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Introduccion

Esta parte inicial debe contener una confesion. Hemos hecho la presente
investigacion por las y los compafieros estudiantes y profesores que estan contra el
conformismo en la universidad, también por quienes dia a dia se esfuerzan por

seguir estudiando alguna licenciatura en cualquier universidad publica en México.

La burocracia universitaria y los profesores estan tan especializados en su
hacer que olvidan que somos personas, dedicandose a establecer marcos de
evaluacion deshumanizados, no consideran nuestras condiciones economicas,
sociales y culturales de vulnerabilidad, de excluidos, de victimas de la
colonialidad/modernidad. Un hecho paralelo a la dinamica intrasistémica de
evaluacion en la universidad, es el mecanismo de exclusion para el ingreso a la
misma universidad, propio del mito del progreso, por el que se sacrifican vidas

humanas.

Nuestra confesion se constituye en causa de la investigacion que hemos
hecho, contra los positivistas, quienes siempre exigen neutralidad y objetividad;
¢,cOmo actuar de tal manera, objetiva y neutral, si somos seres humanos? So6lo unos
locos podrian exigirlo; humanizadamente, tal premisa, la consideramos un sin

sentido “ético de la liberacion”.

Un protocolo, es una secuencia detallada de un proceso de actuacion
cientifica, técnica, médica etc. (2017). En el pasado, en el tiempo que fue
presentado el protocolo de nuestra investigacion, en las oficinas correspondientes
de la universidad, los objetivos de nuestro hacer, dimos por establecidos los

siguientes:



Objetivos generales

* Analizar de manera comparativa, entre estudiantes de Sociologia y
Derecho, la construccion de sus formas de participacion politica atendiendo
la contribucion de las practicas educativas en un tiempo-espacio en el que
las poblaciones periféricas luchan en contra de la dindmica del sistema-

mundo capitalista.
Particulares

* Analizar manera comparativa la relacion entre las formas de educar a
los estudiantes de Sociologia y Derecho y la subjetivacion de su rol

ambivalente participante politico/estudiante.

* Develar de manera comparativa entre la licenciatura de Sociologia y
Derechos el despliegue politico de las practicas educativas durante el

proceso de formacion de ciudadanos.

* Explicar y analizar manera comparativa mapa curricular determinado-
determinante de las licenciaturas de sociologia y Derechos respecto de la
subjetivacion de las practicas educativas constituyentes de la participacion

politica.
Nuestra metodologia es cualitativa, la describo de la manera siguiente:

Constituimos dos grupos focales; uno de estudiantes de sociologia y otro de
derecho, de cuatro personas cada uno, de la generacién dos mil nueve, que es el
afno en el que inicia la vigencia del Modelo Universitario Minerva (MUM), y de la
generacion dos mil doce. También los grupos focales correspondientes a ambas

licenciaturas, fueron integrados por dos profesores en cada una.

Para el dialogo que desarrollamos con todos ellos, preparamos profesores

también entrevista semi-estructuradas en profundidad.



El muestreo que hicimos es el de cuotas. Porque en la BUAP, existe una gran
disparidad de personas estudiando la licenciatura de derecho y sociologia, lo que

nos impide establecer una representatividad comparativa entre ambas licenciaturas.

Para lograr nuestro desdoblamiento investigativo, de manera critica, <<desde>>
América Latina, debimos constituir un marco teérico, como forma de pensar la
realidad, propio del lugar <<desde>> donde estamos hablando, la “periferia

colonial’.

En el tiempo en el que estamos viviendo, hemos coincidido con otros,
productores de ciencia, de cultura, de resistencias, de indisciplinas en las ciencias
sociales, de perspectivas tedricas, una de ellas es la de-colonialidad, entendida

como una evocacion nuestra, de los oprimidos en el sistema-mundo.

El marco tedrico, de la de-colonialidad, es constitutivo del capitulo uno de
nuestra investigacion, con el que delineamos el estudio de la participacion politica,
cometido por el que otros investigadores han creado un marco tedrico que creen
pertinente, el cual lo hemos considerado, pero re-interpretado con nuestra

perspectiva fundamental, la de-colonialidad.

En el capitulo dos, tiene dos partes, una es histérica, en la que analizamos el
despliegue de las ciencias sociales, matizando de-colonialmente, la simultaneidad
de cinco fendmenos constitutivos del sistema-mundo; la colonialidad, la

modernidad, los imperios y el capitalismo.

Un nodo para la segunda parte del capitulo dos, es nuestra reflexion acerca de
lo politico de la ciencia, como medio para el sistema vida. En la segunda parte del
capitulo, se muestra nuestro analisis de la bi-dimensionalidad del derecho y la
sociologia, en el “centro” y “periferia colonial”’; lo politico y lo epistemoldgico,
considerando su inseparabailidad, propia de la conditio humana, pero que amanera
de “estrategia ideoldgica”, se le oculta, se nos reprime por exigencia metodoldgica,

colocadndonos muros violentos contra el cambio.



En el tercer capitulo, les presentamos una critica-ética de-colonial de la
Benemérita Universidad Autbnoma de Puebla (BUAP), sefialando su actual
delineamiento formal, el MUM; en los ejes del modelo de integracion social,
curricular, y educativo principalmente, sefialado las practicas educativas, las
acciones, percepciones, resistencias, de los profesores y estudiantes en el

mecanismo universitario.

Para el cuarto y final capitulo, seguimos nuestra critica-ética de la universidad.
Hasta aqui hicimos el uso de la tipologia de la participacion politica, estableciéndola
de la siguiente manera; apatica-pasiva, movilizada-militante. En la realidad esta
tipologia no se expresa linealmente, es un entramado de luchas, opresiones,
exclusiones, actos miséginos, dejando muestra de la relacion dialéctica entre
practicas educativas, epistemologia, modernidad/colonialidad y la participacion

politica.



Capitulo 1.

Perspectiva epistemoldgica: respecto de las categorias
en el sentido de la descolonizacion epistemoldgica.

En mi escritorio sobra papel
Pero en tu mesa falta pan

Gibran Ramos
1.1 De nuestra perspectiva epistemologica.

Estar en el mundo es un estar en comunidad, satisfaciendo nuestras
necesidades humanas fundamentales; alimentarnos, trabajar, sentir el calor de la
comunidad o exponer nuestro cuerpo para persistir vividamente con la naturaleza,
estar experimentandonos en y con el medio ambiente, protegernos. En la finita
experiencia de vida humana, todas nuestras actividades corporales, anatomicas,
espirituales se conjugan en una incesante relacion con la naturaleza, como una
unidad divergente. La razon y la racionalidad en su sentido humanizado no estan
por encima de ninguna actividad del ser, son una totalidad dividida, pero unidad
finalmente, la cual, por su misma condicion de vulnerabilidad social, puede estallar,
explotar, desregular la anatomia de la naturaleza e irnos las sociedades o

comunidades al término de nuestra trascendentalidad, jmorir!

Una de nuestras actividades es el pensar, es sélo una, de las cuales la
realizamos en la concepcion, planeacion, reproduccion, persistencia y terminacion
de nuestra actividad fundante, jVivirl El contenido del estarnos pensando
corresponde al lugar en el cual nos encontramos, no debe pasarse por ya un hecho
esta situacibn que nos determina activamente. Lo paraddjico, complejo,
incomprensible en su totalidad es la respuesta a la pregunta, ;/cOmo es que,
situandonos en un lugar, no pensemos estando viviendo en ese lugar, Sino como Si

estuviésemos en Otro? Verbigracia, siendo mexicanos o mexicanas, con un
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horizonte milenario cultural nos neguemos en esa historia, hacia la creacion de
instituciones que se base en él, para aceptar esa otra sociedad-cultura, y quiera ser

como otros u otras, joccidental-norteamericano!

Al contestar estas preguntas o cualquier otras hechas por cualquiera de
nosotros, en el sentido de un redescubrimiento de nuestra negacion constitutiva en
el pasado a partir del presente, no hay duda, de que podemos encontrarnos
necesariamente con un camino lleno de obscuridades, vacios, matices plurales de
vida. Sobre todo, la realidad modernizada, el proyecto occidental de sociedad se
nos presentara como la Unica opcion, e incluso nuestra propia gente, y ese puedes
ser ta, atiborrarme identitariamente de la sociedad occidental-norteamericana, como
un limite de imposibilidad de cambiar lo que somos, asi también por el hecho de
estar pensando en categorias occidentales, escribir en castellano, haber sido
educado eurocéntricamente, y estar escribiendo esta tesis, argumentarme que solo
estoy redundando en la realidad ya dada, no obstante, hay algo que
simultdneamente sucede, estar actuando dialégicamente; “intentando mostrar otra

realidad ausente pero presente”, como sujetos reprimidos pero activos vitalmente.

Nosotros, para realizar la critica de la opresion sistema de la
occidentalizacion del mundo, nos ubicamos en la perspectiva decolonial, no es la
Gnica en haber realizado una critica similar, unas criticas a estos sujetos
occidentales <<desde>> la Otredad, es la hecha por los miembros del grupo de los
estudios subalternos y post coloniales, tales como, Chakravorty Spivak, Gayatri en
su ya conocido articulo titulado “;Puede hablar el subalterno hablar?” (2003) y

Stuart Hall, en su articulo “Occidente y el resto: discurso y poder” (1992). Veamos

! Estoy haciendo referencia a la reflexién de Franz Hinkelammert, de la manera en que nosotros a posteriori
a ser humanos, no como sustancia, sino intersubjetivamente, nos volvemos sujetos, los somos
potencialmente. La ausencia es nuestra posibilidad de ser sujetos, trascendiendo al sistema. Ver
Hinkelammert Franz (2007). Hacia una critica de la razén mitica. El laberinto de la Modernidad. Materiales
para la discusion. Editorial Akal. Costa Rica. Pags. 190. En Sociologia, Boaventura de Sousa Santos hace un
analisis similar, criticando a lo que él llama la razén indolente, que tiene por forma ser metonimica y
proléptica. El proceso es generar activamente ausencias, ya que la parte sustituye al todo, el presente se
expresa como futuro. Ver. De Sousa Santos, Boaventura (2006). Renovar la teoria critica y reinventar la
emancipacion social. Editorial CLACSO. Buenos Aires. Pags. 110.
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a manera de ejemplo, de lo que se trata la critica en tono postcolonial, para

diferenciarnos de la misma, aunque no distanciarnos de los esencial, la critica.

Chakravorty Spivak, Gayatri, inicia en el articulo citado, con una premisa la cual,
para nuestra concerniente tarea de investigacion, puede aclararnos el panorama
critico. Es preciso el postulado critico, “PARTE DE LA CRITICA MAS RADICAL
QUE PROVIENE HOY DE OCCIDENTE es el resultado de un deseo interesado en
conservar al sujeto de Occidente, o al Occidente como Sujeto” (2003, pag. 302). Las
secuelas de esta pretension teorica, y en el ejemplo critico de Chakravorty Spivak,

Gayatri, lo expresan el trabajo de Michel Foucault y Gilles Deleuze.

Como se sabe Michel Foucault y Gilles Deleuze, han estudiado las cuestiones
del poder, de los Sujetos oprimidos, del deseo, del cuerpo, de interés etc.
Chakravorty Spivak, Gayatri, sobre las cuestiones metodologicas de estos autores
nos dice:

“Aun mas, los intelectuales, quienes no son ninguno de estos S/sujetos, se vuelven
transparentes en la competencia de relevos, ellos simplemente se informan sobre el
sujeto no representado y analizan — sin analizar - los trabajos del — Sujeto innombrado
irreductiblemente presupuesto por — el poder y el deseo. La “transparencia” producida
marca el lugar de “interés”; Una responsabilidad del critico puede ser leer y escribir a
fin de que la imposibilidad de tales negativas interesadas individualistas de los
privilegios institucionales de poder otorgados al sujeto se tomen seriamente. El
rechazo del signo-sistema bloquea el camino para el desarrollo de una teoria de la
ideologia” (2003, pag. 315).

Chakravorty Spivak Gayatri, si bien, se hace la pregunta que le permite el
contenido a su articulo, a manera de respuesta, lo que esta develando son las
posturas metodoldgicas de los intelectuales occidentales que los lleva encubrir
tedricamente la posibilidad practica de los subalternos, encubrimiento doble para
las mujeres, a las cuales no se les deja hablar, sobre todo cuando el hombre blanco

quiere salvarlas, despreciando su libertad y posibilidad de hablar.
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Por su parte Stuart Hall, en una recreacién histérica muy similar a la que hace
Enrique Dussel (como podrén percibirlo en la primera parte del capitulo segundo de
esta tesis), hace énfasis sobre el proceso histérico que es Occidente y no un
producto natural. Ahora bien, Stuart Hall, nos muestra la escision historica que ha

hecho <<Occidente enfrente del Resto>>.

“Lejos de que el discurso de <<Occidente enfrente del Resto>> sea un discurso
unificado y monolitico, una caracteristica regular de este es <<escindir>>. El mundo
primero es dividido simbodlicamente en bueno-mano, nosotros-ellos, atractivo-
desagradable, civilizado-incivilizado, Occidente-el Resto. Todo lo demas, las muchas
diferencias entre y cada una de estas dos mitades, caen en la simplificacién —e.g. Son
estereotipadas. Por medio de esta estrategia, el Resto se va definiendo como todo
aquello que Occidente no es — su imagen espejo. Es representado como absoluta y
esencialmente, diferente, como otro, el Otro. Este Otro es, entonces, €l mismo
escindido en dos <<campos>>. amistoso-hostil, Arahuaco-Caribe, inocente-

depravado, noble-innoble” (1992, pag. 93).

Esta escision es multidimensional. En la ciencia el Otro no es productor de
conocimientos sino cosa para conocer. El estatuto epistemoldgico caracteristico de
esta escision se traspase al Otro cuando se le permiten margenes de libertad, pero
aceptando la imagen espejo de Occidente, el posicionamiento eurocentrado ante el

mundo. Avanzando en el mundo, nos encontramos con Silvia Rivera Cusicanqui.

¢ Qué podemos aprender de Silvia Rivera Cusicanqui sobre el tiempo y la

experiencia de descolonizacion?

La experiencia de la contemporaneidad nos compromete en el presente —aka pacha- y
a su vez contiene en si misma semillas de futuro que brotan desde el fondo del pasado
—ghip nayr ufitasis sarnagapxafiani-. El presente es escenario de pulsiones
modernizadoras y a la vez arcaizantes, de estrategias preservadoras del status quo y
de otras que significan la revuelta y renovaciéon del mundo: el pachakuti. EI mundo al
revés del colonialismo, volvera sobre sus pies realizdndose como historia solo si se
puede derrotar a aquellos que se empefian en conservar el pasado, con todo su lastre

de privilegios mal habidos (2010, pag. 55).
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El hecho es que estamos en un intento por la renovacion del mundo, de poner
a la vida en su estado privilegiado, el fundamento, en un movimiento que trasciendo
la linealidad del tiempo occidentalizado, considerando las dificultades de nuestro
proyecto biofilico como una exigencia de autoconservacion, no negando el
contenido del tiempo pasado, siempre que no se usurpe nuestra humanizacion por
un univoco proyecto de civilizacidbn como pretende serlo la modernidad apoyandose
del colonialismo, sino estando a la expectativa de que las pinturas de la vida

permanezcan brillando.

También estamos en un momento en el que la universalidad cultural, las
visiones del mundo, por lo que se estudia, como se estudia, qué se estudia, etc.,
parten desde una sociedad que desde hace V siglos se ha estado exterminando la
diversidad humana, ambiental, cultural, espiritual, proclamando su universalidad, y
nosotros, los Otros, lo aceptemos, nos pensemos alienadamente, con una
experiencia diferente, pero con un pensamiento universalista ajeno en contra de la

existencia diversa de vida.

Estando en el mundo, en espacios y tiempos en los que es inevitable percibir
la catastrofe; ecoldgica, politica, econémica, de género, jdeshumanizandonos!,
hemos percibido practicas que estan contrapunteando el pensamiento y practicas
universalista, que tienen como ndcleo societario a Europa y Norteamérica.
Podemos llamar a la visién epistemoldgica, contra la dominacién de pensamiento,
econdmica, sexual/género, econdmica, ambiental, etc. “descolonizacién

epistemologica”.

La descolonizacion epistemoldgica, critica des-colonial o simplemente
descolonizacion, no parte de lo que ahora colonialmente reconocemos como
América Latina, cual pretensién de Unicamente cambiar el centro civilizatorio, sino
del Sur o pluralmente de los Sures, los espacios constituidos de relaciones
intersubjetivas que desde hace V siglos empezamos a resistirnos al proyecto

civilizatorio llamado, modernidad. La critica a la modernidad no solo se puede ni se
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ha dado desde los Pueblos de Sur, también desde el interior, del monstruo
moderno, se le han querido arrebatar “las armas ideoldgicas de la muerte™, e
incluso transformar ese monstruo que se ha robado, apropiado, matado cualquier

forma de vida en la tierra.

América Latina es, sin duda, uno de los casos extremos de lo que significa “la
colonizacion de la subjetividad o interioridad de los pueblos colonizados, cuando
éstos empiezan a mirarse, comprenderse y pensarse con el conocimiento, ideas,
creencias y costumbres del colonizador; esto es, cuando el colonizado tiene como
realidad Unica la vision de la realidad que impuso el colonizador, cuyo Ser es su
categoria fundante” (Bautista S., 2014, pag. 67). De esto es lo que nos hemos
estado pensando, es como decir que NnOsSotros N0 SOMOS NOSOtros, No es una
negacion de la comunidad, sociedad, de los Otros, sino un esfuerzo por ser nosotros
mismos, a partir de los que se nos ha roto histérica y humanamente, del esfuerzo
de la humanidad por milenios de actividad, de trabajo, de creacion,
transformaciones, que se nos habia legado. De manera furtiva, homicida, ecocida,
durante V siglos se nos ha hecho en tajos nuestra humanidad, es precisamente esta
condicion la que nos interpela, los Otros, ellos, nosotros somos los que una
necesidad de critica, de transformacion, de trascender la muerte forzada que nos

estamos situando desde América Latina.

Esta interpelacion de los Otros, de la naturaleza, nos ha generado una
actitud, la cual Nelson Maldonado Torres ha conceptualizado, la actitud des-
colonial, “nace cuando el grito de espanto ante el horro de la colonialidad se traduce
en una postura critica ante el mundo de la muerte colonial y en una busqueda por
la afirmacion de la vida de aquellos que son mas afectados del mundo” (2008, pags.
66-67).

No es un intento de que en nuestra actitud queramos realizar la critica a la
modernidad y sus implicaciones epistemoldgica, politicas, culturales, ecoldgicas,

etc., para que después de echa la critica y de ser lograda ahora nosotros nos

2 Ver. Hago referencia al titulo del libro de Hinkelammert, Franz. (s/f). Las armas ideoldgicas de la muerte.
Grupo pensamiento Critico. Costa Rica. Pags. 279
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montemos en el trono imperial para dictar normas neocoloniales, jno!, sino que a
partir de la ruptura epistemoldgica, como la han hecho Enrique Dussel, Silvia Rivera
Cusicanqui, Franz Hinkelammert, por mencionar algunos, mostrar la contradiccion
interna de la colonialidad, o del colonialismo interno, es decir, sacar a la luz que
nosotros, como dominados estamos comiendo y pensando a modo del dominador,
lo cual nos ponen en un suicidio colectivo, pues la institucion moderna la cual se
levante en las relacion de dominacion colonial, capitalista no se sacia con la sangre

gue ha bebido por mas de cinco siglos, jexige mas vidas!.

También Juan José Bautista Segales, radicalizando la critica, nos saca a la luz

la contradiccidn, y recalca.

“Ya no seria solamente linglistica, discursiva o analitica, sino que seria existencial,
porque el problema ya no es solamente cognitivo, teérico o cientifico (los cuales son
una mediacidn) sino de la existencia misma, o sea, de la vida, porque lo que esta en
juego en ultima instancia no es un tipo o forma de vida cultural o civilizatoria que hayan
producido o no la modernidad u otro horizonte cultural, sino de la vida en general,

tanto del ser humano como de la naturaleza” (2014, pag. 73).

La vida no es un concepto, es la manera fundante de todas las instituciones
en la tierra. La naturaleza puede estar ahi sin nosotros, pero su significacion
humanizada requiere de nosotros, los Sujetos, y nosotros en proceso necesitamos
de ella, por eso no es nada extrafio que, para nuestros Pueblos, ellos y nosotros
podamos hablar con los animales, en el tiempo de la indiferenciacion de la que nos

habla Silvia Rivera Cusicanqui, haciéndonos saber del contenido de vida aymara.

Incluso, en la comprension de nuestro estado actual, como mestizos, Silvia
Rivera Cusicanqui en pensamientos y lengua aymara, también nos aporta para la
comprension del colonialismo interno, y de nosotros mismos, en una revuelta
cultural. Ella y ellos usan la palabra ch’ixi, la cual tiene diversas connotaciones; “es
un color producto de la yuxtaposicién, en pequefios puntos 0 manchas, de dos
colores opuestos o contrastados: el blanco y el negro, el rojo y el verde, etc.” (2010,
pag. 69). Palabra con la cual se nos presenta también, una imagen del colonialismo

y la modernidad, como la represion y destruccion de las pluralidades de vida,
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cosmovisiones, calendarios astronémicos de la fertilidad en la tierra, de las practicas
rituales. Lo cual en lo concerniente a nosotros como la negacion de la modernidad/
eurocentrada nos ponen los pies sobre la tierra para mirar que la educacién no es
un habito natural y neutral sino expresion de esa yuxtaposicion de la comunidad-

sociedad.

Silvia Rivera Cusicanqui en consideracion de las practicas descolonizadoras
las entiende a la luz de la metafora del ch’ixi, proponiendo, retomar el bilingliismo
como una practica descolonizadora que permita crear un “nosotros” de
interlocutores/ y productores/as de conocimiento, que puede posteriormente
dialogar, de igual a igual, con otros focos de pensamiento y corrientes en la
academia de nuestra region y del mundo” (2010, pag. 71). Esa seria una posibilidad
para descolonizarnos, la otra, y que también esta ligado a las formas de pensar, en
la universidad, realizando investigaciones profesores y alumnos, como practicas
descolonizadoras, problematizando la realidad que nos ponen en peligro de muerte,
en esta linea critica, con la investigacion (tesis) estoy tratando de realizarla a

manera de practica descolonizadora, pensarnos “desde América Latina.”

Reconociendo el trabajo de Enrique Dussel, Juan José Bautista nos habla de
aquel,

“Enrique Dussel es un ejemplo de lo que significa pensar “desde América Latina”, y
abrevando su manera de proceder, o sea del Método, y de la teoria como una ética,
él procede. Para entender la especificidad de nuestros problemas habia que de-
struir (0 sea des-montar, des-armar, paso a paso, légico-conceptualmente) el marco
categorial moderno y construir otro marco categorial «desde» el que se pudiesen
pensar con rigor, primero, nuestro problemas, luego, el tercer mundo y, finalmente,
la modernidad en su conjunto, para rematar en otra vision de la historia de la
humanidad «desde» la perspectiva de los oprimidos, condenados y negados de

todos los sistemas totalizantes” (2014, pag. 26).

Aunqgue parezca una trivialidad el considerar «desde» ddonde se piensa, ahora
se esta tornando un elemento fundamental del método para que se pueda lograr la
descolonizacion, lo que implica otra forma de hacer ciencia, el para queé, el por qué,

para quienes, con quienes. Ya no se trata de realizar solo juicios légicos de la
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realidad por mero enriquecimiento a la dindmica del ego cogito cartesiano, sino de
una actividad, trabajos necesarios para cuestionar a la modernidad, el capitalismo,
el colonialismo, los imperios, contra el monstruo patriarcal que se levanta, y a partir
del cometido de la critica crear otras instituciones, organizarnos para poder seguir

viviendo.

Siguiendo hablando del método, con intencién de que quede clara nuestra
pretension critica, a través del horizonte que estoy dandoles a conocer, me gustaria
precisar brevisimamente, que uno de los métodos, de los que sirve en el paradigma

del giro descolonizador; el analéctico o la analéctica, desarrollado por Dussel.

“No es otra dialéctica mas, sino que es dialéctica desfondada desde la palabra del Otro
como revelacion, la cual no viene desde arriba o desde el cielo, sino desde lo que la
totalidad ha negado siempre. En este preciso sentido, no es un razonar consigo mismo,
0 entre los mismos, sino que es un dia-logo entre un sujeto que proviene de lo mismo y
el Otro que proviene de mas alla de mi mundo, pero no sélo en un sentido culturalista,

sino de profunda relacién de dominacion” (Bautista S., 2014, pag. 24).

Para nosotros el desarrollo de este método critico (uno de los posibles
existentes), seria primeramente el reconocimiento de nuestra posicién colonial, para
poder reclamar nuestra humanizacion, develando los mecanismos
epistemoldgicos/politicos que se conjugan en la universalidad occidentalizada (este
un concepto de Ramoén Grosfoguel, en el segundo capitulo lo aclaramos) como un
espacio que se mueve simultdneamente en la modernidad y en la cultura de
capitalista. Por tanto, como nos lo gritan los Otros, y en la academia critica, “el
llamado es, entonces, a descolonizar las ciencias sociales y a la universidad
occidentalizada. Descolonizar implica en este caso desplazarse de la universalidad
a la pluriversidad — concepto distanciado del universalismo y sus pretensiones
anexas. Significa transformar los canones y curriculo universitarios. Y no es

equivalente, ni mucho menos, al multiculturalismo” (Grosfoguel , 2013).

No se esta proponiendo un desprecio a lo que se ha producido en Europa y
Estados Unidos (Atlantico Norte) sino mas bien el giro descolonizador puede ser
considerado como parte del imperativo categérico de Carlos Marx, el de echar a la
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borda todas las relaciones sociales donde el ser humano sea un ser humillado,
sojuzgado, maltratado etc. Al respecto del materialismo de Carlos Marx, del cual se
basa Enrique Dussel, Juan José Bautista, y por su puesto nosotros, pero del Carlos
Marx del humanista, del critico, del espiritual. Nosotros nos referimos a lo material
como Carlos Marx se refiere. “La materialidad de la ética de la liberacion. Es la
materialidad de la corporalidad viviente, del sujeto humano, en este caso, de la
victima, desde donde se puede cuestionar con sentido el sistema de la dominacién
moderna. El materialismo de Marx, es obviamente, material. La probleméatica es una
ética de contenido” (Bautista S., 2014, pag. 44).

Como puede notarse estamos tratando de realizar una ciencia humanizada, la
cual no pierde para nada la profundidad de pensar, del método, sino es radical
“‘desde” donde pensamos, por qué lo hacemos, es humanizada, es una manera de
identificar problemas humanos para resolverlos, claro es una oposicién al
positivismo que instala mecanismos de control a nosotros, pues en eso es
conservador, quiere privilegiar los estilos de vida de una minoria que se presenta
universal, a través de diferentes estadios, ahora quiere proclama su
posmodernidad, la cual nos contraponemos con la transmodernidad, mas adelante

explicaré.

Uno de los ejemplos de que tanto la ciencia como el contenido de la
investigacién pueden ser una ética, es indudablemente Carlos Marx, no se interpreta
al estilo del Marxismo-Leninismo, sino al Carlos Marx, que ahora esta retornando
«desde» Ameérica Latina, el que acompafia a Franz Hinkelammert, Juan José
Bautista, Enrigue Dussel, por mencionar algunos y algunas. Explicitamente se
puede percibir la ética de emancipacion en Carlos Marx, como nos lo recalca
Hinkelammert. Marx necesita todo su analisis de “El Capital” para ubicar su ética
como ética necesaria para vivir y no como un simple “juicio de valor” en el sentido
de Max Weber. Y continia Hinkelammert. El resultado al final de su analisis — de
Marx- es el siguiente: “Por tanto, la produccion capitalista sélo sabe desarrollar la

técnica y la combinacion del proceso social de produccion socavando al mismo
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tiempo las fuentes originales de toda riqueza: la tierra y el trabajador” (Hinkelammert
, 2007, pag. 408).

Dejando aun lado las interpretaciones economicistas en las que siempre se le
ponen altar a Carlos Marx, podemos notar que €l radicaliza el reconocimiento de la
materialidad, “la vida”, para que el pensamiento, el movimiento, el sentir, expanda
e intensifiquen la permanencia, los latidos de la vida, del vivir, para que en la
actividad cientifica se subsuma la vitalidad de la realidad y podamos producir la
critica de todos los fetiches en el cielo y en la tierra por los que el ser humano es

humillado, sacrificado, mutilado etc.

Estamos ante otra concepcién de ciencia. No es simplemente como se
proclama a modo de la racionalidad moderna, un pensamiento légico, coherente y
claro, descripciones detalladas de lo que se ve e interpreta. Queda claro tanto en el
mundo andino, como para Carlos Marx, que se pude encubrir la realidad con las
palabras, con las imagenes. La ciencia radicalizando lo material, “la vida como
criterio de verdad” (Dussel, 2001), podemos mantenernos en un constante repunte
de critica, para estar vivos. No se pierde la regulacién de los sentidos para conocer
la realidad, incluso deben de sanarse, es por ello que nos es necesario hablar
acerca de lo que son las categorias, pues nosotros debemos organizar nuestros
sentidos, nuestras ideas, pensamiento, emociones, para poder hacer una ciencia

humanizada, «la critica».

1.1.1 ¢ Qué es la Kategorie? Ubicandolas des-colonialmente

En este marco categorial no desconocemos el sentido y significado de
Kategorie para el desdoblamiento de nuestra investigacion del fenbmeno que nos
ocupa, entendiendo por categoria al igual que Carlos Marx y por el propio Enrique
Dussel, asi como los investigadores Latinoamericanos y del mundo en consenso
formando una corriente de pensamiento descolonial. Entonces se entiende por

categoria “un instrumento epistemoldgico” (Dussel, 2007, pag. 1). Considérese a la
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categoria como una idea conceptual que ayuda a pensar la realidad, asi mismo
pudiendo organizar a las categorias por sus niveles de profundidad (esencia-
fendémeno, oculto-visible, profundo-superficial), por sus niveles de abstraccion
(simples-complejas), yendo mas alla del pensar cotidiano, el cual es racional-
intuitivo, y el pensar con categorias racional-dirigido, aunque ambos estan

simultaneos en nuestro cuerpo, cotidianamente.

Cotidianamente actuamos mas 0 menos organizadamente con intencion,
resolvemos problemas que nos preocupan y los que estamos obligados a resolver,
se trata de un actuar pensando intuitivamente la realidad aunque resolvamos
problemas o los expliguemos lo estaremos haciendo de manera superficial, pues no
estaria muy claro si se trata de la localizacion de un planteamiento profundo, en
mirada compleja del problema o los problemas que provocan el dolor para des-
fetichizarlos y transmodernizarlos, en ciencia lo que se pretender realizar es la
actividad racional dirigida, en apertura de nuestros sentidos, cuerpo, para percibir la

realidad en su totalidad, en su intensidad vital.

En contexto, con el uso de las categorias en la presente investigacion
analizaremos las partes del problema en si y al mismo tiempo como una totalidad,

por consecuencia que entendamos a la “categoria” del siguiente modo.

“Como “ni el “concepto” ni sus “determinaciones”. El concepto (como su nombre lo
indica: fruto de una concepcién racional) se refiere al contenido global y en
movimiento (es un “todo” conceptuado: el capital, por eje.); mientras que las
categorias indican un momento del mismo concepto, constituidas por el
entendimiento representativo (es el momento analitico; en cambio el conceptuar es
dialéctico), como un instrumento en la representacién y como parte de un sistema,

como un momento del discurso dialéctico” (Dussel, 2007, pag. 2).

Es decir, en nuestra investigacion trataremos desvanecer las confusiones
aclarando como se relaciona el campo educativo, el cientifico y el politico. No lo
trataremos en un sentido lineal solo de ida, sino del tiempo pasado, presente y su

devenir, como dice Dussel respecto a los campos interpretando a Carlos Marx ya
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develado en los “Grundrisse”, de la relacion a la produccién en general como

“determinaciones determinadas determinantes” (Dussel, 1991, pags. 46-47).

La relacion de los campos en cuestion, en concreto de la aportacion de las
practicas educativas a las formas de participar politicamente por los estudiantes
sera pensandola desde América Latina en su sentido explicito por Juan José
Bautista Segales, “de razonar la realidad problematizandola «desde», que supone
la incorporacion plena de la relacion categorial sujeto-sujeto, la cual supone a su
vez la incorporacion categorial del principio «reconocimiento» de la victima como
corporalidad negada, que supone a su vez el reconocimiento del principio de
liberacion como intencionalidad ético-critica de toda dominacion sistémica” (2005,
pag. 136).

No se trata de pensar localmente des-localizando a Ameérica Latina,
concretamente a los estudiantes de Sociologia y Derecho, por su puesto a la
universidad, de la dinamica de “sistemas-mundo” (Wallerstein , 2006), en sus
problemas ecologicos, mundiales, politicos etc., de las contradicciones, paradojas,
relaciones de opresion, de lucha, y del proceso de liberacibn en la que se

encuentran los pueblos en el mundo.

“Entendemos por pensar desde algin lugar de América Latina, implicando pensar
inevitablemente en perspectiva mundial, en el contexto de la historia (no moderna) de la
humanidad y con pretension fuerte de universalidad, porque el relativismo es pertinente
al proyecto de la modernidad. Relativiza de tal modo la verdad que la hace desaparecer

porque ya no la necesita” (Bautista Segales, 2005, pag. 135).

Es decir el fendmeno de las practicas educativas aportando a la construccién
de las formas de participar politicamente del estudiantado de las licenciaturas en
Derecho o Sociologia, no olvidando que simultaneamente se trata de ciencias, las
problematizo intentando identificar las patologias de la universidad como una
institucion moderna, en el sentido de que se disputa el monopolio de la formacion
del pensamiento, de la produccién, reproduccién del conocimiento legitimado como
el superior sobre los otros conocimientos, y siendo el Unicos capaz en su ejercicio

de resolver los problemas de la humanidad, por lo menos asi planteado desde el
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mito de la modernidad, en su devenir los universitarios son agentes dentro del
«Pueblo» como «Sujeto historico», por lo tanto se trata de un critica-ética de la
universidad con miras en el devenir, al cual desde la universidad se pueda aportar
al proceso de transmodernidad, como proyecto de la humanidad multicultural para

superar la tragedia; la modernidad iniciada a partir de 1492.

En este vaivén descolonizador, debo aceptar que no es la Unica opcion
emancipadora o de liberacion, e incluso desde Europa Occidental, con la Escuela
de Frankfurt (Sazbon, 2002), los Estudios Subalternos (Rivera Cusicanqui &
(Compiladoras), 1997), ya en América Latina con Fals Borda con la propuesta de
“Ciencia, compromiso y cambio social”, libro en el cual se pregunta si es posible ¢ Es
posible una Sociologia de la liberacién? (Borda, 2014), por hacer explicitos algunos
casos, sin embargo esta es una posicion critica que ha subsumido el pensamiento
critico producido por muchos y muchas personas, incluso para dejar mas claro lo

que es la critica des-colonial, comparémosla con la critica poscolonial.

Debemos aclarar, atendiendo también las puntualizaciones que Ramon
Grosfoguel hace (2014). La forma de hacer estudios poscoloniales es diversa,
también la manera de investigar a modo de la descolonizacion epistemolégica lo es,
asi que la siguiente diferencia no agota el contenido de sus diferencias, hay muchas
mas, sin embargo, nos es importante hacerlas de su conocimiento porque parte de

los elementos que remarcan al giro descolonizador los desarrollamos en nuestra

investigacion.

La critica poscolonial La critica de-colonial

1.- Genealogia de la modernidad; A 1.-1492 Invasién en abya yala (ahora
mediados del siglo XVIII, historia Ameérica)

colonial de la India. O mediados del
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siglo XIX historia colonial de Oriente
Medio

2.- Diferencia politica/epistemoldgica.
La modernidad no es inherentemente
colonial, s6lo emancipatoria. Ambas
son autbnomas. Tratan de extender la

modernidad.

3.- Constitucidon de epistemologia. No
de

pensamiento. Sélo se mira a los criticos

se problematiza el canon
de la modernidad dentro de Europa y

Norteamérica.

4.-Relacibn de economia politica y
cultural. Enfatizan la cultura sobre la

economia politica. Es sélo un reproche

2.- La modernidad y el colonialismo son
mutuamente constituyentes. Se critica
a la modernidad como proyecto
civilizatorio que mas vidas ha matado
en la historia de la humanidad. Se trata

de superar la modernidad.

3.- Se trata de diversidad epistémica.
Descentrar el privilegio epistémico del
hombre occidental. La critica a la
modernidad es desde fuera de Europa,
atendiendo la experiencia diversa,

aunque no se deja la critica

intraeuropea a la modernidad.

4.- Si mira a la cultura y a la economia
politica trazadas en todo proceso

relacional entre Sujetos.

a los marxistas ortodoxos.
Fuente: (Grosfoguel, 2014)

La fuente, histérica, epistemoldgica, politica, de la descolonizacién
epistemoldgica nos fortalece para hacer «critica». En miras de no dejar intacta la
modernidad/colonialidad, a este fendmeno lo relacionamos constantemente con el
capitalismo, el colonialismo y el imperio, desarrollando la tesis de Enrique Dussel,
al respecto. En un afan de que critiquemos la razon moderna instrumental
desarrollada hasta ahora, en sus albores del siglo XXI, es que en el segundo
capitulo se insiste en una critica a la ciencia primeramente, para luego estar en
actitud critica para hacer nuestra critica en concreto a la universidad, en una postura

total, colocando en crisis todos los elementos que constituyen a la modernidad, la
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epistemologia, la politica, siendo su actual contenido una arma ideolégica de la
muerte, como nos lo dijera Franz Hinkelammert. Vayamos un poco a saber cual es

nuestro movimiento epistemoldgico, més alld de la modernidad.

1.2 Transmodernidad

Nuestro momento historico lo interpretamos como transmoderno, en contra 'y
mas alla de la interpretacion postmoderna al estilo eurocéntrico-norteamericana, en
el que les rige una visién provincial pero que desde el centro y en la periferia como
patologia de la modernidad se establece como universal, partiendo de su falsa
conciencia que limita al hombre civilizado, la mayor realizacion de la modernidad,
negando el reconocimiento del dolor de los explotados/as, de las mujeres y
pluralidad de géneros dominadas, de las razas excluidas, de los pobres que mueren
de hambre todos los dias, del amerindio boliviano latinoamericano, africano, de los
pueblos del mundo que por ser lo que son en estigma del hombre occidental somos
considerados barbaros, lo peor es que en la periferia la deshumanizacion esta al

rojo vivo, nosotros podemos sentir esa fatiga racial.

Asi nuestra perspectiva, la liberacion de los pueblos del mundo es nuestra
utopia, en su mas amplio sentido de hacer posible lo que no es, y no como
alucinaciones, o un estado de locura o el funcionamiento irregular del cerebro. “La
liberacién no es una accién fenoménica, intrasistémica,; la liberacion es la praxis que
subvierte el orden fenomenoldgico y lo perfora hacia una trascendencia metafisica
que es la critica total a lo establecido, fijado, normalizado, cristalizado, muerto”.
(Dussel, 1996, pag. 76) La liberacion y transmodernidad son unidad desde el
pensar América Latina; “la Transmodernidad es un nuevo proyecto de liberacién de
las victimas de la Modernidad, y el desarrollo de sus potencialidades alterativas, la

“otra-cara” oculta y negada” (2007, pag. 18).

Victimas las cuales algunas ideolégicamente no se reconocen como tales,

proyectandose como sus propios objetivos aquellos que son en dltima instancia de
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los dominadores, raciales, de género, culturales, de la produccion, de la ensefianza
etc. La pluralidad de victimas en sus distintas posiciones oculta su similitud de

victimas del Sur, no les permite su reencuentro como una unidad multicultural.

En esta imposibilidad del reencuentro, los sujetos universitarios, autoridades,
educandos y profesores, bajo los canones de pensamiento occidentalizados, se
encuentran en movimiento para modelar al sujeto corporal® que le permitan
ajustarse a los sistemas vigentes, dando la espalda al dolor de las victimas, de los
suyos de su comunidad, es esta una de nuestra hipétesis mas alla del protocolo de
investigacion, para la humanidad, que queremos y nos sirve de motivacion para

reafirmar a los sujetos en su dignidad.

Precisamente en la transmodernidad, en la cual ya nos encontramos en
construccion, aunque en pequefios atisbos (quizas un ejemplo, sea esta pequefia
aportacion, nuestra tesis, la cual ahora estas leyendo), pero como dije aun también
coexistiendo con la racionalidad instrumental, se oculta y naturaliza, el dolor propio
y el de los otros, negando a su comunidad, sin embargo mirese a la
transmodernidad en las naciones multiculturales de América Latina que tienen un
proyecto de emergencia cultural originaria amerindia para ir mas alla de las
patologias modernas de la explotacion, destruccion de la naturaleza, del genocidio

de los géneros, del conocimiento etc.

Siendo esta categorizacion predispuesta para la transmodernidad y de-
colonial, a la universidad la estamos situando, para observarla desde su relacional
centro-periférica, para poderla criticar ético-politicamente respecto de su
construccion de individuos ahora estudiantes, pero también ciudadanos loca-
globales, preguntamos ¢Qué esperanza hay en la universidad, en los agentes

universitarios en el proceso de transmodernidad? ¢ Cuales son las condiciones que

3 He escuchado en la terminal de Sociologia de la Sexualidad y del Género de la Licenciatura en Sociologia de
la Benemérita Universidad Auténoma de Puebla, la referencia tedrica al cuerpo, e incluso en el interior de
esta licenciatura, existe una apropiacion exclusiva a esta realidad en esa terminal, y una nula ensefianza
tedrica del cuerpo en las otras terminales de la Sociologia en esta universidad. En nuestro caso, la referencia
tedrica no es solo al cuerpo, sino al sujeto corpdreo, en una tradicidén que tiene como fuente a Carlos Marx,
desarrollada por Franz Hinkelammert. Véase. Hinkelammert, Franz (2007). Hacia una critica de la razén mitica.
El laberinto de la modernidad. Materiales para la discusion. Editorial Arlekin. San José (Costa Rica). P4ags.190
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mueven a la universidad que permiten, impiden, potencializan a esta institucion para
entrar al proceso de transmodernidad como un nuevo proyecto de la humanidad
para superar lo peor de la modernidad?

Estas preguntas méas alla de mero requisito del protocolo de investigacion,
estan detras de toda la investigacion, en miras a la redencion, al estilo de Jesus,
para la humanidad, implicando lo que “Jesus llama metanoia, llegar a ver los hechos
del mundo, exponerse a los ojos abiertos del mundo, cambiar el mismo punto de
vista en cuanto al mundo y los ciegos llegan a ver. Implica el cambio de todas las

relaciones con el mundo, incluido el préjimo” (Hinkelammert , 2007, pags. 54-55).

Reconociendo las indeterminaciones mientras vivimos, Yy las infinitas
relaciones intersubjetivas, es necesario estar discerniéndolas en su justa manera,
evitando cortes furtivos de nosotros creadores de la realidad. Creo que una de las
categorias que nos puede servir para organizarnos y poder vernos en movimiento

relacional intersubjetivo, es la categoria de los campos.

1.3 Los campos

La categoria de campo la retomamos de la propuesta de Pierre Bourdieu y
Loic Wacquant (2005) y también de Enrique Dussel (2006). Con esta categoria, de
manera precisa, estamos haciendo referencia a las relaciones intersubjetivas de los
agentes, aguellos situados en el mundo de la vida, los que actian de manera
deliberada de acuerdo a los mapas mentales construidos y reconstruidos en la

experiencia cotidiana.

Entonces, los campos, “son acciones puestas de acuerdo a finalidades,
repetidas en instituciones, estructuras en consenso, alianzas, enemistades” (Dussel
Pag. 9). Para esto, se necesita el reconocimiento de los otros, la posibilidad de
lograr metas comunes, con o sin descontento de la mayoria o minoria de hombres

0 mujeres, de citadinos o comunidades rurales, del centro-periferia
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consecuentemente para el mantenimiento o cambio de la realidad que se nos

presenta fetichizada.

También “los campos son estructuras practicas de poder de la voluntad y
narrativas a ser conocidas por la razén practico intersubjetiva” (Dussel, 2006, pég.
9). No es un mundo totalmente fetichizado; en donde lo creado supera a su creador,
sino un mundo con fines ya realizados, modos de empleo y horizontes por recorrer,
la historia practica ya hecha y por hacer, no se trata de la cotidianidad como
mecanizacion del cuerpo, en el que reacciones sentimentales estdn muertas, sin
embargo es una paradoja de la cotidianidad entre el movimiento y la permanencia,
la transformacién y el empalmamiento de los sujetos a los sistemas vigentes, en

ultima instancia al el desdoblamiento de la vida.

Dentro como hacedores de los campos estan los agentes, no esta en un solo
campo, no estan determinados por tan sélo uno de los campos, es unidad viviente
los agentes con diversas facetas y practica dependiendo el campo en el cual se
encuentren, aungue no solo va estar en un solo campo en un solo tiempo, ni en un
solo espacio, pues practicamente no hay limites rigidamente ni exactamente

establecido entre los campos.

Verbigracia. Arturo mientras esta en el campo familiar es el hijo menor, y
hermano de Rosa y Mario, todos hijos de Juan y Maria. Cuando Arturo se encuentra
en la universidad, es él estudiante de la licenciatura en derecho que ingreso a la
universidad en el afio 2010, sin embargo, la forma en como se relacione con sus
compafieros estara determinada por sus relaciones familiares, y las relaciones con
sus familiares no serdn en su contenido ni forma iguales segun el proceso de
educacién universitaria de Arturo, pues posiblemente cuestionen las relaciones de

opresion de sus hermanos mayores.

Para complementar el entendimiento se ofrece el siguiente esquema de
Enrique Dussel con el cual se pretende mostrar la pertenencia de los agentes en

varios campos durante su vida.
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llustracién 1.- El sujeto en los campos préacticos

(Dussel, 2006)

La S representa a los sujetos, la A-B-C y N a los distintos campos. Mirese
gue el sujeto puede estar indefinidamente dentro de varios campos, incluso puede
ser que durante el mismo tiempo actué de manera tipica como sujeto perteneciente
a varios campos. Verbigracia, cuando las familias se ponen de acuerdo para ir a
elegir al presidente municipal, estaran actian como ciudadanos en esos precisos
momentos, pero a la vez como miembros de una familia, la cual, seguramente los

ha constrefido en su decision electoral.

Hasta este momento hemos hablado del sujeto dentro de diversos campos.
Sin embargo, no hemos dicho cémo se cruzan los campos entre si, lo que nos
permitird ser mas precisos para entender su dinAmica, no economicista; en el que
la base es la estructura y determina a la superestructura. La siguiente
representacion de los campos, su dinamica no determinista entre ellos, durante la
perdurabilidad de las comunidades y sociedades, sino en un constante
modificaciones, transformaciones la trato de hacer visual para su entendimiento,
parte de nuestra epistemologia, también de Enrique Dussel (con modificaciones

nuestras respecto a nuestra investigacion: la denominacion de los campos).

llustracién 2.- El proceso de los campos en la historia

(Dussel, 2006)




En el esquema que miras se estan representando los campos en su
desdoblamiento historico. E1 representa al campo educativo y P1 representa al
campo politico en su movimiento, P2 indica su determinacion historica al campo
educativo y E2 la determinacion del campo educativo sobre al campo politico. Como
dije, nuestro principio fundamental de los campos es que, son “determinaciones

determinadas determinantes”.

Observando la realidad en su indefinible movimiento en algin momento de la
historia, el campo educativo puede determinar al campo politico, sin embargo, no
es tan simple el asunto, recordemos que para cuestiones de nuestra investigacion
nos estamos concretando a esta relacion de los campos. Al incluir a otros campos,
llegaremos a la conclusion compleja de que nunca hay campos totalizantes, sino
una compleja relacién de intersubjetividades, de nosotros, sujetos, al mismo tiempo
fisicos, biologicos, espirituales, quimicos, sociales etc., determinandonos por los

campos determinantes determinados,

Los campos también pueden llamarseles microcosmos sociales que son
relativamente autonomos, es decir, espacios de relaciones objetivas que son el sitio
de una légica y una necesidad especificas irreductibles a aquellas que regulan los
campos (2005, pag. 70). Rapidamente o lentamente el movimiento de los campos
permanecen simultaneamente autbnomos y dependiente en su propia dinamica de
facto por los agentes que se encuentran en juegos incesantes de acuerdo a las
propias normas de los campos en disposicion de ser cambiadas por medio de las

luchas, consensos, disputas culturales del multiverso de género, raza, clase.

1.3.1 El habitus

¢Debemos preguntarnos qué nos permite actuar? Acercandose a una
explicacion neurosociologica, Pierre Bourdieu nos hace alusion a la categoria de
habitus, entendiéndolo como uno o unos “sistemas de esquemas interiorizados que
permiten engendrar todos los pensamientos, percepciones Yy acciones

caracteristicos de una cultura, solo a estos” (Giménez, 1997, pag. 6).
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Como sistema de esquemas nos remite al nivel de la subjetividad, que en
materia de neurologia se refiere al funcionamiento de las neuronas constitutivas del
cerebro, en lo social a los valores, reglas, percepciones, gustos, y a las instituciones
gue constituyen la realidad de los agentes corporalizandolas en pleno movimiento
natural, fisico, quimico, social, es decir, no hay permanencia y estaticidad infinita en

ninguna parte del mundo y del cosmos.

En éste sonido analitico podemos decir que “el habitus es el producto de
condicionamientos sociales asociados a la condicién correspondiente, hace
corresponder un conjunto sistematico de bienes y propiedades, unidos entre ellos

por una afinidad o estilo” (Bourdieu, 1998, pag. 14)

Ahora bien, al entender el habitus como producto, es necesario deslizarse a
su relacion con el concepto, campo. Esta relacion entre habitus y campo, el

socidlogo francés la deja expresada de la siguiente manera.

“La relacion de habitus y el campo es, ante todo, una relacién de condicionamiento: el
campo estructura el habitus, que es producto de la incorporaciéon de la necesidad
inmanente de este campo o de un conjunto de campos mas 0 menos concordantes;
las discordancias pueden ser el origen de habitus divididos, incluso desgarrados. Pero
también es una relacibn de conocimiento o construccion cognitiva: al habitus
contribuye a construir el campo como mundo de significante dotado de sentido y de
valia, donde vale la pena desplegar las propias energias. De ahi se desprenden dos
conclusiones: primera, la relacion de conocimiento depende de la relacion de
condicionamiento que le precede y conforma la estructura del habitus; segunda (...)"
(Bourdieu P. W., 2005, pag. 188)

A primera vista, el campo parece determinar el habitus, sin embargo, se
relacionan dialécticamente. El campo es la practica en posiciones, que pueden
tomar tanto instituciones o agentes sociales, dinamizados por el habitus. Entonces
también al habitus entiéndasele como “ese principio generador y unificador que
retraduce las caracteristicas intrinsecas y relacionales de una posesion en un estilo
de vida unitario, es decir, un conjunto unitario de eleccién de personas, de bienes,
de practicas” (1998, pag. 14).
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Entre esta diada del habitus y de los campos hay algo que nos interesa mucho
para nuestra investigacion, y la cual es un fruto de estas dos categorias, nos
estamos refiriendo a las instituciones termino con el cual nos referimos a la

universidad, veamos en concreto de que se trata lo que nos estamos refiriendo.

1.3.2 La institucion (Universidad)

Lucio Mendieta y Nufiez haciendo referencia al socidlogo Edward Alsworth
Ross nos dice que los elementos de toda institucion social -en este momento

especificando los elementos de la universidad- son:

1.- El concepto o idea: acumulacién, conservacion, enriquecimiento y propagacién de

la ciencia y la cultural

2.- Estructura: organizacion jerarquica, planeaciéon de estudios, control de

aprovechamiento, otorgamiento de grados.

3.- Fin: formacién de profesionales y preparacion sistematica de las élites de la

inteligencia.

4.- Continuidad: asegurada por la organizacion y el fin que no tiene término porque

responde a una necesidad social permanente.

5.- Autoridad: autorizacion de las facultades y otorgamiento de privilegios por el poder

espiritual o temporal.

6.- Cédigo: funcionamiento de acuerdo con leyes y estatutos propios dictados por la

autoridad espiritual o temporal.

7.- Elemento personal: prestigio del profesorado, comunidad de maestros y

estudiantes (Mendieta y Nufiez, 1984, pag. 23).

Como toda institucion, la universidad en sus elementos, debemos no
interpretarla fuera del proceso histérico, que en nuestro caso es el de la
modernidad/colonialidad. Sin entrar en discusiones ya banales para nuestro tiempo;
de qué es primero; la idea o lo material, para mi tratese de una unidad natural,

siendo la unidad social fundamental, los sujetos, por tanto, la universidad es una
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creacion humana, que se encuentra en desdoblamiento por la asignacion de tareas,
posicionamientos a los agentes que de manera reiterativa se encuentran
ejecutandolas, no quiere decir que la capacidad de los agentes se deteriore por la

organizacion burocratica universitaria, necesitamos analizarlo en contexto.

Los agentes que hacen posible la institucién universitaria se reconocen entre
si por sus roles dentro de la misma, recurriendo a llamarse de tal o cual manera por
esa causa, dentro de ellas la pertenencia a las facultades legitimadas y reguladas
por los reglamentos y leyes que se hayan creado, y estén en vigencia para la
permanencia de la institucion, paralelamente al establecimiento de los fines

institucionales.

Pareciese que la universidad es autoregulativa naturalmente, sin ninguna
determinacién de su entorno, evitemos caer en confusiones y profundizar en esta
relacion, reconocida por mi por la propia percepcion que hago de aquello,
consensuado con Lucio Mendieta y NUfiez entre algunas de las interrelaciones entre

la sociedad y la universidad:

“a).- Polarizacién del saber.
b).- creacion del saber.
¢).- Receptividad politica” (1984, pags. 24-25).

En la sociedad moderna, como lo veremos en el segun capitulo de nuestra
investigacion, por la imposicion de la racionalidad necrofila occidentalizada las
universidades de manera cuasi dominante son el centro de la creacion,
bancarizacion, reproduccién de la ciencia occidental-norteamericana, no sélo esto

sino de receptividad politica empalmada en la ciencia.

A su vez, la universidad irradia numerosas influencias hacia la sociedad, entre

las cuales destacan

“1.- Influencia profesional.

2.- Influencia cientifica y cultural.
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3.- Influencia econémica.
4.- Influencia politica” (1984, pags. 24-25).

Es una relacién dialéctica universidad-sociedad, trayendo a colocacion los
campos una “determinacion determinada determinante” (Dussel, 1991), pues bien
tanto la universidad puede estar delineada por la religion prevalecientemente
durante algun tiempo de la historia, como por la economia, el género, la raza, asi
mismo la universidad materializada por los agentes educandos y educadores, las
autoridades, etc. Puede estar generando ciencia dirigida a las dimensiones de la
realidad social, ya sea para la reproduccion, lucha, reparacion o transformacion de
los sistemas vigentes, no por la necesidad natural de la universidad sino por las
necesidades ética de la liberacion o de la denominacién, en algin momento
histérico.

“Entonces la universidad, desde un punto de vista objetivo, es una comunidad

permanente de profesores y estudiantes en la que ambos grupos se integran en una

organizacion disciplinaria, realizada de acuerdo con los fines de la ciencia y la cultura,

para servir a la humanidad en su eterna lucha por la conquista de un mundo mejor.

Desde un punto de vista subjetivo, es un complejo colectivo de polarizacion, de

creacion y difusion del saber cientifico y de la cultural” (Mendieta y Nufiez, 1984, péag.
95).

El movimiento dialéctico entre habitus, campos e institucion universitaria
puede identificarsele, en las distintas percepciones y opiniones que las personas
construyen en relacion a la licenciatura que se decide estudiar, y las que quedaron
soslayadas. El habitus genera division de opiniones y cuestionamientos. Ejemplo el
¢Por qué estudias la licenciatura? ¢Para qué sirve? ¢Qué has aprendido de los
profesores? En ese contexto de las distinciones entre agentes sociales, al campo
se le considera “como espacio de fuerzas potenciales y activas, también un campo
de luchas tendientes a preservar o transformar la configuracion de dichas fuerzas”
(Bourdieu P. W., 2005, pag. 155)

Las relaciones de lucha entre los agentes, implica la condensacién social,

existencia de un espacio termo-social, por ello que se comparta con Pierre Bourdieu
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el punto critico de que los agentes sociales “no son particulas mecanicamente
empujadas de aqui para alla por fuerzas externas” (2005, pag. 165). Entonces que
se haga necesario el uso del concepto de agente como lo hemos venido haciendo,
entendiendo por ellos “detentores de capital, tiene una propension a orientarse
activamente ya sea a la preservacion de la distribucion de capital o hacia la

subversion de dicha distribucion” (2005, pag. 165).

Aqui los agentes sociales son considerados capaces de elegir al mismo tiempo
con fuerzas sociales que los constrifien, por mi experiencia lo he percibido por lo
tanto para la investigacion. Sobre la influencia de los campos a los sujetos, nos lo
deja ver Bourdieu con otra opinion del campo - aqui se retoma para la investigacion
a desarrollar — “como estructura de las relaciones objetivas entre las posiciones de
fuerza subyace y guia las estrategias mediante las cuales los ocupantes de dichas
posiciones buscan, individual o colectivamente, salvaguardar o mejorar su posicion
o imponer los principios de jerarquizacion mas favorables para sus productos”
(Bourdieu P. W., 2005, pag. 155).

Antes de llegar explicar de qué depende la decision y el despliegue de las
estrategias, en palabras de Bourdieu hacer que operen esas reglas que guian las
estrategias, que necesariamente nos llevara por ultimo a explicar las especies de

capitales, permitaseme de traer a colacién el concepto illusio e interés.*

lllusio es “el opuesto mismo de la ataraxia (ataraxia significa el hecho de no
estar perturbado): es estar concernido, tomado por el juego” (Bourdieu P. W., 2005,
pag. 174), es decir, formar parte de... las relaciones sociales, instituciones, reglas,

valores, consumos, de existencia a priori 0 a posteriori, a la existencia de los sujetos.

Ahora bien, estar interesado “es aceptar que lo que ocurre en un juego social
dado importa, que la cuestion que se disputa en él es importante (Bourdieu P. W.,

2005, pag. 174).El estar interesado se opone a ser indiferente, ser inconmovible

4 Al escuchar la palabra interés, inmediatamente en el campo cognitivo se traza una figura del campo
econdmico e incluso alejado como un tipo ideal para el andlisis socioldgico, no obstante, al Pierre Bourdieu
por el uso de ese concepto se le ha acusado de economicista. Sin embargo, en su propuesta tedrica es un
concepto que hace juego con sus principales conceptos: campo, habitus y las especies de capital.

35



ante el juego. Socialmente también puede identificarse como inconmovible porque
no se pertenece a lo social o porque no se trata de un ser humano sino de un robot.
Sin embargo, no todos los sujetos se conmueven por las mismas fuerzas que
dinamizan el campo, por sus brechas, asimetrias y las distancias. La dinamica del
campo se encuentra correlacionada al capital que portan los agentes sociales y que

no se puede hablar sin su relacion del campo.

Es necesario decir que el capital conceptualizado por Pierre Bourdieu, esti
influenciado por Carlos Marx, y éste Maestro develo la fetichizacion de la mercancia,
es decir, el valor que se le otorgaban cientificamente los clasicos y neoclasico de la
economia, como un producto con valores naturalizados. Por el contrario, Pierre
Bourdieu del capital, dice al respecto, “como vis insita, es una fuerza inherente a las
estructuras objetivas y subjetivas, pero al mismo tiempo —como lex insita- un
principio fundamental de las regularidades internas del mundo social” (2001, pag.
133)

Aqui es necesario aclarar. Las fuerzas son, en un primer momento, producto de los
hombres y mujeres en sus relaciones sociales permanentes y prolongadas para
construccion de la realidad en dos niveles objetivas; sociedad, derecho, burocracia,
accion etc., y subjetivas; cultural, normas, percepciones, creencias etc., pero esto
es posible porque son seres creativos, sin embargo ellos juegan activamente con lo
gue crearon, y a veces se entablan luchas entre los grupos, razas o clases sociales
para que permanezcan o se modifiquen algunas estructuras o los propios sistemas

vigentes que oprimen

Debemos aceptar que nosotros, Sujetos corpéreos, no estamos actuando
libremente (mas alla del liberalismo del significado liberal de libertad), sino que no
gue aceptamos ciertas instituciones, estructuras, sistemas, aqui aceptar no significa
ser sumiso; solo escucha mis Ordenes y actla, no me estoy refiriendo a ese
significado de aceptacion, sino al de aprension de las normas sociales por las cuales
orientemos nuestras acciones, de lo cual podemos transformar la realidad cuando

ya estemos al borde del peligro de muerte, al forzado cese de nuestra vida.
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Estamos hablando que la realidad se puede fetichizar. Salirse de nuestras
manos lo creado por nosotros, e incluso llegar a ser sacrificados por esos fetiches.
Al respecto vayamos con Carlos Marx y preguntemos su entendimiento acerca del
fetichismo. El, aunque inicia con un aporte tedrico acerca del fetichismo de la
mercancia, creo que no soélo habla de esta especificidad de la mercancia y de
nosotros, sino en general de cualquier objeto que se puede fetichizar. Bueno, lo que
Calos Marx esta haciendo es ofrecernos un panorama critico de nuestra relacion
con nosotros y con los objetos, en nuestra actividad indiscutiblemente fisioldgica
percibimos el objeto, no directamente, sino por el movimiento del ojo, por el
movimiento del objeto, repleto de significado, de trabajo. Otra vez yendo al
problema de la fetichizacion de la mercancia y de su valor cuando poseen cuerpo

propio, Marx nos ofrece a manera de epistemologia para entender la fetichizacion.

“Lo que aqui reviste, a los ojos de los hombres, la forma fantasmagoérica de una
relacion entre objetos no es mas que una relacién social concreta establecida entre
los propios hombres. Por eso, si queremos encontrar una analogia a este fenémeno,
tenemos que remontarnos a las regiones nebulosas del mundo de la religiéon, donde
los productos de la mente humana se semejan seres dotados de vida propia, de
existencia independiente, y relacionados entre si y con los hombres” (Marx, 1999, pag.
38).

La fetichizacion a la que se refiere Carlos Marx, no es so6lo de la mercancia,
creo que es la posibilidad de criticar la magizacion del mundo, la magia mala, la que
doblega a la humanidad, como un espacio mitico de hacer posible lo imposible,
verbigracia, el mito del progreso. Franz Hinkelammert, quien es una de las personas
que se ha encargado de seguir desarrollando la teoria del fetichismo, de Carlos
Marx, nos menciona sobre esto. “La accion instrumental y sus ciencias empiricas
se ocupan de este espacio mitico... al abstraer de la muerte, esta accion es ciega
en relacion a los problemas de la muerte. Siéndolo, promueve la muerte” (2007,
pag. 44).

Es decir, esta aportacion de Carlos Marx, y de Franz Hinkelammert, para la
“descolonizacion epistemologica”, nos radicaliza nuestra humanidad en el ejercicio

de nuestro pensamiento, rebatiendo cualquier posibilidad de caer en la
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ideologizacion de la realidad, tratar descriptivamente al mundo magizado, dejado a
los Sujetos, a nosotros, en la cloaca de la muerte. Lo que queremos hacer es
retornarnos como Sujetos. Por eso es que nuestras categorias, su uso, deben estar

afinadas criticamente.

Hay unas categorias que aporté Pierre Bourdieu que a continuacion explicare,
pero que usaré a nuestro modo de la descolonizacidén, sobre todo sin caer una
alegoria de los fetiches, y para esto se los ha de criticar desde nuestro observatorio
para no seguir magizando el mundo a modo de capitalismo/modernidad/colonialidad

Su apariencia.

1.3.3 Los capitales

En este contexto, Pierre Bourdieu mencioné que el concepto de capital por él
construido estaba mas alla del economicismo. El dijo “se contrapone al concepto
cientifico-econémico de capital reductor del mundo de las relaciones sociales de
intercambio al simple intercambio de mercancias, el cual estd objetivamente
orientado hacia la maximizacién del beneficio, asi como dirigido por el interés

personal o propio” (2001, pag. 133).

Creo que hasta aqui, queria rebasar la fetichizacién del mundo, dado lo que
se percibe de la realidad social, diferenciada, compleja, llena de paradojas,
contracciones etc., ni todos los individuos estudian lo mismo, ni son de la misma
religiéon, ni se enamoran de la misma mujer ni participan politicamente de la misma
manera, al igual que los educadores son distintos etc., en esta misma linea
epistemoldgica Bourdieu ofrece cuatro tipos de capital, enunciativamente no

limitativamente: econémico, cultural, social y simbdlico.

El capital econdmico, hace referencia a todo a la acumulacién de bienes. “Es
directa e inmediatamente convertible en dinero, y resulta especialmente indicado
para la institucionalizacion en forma de derechos de propiedad” (Bourdieu P. , 2001,

pag. 135). Se expresa fundamentalmente en dinero. Obsérvese, este tipo de capital
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es el que promulga el capitalismo y el que legitiman los economistas. Esta seria una

variante reductora de la realidad tal como la ofrecieron los cldsicos y neoclasicos.

El capital cultural “implica varios tipos de conocimiento legitimo” (Ritzer, 2002,
pag. 497). El conocimiento no es Unicamente el cientifico que se transfiere en la
escuela, sino de un conocimiento en sentido amplio, transferido durante el proceso
de socializacion que implica un trabajo de inculcacion y tiempo, y por lo tanto

relaciones sociales. Es legitimo porque se reconoce socialmente.

Es importante decir que tedricamente los tipos de capital estan
correlacionados. El capital cultural puede existir bajo tres formas: incorporado,
objetivado e institucionalizado. En su estado incorporado o fundamental se
encuentra ligado al cuerpo, esta incorporado a él, y por lo tanto es posible su
acumulacion. En esta faceta, “el capital cultural es un tener transformar en ser, una
propiedad hecha cuerpo que se convierte en una parte integrante de la persona,
habito” (Bourdieu en Landesmann.1987. Pag. 2.). (Bourdieu P. , 1987)

Todos los capitales pueden ser transferidos o heredados, pero el cultural no,
de manera instantanea, e incluso puede ser de manera inconsciente o encubierta.
No es que el sujeto inculcador haya elaborado alguna estrategia para que pase de
desapercibida su accion de cultivacion, pero es como todo conocimiento es
expresado en discursos, debates, oratoria, conversaciones y existe un papel activo

del receptor, hay una transmision del capital cultural sin ser planeada.

Sin embargo, puede ocurrir todo lo contrario, una transferencia de cultural
planeada, por ejemplo; los padres que desde edad temprana a sus hijos los
inscriben a cursos de una lengua extranjera, de talleres artisticos, de recreacién o
el ensefiar a sus hijos a crear animales, sembrar, elaborar huaraches etc., el capital

cultural también depende del campo.

El capital cultural objetivado se apoya materialmente. Puede ser expresado en
titulo, pintura, servilleta tejida, sombreros etc., 0 en servicios, un masaje, conciertos

musicales, etc. En este estado de capital, como puede percatarse es transferido
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material y juridicamente, pero también puede ser de manera ilegal, como lo hace el

capital econémico.

Asi mismo, su apropiacibon no es Unicamente material sino también
simbdlicamente, es decir, los objetos o servicios por la institucién o persona que las
produzca, se les otorgan valores no Unicamente monetarios, sino puede ser de
prestigio, de honor. Asi mismo formar parte de un grupo social, de alguna

universidad, ser profesionista, campesino etc., se les apropia simbdlicamente.

El capital cultural institucionalizado, se logra por la objetivacion del capital
cultural. Ya que al encontrar Gnicamente en estado de incorporado carece de las
carece de las caracteristicas para ser reconocido. Ser reconocido es a la vez una
de las condiciones para que sea institucionalizado, pero la realidad social asi lo
demuestra que el capital cultural objetivado, en palabras de Bourdieu, que a través
de la alguimia social se transforme en una cosa con autonomia, tenga sus propias

reglas y después de un tiempo sean reconocidas como inamovibles y permanentes.

Este tipo de capital también puede ser intercambiado por capital cultural, por
ejemplo. que el servicio o trabajo profesional sea pagado. E incluso el capital
econdémico puede ser transformado en capital cultural, al invertirse en educacién

apropiarse de un titulo.

Para los economistas, lo Unico que puede poseerse es dinero. Y este derecho
a la propiedad privada, el mecanismo permite adquirir mas bienes vy, los recursos
para ingresar a grupos de prestigio, adquirir una educacién universitaria, o sea,
porque se puede pagar, en fin, obtener todo lo que se quiera. Pero Pierre Bourdieu

tedricamente nos demuestra lo contrario con el concepto de capital social.

El capital social, es la suma de los recursos reales o virtuales, de la que se
hace acreedor un individuo o un grupo en virtud de poseer una red perdurable de
las relaciones mas o menos institucionalizadas de mutua familiaridad vy
reconocimiento (Bourdieu P. W., 2005, pag. 178).Un acercamiento a recursos reales

o virtuales, son las relaciones de intercambio que todos los individuos
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pertenecientes a un grupo, pueden entablas con otros, como si fueran merecedores

de crédito.

Por ejemplo, el ingresar a la universidad parece Unicamente determinado por
las habilidades, destrezas y conocimiento para obtener los puntos para ingresar.
Este concepto empiricamente permitiria ir mas alla de este supuesto. “En la practica,
las relaciones de capital social s6lo pueden existir sobre la base de relaciones de
intercambio materiales y/o simbdlicas y contribuyendo a demas a su mantenimiento”
(Bourdieu P. , 2001, pag. 149).

Salta a la vista la relacién de capital social con capital simbdélico, ya que las
relaciones no son distintas entre si, ni permiten a los individuos obligarse o ser

benefactores por si mismos si no es por valores simbdlicos.

Entonces, capital simbdlico, es la forma que una u otra de las otras especies
de capital adopta cuando se la entiende a través de categorias de percepcion que
reconocen su logica o, si la prefieren, desconocen la arbitrariedad de su posesion y
acumulacion (Bourdieu P. W., 2005, pag. 178).

La subjetividad se convierte en la realidad una parte que dinamiza las
relaciones sociales porque las personas al ser activamente perceptivas,
interpretadoras, actoras, emotivas, construyen la vida social con valores simbdlicos.
“El capital simbdlico procede del honor y prestigio de las personas” (Ritzer, 2002,
pag. 496)

Por ejemplo, el capital simbdlico de los individuos es interpretar que otros son
ricos o pobres dependiendo de su capital econémico. Pero como se dijo, el capital
no es determinante en la vida social, se puede ser pobre y honrado y no como lo
perciben los otros (clase) quienes son pobres son deshonestos. Otro ejemplo; se
puede ser un estudiante universitario y aun seguir siendo un apatico en el campo

politico. Ahora si hagamos el masaje del campo educativo al campo politico.

Una pregunta importante ¢ COmo se usaran esas categorias?, sera analizar

como es que la universidad en el estadio modernidad/colonialidad neoliberal,
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impulsa la dindmica de acumulacién de capitales; cultural, simbdlico, econémico,
social a las personas en la universidad y en la sociedad para que en un sentido
mercantilista quieran ingresar a la universidad, e incluso la forma de ensefiar y lo
gue se ensefie, esté cOmodamente adecuada a la dinamica de instrumentalizacion
del saber, en toda la via politica, relaciones de poder, de dominacion en la
universidad. Ahora, paso a ofrecer las categorias concernientes a la cultura y
participacion politica que trataré de explicar en mi investigacion, como participan los
estudiantes, y por qué lo hacen, de qué manera la universidad se implica en el

proceso de constitucion de la participacion politica.

1.4 La cultura politica

Al campo politico corresponde la cultura politica como su contenido, y quien
hace posible el campo politico y de quienes emerge la cultura politica es de lo
Sujetos, por lo tanto, que se diga y acepte que todas las acciones constituyan los
campos practicos, tan diversos, determinados entre ellos, en algin momento de la
historia uno con mayor determinacion.

Que quede bien claro. Lo que vamos a hacer en la investigacion, es explicar
la participacion politica, en el entendido de la de-colonialidad. Por tanto, hemos
estado organizando, aclarando las categorias que usaremos. Categorias que para
este capitulo son solo enunciativas y no limitativas, es decir, imposible usar solo
esas, seria un lenguaje a modo de tartamudeo, sobre todo porque para llegar a la
conviccion de estar realizando la descolonizacién epistemoldgica es un constante
reencuentro con nuestra humanidad, con los otros, tratar de humanizarnos, no
negando rotundamente lo que esta presente, sino apropiarse del mismo para
superarlo, en este contexto es que haya usado aportes de la cultura politica
asentados sobre fetiches, tal es el caso de la cultura politica a modo de la
epistemologia occidental-norteamericana. Ahora voy a explicar lo que es la cultura
politica, y dentro de ella la ubicacion de la participacion politica. Este es un
movimiento entre lo simple y lo complejo, lo superficial y lo profundo, lo critico y lo

ingenuo.
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Para facilitar la comprension de la cultura politica un pequefio mapa conceptual.

llustracién 2. La cultura politica.

La cultura
politica

Significado de
cultura y cultura
politica

Concepciones
subjetivas de Cognitiva Afectiva Evaluativa Parroquial
objetos politicos

Stbdito

Orientaciones
politicas

Tipos de cultura
politica

Participante

Elaboracién propia, a partir del analisis que Murga Franssinetti hace de las distintas propuestas teéricas de la cultura

politica (2006. Pag. 31-33)

Para Victor Manuel Durand Ponte, la cultura politica se define como “el
conjunto de reglas y recursos que posibilitan a los actores calcular sus acciones
politicas” (2004, pag. 27). En otras palabras, usando el lenguaje de Pierre Bourdieu,
la cultura politica, es el habitus politico que ha pasado a formar parte de la
corporeidad de los sujetos, el proceso de interiorizacion, pudo haber sido tanto en
la esfera publica como en la privada, pero que la cultura politica siempre habra de
pertenecer a la esfera puablica.

“Lo publico es el modo que el sujeto adopta como posicion intersubjetiva en
un “campo con otros”; modo que permite la funcion de “actor”, cuyo “papeles” o
acciones se ‘representan” ante la mirada de todos los otros actores; papeles
definidos desde el relato o narrativa fundante (el libreto completo) de un cierto
sistema politico” (Dussel, 2006, pag. 11). No hay limites estrictos entre la esfera
publica y privada, de hecho las causas y efectos entre ambas es de tipo dialecto,
interrelacionado, siendo su unidad de desdoblamiento el sujeto, en nuestro

investigacién tanto el campo politico como el educativo pertenecen a la esfera
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publica, pues los sujetos no tienen nada que ocultar por el deber de mostrarse con
los otros para hacer posible las instituciones y el reconocimiento mutuo entre los

agentes, asi mismo resistir, luchar, y transformar irrumpiendo los fetiches.

Siguiendo en el esclarecimiento de la relacion entre el campo politico y el
educativo, veamos que los estudios de la cultura politica son organizados en tres
niveles, cada uno con sus elementos constitutivos, pero entre todos

correlacionados, son:

“1.- El significado de cultura y cultura politica.
2.- Orientaciones politicas.

3.- Tipos de cultura politica” (Murga Franssinetti, 2006, pag. 32).

En el primer nivel se trata de conceptualizar, a partir de los estudios empiricos,
la cultura politica, partiendo de los estudios de la cultura originariamente realizados

por los antropdlogos.
Correspondiente a las orientaciones politicas estas se pueden subdividir en niveles:

“a).- La cognitiva, se refiere principalmente al conocimiento y creencias de los agentes sobre

objetos politicos o no.

b).- La orientacion afectiva, también considerada como los sentimientos de apego,

compromiso, rechazo y otros similares respecto de los objetos politicos.

c).- La orientacién evaluativa o juicios, son las opiniones que implican el uso de la razon, los
sentimientos y los valores con base a la informacién o el conocimiento de objetos politicos”

(Murga Franssinetti, 2006, pag. 32).

En el marco de lo antes dicho nos preguntamos ¢cuales son los objetos
politicos a los que se refieren las orientaciones de ese mismo tipo?, siguiendo a

Murga Franssinetti, respondemos que son:

“1).- El sistema politico: se subdivide en nacién y el sistema politico propiamente
dicho.

2).- Los objetos politicos o input: incluye tanto a las instituciones del Estado como a

las organizaciones civiles que inciden en la politica. Ejemplo; los poderes del
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Estado, partidos politicos, grupos de interés, movimientos sociales, medios de

comunicacion, etc.;

3).- Los objetos administrativos u output: tampoco se queda restringido a las
actividades del Estado sino incluye las variedades funcionales civiles. Ejemplo;

educacion, policia, salud.

4).- El propio individuo o ciudadano: como el creador del campo politico puede ser

considerado agente pasivo activo en el sistema politico” (2006).

Por altimo, en el nivel de la tipologia de la cultura politica, se refiere las formas
de participar de los ciudadanos y de relacionarse con los distintos objetos politicos.

“I.- El parroquial; se refiere al individuo antipatico o pasivo.

ii.- El subdito; el agente politico reconoce un sistema politico, pero se relaciona con el de

manera vertical.

ii.- El participante; agente politico que se relaciona con los distintos objetos politico e incluso
trata de incidir en ellos. Forma parte de partidos politicos, es votante, es miembro de

movimientos sociales etc”.

Asi mismo se habla de dos modalidades de participacion politica; una subjetiva
y otra activa (Murga Franssinetti, 2006, pag. 184). La subjetiva es el posicionamiento
personal frente a la politica, se trata de compromiso subjetivo personal del
ciudadano que le hace ser parte del mundo de la politica, aunque ese compromiso
no se traduzca jamas en acciones concretas (Murga Franssinetti, 2006, pag. 184).
Se trata Unicamente de las creencias, de los valores con los que los ciudadanos se

hacen participes en el campo de la politica.

Pero hay otro nivel en que se insertan los activistas, el estudiantado participe
de manifestaciones, los movimientos ambientales, de género y de mas
modalidades. “Alude a la accion orientada a obtener fines propiamente politicos y
se compone de un numero de actividades muy ampliado” (Murga Franssinetti, 2006,
pag. 184). Se refiere posiblemente a actos individuales o colectivos posiblemente
precedidos por planes en el que exista la division de actividades tareas con objetivos

para mantener, transformar, resistir, atacar, luchar contra algun poder.
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1.4.1 La participacion politica

En el caso de nuestra investigacion nosotros nos apoyaremos de la tipologia
de participacion politica que nos ofrece el Maestro Victor Manuel Duran Ponte, la
cual sera explicada por el campo educativo, pues como hemos dicho queremos
poner en cuestion a la universidad como institucion educativo-politica la cual

constituye en el largo proceso de socializacion a ciudadanos.

Tabla 3.- Tipologia de la participacién politica.

Participacion practica

Si No
Participacion Si Militante Participante
subjetiva
No Movilizado Apolitico

Fuente: (Durand Ponte, 2004)

Con el anterior cuadro es perceptible el tipo de participacion surgida de una
interconexién de niveles de la realidad, principalmente practica y subjetiva. Quizas
el Gnico que reune, activamente estas dos, es el militante. El se encuentra
comprometido tanto a nivel de las creencias a algun (os) movimiento (s), colectivo
estudiantil etc., y participa. En un nivel inferior se encentra el movilizado, ya que
posiblemente asiste a manifestaciones, se reune en circulos de lectura, recaba
fondos para apoyar, pero no esta convencido respecto a la ideologia, creencias,
valores. El pasivo, conoce las causas y las problematicas politicas, cree en las

practicas de Otros, pero €l no se atreve a participar.

Todo lo anterior nos desplaz6é al campo de la cultura politica, nos brindd
conocimiento tedrico para entender aspectos practicos y subjetivos, acciones
individuales y colectivas, de agentes sociales, conocidos por su relacion con el

Estado como ciudadanos.

46



Sin embargo, como pretendemos analizar la participacion politica de los
universitarios, la teoria anterior parece limitada al analisis del espacio universitario,
como si este estuviera alejado de lo que sucede en el campo politico del Estado y
a la economia-mundo capitalista, y asi poder responder a la pregunta ¢somos los
universitarios, de sociologia y derecho, el grupo con mayor participacion y tendencia
izquierda en comparacion a la sociedad? Para esto parece ser pertinente ahora
incluir algunas aportaciones desde el enfoque de la Sociologia de la Educacién, ya

que ella trata principalmente del estudio de la escuela y su relacion con la sociedad.

Las distintas participaciones politicas son parte integrante de la cultura
politica, no se pueden entender separadamente, y su fundamento existencial es el
largo proceso de socializacién. “El propio Gabriel Aimond al definir su concepto de
cultura politica, lo hace en cuatro direcciones entre las que se encuentra la cultura
politica como el resultado de la socializacidn, educaciéon y exposicion a los medios
de comunicacion en la nifiez y experiencia con el desempefio gubernamental, social

y economico en la etapa adulta” (Coutifio, 2011, pag. 45).

No hay duda de que hasta aqui, hablando de la cultura politica, de los campos
etc. podemos haber justificado y hecho explicita la relacién existente entre politica
y educacion. No obstante, otra vez nos encontramos con una pared ideoldgica que
hay que destruir para poder caminar hacia el horizonte de la descolonizacion
epistemoldgica. Es indiscutible que no sélo hablar de poder es pertinente en el
campo politico, sino en todos los campos. En la perspectiva decolonial la categoria
de poder es una de las que fundamentalmente se re-construyeron, e incluso el otro
contenido, que estaba oculto, nos ha develado lo que somos Sujetos, nuestra
voluntad, nuestras capacidades, etc., lo cual nos llevé a presentar inicialmente la
cultura politica en su modo a-critico, ahora el conocimiento de la misma lo vamos a

dirigir hacia nuestra investigacion decolonial.
1.5 Acerca del Sujeto, el poder y la politica

Ahora si se nos ha aclarado algo que ya habia dicho Franz Hinkelammert, en

el libro que titulé el Critica de la razon mitica (2007), después de varios afios de

47



investigacion. Afirmacion que puede servirnos en todo este entre dicho de las
categorias ingenuas — en la ciencia positivista- que vamos a usar a nuestro modo

critico, invirtiéndoles su lugar en la realidad.

“La misma realidad esta desvirtuada. Para recuperarla, nos hace falta descubrir de
nuevo, que la raiz de toda realidad es el ser humano como sujeto vivo y necesitado.
Es la Unica brdjula que nos permite llegar a la realidad y descubrir las abstracciones
que pretenden sustituir la realidad. Este sujeto esta aplacado, pero grita entre nosotros

y en cada uno. Esta ausente, pero es ausencia que nos empuja” (2007, pag. 60).

Los sujetos, nosotros, somos la “potentia” (Dussel, 2006), la fuente de la
rigueza, como dijera Marx, corporalidades vivientes en las que reside
metabodlicamente las facultades creativas de las mediaciones necesarias para
nuestra reproducciéon de la vida, creacion de las instituciones en otras palabras
“potestas” (Dussel, 2006), por ejemplo, la institucion de la produccién del alimento,
de cultura; la escuela, los templos, los rituales, hospitales, la macro institucion

llamada Estado.

Aun cuando veamos el estado tragico en el que nos ha puesto el proyecto
civilizatorio de la modernidad, “la Voluntad-de-Vida es la tendencia originaria de
todos los seres humanos —corrigiendo la expresion tragica de A. Schopenhauer, la
dominadora tendencia de la “voluntad-de-poder” de Nietzsche o de M. Heidegger”

(Dussel, pag. 23).

Sabemos que en la actualidad lo mas natural es aceptar las luchas, el
egoismo, el robo, la violencia, e incluso siendo tan natural esta dinamica, algunos
gobernantes, autoridades, académicas exaltan la brutalidad, el genocidio.
Verbigracia, la universidad con la exclusion de estudiantes, los gobernantes en
estados unidos justifican las guerras e invasiones en distintos paises del mundo, en
Puebla se reprime a luchadores politicos, a las comunidades nombrandolos

ignorantes, incendiarios por oponerse a los “proyectos de muerte”.

Rafael Bautista Segales, alucinandonos la relacion entre voluntad y poder nos

dice:
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“Entonces la voluntad es, en cuanto poder, la potentia originaria y originante
que instituye y constituye el ambito de todo despliegue, donde avanza poniendo
todo cuando quiere desde su potentia soberana, su poder-poner las mediaciones

para realizarse” (2014, pag. 74).

Es reconstituirnos, humanizarnos, ejerciendo la voluntad-de-vivir, de estar en
el mundo. Sé que esto puede parecer a muchos solo palabreria utopica, pero este
bosquejo vital, de movimiento de eros, es lo que a nosotros mismos nos ha permitido
hasta aqui y ahora, el contenido de la politica ahora cambia, dado los ejemplo de lo
politico, resaltado por los Zapatistas, Evo Morales, Rigoberta Menchu, Hugo
Chavez, de quienes han estado atentos gente como Silvia Rivera Cusicanqui,
Enrique Dussel, Rafael Bautista Segales y Juan José Bautista Segales para poder
ahora a modo de teorias hablarnos de la politica y lo politico.

Por ejemplo, otro contenido de politica desde esta experiencia es el ofrecido
por Dussel. “La politica es una actividad en funcién de la produccién, reproduccion
y aumento de la vida de los ciudadanos: aumento sobre todo cualitativo de la vida”
(2006, pag. 41).

El Sujeto es quien realiza esta actividad, este ejercicio del poder, sélo que lo
hace en lo politico. Por eso es politica, porque esa actividad de poder estan en ese
campo, y no porque el poder pertenezca Unica y exclusivamente en lo politico, como
puede hacernos parecer las teorias politicas a modo del liberalismo, e incluso en
las aportacion de la cultura politica que ofrecimos anteriormente, que no sera
atendida sumisamente, puede notarse ese sesgo acerca de la politica, como si
llegase a ser propio de lo politico, es decir, se sitla a los Sujetos tanto receptores
de cultura politica, sobre lo dado por lo politico, en un juego Unicamente instrumental
de participacion para acatar lo que se ofrece por los politicos, incluso el sesgo de
mayor magnitud es no ver como se relaciona lo politico, con lo economico, lo
moderno, la cultura, la ciencia. Dan por hecho que la politica es un tomar el poder,
dirigir el ejercicio de poder de los gobernados, no se enfatiza la consigna dialéctica;
para los gobernantes «mandar obedeciendo» y de «obedeciendo mandado» para

la comunidad politica (gobernados)
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“La corrupcion originaria de lo politico, que denominaremos el fetichismo del poder,
consiste en que el actor politico (los miembros de la comunidad politica, sea ciudadano
0 representante) cree poder afirmar su propia subjetividad o a la institucion en la que
cumple alguna funcién (de alli que pueda denominarse “funcionario”) — sea presidente,
diputado, juez, gobernador, militar, policia, como la sede o la fuente del poder politico”
(Dussel, 2006, pag. 6).

La concepcién autoreferente del poder, es quizas parte del individualismo tan
proclamado, sdélo en lo politico. Un gran problema de estos es que la comunidad
politica débilmente se reconoce como la fuente del poder, cediendo a los
gobernantes, a los empresarios, a algunos profesionales las facultades para

organizar la vida a su placer necrofilo en contra de nosotros.

Esa corrupcion del poder es la que estd detrdas de la cultura politica
occidentalizada tanto teoria, como actividad. Por eso es que queremos explicar las
formas de participacion politica; la militante, movilizada, pasiva y politica, no para
llegar a conclusiones fetichistas, de decir como se es apatico, cuantos son apaticos,
quienes son apaticos, sino responder a la pregunta ¢por qué los estudiantes de
derecho y sociologia en caso concreto, participan politicamente de tal manera,
considerando la relacion con sus profesores, la epistemologia que se juega en la
ciencia escolarizada? Esa es nuestra principal pregunta, mas alla del protocolo que
he inscrito en la oficina correspondiente en la BUAP. Por lo que debimos recurrir al
estudio constante, a la observacion de los sujetos, a platicar con ellos, a

problematizar a los profesores. Etc.

Ya que preparamos nuestras categorias, para incorporarla a nuestra

corporeidad, pudiendo pensar la realidad criticamente, sigamos en movimiento.
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Capitulo 2
Hacia la constitucidon de las ciencias sociales modernas:

Derecho y Sociologia

Si en la vida hemos escogido la
posicion desde la cual podemos
trabajar mas por la humanidad,
ninguna carga nos puede doblegar,
porgue son sacrificios en beneficio de
todos; entonces experimentaremos
una no pequefia, limitada, egoista
alegria, pero nuestra felicidad
pertenecerd a millones, nuestros
hechos se viviran calladamente, pero
por siempre por el trabajo, y sobre
nuestras cenizas se verteran las
ardientes lagrimas de la gente noble.

Carlos Marx

2.1 Nuestra perspectiva epistemoldégica y justificacion del capitulo
Presentaré una historia -sin el afan de agotarla- <<desde>> la perspectiva

del oprimido Latinoamericano y del Sur con enfoque descolonizador®, siendo parte
de una escuela critica de pensamiento la cual se esta desplegando a la luz de las
grandes transformaciones del Sistema-mundo (Wallerstein, 2006) para el siglo XXI,
en la que los oprimidos y victimas de los sistemas de dominacion estamos en
distintas maneras realizando practicas descolonizadoras para crear otros Sistemas

armonicos de la humanidad-naturaleza.

Se trata de una historia de la constitucion de la Sociologia y del Derecho, no

como licenciaturas sino como ciencias sociales. Me parece que si las mirAsemos

5 El Sur no es un concepto que usemos para referirnos tan sélo para hacer referencia a nuestra ubicacién
geografica, ni la de otros. Este Sur es una posicion de excluidos, victimas, negados en cualquier sistema
politico, cultural, econémico, en el proyecto civilizador del Norte. El Norte y el Sur, muestran nuestro
antagonismo vida o muerte, como expresion cultural, el antagonismo, es heterogéneo. Véase, De Sousa
Santos, Boaventura (2009). Una epistemologia del Sur. Editorial Siglo XXI. México. Pags. 365. Dussel, Enrique
(2005). Filosofias del Sur. Descolonizacion y Transmodernidad. Editorial Akal. México. Pags. 368
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tan s6lo como licenciaturas; un grado superior en el proceso de inculcacion de
conocimiento, en la relacion profesores-educando, en la universidad, no estariamos
siendo tan criticos a la universidad misma, sus modelos educativos, a las micro-
relaciones en el interior de la universidad y su relacién con la sociedad en su sentido
politico, cultural, econdémico, religioso etc., ni tan poco, seriamos tan criticos con los

propios sistemas de dominacion a los que se adhieren las universidades.

Necesitamos ir a su nucleo epistemolégico, el cual se expande en la
universidad, debemos ver de qué modo en la “periferia”® a manera colonialismo esta
generando sus implicaciones sobre nosotros. Seré muy preciso en el capitulo tres 'y

cuatro, llegara nuestro momento culminante de critica.

Debemos reconocer que en la colonialidad/modernidad las ciencias
naturales, humanas, sociales, se constituyen como los saberes mas superiores de
la humanidad, desde un punto de vista ideologico occidental-norteamericano,
habiendo asesinado a los otros poseedores de conocimiento que se les enfrentaron
a partir de 1492 y aun continuamos en esta relacion dialéctica de opresion, de

epistemicidios’, ecocidios®.

La colonialidad/modernidad, en su despliegue histérico, funda a la
universidad como la conocemos hoy; una de las instituciones mas importantes en

la construccién de racionalidades, asi como un nodo politico de las luchas de

6 Es sabido en el campo académico que, antes del analisis del Sistema-mundo de Immanuel Wallerstein, en
Latinoamérica habia iniciado a desarrollarse el estudio tedrico del desarrollo y la dependencia, de lo que en
algin momento se conociera como Tercer mundo, que hacia referencia a las economias nacionales en vias al
desarrollo, es decir, subdesarrolladas, las cuales debian seguir el camino de las economias desarrolladas de
algunos paises. Véase. Santos, Theotonio dos (1998). La teoria de la dependencia un balance histérico y
tedrico. En libro: Los retos de la globalizacién. Ensayo en homenaje a Theotonio Dos Santos.
Francisco Lépez Segrera (ed.). UNESCO, Caracas, Venezuela.

7 El epistemicidio es la muerte de conocimientos alternativos. Alternativos frente a la racionalidad
Occidental. Ver. De Sousa Santos, Boaventura (2006). Renovar la teoria critica y reinventar la
emancipacion social. CLACSO. Buenos Aires. Pags. 110.

8 Siguiendo la composicién etimolégica de ecologia, podemos sefialar que el origen de dicha palabra
es un compuesto proveniente de la terminacion griega oikos (casa) y del verbo occidere (matar-
asesinar-depredar), lo cual nos llevaria al significado de destruccién del habitat (casa) o del
ambiente. El ecocidio es el producto de la violencia creada por el sistema imperante en Occidente,
gue concibe a la naturaleza y al ser humano como simples productos de riqueza y cuya explotacion
es indispensable para su subsistencia. Ver Cachi Valqui, Camilo; Garza Grimaldo, José Gilberto;
Ascencio Romero, Angel (Coordinadores) (2014). El ecocidio del siglo XXI. Cosmovisiones,
premisas, impactos y alternativas. Ediciones EON. México. Pags. 408.
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liberacion, un hecho paradogjico: educar a quienes seran y son empresarios,
proletarios, indigenas, mujeres, bisexuales, profesores, politicos, ciudadanos, una
gran diversidad de posiciones de nosotros en las sociedades, es decir la universidad
constituye agentes dominadores y opresores, apaticos, militantes, e incluso desde

la universidad o con la universidad se puede ligar la liberacién de los pueblos.

Es una liberacion ético-racional y también una dominacién-ética, usando a la
ciencia, no a las licenciaturas en si, pero se apoya en su organizacion de primera
mano, por este mismo hecho en nuestro tercer capitulo nos dedicaremos estudiar
lo referente al modelo educativo, de las licenciaturas de Derecho y Sociologia de la
BUAP.

Las licenciaturas son la legitimacion de estudiar y terminar el grado de
estudios universitarios, su base es la ciencia, el ejercicio de ésta, la formacién de
cientificos, pero como vivimos en un momento historico en el que la legitimacién de
cientificos pasa por ser extrafia y no importante, concibiendo que son
instrumentalmente indtiles e improductivos para el capitalismo, por eso solo se les
encubre con llamarles licenciados en derecho, en sociologia, en filosofia etc.,
entonces poder ser subsumidos ligeramente al proceso de capital. Reafirmo, lo que
haré en este capitulo es hacer una critica a la version occidentalizada de la ciencia,
derecho y sociologia, estando como telon de fondo de la universidad y de las
ciencias. Para ello consideraré las aportaciones de Michael Léwy en el circulo

Sociologia critica del conocimiento (2000).

Una de las tesis de la sociologia del conocimiento, que esta en nuestro cerebro; es
que “estamos siempre en un “momento relativista”, quiero decir que, todo el
conocimiento de la sociedad, de la economia, de las historia, de la cultura es relativo
a una perspectiva particular, orientada por una particular vision del mundo,
articulada al punto de vista de una clase social en un momento histérico dado
(Standortgebundenheit)” ( Léwy, 2000, pag. 159).

Considerando este fundamento epistemoldgico, en el presente capitulo

revelaremos la simultaneidad de cuatro fendmenos: “modernidad, colonialidad,
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capitalismo e imperialismo” (Dussel, 2007), los cuales se constituyen como unidad,

correspondiéndose entre si, como veremos.

Pretendiendo presentar la paradoja creativa/destructiva, vida/muerte,
liberacién/opresion, que yace en el seno de las ciencias sociales, del Derecho y la
Sociologia, asi como la posicidn politica/epistemologica de los precursores
occidentales y los Latinoamericanos en tales ciencias, evidenciaremos su

conjuncion real epistemoldgico, politica, social, cultural etc.

Al instante historico del capitulo, nos es idoneo epistemolégica y
metodolégicamente, como lo podrian ser otras tesis del propio Walter Benjamin, la
Tesis VI respecto de la interpretacion y de cémo hacer historia, en la cual se

expresa,

“Articular histéricamente el pasado no significa conocerlo “tal como fue en concreto”,
sino mas bien aduefiarse de un recuerdo semejante al que brilla en un instante de
peligro. Corresponde al materialismo historico retener con firmeza una imagen del
pasado tal como ésta se impone, de improviso, al sujeto histérico en el momento del
peligro. El peligro amenaza tanto la existencia de la tradicibn como a quienes la reciben.
Para unay para otros consiste en entregarlos como instrumentos a la clase dominante.
En cada época es preciso intentar arrancar nuevamente la tradiciéon al conformismo
que quiere apoderarse de ella. El Mesias no viene s6lo como redentor, viene también
como vencedor del Anticristo. El don de atizar para el pasado la chispa de la esperanza
sélo toca en suerte al historiografo perfectamente convencido de que, si el enemigo
triunfa, ni si quiera los muertos estan seguros. Y ese enemigo no ha cesado de triunfar”
(Lowy, 2003, pag. 75).

Nuestra posicion y representacion de la historia, es <<desde>> las victimas
(Amerindios, Mayas, Aztecas, Mixtecos, etc.), porque lo somos, permitiéndonos
situarnos epistemologicamente, en un mirador mas profundo y critico, en este
momento de la historia, como parte de una necesidad vital para nuestra salvacion,
desfetichizacién de la realidad, superando los limites interiores del paisaje cognitivo
de pensamiento en los que se encuentra la ciencia burguesa, nuestro punto de vista
es superior, sabiendo que por punto de vista entendemos al igual que Michéael Léwy,

cuando habla del proletariado.
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“No es monopolio exclusivo de un solo grupo o corriente sino que representa, en cada

momento histdrico, el horizonte comidn a un conjunto de fuerzas politicas e
intelectuales, sociales y culturales que se consideran tener una vision proletaria , esto
es, de su utopia revolucionaria ; y ésta sera cada vez mas auténtico cuando pueda
escapar de la influencia desmistificadora de las ideologias conservadoras (burguesas,
patriarcales o burocraticas) y unificar dialécticamente (bajo el punto de vista de la
totalidad), a su nivel superior, la multiplicidad de experiencias de clase” (2000, pag.
164).

El Amerindio y todas las victimas de los sistemas de dominacion a partir de
1492 permanecen (en la cual me sitio) nos posiciona en un observatorio que
permite tanto mayor profundidad como alcance de critica-ética para destruir los
campos en los que actuamos, siendo evidente que sus sistemas nos estan llevando
a la catastrofe e incluso hay quienes estan ejerciendo mayor impulso a la catastrofe
del progreso, se mantienen los fundamentos del monstruo, nosotros estamos contra

esa dinamica de muerte.

En el movimiento histérico, la universidad, es una de las instituciones que
sometemos a critica, haciendo su relacion con el campo politico en la dimensién de
la participacién politica de los ciudadanos, dicese en su faceta de estudiantes, que
actlan en distintos campos pero con privilegio epistemoldgico, preguntando, ¢ cual
es el papel de la universidad en la construccion de Pueblo, en este momento que
llamamos transmodernidad?, es lo que responderemos hasta el final de nuestra

investigacién, por ahora vayamos adentrandonos a esta esfera de ruido.
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2.2 El surgimiento de las ciencias sociales a la luz
simultanea de fenédmenos; la modernidad/colonialidad,
capitalismo e imperio-europeo®

Durante el desarrollo de la vida social, neuronal, cultural, politica se han
generado diversas maneras de relacionarse intersubjetivamente entre sujetos-
sujetos y sujetos-naturaleza, se han recogido alimentos naturalis, creado
herramientas, transformado la naturaleza e instituciones mediadoras para el fin

altimo que es la vida, no en un sentido de permanencia sino de movimiento.

Esas creaciones son conocimientos objetivados constituyentes del mundo,
aunque también esta el cosmos que no siempre es creado o conocido por los
sujetos, propiamente natural en la dindmica de la vida, sin embargo, la
autoconciencia, la razén, ha proclamado la jerarquia civilizatoria, cultural, sexual
entonces no toda relacion entre las otredades es un Sumak Kawsay (Buen Vivir), sino

un encubrimiento y epistemicidio del otro en sus postulados de vida.

Hay muchas formas de conocernos, una de ellas es a través de las ciencias
sociales -la cual se torna superior en comparaciéon a los conocimientos populares,
indigenas, miticos, religiosos, a partir de los ultimos seis siglos- teniendo su germen
y a la vez su atencidn critica la modernidad, el capitalismo, colonialismo e imperios,
veamos como dialécticamente se da este proceso, no olvidemos que los sujetos

primordiales son las victimas.

% Enrique Dussel es quien propone el analisis de cuatro fenémenos que surgieron al mismo tiempo y se
correlacionan determinadamente, estos son los que ya he dejado enunciado en el titulo de este subtema.
Aunque he dicho que me ubicaré y desarrollaré esta investigacion en perspectiva decolonial, a lo cual se
sugeriria el uso de colonialidad en lugar de colonialismo, habré de usar la categoria de colonialismo que es la
correcta en la propuesta tedrica de Enrique Dussel. Véase. Dussel, Enrique (2007). Materiales para una politica
de la liberacion. Editores Plaza y Valdés. México. Pags. 374. No obstante, si habra un lugar epistemoldgico
para el uso de la categoria de la colonialidad, a manera que nos permita criticar a la universidad en este
esquema critico. Ver sobre los primeros usos de la categoria colonialidad. Quijano, A., & Wallerstein, I. (22 de
Diciembre de 1992). La americanidad como concepto o América en el moderno sistema mundial. (UNESCO,
Ed.) Revista Internacional de Ciencias Sociales, XLIV(4), 583-591.
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2.2.1 La modernidad

Nuestra interpretacion de la modernidad es, <<desde>> los Otros: los excluidos, los
dominados, los colonizados, los barbaros de la historia mundial. De acuerdo con
Enriqgue Dussel, la Modernidad (fenbmeno social, cultural, historico, filosofico,
literario y cientifico) comienza, y se desarrolla, cuando Europa deja atras el
Mediterrdneo renacentista y se «abre» al Atlantico; entra al «ancho mundo» que
supera el enclaustramiento latino-germanico al que le habia sometido el mundo
islamico-otomano en la llamada «Edad Media» (desde el siglo VII) (Dussel, 2007,
pag. 196).

Las poblaciones (aceptamos la pluralidad de gente en las propias sociedades
occidentales-norteamericanas) de esa pequefiisima parte del mundo, han llamado
al periodo de su enclaustramiento, <<Edad Media>>. Sin embargo, se trata de la
ideologia de ocultamiento de su relacion periférica con el imperio islamico- otomano,
en la que vivian hasta antes de 1492, pero que se tornan superiores respecto al giro
dominador, constituyendo a los Otros, por ejemplo los amerindios, como victimas, y
a partir de esa relacion empezar a andar por el mundo como el centro, desplegando
un tipo de racionalidad ad hoc a sus pretensiones sistémicas, pero encontrandose
con resistencias populares, indigenas, al interior de sus propias sociedades, e
incluso, dentro de las propias instituciones modernas, dicese, la universidad ha sido
un germen de oposicion, lucha y creatividad contra cualquier régimen politico en los
Estados- gobierno, cuando implementan dictaduras, tal es el caso de los

movimientos estudiantiles en Cérdova y los de 1968.

Enrigue Dussel, en su interpretacion de la historia mundial de las etnicidades,
afirma que han existido cuatro estadios del sistema interregional a) Egipcio-
mesopotamico (desde el IV milenio a.C.), b) Indoeuropeo (desde XX siglos a.C.), ¢)
Asiatico-afro-mediterraneo (desde el siglo IV d.C.), d) Sistema-mundo (desde 1492
d.C.) (1998, pag. 21).Este ultimo sistema tuvo en sus inicios en el centro a Europa
occidental (hoy USA parece dificultarsele su centralidad econémica, y politicamente

se enfrenta a la Union de Naciones del Sur en su lucha por su soberania; de 1945
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a 1989 con la URSS). Y como periferia relativamente: América Latina; Africa bantd,

mundo musulman, India, Sudeste Asiatico.

Esa salida al Atlantico, no fue llana, sino al llegar a lo que denominarian el
nuevo mundo, encubririan a los otros, creyendo haber llegado a la India y asi que
nos denominaron indios, también nos cosificarian, asi cumpliéndose el
mandamiento de su Dios occidental (el dinero), justificado y representado su

superioridad desde la teologia invertida floreciente con Calvino y Lutero.

Existiendo esa relacion de intersubjetividad, pudieron los emprendedores del
colonialismo moderno, realizar el primer genocidio/sexismo/racismo constitutivo de
la modernidad, la significacion de inhumanos a los indigenas, mujeres, nifios, por
sus relaciones intersubjetivas de vida, cultura e instituciones tipicas, como son la
division social del trabajo, la familia, el derecho, la religion etc. Tipicas de las
poblaciones llamese, Semitas, Amerindios, Bantues, Mayas, Hopis etc., pero que,
al ser vistos con ojos culturalmente forjados, se inicia un sojuzgamiento para el

sometimiento, explotacion, desposesion, muerte.

Principalmente, en la génesis de la modernidad, los espafioles serian los
primeros en invertir su relacion de periféricos a dominadores/colonizadores, y
edificarian ideolégicamente su civilizaciébn como suprema, hijos de dios, en relacién
a los Otros considerados en un estado inferior de racionalidad, hallarse en el Jardin
del Edén; con la poblacion Otomana-islamica, los europeos occidentales habian
sido los subordinados, los barbaros, periféricos en el despliegue del comercio, el
desarrollo de la ciencias, del arte, la cultura , pero al deslumbrarse en su salida al
Atlantico y su llegada a otros espacios culturalmente distintos, se interpretarian ellos
mismo como los civilizados, al mirar como diferentes a los Otros quienes no tenian
propiedad privada sino comunal, tampoco un Dios, estaban despreocupados por la
superficialidad material de acumulacion de propiedad, con Max Weber en su ética
protestante y el espiritu del capitalismo (2011), podemos ver a las sociedades

occidentales/norteamericanas ejercitando, justificando racialmente y culturalmente
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el dominio del capitalismo, de la cultura, fundamentalmente por sus creencia

religiosas invertidas, teniendo como el fetiche y la nueva religion al capitalismo?©.

2.2.2 Colonialismo

Ahora observemos que el colonialismo desde su origen implicé como dice
Aimé Ceésaire, “ningun contacto humano, solo relaciones de dominacion y de
sumision que transforman al hombre colonizador en vigilante, en suboficial, en

comitre, en fusta, y al hombre nativo en instrumento de produccion” (2006, pag. 20).

Por ningun contacto humano, entendemos, que en esa relacion el sujeto
europeo en su condicion subjetiva del yo conquisto (ego conquiro) (Dussel, 2008),
mira al otro, nuestros originarios, y desde su cultura, hasta ese momento saliendo
de la periferia, inicia un proceso complejo de interiorizacion de quienes lo observan
y €l observa, es decir, en esa relacion vis a vis, los empieza a cosificar, a
deshumanizar, entonces que sea posible el yo extermino (ego exterminio) (Dussel,
2008).

Todo esto constituye la totalidad del colonialismo, que sirvid y sirve para la
dindmica de otros sistemas que impiden la perdurabilidad de la dignidad de las
sociedades y comunidades, develando la racionalidad instrumental en el seno del
discurso de la racionalidad ilustrada que ya traia consigo el racismo moderno-

colonial.

Respirando la exhalacion critica de Aimé Césaire, hacemos notorio y
acusamos las implicaciones del cristianismo invertido — amaos unos a otros como
los he amado — para Cortés, Pizarro, Marco Polo iniciaron la colonizacion de los
Otros tal como lo fue. ¢ Por qué? El cristianismo plantearia ecuaciones deshonestas:

cristianismo = civilizacion; paganismo = salvajismo, de las cuales solo podia resultar

10 E| capitalismo como religidn es una parte fundamental de la critica del capitalismo/modernidad, de Carlos
Marx, Walter Benjamin, y ahora Franz Hinkelammert. En el cuarto capitulo ubico esta critica al tenor de la
critica de la universidad.
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consecuencias colonialistas y racistas abominables, cuyas victimas, debian ser los

indios, los amarillos, los negros (2006, pag. 14).

Quien puede decirnos mucho de la tragedia moderna es el primer critico de la
modernidad, Bartolomé de las Casas en una de sus obras, La brevisima relacién de

la destruccion de las indias, en su apartado de la isla espafiola nos atestigua.

“Los cristianos espafioles, una vez cosificado a nuestros indigenas, al entrar en sus
pueblos, ni dejaban nifios y viejos, ni mujeres prefladas ni paridas que no
desbarrigaban e hacian pedazos, como si dieran en unos corderos metidos en sus
apriscos. Hacian apuestas sobre quién de una cuchillada abria el hombre por medio, o

le cortaba la cabeza de un piquete o le descubria las entrafias” (1999, pag. 4).

Se tratd de un proceso de inversion, porque primero todos somos una
comunidad de vida'l; las relaciones intersubjetivas en el campo de la familia
paleolitica dividian las tareas, ya sea por género, habilidades de caceria para poder
conseguir alimentos para la vida comunitaria. Pero durante el proceso iniciado en
1492 esa comunidad de vida se cosifica, los que eran personas por constitucién de
sus culturas, Incas, Mayas, Aztecas, Quechua, etc. Son subjetivamente y

corporalmente convertidas en cosas, eso permitira el genocidio de nuestra gente.

También Bartolomé de las Casas, en la denuncia de la destruccién de las

indias, respecto del genocidio en la isla espafiola nos dice:

“Donde entraron los cristianos y comenzaron los estragos y perdiciones destas gentes
y que primero destruyeron y despoblaron, comenzando los cristianos a tomar las
mujeres e hijos a los indios para servirse y para usar mal dellos, comerles sus comidas
que de sus sudores y trabajos salian, no contentandose con lo que los indios daban de
su grado, conforme a la facultad que cada uno tenia, que siempre es poca, porgue no
suelen tener mas de lo que ordinariamente han menester y hacen con poco trabajo, y

lo que basta para tres casas de a diez personas cada una para un mes, come un

11 La comunidad de vida es una categoria usada por Enrique Dussel. Se le puede conocer el despliegue critico
de esta categoria, cuando Enrique Dussel debate con Apel, Taylor y Vattimo. Aunque no se puede recurrir sélo
a la participaciéon de Enrique Dussel, también Franz Hinkelammert participd, Juan José Bautista en ese
entonces alumno de ellos, entre otros. Véase Dussel, Enrique (1998). La ética de la liberacion: ante el desafio
de Apel, Taylor y Vattimo con respuestacritica inédita de K.-O. Apel. CLASO. México. Pags. 239. Consultado en:
http://biblioteca.clacso.edu.ar/clacso/otros/20120507093648/etica.pdf
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cristiano y destruye un dia, y otras muchas fuerzas y violencias y vejaciones que les
hacian...” (Casas, 2008, pag. 31).

Se presentaban cotidianamente los colonizadores, despojando a nuestra
gente la mediacion fundamental para la vida, el alimento. Y para la anti-
conservacion y reproduccion de la vida, subsumian a mujeres e hijos de la familia,
para ser subordinados en actividades deshumanizadas en el sentido de la gente,
pero justas para los colonizadores, por lo tanto, lo que para Marx en su
interpretacion de la historia es lucha de clases, ante nosotros es la lucha cultural
étnica por la liberacion de los hermanos, mujeres, hijos, de los multiples géneros

humanos.

El colonialismo implicé una invencién, Enrique Dussel entiende por “invencién”.

“A la experiencia existencial colombina de prestar un “ser-asiatico” a las islas
encontradas en su ruta hacia la India. El “ser-asiatico” -y nada mas- es un invento que
s6lo existié en el imaginario, en la fantasia estética y contemplativa de los grandes
navegantes del Mediterraneo. Es el modo como “desaparecid” el Otro, el “indio”, no fue
descubierto como Otro, sino como “lo Mismo” ya conocido (el asiatico) y soélo re-

conocido (negado entonces como Otro): “encubierto” (2008, pag. 32) .

Como sabemos, Cristébal Colon, ese hombre moderno, nunca trato de llegar
al territorio ahora conocido como América, sino a las Indias, usando mapas chinos??,
ademas nuestras gentes no seran los Otros por conocer sino ya un pueblo real-
histérico, no obstante ese error en el contenido de la ideologia importa para la
conversion politica, cultural de los occidentales para “constituir su ego conquiro al
que le procedera un ego cogito” (Dussel, 2008), una racionalidad proclamada por
Rene Descartes quien servird de bandera ideoldgica de la racionalidad moderna-
occidental para arrasar con los pueblos, estigmatizados; inferiormente racionales
por la diferencia de los actos practicos e instituciones culturales distintivas de cada

pueblo.

12 La tesis de que los chinos navegaran primero las costas de lo que ahora es “Nuestra América”, es una
polémica afirmacion, pero muy sustentada hipdtesis. E incluso el uso de mapas por parte de Coldn,
Magallanes, Vespuccio etc., serian parte y producto previo de los chinos. Ver. Menzies, Gavin (2005). 1421,
el afio en que China descubrié el mundo. 52. Edicidn. De Bolsillo. Barcelona. Pags. 603
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Acto seguido de la invencién de América, como un error acerca del otro, en los
viajes de Américo Vespuccio partiendo de Lisboa en 1501, pretendiendo llegar a la
india a través de un estrecho por descubrir, también se encontrarian, la gente de las
costas del ahora pais Brasileiro. Todos los conocimientos a priori en relacion al otro
se pondrian en duda, era inexistente la correspondencia entre lo formal y la

actualizacion de su pensamiento.

Américo Vespuccio, el “descubridor”, con su experiencia (que es la experiencia
de los europeos) cuasi-cientifica se colocara en una nueva relacion intersubjetiva
con los otros y la naturaleza, relacién supra a subordinacion; el moderno europeo
dominador-civilizador y el amerindio en el dominado-barbaro. Segun Dussel, criterio
el cual comparto, el Otro es la “bestia” de Oviedo, el “futuro” de Hegel, la “posibilidad”
de O’Gorman, la “materia en bruto” para Alberto Caturelli: masarustica “descubierta”
para ser civilizada por el “ser” europeo de la “Cultura Occidental”, pero “encubierta”
en su Alteridad (2008, pag. 37).

En la nueva relacion intersubjetiva instalada en los espacios colonizados se
fue solidificando normas culturales, de género, del saber, econémicas, politicas, las

cuales histéricamente eran ajenas de nosotros, los colonizados.

La inversion de persona a cosa en la subjetividad y en el trato debio y es
resistida por nuestra gente, no pudiendo exterminar el trabajo vivo y creativo de
nuestra raza, entonces contra lo que cree Max Weber, el colonialismo sera el
fundamento del desarrollo del capitalismo y no tan sélo una supuesta ética
protestante, aunque no es nuestro tema, la arrojo como hipétesis. Caminemos a ese
lado oculto de la historia, donde se lee, “la Reforma protestante nos genera una
racionalidad cuasi divina para hacer negocios”. Detras esta una parte de la historia

llamada colonialidad.

2.2.2.1 La colonialidad

En el tiempo las instituciones son perdurables para organizar vitalmente

nuestras relaciones intersubjetivas, otras se mantienen con sus estructuras de
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multiples dominaciones en nuestro vivir. El colonialismo no puede ser reducido solo
a las relaciones de colonizador-colonizado de corta duracion, e incluso sin ninguna
relacion con la modernidad, o el capitalismo. El colonialismo puede ser perdurable
por su expansion en el tiempo-espacios después de haberse hecho las
independencias politicas de las organizaciones de personas llamadas, Estado.

Verbigracia la independencia de lo que ahora es México de la Corona espariola.

El desglose del colonialismo hasta la actualidad puede ser denominado como
colonialidad, en términos de estructuras subyacentes, que en su nucleo controlan,
agilizan, permiten los grandes fendmenos de deshumanizacion surgidos a partir de
1492. Walter Mignolo explica la relacion de colonialismo y colonialidad con las

siguientes palabras.

“<<Colonialismo>>, se refiere a periodos histoéricos especificos y a lugares de dominio
imperial (espafiol, holandés, britanico y, desde principios del siglo XX, estadounidense);
<<colonialidad>>, en cambio denota la estructura légica del dominio colonial que
subyace en el control espafiol, holandés, britanico y estadounidense de la economia y
la politica del Atlantico, desde donde se extiende a casi todo el mundo. En cada uno de
los periodos imperiales del colonialismo -con predominio de Espafia (siglos XVIy XVII),
Inglaterra (desde el siglo XIX hasta la Segunda Guerra Mundial) o Estados Unidos
(desde principios del siglo XX hasta nuestros dias)- se ha mantenido la misma légica,

aunque el poder haya cambiado de manos” (2007, pag. 33).

Podemos decir, donde hubo colonialismo existe la colonialidad, la colonialidad
es inalienablemente un eje del colonialismo. Lo que es de enfatizar en ambos son
las formas intersubjetivas que se ha creado con estos fendmenos inseparables de
la modernidad, del colonialismo y de la dinamica del sistema-mundo. La relacién de
dominacion no solo es de un Estado a Estado moderno, sino al interior de cada uno
de ellos puede persistir la dominacién, por la gente que estan dentro y regulada por
las normas del singular Estado, a este tipo de colonialismo no puede identificarse

como colonialidad, sino colonialismo interno?3.

13 Como parte de los problemas tedricos de nuestra actualidad debemos empezar a discutir las fortalezas
epistemoldgicas de la categoria de colonialidad, usado por el grupo de-colonialidad, y la de colonialismo
interno, en la propuesta de Pablo Gonzalez Casanova y seguido de Silvia Rivera Cusicanqui.
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En esta propuesta categorica de Pablo Gonzalez Casanova, es preciso

apoyarnos para entender qué es una colonia.

1. Un territorio sin gobierno propio;

2. Que se encuentra en una situacion de desigualdad respecto de la metrépoli donde
los habitantes si se gobiernan a si mismos;

3. Que la administracion y la responsabilidad de la administraciébn concierne al
Estado que la domina;

4. Que sus habitantes no participan en la eleccion de los mas altos cuerpos
administrativos, es decir, que sus dirigentes son designados por el pais dominante;
5. Que los derechos de sus habitantes, su situacién econémica y sus privilegios
sociales son regulados por otro Estado;

6. Que esta situacion no corresponde a los lazos naturales sino “artificiales”,
producto de una conquista, de una concesioén internacional; y

7. Que sus habitantes pertenecen a una raza y a una cultura distintas de las

dominantes, y que hablan de una lengua distinta (2006, pag. 190).

Por lo regular el colonialismo, se representa primeramente en este esquema
de colonia restringido a un hecho formalita juridico-politico, como nos lo advirtiera
el propio Maestro Pablo Gonzalez Casanova. La persistencia del colonialismo
interno es que la estructura, de discriminacion racial, las desigualdades
econdmicas, el problema de la dependencia y desarrollo se desglosan aiin después
de revoluciones politicas, porque lo que queda es el letargo colonial/moderno en
nosotros, reproduciéndolos en mirar a un vivir unilineal cual nos lo presentaron en

el colonialismo.

En este intento de descolonizacién, nos es pertinente hablar del capitalismo
en su constitucion racial, es decir, de articular nuestras palabras y entrar en la
historia como negacion de los sistemas de dominacion, tal es el caso del
capitalismo, como un eslabon de lo que se es hoy, en la organizacién nuestra, en
la viviente tierra que llevada a su vitalidad trascendental se superara el capitalismo,

arropandonos nuevamente de nuestra humanidad.
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2.2.3 El capitalismo

Sobre nuestra accion en la constitucion de sistemas, ahora hablando del
capitalismo, Anibal Quijano e Immanuel Wallerstein, desenredando la historia
nuestra, en la que haga iluminar las obscuridades que nos ocultan; debelando la
constitucion de América, nos hablan en publico. “El moderno sistema mundial nacio
a lo largo del siglo XVI. América- como entidad geosocial- naci6 a lo largo del siglo
XVI. La creacion de esta entidad geosocial, América, fue el acto constitutivo del
moderno sistema mundial. América no se incorpord en una ya existente economia-
mundo capitalista. Una economia mundo no hubiera tenido lugar sin América”
(Quijano & Wallerstein, 1992, pag. 583).

<<Desde>> el otro lado del Atlantico, Carlos Marx, también se dio a la tarea
critico-ética de develar la logica del capital que tenia como su corazén de
funcionamiento a los Sujetos y no al dinero. Nosotros brevemente recorreremos la
historia mundial trazada principalmente por Enrigue Dussel, aun partiendo del
propio Marx, quien nos heredé la critica mas importante al capitalismo en el siglo
XXy aun para el siglo XXI, claro es necesario hacer algunas adecuaciones de la

critica.

2.2.3.1 El capitalismo mercantil

Asi establecida nuestra base histérica, mas alla de Karl Marx, pero también
con él, respecto de su vision de la historia, ahora con las investigaciones de Enrique

Dussel.

“El capitalismo mercantil en su etapa dineraria, el cual no es lo mismo que el
capitalismo industrial, se organiz6 aproximadamente desde el siglo XII, gracias a las
conexiones que los Mongoles pudieron organizar por los desiertos (desde el Gobi y
el Turquestan chino) y las estepas, al norte de Siria y del Mar Negro hasta Europa.
Grandes ciudades, unidas por la Ruta de la seda, desde China hasta Samarkanda,

Constantinopla o Venecia, tuvieron como centro de operaciones a Bagdad. Otras
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rutas navieras partian de la China, a Malaka y los puertos del Indostan, y llegaban
al Golfo pérsico y al este del Africa” (2014, pag. 67).

El sistema capitalista, subsumiendo el campo econdmico, categéricamente
hablando, ya estaba teniendo algunos elementos necesarios para existir.
Verbigracia; “Desde hace por lo menos dos milenios las “rutas de la seda”
vehiculizaron no solamente la mercaderia, sino que también permitieron las
transferencias de conocimientos cientificos y técnicos, y de las creencias religiosas
que marcaron — por lo menos en parte- la evolucion de todas las regiones del mundo

antiguo, asiatico, africano y europeo” (Amin, 2001, pag. 15).

Detras del fendmeno del mercado, implicaba pobres convertidos en
asalariados, una gran division del trabajo para posibilitar las mercancias, producidas
en China torno a la ciudad de Sian, entre los rios Huang-ho y el Yang-z, en relacion
ala seda, y en la region cercana a las ciudades Changchou y Fuchou, vinculados a
la porcelana.

Este sistema de capitales mercantiles, centrado en China, y en parte en el
Indostan (como el de la seda), era dominado por los musulmanes en cuanto a su
comercializacién (por la hegemonia sobre las caravanas de camellos en el norte del
Himalaya y por la navegacion costera en el sur), desde la isla Mindanao hasta

Marruecos (Dussel, 2014, pag. 69).

Mirese la dinAmica de comercializacién principalmente, a través de dos
continentes, Asi y Africa, en contra de la historia ideoldgica, situando a Europa el
seno del capitalismo, sin embargo, para ese entonces, aproximadamente el siglo
XIV, ese parte pequefa y periférica del mundo se encontraria enclaustrada en su

idilio medieval.

La China, ademas de ser una cultura importante en el comercio, también lo
era en la navegacion. Al respecto Enrique Dussel nos dice de las practicas de los

chinos en el campo naviero.
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“El navegante Zheng He (1369-1431), y los cuatro almirantes a su mando y con sus
respectivas escuadras, cartografiaron entre 1421 a 1423 el Atlantico sur (desde el
Africa occidental hasta América del Sur incluyendo la Antéartida y las islas Malvinas,
para situar la estrella Canope) y norte (desde el Caribe hasta Groenlandia,
navegando entre el Polo Norte y Rusia), ademas del Pacifico oriental sur (costas
desde Chile a Per() y Norte (desde California hasta México), el Africa oriental y el

océano indico hasta Australia” (2007, pag. 198).

Salta a nuestra mirada y provoca al lector eurocéntrico confusion, en el sentido
de ser esta nueva forma de presentar historia opuesta a la oficial,
eurocéntrica/norteamericana, y asi esclarecer, porque no se trata del
descubrimiento de América sino una invencién y posteriormente conquista,
exterminio, acumulacion originaria del capitalismo dirigido por los navegantes

europeos.

Y sigue Enrique Dussel diciéndonos. “Cuando en 1424 los emperadores Ming
(1368-1644) resuelven abandonar el dominio indiscutido de todos los océanos,
dejando, por un error estratégico historico, un «mercado-mundo» con un vacio de
poder naviero y comercial, pocos decenios después (y usando, a veces sin saberlo,
los mapas chinos llegados por Venecia a Occidente), Portugal llenara ese «vacio»,

en el océano indico, y Espafia, en el Atlantico” (2007, pag. 198).

El capitalismo mercantil, como sistema regional, hasta ese entonces estaria a
cargo de esas poblaciones, materializada en la ruta de la seda. Posteriormente
pasaria, in fact, a formar parte de la Europa occidental representada por Espafia.
Asi el capitalismo empezé a crecer y pasando de ser un sistema secundario a
empezar a ocupar la centralidad. Como dice Dussel, hubo plusvalor y tuvo
subsuncion pero todavia no habia llegado una dominacion nacional ni mundial
(2014). Seria hasta después de 1492, tiempo en el que capitalismo para ser mundial
necesitaria converger con los otros fenémenos, la modernidad, y el colonialismo,

manteniéndose en la colonialidad.

Por lo tanto, desde el siglo XV hasta mediados del siglo XVIIl, en América

Latina especialmente, los indigenas (dominados y exigidos a participar en la
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encomienda, en la mita, y en las haciendas) y los esclavos traidos del Africa (en la
explotacion del azucar y otros productos tropicales principalmente) sin ser
propiamente asalariados (aunque los hubo por excepcién), producen un excedente
por sobre el costo de produccion de las mercancias que son obligados

compulsivamente a producir.

Ese excedente, que es en buena parte plata (se obtuvieron unas 20 mil
toneladas hasta el 1620 solo de las grandes minas del Alto Peru, hoy Bolivia), oro y
productos tropicales principalmente, se transfieren a Europa occidental y se
transforman en una riqueza (extraida de las colonias) que aparece como ganancia,
gue se integra sin diferencia al plusvalor producido por el asalariado europeo (que
se venia formando como clase desde el tiempo de las ciudades medievales). “De
manera que el excedente de indigenas amerindios y esclavos africanos, aunque no
es formalmente plusvalor cumple la misma funcion dentro del mercado europeo,
como ganancia comercial (que, por otra parte, se integra igualmente a la ganancia
financiera cuando el capital se presta a interés o en forma de créditos por los
nacientes bancos europeos)” (Dussel, 2014, pag. 71).

Por lo tanto, que Anibal Quijano resalte.

“La colonialidad como uno de los elementos constitutivos y especificos del patron
mundial del poder capitalista. Fundada en una clasificacion racial / étnica de la
poblacién del mundo como piedra angular de dicho patrén de poder, y opera en cada
uno de los planos, ambitos y dimensiones, materiales u subjetivas, de la existencia
cotidiana y a escala social. Se origina y mundializa a partir de América. Con la
constitucién de América (Latina) en el mismo momento y en el mismo movimiento
histérico, el emergente poder capitalista se hace mundial, sus centros hegemaonicos se
localizan en las zonas situadas sobre el Atlantico —que después se identificaran como
Europa- y domo ejes centrales de su nuevo patrén de dominacidén se establecen la
colonialidad y la modernidad” (Quijano A. , 2014, pag. 266).

Las bases y el movimiento del presente estan sentados en la estructura

de la colonialidad. ElI ego conquiro se encara frente a las otredades. Los
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relatos historicos se montan en la invisibilidad, en la muerte del otro. Nosotros
escuchamos y vemos un reflejo de los que se representa en el espejo. Por
ello es que necesitamos un contra relato en todas sus dimensiones y su
trascendentalidad. Prosigamos en esta tarea, no la pretendo dar por

terminada, sino vincularla con la educacion, y la cultura politica.

2.2.3.2 El capitalismo industrial

En la historia, podemos encontrar tres tipos de capital: mercantil, industrial y
financiero, pero todos ellos tienen en comun el proceso de valorizacion del valor, lo
gue se llama capital, pero que de acuerdo a su realizacién van adquiriendo su

denominacion completa tal como la dijimos.

Cuando el capital se convierte imperante, es decir, cuando para la
valorizacion del valor hay pobres, propietarios de medios de produccién, division del
trabajo, plusvalor en un nivel cuasi mundial se origina el capitalismo, y sera industrial
cuando para la valorizacién del valor se aplique tecnologia e innovacion industrial.

Por ahora solo observemos coémo es que se origina el capital industrial.

2.2.3.3 Las acumulaciones de capital: la originaria periférica y la
secundaria endogena europea.

Para Carlos Marx, la llamada acumulacion originaria es la prehistoria del capital y
del modo capitalista de produccién (Marx & Engels, 1978, pag. 103). Fenbmeno
endogeno a Europa, lo que salta a la vista, es la dinamica del capitalismo, la cual
durante su proceso trata de desposeer de sus tierras a las personas, sin importar
su cultura, edad, sexo, género, identidad, etc. Lo que estamos indicando es que el
capitalismo industrial, es lo que es, no solo por el desarrollo tecnolégico, ni por la
acumulacion originaria endogena a Europa, sino una relacion compleja de
fendbmenos, en los que principalmente nuestra gente fue subsumida al capitalismo,

asesinada, desposeida de sus tierras.
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Desde una interpretacion del Sur, la llamada acumulacion originaria es solo
al interior de Europa. Por ejemplo, como lo ha descrito Carlos Marx (1984),
evidenciando, el proceder de la monarquia, hecha Estado, usando el poder
despdtico efectivizado por los militares, mercenarios, a las poblaciones rurales se
les despojo de la tierra de trabajo, creando leyes contra los mendigos, la flojera,
forzandola su proletarizacion, de mujeres, nifios, hombres; la escision de ellos con
sus medios de trabajo, de vida. A esta catastrofe del progreso capitalista, la
denominamos “acumulacion secundaria del centro”, situada en los albores del

capitalismo industrial.

Hay otra acumulacion, le llamamos, la acumulacion primaria en la periferia.
Es la originada en el proceso de colonizacion, simultaneamente a la modernidad a
partir de 1492, como ya sabemos, consistio en la salida de Espafia al Atlantico para
liberarse del enclaustramiento del imperio otomano, y con la llegado a nuestra
tierras, modificara la perspectiva del mundo de los medievales europeos;
principalmente franceses, portugueses, ingleses, quienes se apoderaron de oro,
plata, de semillas, plantas, conocimientos, de los propios hombres y mujeres al
convertirlos en esclavos, en su calidad necesaria seran subsumidos en el proceso
de produccion y en el mercado que ya constituido en la Europa occidental pero al
complementarse con la acumulacion primaria empieza a constituirse mercados
mundiales de trabajo fundamentalmente esclavistas, que al llegar el producto

creado por los esclavos se va convirtiendo en capital.

Anibal Quijano, precisamente haciendo un puente con los aportes objetivados
en la Teoria de la dependencia, también con Wallerstein, se acerca también a
enfatizar, aclarar y a descolonizar el papel del Europa en el sistema mundo, en los

siguientes lineamientos.

El esquema de un mundo capitalista, dualmente ordenado en “centro” y “periferia”, no
es arbitrario precisamente por esa razon, aunque probablemente habria sido mejor

pensar en “centro colonial” y “periferia colonial” (en el sentido de la colonialidad, y no
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s6lo, y no tanto, del colonialismo), para evitar la secrecidon “naturalista”, fisico-
geografica de la imagen. En el centro (eurocentro), la forma dominante, no sélo
estructuralmente, sino también, a lo largo plazo, demograficamente, de la relacion
capital-trabajo, fue salarial. Es decir que la relacion salarial fue, principalmente “blanca”.
En la “periferia colonial”’, en cambio, la relacion fue, con el tiempo, estructuralmente
dominante, pero siempre minoritariamente en la demografia como en todo lo demas,
mientras que las més extendidas y sectorialmente dominantes fueron las otras formas
de explotacion del trabajo: esclavitud, servidumbre, produccién mercantil simple,
reciprocidad (Quijano A. , 2014, pag. 321).

Creo que la aportacion de Anibal Quijano enfatiza la clasificacion social que
surge con la colonialidad, el ejercicio del poder sobre nosotros, sujetos corpoéreos,
y ahora la subsuncién de nosotros en el capital. La nuestra fue sobre todo hacer
eco en el enfrentamiento vital, trabajo capital, el cual sucede en cualquier parte del
mundo, incluso en Europa occidental. Por lo tanto, interpelar que nuestra lucha sea
contra el Capital y no entre nosotros, seres vivos, contra el Capital como una

institucion que se desdobla contra nosotros, sus creadores.

2.2.3.4 Larevolucion industrial

A bien decir, la profunda transformacion tecnoldgica, como determinacion del
Capital se denomina Revolucién industrial (Dussel, 2014, pag. 95). Otra vez
compartiendo el criterio de Enrique Dussel, el cambio se muestra asi; “lo que era
técnica artesanal se transformara con la Revolucion industrial en tecnologia. El
saber productivo artesanal tendra ahora la mediacion de la ciencia, y en especial
del nuevo sistema de maquinas que permiten mayor fuerza, precision y mas
velocidad en la produccién. La maquina a vapor permitira efectuar un salto

cuantitativo en la produccion de mercancias” (2014, pag. 95).

“El motivo de la revolucion industrial, fue el plusvalor relativo” (Dussel, 2014,
pag. 95). El cual supone un modo de produccién especificamente capitalista, que

con sus métodos, medios y condiciones sélo surge y se desenvuelve, de manera
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ideologicamente natural, sobre el fundamento de la subsuncién formal del trabajo

en el capital.

“En lugar de la subsuncién formal, hace su entrada en escena la subsuncion
real del trabajo en el capital” (Marx K. , 1977, pag. 618). Implica la subsuncién de la
fuerza del trabajo en el proceso de produccion, para crear plusvalor no sera
alargando la jornada de trabajo sino subsumiendo tecnologia aparejada a la fuerza
de trabajo, sin necesidad de ir mas all4 de la vida del proletario, se generara

plusvalor.

A partir de aqui, se presentard un aparente espectro, una fisura en nuestra
argumentacion, que atafie particularmente a este capitulo, y con mayor fuerza,
como si nos distanciaramos de nuestros objetivos de investigacion, sino es que el
lector distraido ya lo ha creido asi, percibiendo que sélo estoy dirigiendome en mi

investigacion solo vagamente y sin sentido.

Lo que pasa es que cuando alguien se plantea una critica a las instituciones
modernas y la relacion existente entre los multiples campos en prospectiva de
destruir las armas ideoldgicas de muerte en el sentido de Franz Hinkelammert, para
crear otras formas de relacionarse intersubjetivamente la humanidad comunitaria,
se es vulnerable de ser sujeto de pedradas y erréneas interpretaciones que me
lleven a ser situado como un loco, sin embargo se trata de una tarea noble la que
estamos pretendiendo realizar. Mas cuando se esta aplicando el método analéctico
gue se basa en el dialéctico como lo propuso Carlos Marx, en su mayor postura

critica, se nos mal comprende, aunque esa no haya sido mi intencion, confundir.

La presentacion de los fendmenos modernidad/colonialidad, capitalismo, e
imperios, tiene lugar en nuestra interpretacion apegada a la de Juan José Bautista
en su libro, Hacia la descolonizacion de la ciencia social latinoamericana (2012),
cuando esta criticando la racionalidad de la sociedad moderna en su despliegue del

sistema capitalista y considera que:

“La produccién no produce solamente productos o mercancias, sino también su

humanidad o subjetividad perteneciente a este tipo de produccién, es lo que en
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Gltima instancia posibilita la reproduccién de esa forma de produccion. Asi como la
subjetividad burguesa pone una objetividad burguesa, la subjetividad comunitaria

pone también una objetividad comunitaria” (2012, pag. 113).

Siguiendo el ritmo critico, en las relaciones intersubjetivas entre las sociedades
occidentales y las comunidades Amerindias y del Sur, al encontrarse estas ya
dominadas corporalmente se inicia el proceso de sustitucion de las instituciones
comunitarias por otras modernas en la que sus elementos constitutivos son
aplicados por dis-censo, a la fuerza, constituyéndose progresivamente los imperios,
espafiol, holandés, inglés y norteamericano, todos ellos en su momento
representando a la sociedad occidental-norteamericana, su despliegue corpo-ético
de dominacion, entre ese desdoblamiento se encuentra la ereccion de las ciencias

sociales occidentalizadas.

2.2.4 El imperio europeo occidental/norteamericano y las
Ciencias Sociales o sobre la racionalidad moderna en el eje de la
colonialidad

Lo que llamamos ciencia social, es una de tantas formas de practicar la
inteligencia, teniendo como fundamento el largo proceso de evolucion de todos los
seres vivos, siendo el ser humano el Unico ser consciente capaz de relacionarnos
con la naturaleza, con los otros, también puede transformar la materia, crear algo
nuevo. Como ser humano colectivo racional hemos creado eso que llamamos

ciencia, la occidentalizada-moderna.

No obstante, para la constitucién de este peculiar saber, se han destruido los
saberes y conocimientos que constaban en documentos, también en el caso mas
irracional asesinado a las propias personas poseedoras de los saberes. El saber
prevaleciente es la ciencia eurocéntrica, la que se ha impuesto, de la que se conoce
su historia ilustrada, ocultando su lado obscuro en la historia de la humanidad,

pasando su cara ilustrada como una verdad incuestionable.
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Aparejada a la ciencia moderna, la educacién en sus distintos niveles, y
enfatizada en las universidades, se le considera a la ciencia moderna el inico medio
y el de mayor potencia para que las sociedades prosigan su proceso civilizatorio,
asi como las comunidades puedan pasar de un estadio metafisico a otro racional,
ya que sus sistemas, también sus relaciones intersubjetivas son la impotencia, el
mal cultural para lograr la unidimensionaldad!4; la semejanza forzada de nosotros
con las sociedades occidentales-norteamericanas, en su sentido invertido,

oprimidos.

Paralelamente, la educacibn como las ciencias, cual quiera de sus
ramificaciones; humanas, sociales, naturales etc., ahora hablamos de las ciencias
sociales, se le han atribuido cualidades cuasi divinas para la solucion de los
problemas terrenales; dicese los indices de criminalidad, lo inculto, un estado
Edénico, la homosexualidad, la raza misma como problemas que impiden la
globalizacion civilizatoria y por lo tanto deben someterse a la educacion de la

opresion para erradicar su anormalidad®®, ser sanados o hasta eliminados.

A las ciencias sociales, se les ha adjudicado el principio emancipador y
liberador de las propias instituciones creadas por la humanidad, de las formas de
relacionarnos con los otros que impiden la maximizacién de la racionalidad y de las
libertades inherentes a los seres humanos, pero alin como un proyecto excluyente
de la modernidad que privilegio los saberes, la cultura, las relaciones intersubjetivas,
del imperio constitutivos desde 1492, pero que ahora estdn muy cuestionados y de

forma activa se les va a superar.

Hagamos otra vez historia, respecto del tipo de ciencia practicada
imperialmente por nosotros, como mexicanos, poblanos, latinoamericanos, del Sur.
El tipo de ciencia eurocéntrica estd muy vinculada con el imperio europeo. Es por

Espafa en la denominada primera fase de la modernidad temprana, por medio de

14 Ver. Marcuse, Herbert (2010). EI Hombre unidimensional: ensayo sobre la ideologia de la
sociedad industrial avanzada. Editorial Ariel. Barcelona. Pags. 255.

3Ver. Foucault, Michael (2001). Los anormales: curso en el Collége de France (1974-1975).
Edicidn

23, Editorial Fondo de Cultura Econémica. México. Pags. 350
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la cual Europa empieza a convertirse en centro colonial; al conquistar al Otro,
explotarlo, esclavizarlo, robarle su oro, plata, diamantes, las frutas, verduras, extraer
de las colonias toda la materia, para hacer posible la dinamizacién del capitalismo.
Ya iniciando a constituirse Europa occidental-Norteamérica como imperio, la ciencia
euroceéntrica se impondrd, practicara, ensefiara en las colonias de Espafia, Portugal,

Francia, Inglaterra, Estados Unidos etc.

Hasta ahora en las universidades no occidentales, pero occidentalizadas
(Grosfoguel, Racismo/sexismo epistémico, universidades occidentalizadas y los
cuatro genocidios/epistemicidios del largo siglo XVI, 2013), cuyo contenido de
teorias son creadas por sujetos europeos, en el caso de las Ciencias Sociales, las
Humanas, Naturales son representadas como producto de la modernidad,
ideolégicamente reduciendo su origen, en Europa occidental.

En el camino dialéctico no debe considerarse nuestra interpretacion como
fatalista, sino que estamos remarcando el lado obscuro de la ciencias sociales
modernas, el cual siempre permanece oculto, se trata de su historia y presente
como saberes privilegiados en correspondencia a la negacion de los otros saberes;
la ciencia no sélo es producto de las sociedades occidentales-norteamericanas sino
de las comunidades, de las cuasi comunidades que les aplicaron el movimiento de
traslacion de comunidad a sociedad; exclusién, opresién de la vida comunitaria con

sus epistemologias.

2.2.5 Una paradoja en las Ciencias Sociales modernas: la
dindmica de viday muerte de Sujetos/cuerpo/conocimiento.

Decimos que hay una paradoja en el origen y estado actual de las Ciencias
Sociales, porque se les crea para lograr objetivos emancipatorios, de liberacion y el
mejoramiento de la vida de algunos Sujetos, pero también para controlar a sujetos,
el exterminio, la destruccion de cultura, de la naturaleza, generar proyecto
econdémicos politicos, culturales, médicos teniendo como engranaje de la maquinara

moderno/colonial a la ciencia occidentalizada.
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Verbigracia, en el interior de la Europa occidental iniciado el siglo XVI y
enfatizdndose en la ilustracion, el discurso del uso de la razén brillard en las
sociedades occidentales y se expandira a través de todo el mundo. No es porque la
racionalidad haya surgido edénicamente en la Europa occidental, sino que el
ejercicio del poder europeo naturalizara el discurso en comento, siendo de gran
importancia la historia de la colonialidad, y para la gente sufridora de la racionalidad

moderna su muerte misma.

Otro ejemplo, son las mineras de cualquier metal, mineral, las cuales en el
proceso de transformacion de la materia prima hacen uso de cientificos en quimica,
hidrologia, economistas para proceder finalmente al proceso del Capital. También
para el control de la gente en el basto entramado centro-periferia coloniales, se
requieren socibélogos, psicélogos, antropologos, neurbélogos para que las
contradicciones de la modernidad al oponerse via movimientos comunitarios,
colectivos de luchas, ligas revolucionarias, movimientos por la equidad de género,
el gobierno pueda aplicar medidas sutilmente de control o ya en las medidas mas

radicales, asesinar.

Immanuel Wallerstein en su obra Abrir las ciencias sociales, capitulo |, la
construccion histérica de las ciencias sociales desde el siglo XVIII hasta el siglo
XVIII, nos remarca que” la idea de que los humanos podemos reflexionar de forma
inteligente sobre la naturaleza y los seres humanos es tan antigua” (1996, pag. 3).
A manera de un corte histérico de la episteme, Immanuel Wallerstein nos dice, “la
ciencia social es una empresa del mundo moderno, sus raices se encuentran en el
intento, plenamente desarrollado desde el siglo XVI y que es parte importante de la
construccion de nuestro mundo moderno, por desarrollar un mundo secular
sistematico sobre la realidad que tenga algun tipo de validacion empirica”
(Wallerstein, 1996, pag. 4) .

También en este libro, lo que hace Immanuel Wallerstein, es sobresaltar el
proceso epistemoldgico e historico intraeuropeo, en el que se delinea la vision

clasica de las ciencias sociales en el modelo newtoniano y el dualismo cartesiano,
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el pensamiento griego. En este tenor el, modelo newtoniano les permiti6 como
ideologia de las ciencias Sociales considerar una simetria del tiempo, su tipologia
del pasado y del futuro, y de descartes la distincion fundamental entre el ser humano
y la naturaleza. Una vision que supone al sujeto (hombre blanco) europeo como
central y superior en las relaciones sociales frente a los no humanos recién

encubiertos por Cristobal Col6n y los sujetos europeos.

Ahora bien, lo que quiero hacer es contraponer a esa narrativa fundacional
de las Ciencias Sociales que las muestra tan s6lo como un producto vital, una
narrativa en la que los epistemicidios son el fundamento de la narrativa ilustrada de

las Ciencias Sociales. Vamos a poner a la luz publica esto.

Lo anterior lo hemos dicho para enfatizar lo que Ramon Grosfoguel (2013)
también ha estado criticando — sin ser el Unico- lo que es la geopolitica de
enunciacion y la corpo-politica del sujeto que habla, que permitiran realizar la
construccion de la realidad implicando esquemas de universalismo, de dominacién,

de fetichizacion y cosificacion constitutivas de epistemicidios.

En la historia de las Ciencias Sociales, narrada en los salones escolares,
escrita en muchos libros, dicha en conferencias, es una interseccion entre el imperio
occidental-norteamericano y, -constructor del gran relato ideoldgico del origen de
las ciencias sociales- los académicos y estudiantes, como sujetos depositarios de
la epistemologia que se narra, los cuales se encargan ciegamente de educar, hacer

publicidad, convertirse en mercaddlogos académicos al servicio del imperio.

La racionalidad indolente, la cual critica Boaventura de Sousa Santos, utiliza
cinco modos de crear ausencias que las Ciencias Sociales comparten, como
ausencias estarias nosotros, posicionados inferiormente en la jerarquia de la

clasificacion social occidental.

Los modos de crear ausencias son los siguientes.

-“La primera es la monocultura del saber y del rigor: la idea de que el Unico saber
riguroso y cientifico es el saber cientifico, y por lo tanto, otros conocimientos no

tienen validez ni el rigor del conocimiento cientifico.
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-La segunda monocultura es la del tiempo lineal, la idea de que la historia tienen
sentido, una direccion, y de que los paises desarrollados van adelante... Entonces,
la segunda forma de produccién de ausencia es la residual, lo que ha sido llamado

pre-moderno, simple, primitivo y salvaje, etc.

-La tercera monocultura es la de la naturalizacién de las diferencias que ocultan
jerarquias, de las cuales la clasificacion racial, la étnica, la sexual y la de castas en
India son hoy las mas persistentes... esta es otra caracteristica de la racionalidad
perezosa occidental: no sabe pensar diferencias con igualdad: la diferencias son
siempre desiguales. Por consiguiente, el tercer modo de producir ausencia es

“inferiorizar” ...

-La cuarta monocultura de produccién de ausencia es la monocultura de la escala
dominante. La racionalidad metonimica tiene la idea de que hay una escala
dominante. En la tradiciébn occidental, esta escala dominante ha tenido,

histéricamente dos nombres: universalismo y, ahora globalizacién.

-La dltima monocultura es la monocultura del productivismo capitalista, que se aplica
tanto al trabajo como a la naturaleza. Es la idea de que el crecimiento econémico y
la productividad mensurada en un ciclo de productividad del trabajo humano o de la

naturaleza, y todo lo demas no cuenta” (De Sousa Santos, 2006, pags. 23-25).

Existe una relacion geopolitica-epistemoldgica, entre el centro y la periferia
coloniales. Tanto en Europa occidental, Norteamérica, como en Asia, Africa,
Latinoamérica, el propio imperio opera tratando de homogeneizar el saber, reducir
los multiples saberes a sélo uno, haciendo pasar como verdades causales absolutas
en la constitucion de las Ciencias Sociales, la llustracion, la Revolucién Francesa
como si a partir de esos hechos se iniciara la apertura hacia el paraiso racional, y

todos los demas en distintas espacios y tiempos fueron barbaros.

Esta es precisamente la posicion de los sujetos occidentales vy
occidentalizados, desde la cual se sitian para constituir las Ciencias Sociales
modernas, las cuales durante el proceso de su consolidacion y no de su estadio
final absoluto, se oculta la historia epistemicida; destruccion de conocimiento
objetivado en libros, e incluso del fundamento vital, nosotros los seres humanos,
personas activamente poseedoras y creadoras del conocimiento a partir de nuestra

experiencia viviente.
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Ramoén Grosfoguel, en su articulo racismo/sexismo epistémico, universidades
occidentalizadas y los cuatro genocidios/epistemicidios del largo siglo XVI,
inspirdndose en Enrique Dussel, plantea que el privilegio epistémico del hombre
occidental en las estructuras del conocimiento de las universidades occidentales “es
el resultado de cuatro genocidios/epistemicidios en el largo siglo XVI contra la
poblacion de origen judio y musulman en la conquista del Al-Andalus, contra los
pueblos indigenas en la conquista del continente americano, contra los africanos
raptados y esclavizados en el continente americano y contra las mujeres quemadas

vivas bajo acusaciones de brujeria en Europa” (2013).

Se trata de una modernidad, en la que tanto al interior de occidente como en
la periferia colonial se crean las denominadas Ciencias Sociales en un giro dialéctico
de vida-muerte, deslumbrando aparencialmente la racionalidad occidental, e incluso
el imperio occidental-norteamericano en el campo cientifico tratan de situar en la
cuspide de su racionalidad el fendmeno ideolégico “la ilustracion”, como puede
leerse principalmente en el libro de Immanuel Kant, ¢Qué es la ilustracion?, el
mismo Kant, dice que la ilustracion es la salida del hombre de su minoria de edad
(2004).

Especificamente hablando el hombre blanco es a quien se refiere Immanuel
Kant!®, in fact, constituyéndose en el fundamento filoséfico del racismo en el seno
de la ilustracibn europea occidental, excluyendo a todas las razas en sus
consideraciones de humanidad, los mudultiples géneros son inhumanos, soélo
privilegiando las relaciones heterosexuales occidentales, a partir de la filosofia, del

proyecto ilustrado a partir del cual se erigieron las Ciencias Sociales.

16 Ver. Santos Herceg, J. (2010). Immanuel Kant: del racialismo al racismo. Thémata(40), 403-416.
Obtenido de http://institucional.us.es/revistas/themata/43/22Santos.pdf. No dejo de
hacer incapié en este tipo de critica a los fildsofos occidentales.
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Esta claro que la relatividad de las Ciencias Sociales, en tanto una particular
vision del mundo, se expresa en el modo y resultados de la investigacion, trayendo
aparejada elementos del campo politico, social, educativo, econémico.

Precisamente en este punto relacional de la Ciencias Sociales con la politica
es donde proseguiremos, planteando su imparcialidad en la historia, aunque
aleguen los cientificos sociales objetividad pura.

2.2.6 El sentido politico de las ciencias sociales modernas

Ahora ya sabemos que las Ciencias Sociales son un tipo de saber privilegiado
sobre otros saberes, los cuales son muchos, en cualquier lugar del mundo donde
haya colectividades, comunidades hay saberes respecto de su organizacion
juridica, educativa, religiosa, curativa, de la agricultura, del trato dado al cuerpo
sexuado a nuestra corporeidad, médico etc., pero que la modernidad los ha negado,

colocando a las Ciencias Sociales y Naturales sobre esos otros saberes.

Sin embargo, situados en un sistema-mundo, algunos cientificos que
emergen de las comunidades y aprenden algunas de las ciencias, revierten su
proceso de opresion usando las propias ciencias que les ha impuesto el dominador,
asi, las Ciencias Sociales, son Utiles tanto al opresor como al oprimido, de éste
condicion que las Ciencias Sociales se entinten de politica, por tratarse de

cuestiones de relaciones de poder y de vida-muerte para nosotros.

Por sentido politico de las Ciencias Sociales entiendo que, su lugar esta en
la esfera de lo publico, son producto de las sociedades, comunidades,
colectividades cientificas, a partir de la propia experiencia que puede ser observada,
participar dentro de ella por la multidiversidad de los agentes en relaciones tensas,

de lucha, consensuales, siempre teniendo como el fin Ultimo la vida.

El lugar de las Ciencias Sociales esta en la organizacion de la comunidad de
vida, en las instituciones a través de las cuales se ejerce el poder delegado del

pueblo, también en las instituciones econdmicas que tienen como referencia las
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relaciones del centro y periferia coloniales del sistema-mundo que se ha constituido
a partir de la derrota de las comunidades etc. Las ciencias sociales guardan
posicionamiento politico porque los cientificos sociales en su innegable autonomia
relativa, al encontrarse situados corporalmente en el plano de lo comun, generan
sesgos en el interior de las teorias, explicaciones, investigaciones desembocando
en justificaciones politicas, raciales, indignas para las comunidades, es mas el
cientifico social siempre hace ciencia porque quiere cambiar algo de la realidad que
no le parece digno para toda la humanidad y, de su sociedad, o proclamar un

conservadurismo.l’

Las Ciencias Sociales no son mecanizaciones, sino practicas humanas,
quienes practican las Ciencias Sociales estan motivados por el dolor del Otro, o
también por motivos de maldad, por eso quieren analizar, comprender, explicar la
vida social. No se trata de la voluntad de saber por si misma, sino por la voluntad

de vivir o de poder.

En este aspecto es que las practicas del cientifico social, no sélo como tal,
sino como integrante de multiples grupos, la familia, el de amigos, el de compadres,
el escolar, el deportivo, etc., estan constituidas por multiples sentidos de la vida. Los
postulados metddicos de las ciencias sociales en la practica tratan de controlar
nuestro cuerpo, como un todo; cerebro, piernas, manos, 0jos, piel, en la practica

cientifica. Nos enmarcan cual debe ser el tratamiento que se le debe dar al cuerpo.

Por ejemplo: cuando se conquisté a nuestra gente del Sur, hubo una
confrontacion filoséfica, teoldgica, apoyando y rechazando la evangelizacion, la
esclavizacion y genocidio de las personas. Se trata de la controvertida discusiéon
entre Bartolomé de la Casas y Sepulveda (Maestre, 2004). Tebéricamente la defensa
del indigena gand De las Casas, pero en la practica la dominacion argumentada
gano. Por eso es que se mataba a mujeres embarazadas, nifios, hombres, se

esclavizo, la racionalidad de la muerte venci6.

7 De la faceta politica del cientifico social, del profesor y estudiantes de Sociologia y Derecho, lo mostraré
en el cuarto capitulo de esta investigacion.
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Recordemos que nos hemos establecido objetivos en nuestra investigacion,
entre ellos analizar como es que se da la distincion politica-educativa entre
estudiantes de las licenciaturas en sociologia y derecho, que a su vez son ciencias,
pero que para efectos de su ensefianza se organizan en modelos educativo, mapas
curriculares, pretendiendo formas primeramente profesionistas, es decir, agentes
que en los campos practicos desdoblen las ciencias, en muchas de sus maneras
facetas; propiamente realizando investigaciones, alienados a las burocracias, o
andar como potenciales cientificos en las calles del desempleo, pero que aun siguen
siendo ciudadanos excluidos, expulsados de los mercados de trabajo, del consenso
para regenerar las instituciones, otros en estado méas activo, luchando en la
modalidad de corporalidades constitutivas de saberes cientificos, y en el peor de los
casos expulsados del Estado en el que nacid, recorriendo la “tierra-patria”?® en
estado de exilio, estando como presos o perseguidos politicos, sujetos a juicios por

activismo etc.

Vayamos a las profundidades de las ciencias sociologia, Sociologia y
Derecho, para saber qué potencias residen en ellas que a los agentes cuando se
les presentan en los campos practicos educativos los pueden transforman como
sujetos, ser criticos, capaces de desfetichizar la realidad, aunque un tanto mas
parece seguir permaneciendo pasivos politicamente, sélo como hipétesis las
arrojamos, pero que al final de nuestra investigacion las ampliaremos, evitando por

ahora errarnos en los primeros momentos del dia.

18 \Ver. Morin, Edgar (2006). Tierra-patria. Nueva visén. Buenos Aires. Pags. 222.
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2.2.7 La colonialidad del saber'®: las diferencias
politica/epistemoldgica entre la Sociologia y el Derecho en el
centro y periferia coloniales

Edgardo Lander hablando sobre la naturalizacion de la sociedad liberal y el
origen histérico de las ciencias sociales, también nos pone en la cara, la
colonialidad, en la que se promueven este tipo de saberes, ubicados en ese

movimiento, podemos denominar “saberes coloniales” (2000, pag. 4).

“El proceso que culmind con la consolidacién de las relaciones de produccion
capitalista y modo de vida liberal, hasta que éstas adquirieron el caracter de las
formas naturales de la vida social, tuvo simultineamente una dimension
colonial/imperial de conquista y/o sometimiento de otros continentes y territorios por
parte de las potencias europeas, y una encarnizada lucha civilizatoria interna al
territorio europeo en la cual finalmente termind por imponerse la hegemonia del

proyecto liberal” (Lander, 2000, pag. 8).

Tanto en Europa occidental, y en las colonias de los imperios modernos en la
historia, se han estado sometiendo ambos a un proyecto civilizatorio. No es una
pugna tajante entre centro y periferias coloniales. Al interior de Europa, la sociedad
liberal, que a la vez constituia a la clase burguesa naciente, y en las periferias
coloniales, es la se comporté como clase revolucionaria, constituyendo la clase
dominante en el sistema-mundo. Fue una clase revolucionaria porgque transforme
las relaciones comunitarias de la Edad Media, como de las comunidades Mayas,
Quechua, Bantl, etc. Ahora ya es conservadora, porque trata de eternizar al

sistema capitalista, su producto econémico moderno.

Hubo resistencias, desde el primer dia de colonizacion. Aunque al final se

perdiera nuestra resistencia inicial, ahora estamos volviendo a revertir nuestra

19 En este subtema pretendo hacer una aportacién en vertiente de-colonial, pensando en la tarea que se ha
estado haciendo en Latinoamérica. La denominacion de este subtema, en lo que respecta a la categoria “la
colonialidad del saber” corresponde al titulo del libro que referencio a continuaciéon. Varios ensayos en esta
linea critica estan integrados en un libro del cual dejo su referencia. Ver. Edgardo, Lander (compilador) (2000).
La colonialidad del saber: eurocentrismo y ciencias sociales. Perspectivas Latinoamericanas. CLACSO. Buenos
Aires. 151.
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opresion. Durante el proceso de colonialidad, implico la subjetivacion de las
representaciones e imaginarios de superioridad civilizatorio de la sociedad liberal,
propiamente europea. En este desenlace Edgardo Lander sitla el surgimiento de

las ciencias sociales.

“Es éste el contexto histérico-cultural del imaginario que impregna el ambiente
intelectual en el cual se da la constitucion de las ciencias sociales. Esta es la
cosmovision que aporta los presupuestos fundantes a todo el edificio de los
saberes sociales moderno. Esta cosmovision tiene como eje articulador
central la idea de modernidad, nocidn que se captura complejamente en
cuatro dimensiones basicas: 1)La visién universal de la historia asociada a la
idea del progreso (a partir del cual se construye la clasificacion vy
jerarquizacion de todos los pueblos y continentes, y experiencias histéricas);
2) La “naturalizacién” tanto de las relaciones sociales como de la “naturaleza
humana” de la sociedad liberal-capitalista; 3) La naturalizacion u
ontologizacion de las multiples separaciones propias de esa sociedad; y 4)
La necesaria superioridad de los saberes que produce esa sociedad

(“ciencias”) sobre otro saber” (2000, pag. 9).

En la clasificacién social que se nos ha atribuido, homogenizandonos en
“Latinoamericanos”, y para los que estan cruzando el Atlantico Norte, “europeos”,
la estructura analoga entre ambos, es la ciencia social. Tal es del Derecho y la
Sociologia, y en ambos lugares la subjetivacién de esas ciencias como saberes
superiores a otros distintos, -ahora se intenta sobre pasar ese imaginario- respecto
de su capacidad como el papel de generar critica, también el criterio politico de
emancipacion al hacer ciencia.

Lo que precede es un intento de analisis, mostrando el contenido del
Derecho y la Sociologia en el centro y periferia coloniales, preparando el camino
critico para entrar a la universidad occidentalizada, en nuestro caso la BUAP, y
poder mirar las relaciones sociales, las normas culturales y modelos de universidad
presente, teniendo como eje la ensefianza de estas ciencias.

Hacer notar la diferencia entre Sociologia y Derecho parece una tarea
sencilla, porque de manera inmediata se les ubica como ciencias sociales y por lo

tanto parece que los socidlogos y los abogados han elegido a los sujetos sociales y
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comunitarios como su porcion de la realidad que han de estudiar, sin embargo, in
fact son diferencialmente cuasi antagonicas, en su estadio actual, como mas
adelante mostraremos. Para lograr develar su diferencia la haremos considerando

los elementos comunes constitutivos de la Sociologia y el Derecho.

Tomaremos como referencia humana-cientifica (no la Unica, pero iniciaremos
con esa referencia) a Oscar Correas, en su libro “La Ciencia Juridica” (1980), no por
qué su libro lo determina a él, tampoco porque este libro es el mejor que el haya
escrito, sino porque Oscar Correas piensa en términos Juridicos y Sociolégicos,
hace Sociologia Juridica, y por lo tanto a nuestro parecer su aporte tedrico es idoneo

para lograr nuestro cometido.

Oscar Correas en nuestra interpretacion a su libro “La Ciencia Juridica”,
propone que para criticar e identificar el horizonte politico del derecho, debemos
preguntarnos ¢cudl es el objetivo del derecho?, esa pregunta también nos la
hacemos, pero no sélo para hallar el sentido politico del derecho sino también de la

Sociologia, y poder contrastarlas.

Antes de iniciar con nuestro objetivo, haremos algunas aclaraciones de
nuestra perspectiva. Sabemos que en el interior del sub-campo de la ciencia del
Derecho, se han constituido grupos académicos en la Europa Occidental, en Norte
Ameérica y en Latinoamérica, teniendo en comun la llamada Critica Juridica, la cual
en términos generales es una critica a la Concepcién Formalista del Derecho (CFD),
perspectiva de los cientificos que enfatiza que el estudio del Derecho es

estrictamente y exclusivamente, las normas juridicas.

Nosotros soslayaremos el analisis de la Critica Juridica en profundidad,
aunque lo suponemos, nos dedicaremos limitadamente a considerar solamente a la
CFD, como un enfoque mas entre el Derecho, y poder hacer el contraste con la
Sociologia.
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2.2.7.1 La Concepcion Formalista del Derecho

Dos significados comunmente pueden otorgarsele a la palabra derecho.
Puede significarse la ciencia o también el objeto de la ciencia. Nosotros a la palabra
Derecho (con mayusculas) le otorgaremos el primer significado y con derecho (con
minusculas) al conjunto de normas juridicas. En el subcampo juridico el Derecho
tiene como objeto de estudio las normas juridicas in nature, se trata de una

“Concepcion Formalista de Derecho” (CFD) (Correas, La ciencia juridica, 1980).

Los juristas se dedican a estudiar en si, las normas juridicas, colocandolas
como premisa mayor a la que encuadran las acciones. A estas se les juzgara de
ilegales o legales, dependiendo de rama del derecho, a los sujetos cuando se
someten a la autoridad jurisdiccional se les denominara de determinada manera.
Verbigracia, a la persona que cometié un delito, probable responsable, y a la
persona a quien recae esa accion, victima, en materia penal. El Ministerio publico
en una primera etapa, analiza de manera juridico-ortodoxa, la denuncia y defensa
de los sujetos, pero empalmandola con la norma juridica, es una relacién inversa,

las normas juridicas sobre los agentes.

Si bien los tedricos del Derecho ofrecen doctrinariamente la propuesta de las
causas del derecho (Vigo, 1983), las fuentes del derecho (Garcia Maynez, 2013),
presentandonos los multiples cuerpos, hechos, sociales como fundamento de las
normas juridicas, solo es aparencial, porque durante el desdoblamiento del tiempo
y la movilidad de los sujetos: juristas, abogados, estudiantes, magistrados,
legisladores tendran como objetivo aumentar, crear, conocer exclusivamente la
teorias del derecho, soslayando las teorias sociales como parte de un conocimiento

complejo del campo juridico.

Podriamos ingenuamente concluir que el Derecho no niegan a la sociedad,
ya que el legislador crea las normas juridicas, la autoridad judicial dice el derecho,
los propios agentes en el Estado hacen cumplir las normas juridicas, y la sociedad

civil resuelve sus conflictos privados o publicos, entonces las normas juridicas y lo
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social se encuentran determinadas-determinantes entre si. No negamos que
sucede asi, el problema y nuestra critica es a la subjetividad juridicista. Y si esos
especialistas se dedican al estudio analitico de las normas juridicas debemos juzgar
y aceptar que se trata de algo que podemos llamar ciencia fetichista porque el
derecho es el objeto fundamental del Derecho, no viceversa, en categoria marxista,

se fetichiza el derecho.

Vislumbra que el subcampo del Derecho no se relaciona con otros campos.
Por ejemplo, se omite su relacion con el campo econdémico, el religioso, el cultural,
el familiar, con otras ciencias, para subvertir el orden existencia, sélo lo reafirman.
Por lo tanto de acuerdo a Oscar Correas, afirmamos la cientificidad del Derecho

(2006, pag. 16), pero creemos que es limitada, y ademas fetichista.

En nuestra perspectiva hay pluralidad de ciencias sociales, pero algunas de
ellas durante algunos tiempos y espacios de su desdoblamiento pasaran el
fundamento; la vida social, biolégica, psicoldgica, fisica, como lo secundario, y su

consecuencia, su producto, en el caso del derecho, cual campo determinante.

Prosiguiendo con nuestro analisis apoyado en las investigaciones de Oscar
Correas. En su investigacion de la ideologia juridica coloca en el divan de la critica
al jurista austriaco Hans Kelsen, especificamente por su propuesta de la Teoria Pura
del Derecho, porque establece que el Derecho debe interesarse por el derecho

positivo tal cual es este y no tal como podria ser (2006, pag. 17).

Hans Kelsen en su pretension constructivista de la teoria del derecho,
mantendra una posicion fria al tratar de construir explicaciones categoriales del
derecho por si mismo, y también - similar a la propuesta de Max Weber - propone

las siguientes posturas metddicas debiendo incorporarlas los cientificos del

Derecho:
a) Sefialar el derecho.
b) Omitir cualquier valoracién politica (Correas, 2006, pag. 16).

Esos principios metodolégicos en la practica implican una postura politica de

la conservacion de los sistemas dominantes, porque si se teoriza de manera fria las
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normas juridicas dadas por los agentes de los 6rganos del Estado, dicese los
legisladores, el resultado de las teorias sera analitico: nos ha de decir las
caracteristicas de las normas juridicas, sus contradicciones, ajustes, falsedades,
certezas en el esquema de lo real dado, sin develar las relaciones de control
contenidas en las normas juridicas, aparentes a los ojos de los ciudadanos, como
facultades u obligaciones que se deben de cumplir o beneficiarse tan solo

limitdndose a la conciencia de la satisfaccion particular.

Asi mismo cuando Hans Kelsen se pregunta ¢qué es la justicia?, en su
respuesta incluird elementos anti-revolucionarios y anti-transmodernos impidiendo
la superacién de las dominaciones coloniales, patriarcales, de explotacion del
hombre y de destruccion de la naturaleza, percibida por las victimas. Observemos
el siguiente pensamiento objetivado de Hans Kelsen sobre la justicia;

“Si algo demuestra la historia del pensamiento humano, es la falsa pretensién de
establecer, en base a consideraciones racionales, una norma absolutamente correcta
de la condicién humana — la cual supone que solo hay un nivel de conducta justo, que
excluye la posibilidad de considerar que el sistema opuesto puede ser justo también -.
Si algo podemos aprender de las experiencias intelectuales del pasado, es que la razéon
humana solo puede acceder a valores relativos. Y ello significa que no puede emitirse
un juicio sobre algo que parece justo con la pretensién de excluir la posibilidad de un
juicio de valor contrario. La justicia absoluta es un ideal irracional, o dicho, en otras
palabras, una ilusién, una de las ilusiones eternas del hombre. Desde este punto de
vista del conocimiento racional, no existe, mas que intereses humanos y por tanto,
conflicto de intereses. La solucion de estos conflictos puede encontrarse satisfaciendo
un interés en detrimento del otro o mediante un compromiso entre los intereses en
pugna. Es imposible demostrar que solo una de las dos soluciones una de las
soluciones es justa. Una u otra pueden ser justas segun las circunstancias. Si tomamos
la paz como fin dltimo, y solo entonces, la solucion de compromiso puede ser justa,
pero la justicia de la paz es (también) una justicia Unicamente relativa y no absoluta”
(Kelsen, 2013, pags. 58-59).

La imposibilidad de la justicia absoluta es innegable, esta regida por la conditio
humana. Sin embargo, mueve utopias de liberacion, propio de la conditio humana.
Critiquemos el contenido de la respuesta a la pregunta ¢ por qué la justicia no es

posible? Hay una negacion del imaginario popular, de las utopias como esperanza
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para la vida de los pueblos. Al considerar a los sujetos individuales motivados por
sus propios intereses ha de remitirnos a la consideracion moderna del Estado
burgués. Porque si bien en la perspectiva ideoldgica por la cual se esté justificando
y legitimando el Estado burgués es la concepcion sobre nosotros como individuos
aislados luchando por nuestros propios motivos egoistas, el propio derecho se nos

presenta, de acuerdo a la perspectiva de Oscar Correos, en sus dos sentidos

modernos:
a) Derechos positivos como las normas juridicas plasmadas en codigos y
leyes, y;
b) b) Derechos subjetivos como derechos que dan derechos a los sujetos,

ciudadanos libres (2012).

Su sentido subjetivo del derecho, en el analisis de los Derechos Humanos
desde el marxismo juridica (2012), Oscar Correas, devela la historia del derecho

liberal.

“‘Mas o menos en el siglo XIlI en la Europa occidental durante el proceso de
recepcion, es decir, al ser interpretado el derecho romano en una sociedad del
capitalismo mercantil, es cuando se inicia a usar la concepcion de derechos en este
Gltimo sentido. Derechos subjetivos modelados en las relaciones particulares
mercantiles, verbigracia, si ti no cumples el pago de la cantidad principal e interés
establecidos en el titulo de crédito, entonces tengo el derecho de demandarte para
que lo cumplas, ante los jueces que el propio Estado-gobierno ha designado. La
creacion intensificada de los derechos subjetivos y objetivos, ya en el Estado-
gobierno burgues, tendran como principal contenido la dominacion mercantil, el

castigo al flojo, al vagabundo, la legitimacion del despojo de las tierras y de la

explotacion en el capitalismo moderno” (2012).

Si el Derecho burgués en su origen constituyo privilegiadamente la CFD, fue
porque se empez6 a usar modernamente como medio de dominacion, por el
contenido de las normas juridica y porque los sujetos especialistas del derecho se
los encarno la burguesia. No queremos errar la realidad, tampoco de subestimar la
capacidad de la comunidad para luchar, modificar y cambiar las condiciones en las
gue vive, usando los propios medios juridicos de dominacién pero revirtiéndolos,

recuérdese las revoluciones latinoamericanas, las actuales luchas de las clases
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campesinas, de los grupos de la diversidad de género basandose y a la vez mas
alla de los Derechos Humanos luchando y exigiendo las condiciones sociales,
culturales, y politicas que ellos creen justas para la vida.

Hans Kelsen en su corporalidad politica se constituira por las ideas modernas
burgueses, por lo tanto el contenido de su Teoria Pura del Derecho, en la cual los
juristas se basan para el adoctrinamiento de los otros en las universidades, el
ejercicio del Derecho, imposibilita la transformacion o revolucion, porque a las
normas se las percibe fetichizadas, en el sentido de Oscar Correas, que entiende
el derecho burgués formulado propiamente en el esquema economicista del
intercambio de mercancias, en que los problemas son entre particulares, y
solamente ellos ante los jueces deben dirimir su controversia, encubriendo los

problemas que atafien a la comunidad.

Trasladando al andlisis de la propuesta doctrinaria de otro jurista en el mismo
tenor de nuestro analisis, ahora mostraremos y criticaremos a un jurista mexicano
dogmatizado en la ensefianza del derecho en las universidades, siguiendo la
clasica CFD, nos referimos a Eduardo Garcia Maynez, respecto de su edificante
libro “Introduccion al Estudio del Derecho (2008)”, como un ejemplo de la CFD. El
modelo jerarquico de las normas juridicas fue replanteado por el jurista Bierling,
pero difundido en el campo juridico Latinoamericano Gabriel Garcia Maynez, es
muestra de la colonizacion epistemoldgica y la implementacién implicita del

enfoque hermético del Derecho.

Aclaremos el modelo jerarquico de las normas juridicas. Quiere decir que
esas normas constituyen un sistema juridico y que entre ellas hay un limite superior
y otro inferior, ¢respecto de qué? De acuerdo al tipo de relacion existente entre las
normas juridicas, pudiendo ser de coordinacion o subordinacién, segun su

emanacion prioritaria.

Verbigracia, en el nivel practico juridico-politico el Poder Constituyente
mexicano adopto el modelo jerarquico de leyes, y las plasmo en el articulo 132 de
la Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos, que a la letra dice: esta
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constitucion, las leyes del Congreso de la Unién que emanen de ella y todos los
Tratados que estén de acuerdo con la misma, celebrados y que se celebren por el
Presidente de la Republica, con aprobacion del Senado, seran la Ley Suprema de
la unién. Los jueces de cada Estado se arreglaran a dicha constitucion, leyes y
tratados, a pesar de las disposiciones en contrario que pueda haber en las

Constituciones o leyes de los estados. Observemos.

Tabla 4.- Modelo jerarquico de las normas juridicas

DERECHO FEDERAL

1. Constitucion Federal 2.- Leyes Federales y Tratados
DERECHO LOCAL
1. Leyes ordinarias Constituciones locales.
Leyes ordinarias
2. Leyes reglamentarias Leyes reglamentarias
Leyes municipales
3.- Normas individualistas Normas individualizadas
AMBITO ESPACIAL DE VIGENCIA: AMBITO ESPACIAL DE VIGENCIA:

Distrito Federal y zonas a que se Estados Federados y zonas

refiere el art. 48 constitucional. dependientes de los Gobiernos de
dichos Estados, segun el articulo. 48
constitucional.

Fuente: (Garcia Maynez, 2008, pag. 88)

Nétese la presentacion de las normas juridicas en su status del todo
poderoso regulativo de la vida cotidiana. Nuestras relaciones estan mediadas por
las normas sociales, morales, religiosas mas alld del campo juridico, pero al
incorporarse las normas juridicas dominantemente al ejercicio regulativo del Estado-

gobierno, cuando se indignan las étnicas, razas, las clases social, los grupos de la
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diversidad de los géneros, las injusticias y la estrategia practica para la solucion del
dolor versara en la derogacion, abrogacion o reforma de leyes. En perspectiva, la
CFD no se limita a ser una ceguera cientifica sino también practico politica para las
acciones colectivas, los movimientos sociales, el ciudadano, el campesino, el pobre,
el obrero, creyendo que al cambiar las normas juridicas se podra transformar la

realidad.

Presentadas las normas juridicas en el esquema de su jerarquizacion pueden
servir como una estrategia de dominacion y legitimacion para que la clase idolatra
del dinero logre seguir en el movimiento del culto al dios dinero, pero también como
la posibilidad de resistencia de los pueblos ante la destruccion de la naturaleza y
seres humanos. Desde la practica del cientifico del derecho mantiene y/o conserva
los sistemas sociales dominantes. Epistemoldgicamente es formado estrictamente
como un cientifico. Se le ensefian las teorias normativas, se le aclaran las
categorias, pero a mi parecer no son criticas sino tradicionales (en el sentido de

Horkheimer), de acuerdo a la rama del derecho que se trate.

Los litigantes y estudiantes de derecho evidentemente interpretan a partir del
marco normativo en caminados a resolver los problemas particulares, es decir, en
la CFD las normas pueden ser o son eficaces en la solucion de problematicas, pero
es una eficacia parcial y no transformativa, anti-transmoderno tal cobmo se ejerce.
Verbigracia, cuando una mujer, profesionista que vive en la ciudad, piel blanca, la
cual forma parte de la tercera generaciéon de su familia en haber estudiado la
universidad, contrata los servicios del abogado para el trdmite de juicio del divorcio,
por causa de violencia familiar patriarcal. Nuestro prestigiado litigante en el analisis
concreto de la situacién de la mujer, los empalmara a las normas subjetivas del
derecho civil, evidentemente las normas le son justas a la mujer, la sentencia

ejecutoria es condenatoria para el hombre y beneficio de la mujer.

De esa manera, las normas se nos presentan justas y eficaces en el caso
particular. Sin en cambio ¢ se trata de una eficacia extensa para todas las mujeres?
0 ¢solo lo es para las mujeres en ciertas condiciones, pero, a todo esto, qué paso

con el hombre, para él ¢ es justa la sentencia? Probablemente esta es la visién de
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Kelseny de los adeptos a la CFD, concebir a la justicia en privado y herméticamente
juridica, desconectado del movimiento dialéctico determinacion-determinante de los

campos.

En este caso nunca se planteé el problema del colonialismo, de la
modernidad como fuentes del patriarcado Latinoamericano el cual es necesario
superarlo, en término juridicos son invisibles, inexistente, los conflictos entre los
conyuges pertenecen a la esfera privada y requiere soluciones privadas,

desanclandolo de la macro realidad comunitaria.

El campo del derecho se constituye, ademés de la dominante pero no
totalizante CFD, también de mudltiples vertientes de cientificos del derecho que
debemos considerar para evitar una amplia ceguedad en nuestra investigacion y al
mismo tiempo, poder profundizar nuestra realidad practica a ras de la universidad,
es decir, ampliar nuestra perspectiva considerativa de la amplia gama de agentes
que podemos encontrar en la universidad en su posicion de estudiantes y profesores
gue participan politicamente a partir de su formacion cientifica del derecho. Para

esto me referiré a la corriente Critica Juridica.

2.2.7.2 La Critica Juridica

Quizas muchas personas que escuchen la palabra critica actualizaran en su
cerebro uno o varios significados, experiencias, pulsiones y emociones por las
implicaciones politicas en un sentido peyorativo o en el mas alto nivel de conciencia
contestataria, rebelde, de resistencia y cambio. Para los sujetos que nos
encontramos en el campo de las ciencias sociales, sin excluir los otros campos de
la ciencia, y al pueblo, sabemos que la critica es la pastura epistemoldgica y practica
politica, que provoca repulsas, poniendo al descubierto el otro lado de la inocencia

aparente de las instituciones, de las relaciones sociales, los sistemas dominantes.

Es evidente, la critica implica formas de racionalizar las acciones en multiples
campos practicos, en nuestro caso, pensar mas alla del ius naturalismo, del

positivismo y de la CFD, en el marco del proyecto de liberacion de la humanidad en
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tiempos definitivos, la autodestruccion total, genocidios a grupos del pueblo o

nuestra conservacion transmoderna.

El movimiento politico-paradigmatico de la critica juridica no niega el legado
critico de occidente, en el caso de la contribucion de Kant, Marx, la Escuela de
Frankfurt, pero conociendo el riesgo de seguir coloniales epistemoldgicamente, la
critica juridica Latinoamericana reconoce los pluralismos juridicos, lo que para
Boaventura de Sousa Santos es le ecologia de saberes (2006), es decir, la critica
juridica no es un proyecto academicista sino de la humanidad, en el que confluyen
los pueblos oprimidos-alternativos en el sistema-mundo moderno y los cientificos

critico de las ciencias juridicas.

Los presupuestos de la racionalidad en la epistemologia de la teoria critica,
al estilo de la Escuela de Frankfurt (la cual ha influencia la critica juridica) son
“criticos” en la medida en que articulan dialécticamente la “teoria” con la “praxis”, el
pensamiento critico revolucionario con la accion estratégica (Wolkmer , 2006, pag.
29). Sin embargo, como el proyecto critico de la escuela de Frankfurt, y cdmo no
podia serlo, situaba en el centro la racionalidad occidental, y no la de los pueblos
indigenas del mundo, la critica juridica del derecho incorpora los elementos mas
criticos de occidente, pero por el sentido del dolor de la victima colonial, la
conciencia historica de la modernidad y el colonialismo epistemicidios, incorporara
los pluralismo juridicos para el disefio de la gran alternativa constituido de muchas

alternativa de saberes, para la revolucién del siglo XXI.

De acuerdo con Carlos Wolkmer, aplicando la categoria de “critica” al
derecho, ésta puede y debe ser comprendida como el instrumento operante que
permite no solo esclarecer, estimular o emancipar (mejor dicho liberar) un sujeto
histérico inmerso en determinada normatividad, sino también discutir y redefinir el

proceso de constitucion del discurso legal mitificado y dominante (2006, pag. 39).

De manera breve esas, son los contenidos del Derecho, los cuales pueden
tener como objetivos una gran diversidad, eso dependera de sus objetivos

establecidos por la clase, la raza, el sexo en disputas y el momento histérico en el
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gue nos encontremos realizando nuestra historia, en el momento ahora de la
transmodernidad, el cual su contenido no es nada tranquilo sino dindmico, pero que
no siempre es claro ni evidente, sin embargo se puede y se da en los multiples
campo practicos por multiples sujetos con capitales sociales, econémicos, culturales
diversos ya que estamos en el momento en el que el sujeto histoérico es el pueblo y

no solo una clase determinada.

Por lo tanto, innegablemente ahi estan inmersos los universitarios, si bien no
toda la agrupacion de aquellos dedicados a derecho, puede ser que estan
potencializados, evitando entrar en conclusiones para las cuéles no estoy
condicionado por no haber terminado la investigacion, vayamos a las profundidades

de la Sociologia.

2.2.7.3 La Sociologia

Nuestra ciencia socioldgica, se constituye de muchos paradigmas, principios
explicativos, escuelas, diferenciales por los hombres y mujeres dedicados a esta
ciencia, situados corpo-politicamente; en el centro y periferia coloniales del sistema
mundo, y ello se puede notar en los temas de investigacion, su actividad politica,
sus experiencias con los oprimidos o las elites. Es innegable que la diferencia
fundamental entre el Derecho y Sociologia es a qué o a quiénes estudian. El
derecho, en su enfoque clasico, aun con mucha potencia ideolégica, se dedica

estudiar a lo inanimado, es decir, la norma juridica.

Por otro lado, la Sociologia se ocupa de estudiar a los sujetos, sus relaciones
sociales con los otros, a las sociedades a las comunidades; situados en alguno de
los definidos campos practicos; religioso, cultural, politico, familiar, deportivo, de la
ciencia, econémico, haciendo evidente la diferencia relacion de opresion de

resistencia, de orden, de acuerdo al sexo o0 géneros, étnica, raza o clase.
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Podriamos hacer muchas investigaciones sobre los enfoques, la
epistemologia de los socidlogos en el mundo, ahora nos limitaremos a un analisis
mas general, pretendiendo conseguir nuestro objetivo, hacer evidente la diferencia

epistemoldgica/ politica entre Derecho y Sociologia.

Para Octavio lanni, los soci6logos tienen como fundamento, en ultima

instancia, uno de los tres principios explicativos:

a) La causalidad funcional (aparece Spencer, Comte, Durkheim, Parsons,
Merton, Tourine, y otros).

b) El de la conexion de sentido (inspira Dilthey, Rickert, Weber, Ténnies,
Nisbet y otros).

c) El de la contradiccion (fundamenta las contribuciones de Marx, Engels,

Lenin, Trotsky, Rosa Luxemburgo, Gramsci, Goldman y otros) (2006, pag. 12).

Esas diversidades de principios en la practica de los soci6logos permanecen
combinadas entre si, entre criticas por las distintas escuelas sociolégicas, a manera
de un dialogo intercultural mundial, en el que los sociélogos del Sur, pueden estar
criticando las posturas occidentales-norteamericanas insuficiente para la

transmodernidad, por omitir la importancia de la pluralidad de sujetos histéricos.

El socidlogo o socidloga, siendo parte del mundo de la vida cotidiana,
concentrando en su corporalidad distintos saberes, emociones, sentimientos,
preocupaciones, necesidades fundamentales y extrasociales, puede ser capaz de
observar la dindmica social de las victimas, elaborar andlisis, develar, describir, y
criticar aquellas formas, contenidos, maneras, que hacen sufrir, explotar, excluir,
develar, forzar a la migracién, despojarlas de sus tierras, en general,

deshumanizarlas.

Desde este enfoque se des-fetichiza la vida cotidiana, negando
epistémicamente y en la praxis la aceptacién-resignacion que impida transformacién
de lo real. No se niega que el pueblo por desconocer en profundidad la realidad sea
incapaz de la realidad, sino los socidlogos, los cientificos criticos pueden ayudar a
esclarecer las causas de su sufrimiento. La experiencia misma de la gente, su

cultura, la incorporacion de saberes, también les hace posible criticar a las
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instituciones, identificar a las personas directas o indirectamente creadoras del
sufrimiento y ponerlo en opinién publica. Esto es posible por qué nuestra proximidad
con los otros, posiblemente dominadores, machistas, colonialistas, autoritarios, si

nos provoca el sentimiento de victimas, y poder gritar o hacer estallar los sistemas.

Por eso no solo el socidlogo puede desfetichizar la vida cotidiana, sino
cualquier victima. Lo puede hacer de otra manera y de distinto nivel, muy
probablemente sobrepasando la confusion existente entre las victimas y los propios
victimarios. Ante todo, creo que es necesario ejemplificar lo que estamos diciendo
para mostrar la diferencia epistemoldgica/politica entre el Derecho y la Sociologia,

y también para mostrar su convergencia en el campo politico.

Al respecto, destella Carlos Marx, sin menospreciar las otras
desfetichizaciones. Carlos Marx se establecio un programa de investigacion. El cual
fue criticar todo el marco de categorias de la economia burguesa®. Porque los
economistas burgueses por el tipo de categorias econémicas a través de las cuéles
interpretaban en ese entonces (aun muchos usan ese tipo de categorias)
consideraban que, siempre habiendo existido dos individuos libres, intercambiaban

de manera igualitaria la propiedad que poseian.

Carlos Marx criticando los supuestos categoriales; de igualdad, libertad y
propiedad (los cuales se insertan en la ruidosa esfera de los derechos humanos),
nos ofrecera la categoria de plusvalor y otras categorias interrelacionadas con ésta.
Se trata de una categoria concreta, profunda, compleja que develara la manera de
como el trabajo vivo durante un proceso de trabajo crea el valor de la nada, la
dominacion al creador del valor, y su explotacién, permitiendo la finitud del
capitalismo, entendiendo este como la dominacién del sistema capitalista en el

sistema-mundo.

Relacionado a la desfetichizacién que del capital y del capitalismo hace

Carlos Marx, también nos ofrece sin tapujos una perspectiva politica-ética en la que

20 ver Dussel, Enrique (1988). Hacia un Marx desconocido. Un comentario de los Manuscritos del 61-63.
Editorial siglo XXI. Pags. 380.
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tiene como fin dltimo la vida inmediata, de eso se trata su perspectiva materialista
de la historia, una critica a todo sistema vigente que oprime, impidiendo la vida digna
de las personas, incluso Marx en su perspectiva epistemoldgica como nos lo ha
develado Michael Lowy (2000) nunca neg0 su postura pero tampoco por ello se

deja ver menos cientifico.

Lo que estoy diciendo es que la desfetichizacion esta ligada a la postura del
autor la cual sea un conservador o revolucionario en el sentido bondadoso de la
palabra, de considerar a la ciencia como un medio para permitir el desarrollo de la

vida de la humanidad y no sélo de una clase social errante en el sistema tierra.

Otro caso de desfetichizacién, por su propia carne de mujer, esta a cargo de
Marianne Weber. Ella desbordara en dos planos unitarios la desfetichizacion de la
realidad. Al interior de la propia ciencia sociolégica, liderada por hombres, tratando
problemas en los que la corporalidad era asexuada, sin enfatizar las distintas
victimas sexuadas. Y al exterior, en el plano de la propia sociedad liberal
individualista europea, en la que se enaltecian los derechos del hombre y del
ciudadano masculino, de manera estricta y patriarcal situando al vardn
jerarquicamente encima de la mujer y de los hijos. Precisamente Marianne Weber
hara una critica a la sociedad europea occidental patriarcal. En el ensayo “Autoridad
y autonomia en el matrimonio”, extraido del libro "Selections from Marianne Weber’'s
Reflections on Women and Women’'s Isuues”, publicado por Patricia Madoo
Lengermann y Jill Niebrugge-Brantley, directoras de la seccién de Historia de la
Sociologia de la Asociacion Norteamericana de Sociologia (Arango Gaviria & Arias
Pinilla, 2006).

En este hacer cientifico, se hace evidente la desfetichizacion del matrimonio,
porque éste como una institucién se fundamenta en las interpretaciones cristianas
acerca de la creacion del hombre y la mujer en la interpretacion de Marianne. Al
surgir la mujer de la costilla de un hombre, se interpretaba la relacion del hombre y
la mujer, como si el primero en su corporalidad masculina le correspondiera ser
autoridad en esta relacion heterosexual, y al constituirse el matrimonio, este se

regiria propiamente por las normas patriarcales.
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Y aun, basandose en las propias interpretaciones filoséficas de los
masculinos ilustrados, la sociedad europea occidental, hard la interpretacion de la
mujer como un individuo auténomo, y que por lo tanto siento esta libre, su
subordinacion al hombre seria por la misma decision individual de la mujer y no por
las propias normas religiosas o juridicas represoras y dominantemente patriarcales

por lo que la mujer es dominada por el hombre.

Asi se aclara, se evidencia, que las investigaciones socioldgicas, la
proximidad de los soci6logos, su posicion en distintos campos al propio sufrimiento
de la humanidad les posibilitara fracturar, criticar, debilitar a los sistemas, a las
instituciones, a las formas y contenidos de las relaciones sociales que generan

victimas.

La contribucion de los socibélogos a la desfetichizacion de la vida cotidiana no
se limita a estos dos cientificos, y nosotros del Sur, al encontrarnos en el proceso
de histérico, en su arista de la descolonizacion epistemoldgica, ya planteada desde
mediados del siglo XX, internémonos brevemente en la contribucion de socidlogos
latinoamericanos, también importantes para nuestro cometido, ya que son un
constante actuar de la Sociologia en su vertiente politica, y si bien muchas veces
en las universidades occidentalizadas latinoamericanas no se ensefia la Sociologia
gue han creado lo que estamos sacando al descubierto es la relatividad objetiva del
Derecho y la Sociologia, su epistemologia, los objetivos conservadores o
revolucionarios, pues estos estan palpitando en las universidades, las cuales estan

configurando la participacion politica de los estudiantes y el profesorado.

2.2.7.4 La Sociologia de la Liberaciéon Latinoamericana

Politicamente y epistemolégicamente los socidlogos y socidlogas de
Latinoamérica, respecto de su campo asi también diferencialmente del Derecho,
resplandece la notable diferencia que estamos tratando, con sus peculiaridades de
cientificos en la periferia. Practicamente en las universidades occidentalizadas de

Latinoamérica no se ensefia, ni los propios estudiantes se motivan por conocer a
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los socidlogos del Sur, al que nosotros destacaremos es a Orlando Fals Borda y a

Lucio Mendieta Nufiez, Silvia Rivera Cusicanqui.

Orlando Fals Borda fue un Socidlogo Colombiano, conocido por su
contribucion a la llamada Sociologia de la Liberacion y comprometida, propuesta
gue en ese momento formaba parte de un enfoque en desarrollo, el cual ahora
conocemos como descolonizacion epistemoldgica, y otras propuestas relacionadas;
filosofia de la liberacion, teologia de la liberacién, economia de la liberacion,

pedagogia de la liberacion.

Este prominente sociélogo en su libro, ciencia propia y colonialismo, se
pregunta, con todo sentido politico y tedrico, ¢es posible una sociologia de la
liberacion? En el contexto de las dictaduras militares, la relacion de dependencia de
las economias periféricas latinoamericanas, erigiéndose Estados Unidos en el
centro, la desigualdad politica y social de los géneros, la gran pobreza, el

surgimiento de movimiento de liberacion etc.

Respondié Fals Borda contra el cientificismo imperante en las ciencias
sociales, que uno de los campos nuevos para la sociologia, seria indudablemente,
el de laliberacién, es decir, la utilizacién del método cientifico para describir, analizar
y aplicar el conocimiento para transformar la sociedad, trastocar las estructuras de
poder y de clases que condicionan esa transformacién y poner en marcha todas las
medidas conducentes a asegurar una satisfaccion mas amplia y real del pueblo
(Fals Borda , 1970, pag. 16).

Es notorio la continuidad y lucha histérica entre los cientificos por los sus
objetivos politicos implicitos. Desde el propio Marx, el humanista radical, no sera lo
mismo la politica y la epistemologia, léase su Tesis 11 sobre Feuerbach, los
fildsofos no han hecho mas que interpretar de diversos modos el mundo, pero de lo
gue se trata es de transformarlo (Engels & Marx, 1978, pag. 10). Entendiendo Fals
Borda la critica por la supuesta falta de objetividad de los cientificos sociales, y a la
cual algunos cientificos de la derecha ortodoxa de la Fisica, de las Matematicas,
nos reprochen nos dice que no debe confundirse entre objetividad y e indiferencia.
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Por objetividad debemos entender la abstencidbn de crear ficciones
sistematizadas de la realidad para comprobar las hipétesis, los objetivos de la
investigacion, y llegar a resultados, los cuales pueden ser tan ciertos, y aun asi el
investigador no atreverse a dar la espalda al sufrimiento de la humanidad, como
alguna vez lo dijo Marx. Entonces en la propuesta de Fals Borda, la cual se sitla
dentro de un proyecto de liberacién en proceso, se puede ser objetivo y no ser
indiferente. Diferencia notoria entre la propuesta del Enfoque Formalista del
Derecho y este tipo de Sociologia de la Liberacion, dentro de la cual, los cientificos
haran de las necesidades y el sufrimiento del pueblo, temas de investigacion para
la liberacién que implica la transmodernidad: superar la modernidad, el colonialismo,

capitalismo y los cuasi imperios.

Dentro de este mismo enfoque, en México, el Maestro en Sociologia Lucio
Mendieta y NuUfiez, propone su Teoria de la Revolucion, tratando de explicar las
causas, como se desdoblan y/o cuales son sus etapas, los sujetos histéricos, la

formay el contenido de las luchas, la resistencia, sus resultados, etc.

El Maestro Mendieta y Nufiez define la revolucion como cualquier trastorno
de la vida colectiva en las sociedades humanas que introduce en ellas nuevas
formas de coexistencia (Masé y Vazquez , 1962, pag. 59). Dada la perspectiva del
Maestro, analiza las revoluciones de europeas, la mexicana, la china etc., en su
definicién no privilegiara algunos de los elementos de facto de las Revoluciones;
pacificas, violentas, hecha por los campesinos, la burguesia, el proletariado, los
esclavos, o hibridos, dada la influencia religiosa, politica, mistica etc. Sino tratara
de incluir en su sentido categdérico de revolucién la caracteristica de las mismas,

evitando la ceguera intelectual.

Para el Maestro Mendieta y Nufez, en el dicho de Calixto Mas6 y Vazquez,
al cual me adhiero, se constituye de las siguientes etapas: incubacion, estallido de
la revolucion, organizacion y consolidacion del Poder y la nueva estructuracion de

la sociedad (Maso6 y Vazquez , 1962, pag. 63).
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Grosso modo las revoluciones en su etapa de incubacion el pueblo, o en la
propia terminologia de Mendieta y Nufiez, la masa encontrdndose en un estado de
pasividad, de mantenimiento del sistema vigente empiezan a germinar ideas,
actitudes, practicas que ponen en cuestion a los sistemas actuales, y coetaneo a
las condiciones de ese momento que provocan el dolor en las personas, estalla la
revolucién, la cual no necesariamente es violenta, sino también pude ser pacifica, o
hibrida respecto de estas caracteristicas, 0 en su caso cualquier otra forma tipica

del tiempo y espacio.

Los sujetos revolucionarios después del largo proceso de destruccion total
de las instituciones y sistemas de opresion sin embargo salvando las eficaces por
su grado de libertad, viene la organizacién y consolidacion del Poder, es decir, en
la etapa de creacion de las nuevas instituciones de la liberacion para el desdoble

del pueblo, en nuevas formas de estructuracion social.

Con el analisis minimo de la teoria de la revolucién de Mendieta y Nufiez, lo
gue quiero destacar es su preocupacion intelectual como rasgo de identidad en su
faceta de Socidlogo, y que simultaneamente a la epistemologia/teoria esta lo

politico, la investigacion como accién politica.

Al final de este capitulo espero que ambos hayamos podido notar
pensandonos desde América Latina, en la manera en que de los fenédmenos; la
modernidad/colonialidad, el capitalismo, imperialismo, surgieron las ciencias
sociales modernas/occidentalizadas, sentando sus bases en la muerte de los otros,
por tanto que la neutralidad proclama a posteriori para el cientifico social es una
herramienta de control, un olvida necréfilo, un postulado politico evidentemente de
dominacién, que se divulga en las universidades, sin embargo como era notoria el
latido de la vida, también surgen posturas criticas, que sin tapujos los objetivos de

la ciencia son la liberacion.

Ahora si vayamos a nuestro siguiente capitulo critico, en el que ya ponemos

a la luz a la universidad, la subsuncion de las ciencias; Sociologia y Derecho, a la
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postre de las condiciones que nos estan tocando hoy, al momento de estar

escribiendo esta tesis.
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Capitulo 3.

Critica-ética de-colonial de la BUAP: modelo
universitario, licenciaturas sociologia y derecho e
ideologias.

Para un educador

La Gnica recompensa serd la sonrisa
de un hombre libre

Maria Delfina Ramirez

Educadora

A manera de introduccion

Al haber estado autoreflexionando sobre los métodos y teorias, es decir,
hacer el pasaje perfectible de un posicionamiento racional individualista a otro
racional comunitario en el mundo, dadas las condiciones catastroficas en los
distintos niveles del género humano y de la naturaleza, es que ya reconozco y siento
la experiencia de los Otros en mi corporeidad, de este hecho que pueda ahora
hablar conscientemente de nosotros en el contenido de esta tesis y en la
cotidianidad, e incluso porque los alcances y consecuencias de este investigacion

mia, pretende ser comunitaria, en lo posible, por eso hablo del nosotros .

Nuestro objetivo en este tercer capitulo es realizar una critica-ética al Modelo
Universitario Minerva (MUM), que le ha dado operatividad a la Benemérita
Universidad Autonoma de Puebla (BUAP), sabiendo muy bien que existen varios
volimenes o libros en los que esta objetivado el MUM, representando los ejes que
lo constituyen.

1. “Fundamentos Modelo Universitario Minerva.
2. Modelo Educativo Académico.
3. Integracion social.

4. Estructura curricular
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5. Investigaciény,
6. Regionalizacién” (2007, pag. 52).

A partir de la aprension que hemos hecho de los mismos, se nos ha puesto a la vista
el marco categorial que vamos a criticar, usado por los académicos, la comunidad
universitaria, el consejo universitario, la autoridades académicas y todos aquello
que participaron en la elaboracion del MUM, por tanto a la BUAP, esperando que
también ésta critica-ética sirva de referencia a la critica de cualquier universidad,
sintiendo la necesidad de una transformacién radical como un imperativo ético a

partir del juicio de hecho que posibilite la reproduccién y produccion de la vida.

La hipotesis que presentamos, en este capitulo, es que el MUM, en su
formalidad y en su nivel de curriculo oculto de la universidad, esta redundando sobre
el proyecto de civilizacibn moderno, no considerando radicalmente nuestras
singularidades de comunidad negada, periférica, asi que aun, los intelectuales y
técnicos que generaron el MUM, aln se posicionan eurocéntricamente, en el nivel,

pedagogico, econdmico, epistémico, cultural, curricular, etc.

E incluso para la materia de nuestra critica-ética no s6lo vemos a la
universidad limitada a los lineamientos del MUM, sino al desdoblamiento de la
sociedad capitalista, en su mundo fenoménico de la mercancia, sus antagonismos

y resistencias de nosotros contra ese proyecto de opresion.

Por lo tanto, también los estudiantes, en el caso de nuestra investigacion, los
de Sociologia y Derecho, durante el tiempo universitario, son sumergidos en las
aguas ideologicas dominantes, via practicas educativas que los constituyen en
sujetos, ciudadanos y ciudadanas, padres y esposas, novios y novias etc., que
preparados para posicionarse durante el tiempo de vida social en la cotidianidad
fenomenoldgica de la modernidad-occidental-norte-céntrica que nos esta llevando
a la catastrofe, es decir, ahora debemos construir lo que llamamos transmodernidad,
con el contenido de vida que ha sido negado, tragado, destruido por las practicas
de colonialidad, no obstante que a manera de vitalidad en lucha adn existan lo que
actualmente lo que ha sido llamado en castellano como el Vivir Bien, en quechua,

lengua de procedencia de esta visién en el mundo, es Suma Qamana.
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David Choquehuanca Céspedes, sindicalista, Aymara boliviano, nos habla
sobre los principios del Suma Qamafa. Son cuatro fundamentales:

1) “El saber escuchar, tiene una importancia enorme, escucharnos entre

nosotros, escuchar a la Madre Tierra, a todos los seres, al rio, a nuestras aves, sobre

todo, a los mas humildes. Y el que escucha aprende, cambia, esta preparado para
servir a su pueblo.

2) Saber compartir es saber distribuir la riqueza de manera equilibrada entre
todos, lo que es del pueblo es para el pueblo, en Bolivia, nacionalizando los recursos
naturales, que vuelvan a manos del pueblo. Compartir es dejar de competir para
complementarse, es saber dar para recibir, es reconocer que todos somos hermanos y

tenemos una sola madre, que es la naturaleza, que es Pachamama, que es esta tierra.

3) Saber vivir en armonia y complementariedad como seres humanos, y

especialmente con la Madre Tierra.

4) Y saber sofiar, sobre como defender nuestra identidad, como
complementarnos de manera equilibrada, para que el mas abandonado tenga la
posibilidad de compartir la educacién, la salud, la convivencia natural y comunal”
(2012).

El saber es una préctica, la expresion de la relacion entre pueblo, naturaleza.
El contenido de la relacion, viene hacer un antagonismo cultural a Occidente, y de
nosotros mismos, al ser cuerpo que la habita. Al ir conociendo la Suma Qamaina,
hemos estado también cambiado nuestra vision del mundo, anteriormente forjada
unilinealmente al ritmo del reloj civilizatorio de Occidente, a manera del esquema
colonial. Estando reflexionando este hecho, se ha estado tratando de expresar

nuestra transformacion, esta investigacion es una manera de visibilizarla.

Como lo he escrito en mis primeras lineas de este capitulo, hablar de un
nosotros es parte del contrapunteo a la sociedad, en lo que respecta al
sujeto/conciencia comunitaria, asi que sigo insistiendo, mi hipétesis no emerge de
alguna fuente subjetiva solipsista, la estamos haciendo como sujetos que formamos

parte de una comunidad latinoamericana, que se encuentra realizando, y algunos lo
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estamos intentando, hacer ciencia que no tenga como fin dltimo el hacer ciencia,
COmo conocimiento que se objetive y se mantenga muerto, en las bibliotecas, en la
red cibernética, sino latente para la humanidad en su “praxis vital” asi es que
nuestra hipotesis esta vinculada a la opinion critica de Juan José Bautista, quien
forma parte de los criticos Latinoamericanos y de los que estamos proponiendo la
descolonizacion epistemoldgica, asi es que con nuestra hipétesis, en toda
investigacion, estamos tratando de ser activos en la ciencia critica Latinoamericana
para permanecer en el dialogo Sur-Sur como dice Boaventura de Sousa Santos (De
Sousa Santos, Reinventar la teoria critica y reinventar la emancipacion social,
2006).

Las universidades, en nuestro caso la BUAP, en una de sus dimensiones
formales, es generar conocimientos cientificos, segun libre de valores, pero dada
las investigaciones criticas estamos poniendo en cuestién la neutralidad de la
ciencia, hipétesis que apoyamos, en esta vertiente a Juan José Bautista Segales
diciéndonos que:

“El concepto moderno de teoria, de ciencia y de filosofia acepta sin mas y

positivamente a la modernidad como estadio cultural superior y desarrollado. No

sélo parte de ella como su fundamento presupuesto, sino que también la afirman y

proyectan, y cuando la critican, la hacen sélo parcial y énticamente, para hacerla

mas viable y funcional, y a veces cuando la critican ontol6gicamente lo hacen para

refundarla, para re-direccionarla, o darle un nuevo sentido, pero nunca para

cuestionarla, porque supuestamente no hay nada mas alla de la modernidad” (2013,

pag. 89).

Para ir sacando a la luz la ideologia de la ciencia moderna, del proyecto cultural
de trasfondo instalado en la BUAP, no se habra de criticar la argumentacion logica,
ni las ausencias en el MUM, como una formalidad organizativa de la BUAP, sino
propiamente esforzarnos a pensar mas alla de lo explicito, aunque no sea negada
esta realidad cotidianamente evidente, sirviendo como un apoyo de conocimiento
gue tienen una base mas profunda. Ahora necesitamos de otro conjunto de
categorias o posturas epistemologicas propias del analisis de la educacion,

ligandolas, conjuntandolas en clave decolonial.
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Vamos a expresar nuestra critica de la BUAP, apoyandonos de las propuestas
de la pedagogia critica, relacionandola con la critica de-colonial, a manera de ir
también ampliando y desarrollando ambas perspectivas. Ambas las conoci en
diferentes momentos de vida estudiantil, con distintas posturas en el mundo, me ha

sido imprescindible no articularlas.

3.1 Marco categorial en el MUM: EI concepto de lo real,
realidad y modelo en el MUM

Partiremos de las categorias mas abstractas, superpuestas en los documentos
del MUM. Develando al mismo tiempo la sistematizacion hecha por sus autores.
Ellos ofrecieron un concepto de realidad a partir del cual nos permite hacer la critica
no de tipo sujeto-objeto como la hacen todos aquellos creyentes de manera
consciente o inconscientes, y fomentado el positivismo asi como el neopositivismo,
tipico de la ciencia moderna occidental, sino en la forma sujeto-sujeto, porque
creemos que el problema somos nosotros mismos en la tierra, y no los objetos,
aclaramos que nosotros nos podemos objetivar, asi es que conociendo el MUM,
sabiendo que se trata de la subjetividad publicada por escrito, antropocéntrica, nos

es valido decir que hacemos la critica sujeto-sujeto.

A proposito, Juan José Bautista, y estando de acuerdo con é€l, hallamos idéneo
el haber estudiado ejes del MUM, ya que nos esta claro escuchando su palabra,
“que la inteligibilidad de las razones y las palabras no se puede separar de quienes
la piensan y las dicen. Asi las palabras y las razones son humanas porque son
mundanas, siempre se despliegan en un horizonte de sentido, que llamamos mundo
de la vida” (2005). Todos los razonamientos que fueron y estan siendo mas o menos
operativos en el espacio universitario pertenecen a personas que pretenden en el
movimiento del presente social, ya como historia que se esta construyendo,
establecer limites y prospectivas en los esquemas que se estan dando en el

sistema-mundo moderno occidentalizado para establecerlos en lo local.

Evitando ingenuidad reflexiva, en torno a la redundancia en lo escrito,

objetivado en el MUM, para pensarlo en sus ideologias, consideremos nuestro salto
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a las profundidades nebulosas a partir de la concepcion no solo del curriculo
explicito, sino principalmente del oculto, el cual “hace referencia a todos aquellos
conocimientos, destrezas, actitudes y valores que se adquieren mediante la
participacion en procesos de ensefianza y aprendizaje y, en general en todas las
interacciones que suceden dia a dia en las aulas y centros de ensefianza. Estas
adquisiciones, sin embargo, nunca llegan a explicitarse como metas educativas a

lograr de una manera intencional” (Torres Santomeé, 1998, pag. 198).

Nuestra postura critica, incorporando la categoria de curriculum oculto, se
sitta en el enfoque de lo que Henry Giroux (Giroux , 2004) ha denominado,
“‘perspectiva critica”. Atendiendo la relacion dialéctica entre las estructuras, la
accion, la cultura, el capitalismo, la ideologia, lo visible e invisible, lo ausente y lo

presente, la resistencia y la dominacion etc.,

Enfatizo, no haré uUnicamente un estudio lineal del discurso académico,
organizado en el MUM, esa posicion seria muy ingenua, la dominacién no es
explicita, tampoco esté estatica, la propia universidad es histérica, no esta forjada

ni expresa mecanicamente el discurso, llamado MUM.

En la critica, como la propia realidad en la que se vive, lo exige reconocer; no
hay una determinacion ni literalidad del conocimiento. No estoy ejerciendo solo
pensamiento sociologico, no naci ni moriré siendo sociblogo, sino persona. He
aprendido otros conocimientos, mas alla de la sociologia, como Ustedes. Sobre este
movimiento, nuestra critica incluye también conocimiento de la Psicologia, sobre
todo a manera de Erich Fromm, e incluso, una premisa a considerar en nuestra
critica, sirviendo para la comprension de lo que haré, para develar el curriculum
oculto es.

“Por lo tanto, no podemos saber si nos hallamos en presencia de una racionalizacién

simplemente analizando la logica de las afirmaciones de una determinada persona,

sino que debemos tener en cuenta también las motivaciones psicoldgicas que operan

en la misma. El punto decisivo no es lo que se piensa, sino cOmo se piensa... la

racionalizacién no representa un instrumento para penetrar en la realidad, sino que

constituye un intento post factum destinado a armonizar los propios deseos con la

realidad exterior” (s/f, pag. 229).
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No se esta en la fiesta, en el mundo, habiendo racionalizadolos a priori, a
manera de un vuelco trascendental del cielo a la tierra y de la tierra al cielo.
Actuamos en el mundo en la simultaneidad pensamiento, accién, mediaciones. Al
MUM no hay que entenderlo sin historia, sin hombres histéricos, sus creadores. No
es un corte en el tiempo, borrén y cuenta nueva, dicho en lenguaje cotidiano.

Comencemos.

Quienes estuvieron a cargo del disefio del MUM, entienden por modelo “una
idealizacion de la realidad, realidad no evidente, sino que, por el contrario, esta
mediada por nuestra estructura cognitiva y nuestros esquemas mentales” (2007,

pag. 23).

En esta conceptualizacién podemos mencionar su cercania a la emitida por
los especialistas en neurologia cuando nos hablan sobre la relacion entre el cerebro,
su contexto y el tiempo. En una entrevista realizada por Eduard Punset a Kia Nobre,
ésta investigadora nos dice, “el cerebro no es simplemente un receptaculo que
almacena cosas y ordena toda la informacion que llega sino que no cesa de hacer
predicciones, proyecciones, y lo hace al dar expectativas de lo que es importante
para nosotros como identidad, el lugar donde se cumpliran, pero también la

temporizacion” (2011, pag. 3).

El MUM es una proyeccion de la realidad hecha a partir de las experiencias de
los sujetos, los cuales han interpretado, comprendido el mundo. Sin embargo, no se
trata de cualquier informacion, sino de aquella que ha sido atendida selectivamente.
Esta seleccion, como todo proceso relacional entre el cerebro y el contexto es social,
neurolégica, fisica, bioldgica y cultural, por ésta real situacion, creo que el MUM no
es una idealizacion libre de valores, sino esta mediada por un contexto que si bien
no es el unico, son muchos e indefinidos micro-espacios relacionales en el macro
campo practico de la vida, el cual estd siendo amenazado por la modernidad
neoliberal, que inicio en un pasado, estd ahora y lo quieren proyectar

perpetuamente.

También en esta entrevista a Kia Nobre se le pregunta sobre las posibilidades

de si lo que percibimos es real, nos responde que “dado el estadio actual de
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neurociencia, es complicado responderlo, pero si pensamos, que la percepcion
existe para ayudarnos a hacer lo que tenemos que hacer, para sobrevivir en este

mundo, entonces hay que creer que es un muy bien sistema” (2011, pag. 4).

Nosotros, unidad corpdrea, no actuamos por el natural funcionamiento
neurolégico, como el que pudiese llegar a entenderse en los términos de la
neurologia, aqui expuestos, los cuéles son muy superficiales, sino se trata del
condicionamiento social nuestro, no obstante, lo que quiero desentrafiar son la
ideologia detras de los conceptos de modelo, real y realidad explicitos en el MUM,
e incluso de todo lo que implica la universidad, claro, evitando caer en un

materialismo contemplativo, el cual critica Carlos Marx, al hablar de Feuerbach.

No veamos como Feuerbach que:

“El mundo sensorio que le rodea no es algo directamente dado desde toda una
eternidad y constantemente igual a si mismo, sino el producto de la industria y del
estado social, en sentido que es un producto histérico, el resultado de la actividad de
toda una serie de generaciones, cada una de las cuales se encarama sobre los
hombres de la anterior, sigue desarrollando su industria y su intercambio y modifica su
organizacion social con arreglo a nuevas necesidades. Hasta los objetos de la
<<certeza sensorial>> mas simple vienen dados solamente por el desarrollo social, la

industria y el intercambio comercial” (Marx & Engels, Obras escogidas, 1978, pag. 24).

Mi punto problemético sobre la concepcién de modelo, objetivado a
manera de discurso por los autores del MUM, es su aparatoso contenido
mostrando el conocimiento en las areas de neurociencias, de psicologia,
concernientes a la conciencia, en su dinamica de medicacion por medio de la
cual nosotros aprendemos, comprendemos y actuamos en consecuencia en
la realidad. Sirviendo de apariencia la estaticidad de la realidad, incorporada
en MUM, funcionamiento atribuido a las estructuras cognitivas en el
conocimiento de la realidad, y no de nuestra participacion en la realidad, en la
naturaleza, en nuestra constitucibn cultural, construyendo nuestra
organizacién de vida, trabajando unitariamente como sujetos corpéreos, y no

s6lo de una parte de nuestra corporalidad, el cerebro.
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Esta escision, entre el cuerpo y cerebro, es una cuestion de la
racionalidad instrumental, reprimiéndonos. En esta misma linea, seguiré
criticando el modelo epistemolégico de universidad, cual proyecto de la
sociedad moderna occidentalizada cuando hable del modelo de pensamiento

complejo.

Ahora una conceptualizacion de la realidad y lo real, diferente, de la cual
podemos apoyarnos criticamente la concepcion de realidad y lo real en el MUM, es
la ofrecida por Juan José Bautista Segales. Distinguiendo entre lo que es la realidad
y lo real, puede decirse que “la primera es la forma como en concreto se actualiza
una forma de producir y reproducir la vida con sentido. Y lo real, es lo siempre
presupuesto por todo horizonte histérico y cultural, es decir, es lo presupuesto por

tal o cual forma de la realidad” (2013, pag. 136).

Cuando se parte del significado de modelo como idealizacién de realidad en
el MUM, la cual no es evidente, le otorgan a la realidad ciertas cualidades
inamovibles, incambiables por la practica cotidiana, naturalizando el movimiento de
la realidad, y no porque se trate de un funcionamiento natural solipsista del cerebro,
sino porque los fendmenos que hemos creados nos han entrampado en los placeres
ideolégicos que ofrece el capitalismo neoliberal, y a su vez nos pone en riesgo de

sufrimiento, nosotros vivientes.

Haciendo especifico al modelo educativo, los sujetos racionales en la BUAP,
lo conceptualizan en “la manera de ver, plantear, describir, comprender, entender,
interpretar y explicar el fendmeno de la educacion en tanto expresion intercultural e
intersubjetiva, y en cuanto sistema complejo abierto; se realizan procesos mediante
los cuales los diferentes actores y las condiciones socioculturales e histéricas
concretas se acercan a los escenario y procesos educativos particulares en funcién
de los paradigmas de la sociedad que dan sustento a la conceptualizacion de la
practica social y de que se desprenden las acciones educativas” (2007, pag. 23).

En esta percepcion de la realidad, fuera de nuestra voluntad, también los
académicos, se muestra ejercitando la racionalidad moderna positivista que regula

predominantemente las ciencias sociales, humanas y cualquier produccion del
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conocimiento occidentalizado, en la que no se pueden establecer valores en la
produccién del conocimiento cientifico, sino mantenerse frios en la finalidad de ese

conocimiento.

Cuando expresan el significado de modelo educativo, solo se refieren a puras
actividades cognitivas, no hay ninguna relacion de sujeto-sujeto. Los estudiantes
estamos en la universidad sin reconocer las normas funcionales de ella. Veamos la
experiencia del estudiante cuando platique con ellos acerca del MUM.

-Francisco, estudiante de derecho. “No sé si, por ejemplo, los estudiantes, ahi en

derecho, tengan como nocién de qué es el Minerva. Estoy seguro de que nadie sabe

que es el Minerva. Lo que tu puedes ver ahi, es que los estudiantes (de manera

hipotética), piensan que es un cambio de materias. En realidad, el modelo Minerva

es una politica educativa. Entonces, yo no creo que un estudiante en derecho tenga

conciencia lo que es el Minerva. Si le preguntas eso que me preguntas a mi. No lo

ve, pienso. No se habla del Minerva. Sélo esta ahi, se dicta. Es como algo que esta

en la academia, no en la cotidianidad del estudiante. Forma parte en esa medida,

en el que se estudia, pero estd ahi como un closet, ahi metido” (2015).

Confrontando la concepcién de modelo, desde quienes crearon el MUM y
quienes lo viven, hay un régimen de desconocimiento del MUM por la exclusion de
los estudiantes en su creacion, siendo nosotros quienes cotidianamente nos
encontramos regulados por las practicas educativas del profesorado en el marco
MUM. Es ahora evidente el fondo social detras de la elaboracion del MUM, es la
exclusién de los estudiantes en el disefio educativo, se expresa oculto en el
privilegio del mecanismo neurocientifico al conceptualizarlo, despojando las
relaciones entre sujetos, el dialogo para organizar la universidad, vista como la
potestas educativa, la proyeccion del significado del MUM oculta el régimen de

exclusion de nosotros los estudiantes en la elaboracion del MUM.

Un estudiante de Sociologia también experimenta lo siguiente.

-Entrevistador. ¢Qué podrias decir del modelo Minerva desde tu experiencia
(criticas, beneficios)?

-Entrevistado. Pues, hasta ahi es un poco confuso decir qué es el modelo Minerva,
porque uno como alumno toma todas las materias y, suponemos que esas materias

estan divididas por bloques, materias formativas, materias que tienen que ver con
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nuestra carrera. Por ejemplo, hay introduccién a la sociologia, pensamiento
sociolégico y después carreras de sociologia. Por eso te digo que no sé cual es el
objetivo del modelo Minerva, qué es lo que quiere en si la universidad, que quiera

sacar de nosotros como estudiantes (2016).

En la BUAP, la organizacién educativa de la vida de los estudiantes, se
encuentra en el presente con una historia privada de la universidad, del MUM. En el
presente solo se percibe la sistematizacion de la ruta académica. Los estudiantes
se encargan de comprar las materias educativas para aprender su contenido.
Nuestra orientacion vital en la universidad y mas alla de ella, se limita al circuito
mercantil de compra y venta de la mercancia educativa. El proceso de produccion
de la misma, esta propiamente escindida, rota en relaciones de vis-vis, en nuestra
educacion. No se trata de soOlo de la bancarizacién de la educacion, usando el
vocabulario usado por Paulo Freire, para referirse a la relacion educador-educando,
sino de la bancarizacion de la universidad, toda. Nosotros los estudiantes no

participamos en el disefio organizacional de nuestra vida de estudiantes.

El proceso de escolarizacion universitaria no debe entenderse linealmente, y
sin heterogeneidad de participantes. En el caso de la licenciatura en Sociologia
puede notarse la postura politica detras del modelo curricular, la cual a la vez
representa una accion continua de oposicion, y retraimiento de la ciencia al cambio

de estructuras.

Cuando se entrevisté a un Profesor de la licenciatura en Sociologia de la BUAP
acerca de lo critico o de la critica en el modelo curricular de esta licenciatura, en su
respuesta, la cual es reflexiva, y tiene muchas contradicciones, segmentos
epistemoldgicos, politicos, los cuales les he de dar a conocer en mi analisis, en

distintos momentos.

El profesor, considera la realidad social ni objetivista ni subjetivista totalmente:

“Por eso las fuentes, las vetas mas potentes de la sociologia actual, es la sociologia
reflexiva de Bourdieu y la teoria de la estructuraciéon de Giddens, son las mas,
digamos, las mas prometedoras, porque dicen, no se vale, ni subjetivismo ni

objetivismo. Pero a los chavos les cautiva este lenguaje, de repente dicen: a no, la
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construccion social de la realidad, todo es construccion social. No es cierto, no todo
es construccién social. Hay estructuras que estan determinando también. Pero no,
su método es el subjetivismo. Por eso para cualquier fenémeno los chavos dicen:
es construccién social. De repente, el alumno deja de llevar el programa para
hacerse seguidor de ciertos profesores, ya sean de teoria criticas, los marxistas, los
accionalistas” (2016).

No nos limitemos a mirar en aquella postura sélo una cuestion naturalmente
epistemologica. Tampoco reduzcAmonos a interpretar este aspecto, proporcionar
argumentos para encontrar la falsedad o verdad epistemoldgica de la manera en
codmo se construye la realidad. Lo que debe destacarse es la oposicion politica entre
estudiante y profesor expresada epistemolégicamente, a partir del contenido
curricular de la licenciatura en sociologia, acudiendo ambos a la aportacién de Peter
L. Berger y Thomas Luckmann, en su libro titulado “La construccién social de la

realidad”?1.

El optimismo de los estudiantes, apoyado epistemolégicamente, se basa en
atribuirnos el papel de creadores de la realidad, haciendo énfasis a la subjetividad,
a nosotros, sujetos creativos, organizadores de las instituciones, oponiéndose con
el mismo sustento epistemoldgico, al profesor, quien, en una postura dentro de la
universidad, acepta las normas de esta y las sustenta como una necesidad, como

determinante, e incluso a todas las estructuras, ya sean, culturas, econémicas. Etc.

No es s6lo una postura totalmente antagénica, profesor-alumno, ya que puede
notarse en el profesor la aceptacion de la dimension objetiva y subjetiva, sino la
diferenciacion es también, la concepcion cultural forjada por la experiencia vivida,
en la que juventud es un descubrimiento de la realidad para ser conquistada,
construida por medio de los aportes culturales, en los cuales son heterogéneos,

incluso en sociologia, como lo reconoce el profesor: al mencionar la clasificacion

21 Ver. L. Berger Peter, Luckmann Thomas (2003). La construccidn social de la realidad. Editorial Amorrortu.
Buenos Aires. Pags. 233. Consultado en: https://zoonpolitikonmx.files.wordpress.com/2014/09/la-
construccic3b3n-social-de-la-realidad-berger-luckmann.pdf
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de accionalistas, marxistas y de la teorias critica, a los cuales debemos agregar,

los estructuralistas.

Al estudiar los voliumenes en los que se expresa el MUM, pudimos percibir,
como Ustedes lo pueden hacer, la aceptacion del sistema educativo como sistema
abierto, pero, ¢la percepcion de un sistema como sistema abierto con lleva a que
los sujetos sean criticos de los sistemas vigentes de dominacion?, estara por

mostrarse qué sucede.

En el capitulo | analisis de las politicas y tendencias dominantes en el contexto
nacional e internacional que influyen en la educacién superior, del volumen 1 del
MUM, se acepta la influencia de fenbmenos estructurales de caracter internacional,
los cuales son: la globalizacién, el neoliberalismo y la sociedad del conocimiento,

coadyuvantes de la renovacion del capitalismo contemporaneo (2007, pags. 9-11).

El analisis y critica de la realidad esta plasmada en el volumen ya indicado.
Se muestra una postura critica ontolégica, respecto de fenémenos conocidos por
sus secuelas negativas contra la vida. Sin embargo, en esta mencién pseudocritica,
se soslaya en el lenguaje a otros fendmenos fundamentales y desarrollados de los
altimos cinco siglos, me refiero a la modernidad, el capitalismo, el colonialismo, e
imperio-mundo, los cuales ahora son menos identificables porque estamos ante un

sistema-mundo moderno.

Su critica deja intacta a la modernidad. Entiendo el contenido de la
modernidad, las relaciones intersubjetivas establecidas dialécticamente entre los
seres vivos fundamentales del cosmos; me refiero a las propias personas y a la
naturaleza, que en miras de verse reciprocamente se pone al borde nuestra

autodestruccion, y en su desarrollo la dominacion de los otros.

Por supuesto, esta explicita la necesidad de tomar conciencia de la funcion
privilegiada de las universidades publicas, para revertir los efectos negativos que
han contribuido a mas inequidad, exclusion e injusticia, planteando alternativas
frente a la voragine que arrastra el flujo de informacioén, los sistemas tecnoldgicos,
las contradicciones constantes y emergentes, reivindicar la esencia humana y

recuperacion del medio ambiente.
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Lo que esta implicando nuestra critica a la universidad, es también la
construccion de racionalidades, de los sujetos/cuerpos, e incluso el movimiento de
la universidad en el sistema-mundo. Ahora pasemos a vislumbrar el antagonismo

de las racionalidades.

3.2 Disputa entre la racionalidad moderna neoliberal y la
racionalidad de la vida

He decidido crear un subtema con la denominacion que arriba ya he dejado
expresa, porque de la propia lectura del MUM puede notarse la pretension en la
universidad de generar un tipo de racionalidad, en mi consideracién todavia
moderna, instrumental-mercantilista, enmascarada con el modelo de pensamiento

complejo.

El modelo de pensamiento complejo que se considera en el MUM, fue
desarrollado por el Departamento de Educacién de la Universidad de lowa. Nos
revela el modelo de pensamiento complejo una inversibn de lo que se esta
considerado critica en el sentido que nosotros le estamos dando, la cual
corresponde a una racionalidad de la vida como, una necesidad fundamental y
mucho mas a pegado a la verdad material que somos en la que las relaciones de
persona-persona Yy persona-naturaleza, se vuelven a su dindmica en Ultima
instancia vital, fetichista de cualquier sistema, abierta al cambio universal en el que
estamos, pero que por los sistemas alienantes vigentes pareciese inamovible-

natural la realidad que se nos aparece.

3.2.1 Larealidad compleja

Siempre hemos sido complejos, el cosmos, el mundo, la realidad. Sélo que
mediados del siglo XX y ahora en la primera década del siglo XXI se usa muy
frecuente en las universidades, por el gobierno, en la calle, en programas televisivos

etc., ese concepto. La complejidad no es exclusiva del siglo XXI, ni mucho menos
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de la modernidad. Siempre ha existido desde el surgimiento de los sistemas vivos

en la tierra, y mas alla de la “Tierra-patria” (Morin).

Incluso, la propia relacién entre los chimpancés y la naturaleza fue compleja,
aunque ellos no desplegasen subjetividad, ni la imaginacion, utopia, tan solo vivian
Su presente instintivo, en contrario nosotros somos los Unicos en proyectarnos en el
tiempo, a partir de los ultimos siglos matar miles de personas, jqué tragedia lo es!,
aunque ingenuamente, aun el mas educado cree que nosotros siempre hemos
matado a muchas personas, en sintesis piensan “El hombre, es el lobo del

hombre”22,

El tiempo mismo es la complejidad o la complejidad es el producto mismo
del tiempo, lo cual quiere decir, inmediatamente, de entrada, que se consideran
dindmicas temporales de larga duracién, de gran envergadura, y no simplemente el
tiempo en medidas o escalas breves y de poca profundidad (Maldonado & Gémez

Cruz, s/f, pag. 17).

La explicacion de la complejidad, es un giro en que se mira nuestra historia
evolutiva. Evoluciéon no sélo bioldgica, fisica, o del cosmos, sino de la cultura
nuestra, de las relaciones con la naturaleza. Ahora en el momento colonial, en la
BUAP, también se esta hablando de complejidad. Pero lo que en esta complejidad
social no se exime es la dominacion, ni el control, tampoco las falsas percepciones
de la realidad. Por tanto, es que trataremos de no perdernos en la complejidad, sino

irla desenmarafiando por los criterios de vida/muerte.

3.2.2 Critica al Modelo de Pensamiento Complejo en el MUM

En las instituciones educativas tampoco ha sido la excepcion hablar y educar

para generar en los sujetos un enfoque complejo de la realidad. Para Edgar Morin

22 Hago referencia al trabajo de Thomas Hobbes, quien, en su argumentacién y explicacién del surgimiento
del Estado moderno, considera que esta institucion viene a regular nuestros instintos, propios de un estadio
inferior de desarrollo, en el que “el hombre es el lobo del hombre”. Véase Hobbes, Thomas. (2011). Leviatdn.
Losada. Buenos Aires. Pags. 569. Creo que este axioma se ha vuelto una argumentacién de dominacion en el
actual estado del sistema-mundo.
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y simpatizantes (nosotros), hablamos de complejidad a “un tejido (complexus: lo que
esta tejido en conjunto) de constituyentes heterogéneos inseparablemente
asociados: presente la paradoja de lo uno y lo multiples. Al mirar con mas atencion,
la complejidad es, efectivamente, el tejido de eventos, acciones, interacciones,
retroacciones, determinaciones, azares, que constituyen nuestro mundo

fenoménico” (2008, pag. 32).

Sobre esta subjetividad compleja, los modelos educativos se han levantado
y construido un monstruo moderno simplista de la dominacién, impulsando el mito
del progreso, como iremos viendo mas adelante. En consideracion, el modelo de
pensamiento complejo adoptado por el MUM, esta constituido por las “habilidades
de pensamiento basico, critico y creativo debido a que cada una de ellas es posible

describirla y evaluarla” (Puebla, 2007, pag. 65).

Es innegable y necesaria la comprension, el reconocimiento, la observacion
de nosotros. Lo que se encuentra en nuestro cerebro y es exteriorizado, conocido
por los otros, tiene como fuente todo el acontecer dialéctico, paraddjico, de
productividad de la vida etc. Por esto afirmamos que los creadores del modelo del
pensamiento complejo, en la universidad de lowa y en la BUAP, les subyace un
simplismo, propio de la modernidad y justificado por las representaciones
fantasmagoricas-evolucionista atadas al darwinismo social, qué si bien se trata de
una tergiversacion de la teoria de Charles Darwin??, ha permanecido en la

fundamentacién para el mantenimiento de la racionalidad medio-fin.

Puede interpretarse la triada del pensamiento basico, critico y creativo,
constituyentes del pensamiento complejo, dentro de los limites de la linealidad
evolutiva, el pasaje de comunidad a sociedad, teniendo un paralelo ideolégico
positivista de Augusto Comte, asi pasamos a mencionar los estadios; teoldgico,

metafisico, y el positivo, integrantes de la Ley historica de los tres estados (1982).

Augusto Comte nos afirma, “por la naturaleza misma del espiritu humano,

cada rama de nuestros conocimientos esta obligada en su marcha a pasar

23 yéase Darwin, Charles (2004). El origen de las especies por seleccién natural. Porria. México. Pags. 455
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sucesivamente por tres estados tedéricos distintivos: el estado teologico o ficticio: el
estado metafisico o abstracto; por ultimo, el estado cientifico o positivo” (1982, pag.
22). En el estado teoldgico, los fendmenos naturales estarian regidos por seres
superiores, los creadores de las personas, y las instituciones sociales terrenales
funcionaban en la dindmica de los dioses, por el ejemplo la guerra concedida por el
dios Zeus o la agricultura por el dios de la lluvia se vivificaria. Por altimo, el estado
positivo, donde las explicaciones racionales, basadas en la relacién de sujeto-
objeto, es decir, en la auto-consciencia de que los sujetos son capaces de dominar

al otro y a la naturaleza, sin ninguna fuerza exterior que dictase el destino.

El modelo de pensamiento complejo adoptado por el MUM para la BUAP, y
ofrecido a nosotros, “periferia colonial’, por la universidad de lowa, sigue
manteniendo la linealidad del pensamiento positivista de la ciencia moderna, la cual
estamos tratando de superar, por tratarse de un pensamiento ameno a los sistemas
gue estamos poniendo en crisis por la catastrofe provocada, porque sirve de medio
represion al cambio de nuestra forma de organizacién de vida. Medio de represién

legitimado en su expresion teorica. En esto profundizaremos.

Los académicos de la BUAP, consideran que en el pensamiento basico es
“el conocimiento, aceptado por la persona, es decir lo memorizado y que podemos
recordar, asi como los conocimientos que hemos obtenido de vivir en un grupo
social, como parte de nuestra identidad cultural” (2007, pag. 65). Cometen una
contradiccion. Primera, la cual consiste en pasar por pensamiento a su producto, el
conocimiento, no es lo mismo la actividad y el contenido resultante, si bien las dos

como actividades vitales estan relacionadas.

Aclaremos, el pensar es una postura intencional, consciente que la
comunidad establece en el proceso de produccién y reproduccién de la vida con los
otros y la naturaleza. Es un estar en el tiempo/espacio sin limitaciones lineales sino
abiertas al cambio de los hechos y de las interpretaciones. EIl conocimiento es el
producto subjetivo a partir del pensamiento, de un estar vis-vis o0 en la lejania, pero

siempre relacional no puede ser un producto solipsista.
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En relacion al contenido del pensamiento basico, en el proyecto del
pensamiento complejo, no es una trivialidad su esquema. Reluciendo la critica
decolonial, esto nos remonta a lo que Edgardo Lander critica acerca de la escisiéon
ontoldgica entre cuerpo y mente. “La ruptura ontoldgica entre la razén y el mundo
quiere decir que el mundo ya no es un orden significativo, estd expresamente
muerto. “La comprension del mundo ya no es un asunto de estar en sintonia con el
cosmos, como lo era para los pensadores griegos clasicos... El mundo se convirtié
en lo que es para los ciudadanos el mundo moderno, un mecanismo
desespiritualizado que puede ser captado por los conceptos y representaciones

construidos por la razén” (2000, pag. 5).

En nuestra perspectiva critica-ética desde nuestra alteridad latinoamericana,
lo que supone ser pensamiento critico en el MUM no lo es, se trata de una de las
habilidades de pensamiento establecidas en la taxonomia de Bloom??, propia de la
racionalidad instrumental moderna que tiene como finalidad en la ciencia burguesa
la produccion de conocimiento para entrar en la dindmica de la circulacién de la
mercancia, y produccion del conocimiento que tiene como fin del propio
conocimiento cuestionar a la teoria, asi también en el nivel mas préactico usar el
conocimiento para mejorar, corregir, reorientar a los sistemas vigentes de

dominacién y no para superarlos.

El nivel de ascendencia del pensamiento basico, el critico, hasta el creativo,
sirve de mecanismo de control de nosotros, sujetos/cuerpo. Desajustando la critica,
al momento de introyectar la cultura de la pasividad, de la unidimensionalidad, a

manera de practicas, cultura y teoria educativa.

Es un continuo entre universidad, sociedad. Es lo que en algin momento
Herbert Marcuse critico de la Sociedad Industrial Avanzada. “Introyeccion sugiere

una variedad de procesos relativamente espontaneos por medio de los cuales un

24 Ver. Eisner, E. (2000). Benjamin Blomm (1913-1999). Perspectivas: revista trimestral de
educacion, XXX(3), 11. Recuperado el 5 de Enero de 2017, de
http://www.ibe.unesco.org/fileadmin/user_upload/archive/Publications/thinkerspdf/blooms.pdf
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Ego transpone lo <<exterior>> en interior. Asi que introyeccion implica la existencia
de una dimension interior separada y hasta antagénica a las exigencias externas;
una conciencia individual y un inconsciente individual aparte de la opinion y la

conducta publica” (2001, pag. 40).

Segun los que elaboraron el MUM, entiende por pensamiento critico la forma
“‘como el/la estudiante organiza su pensamiento ya existente, el cual adquirié en la
etapa de pensamiento basico, lo vuelve significativo, y lo divide en tres grupos de
habilidades, analizar, evaluar y conectar” (2007, pag. 65).

¢ “La habilidad de analizar requiere la separacion del todo en partes para entender
Su organizacion subyacente, pero también debe entender cémo se relaciona entre
si, jerarquizar, encontrar las secuencias, relaciones cronolégicas y de causa-efecto.
e La habilidad de evaluarse lleva acabo cuando se reorganiza el conocimiento
emitiendo un juicio sobre si mismo, el cual debe ser establecido con claridad y
criterios vélidos.

¢ La habilidad de conectar se desarrolla cuando se encuentran formas de relacion
de conjunto, comparando, contrastando ideas, encontrando relaciones causa-efecto

para poder formar argumentos propios” (2007, pag. 65).

Es una racionalidad formal en la que el sujeto se establece como un individuo
libre de valores, quien debe realizar un interaccion con la realidad, en los parametros
de conquistador de la realidad, la cual se encuentra ahi para ser aprehendida,
tomada por las fuerzas de la razén, que al mirar la realidad caodtica, confusa,
nebulosa, le teme y necesita saber las fuerzas vitales que se oponen, resisten, lucha
contra las instituciones que han sido creadas para mantener a algunas clases
sociales y a los oprimidos adherido confusamente permitiendo las condiciones
privilegiadas para algunos por encima de la pobreza, la exclusién, la violencia que
sufren las mujeres, nifios, ancianos, locos, del obrero que estan sufriendo,
adquiriendo solo un pan y tartilla que les permita el estar vivos para y poder sentir

el calor de los otros.

Franz Hinkelammert en dialogo con Juan José Bautista dicen, “el pensamiento
moderno corresponde a la racionalidad medio-fin que es lineal, en tanto que la

racionalidad de la vida es circular. Es la racionalidad del circuito natural de la vida
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humana. Ninguna accién calculada de racionalidad medio-fin es racional, si en su

consecuencia elimina al sujeto que sostiene dicha accién” (2013, pag. 102).

Cuando se habla en el MUM de la habilidad del analizar, de evaluar y conectar,
haciéndolas pasar como pensamiento critico, hay una percepcion de la realidad
como un objeto “unidimensional”’, singular y puro, el cual es inamovible,
inmodificable, insuperable, s6lo cuando las personas actuan en la realidad se
practica dentro de un destino ya establecido, no existe ninguna posibilidad de crear
un mundo donde quepan muchos mundos y se pueda vivir mejor, tal idea del
pachakuti (Rivera Cusicanqui, 2010),como el tiempo de retorno al equilibrio es
inconcebible por que el tiempo del desarrollo econémico moderno concibe a las
personas y a la naturaleza cual inanimados que hay que conocer en el tiempo para
hacer posible la valorizacion del valor, utépica. Lo oculto, en el modelo del
pensamiento complejo, podemos generar, crear causas, pero en fines ya

establecidos a priori, en la dinamica de instituciones de dominacion.

E incluso, este modelo en su incorporacion y creado a partir de la racionalidad
formal, no esta vinculado en sentido afirmativo con el paradigma del pensamiento
complejo mas conocido por muchos, el desarrollado por Edgar Morin, aunque
también estan llya Prigogine, Ludwig Von Bertalanffy (Maldonado & Gémez Cruz,
s/f). Entrando s6lo en dialogo con Edgar Morin, principalmente por medio del libro
introduccién al pensamiento complejo, cuando esta hablando de la complejidad y la
accion, en conjugacion de la accién compleja, apuntando que el sujeto que la
materializara es consciente de los limites de certidumbre en los efectos de las

practicas constitutivas de los campos practicos.

En su pretensidn de investigacion en el MUM, se remonta a los hechos para
adiestrarlos a la sociedad, instrumentalizandolos, en contraposicién al principio
moral en el pensamiento complejo. Si bien es innegable la relacion existente en las
diferentes dimensiones, micro-macro, objetivo-subjetivo, accion- estructura, las
normas de la accion compleja. “La complejidad no es una receta para conocer lo
inesperado. Pero nos vuelve prudentes, atentos, no nos deja dormirnos en la

mecanica aparente y la trivialidad aparente de los determinismos. Ella nos muestra
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gue no debemos encerrarnos en el contemporaneismo, es decir, en la creencia de

que lo que sucede ahora va a continuar indefinidamente” (Morin, 2008, pag. 75).

El modelo del pensamiento complejo incorporado en el MUM, tiene en su contenido
al pensamiento critico a modo de la Universidad de lowa, como ellos lo creen, es
contrario a lo que nosotros vemos desde América Latina, como otredad, lo que
vemos es que ese elemento critico como ellos lo significan, sigue manteniendo la

realidad fetichizada y como dice Edgar Morin, “el supuesto, lo que no es
pensamiento critico, no es mas que, la consideracion basica de la racionalidad
moderna del pensar como el pensar y tener pensamientos légicos y hasta

coherentes” (2008, pag. 30).

Al respecto de la simplicidad, cualidad del modelo de pensamiento complejo
tal como esta expresado en el MUM, ¢ qué podemos encontrar junto a Edgar Morin
respecto a esta coherencia simplista del MUM? Podemos encontrar que su origen

es el paradigma de la simplicidad en Newton, Descartes y Laplace.

Debemos negar mirarlos como sujetos aislados, sino mas bien hijos de las
sociedades en la que se encontraban. Pues bien, con Michael Lowy (2000), en su
estudio de las corrientes que tratan de explicar el despliegue y produccion del
conocimiento, analizando al historicismo, positivismo y al marxismo, nos hemos
dado cuenta que cualquier cientifico sea en las ciencias sociales, humanas, fisico-
matematicas, quimicas, no esta ajeno de su contexto e historia en la elaboracién de
sus leyes o teoria. Lo cual es aplicable a los tres cientificos que menciono, e incluso
pareciese que ellos hubiesen estado presentes cuando se elabor6 el MUM,
participando activamente.

Principalmente con Rene Descartes, representante filosofico de occidente en
la primera modernidad, se inicié a mirar la transicién de la comunidad a la sociedad,
constituida occidente por los espafioles, al constituir su ego conquiro en 1492,
antecediéndole al ego cogito, simplificado en la premisa “primero pienso luego
existo”. Al dominar a las otras y otros no occidentales, con Descartes y ahora en el
modelo de pensamiento complejo, “se plantea el principio de la disyuncion, al

separar por una parte el dominio del sujeto, reservado a la filosofia, a la meditacion
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interior y, por otra parte, al dominio de la cosa en extenso, dominio del conocimiento

cientifico, de la medida y la precision” (Morin, 2008, pag. 109).

Asi también la sociedad, relacion de sujetos, se nos ha separado de su
comunidad donde el ego patolégico era inexistente, el sujeto era autbnomo de la
comunidad, pero a la vez dependiente y se reconocia como miembro de comunidad.
Juan José Bautista Segales, dialogando con Carlos Marx, le pregunta a éste ¢qué
tipo de relacion social muestras criticamente en el Capital? “La relacion social a
diferencia de la relacibn comunitaria, como consecuencia del capitalismo. La
primera relacién es de ajenidad reciproca, sin embargo, no existe para los miembros
de una entidad comunitaria de origen natural, ya tenga la forma de una familia
patriarcal, de una comunidad indica antigua, en un estado inca, etcétera. El
intercambio de mercancias comienza donde terminan las entidades comunitarias”.
(2015, pag. 6).

No debemos olvidar la simultaneidad de los fenomenos (modernidad,
colonialismo, capitalismo e imperio). Al mismo tiempo que se iba desplegando la
modernidad también se realizaba el capitalismo. Las multiples comunidades fueron
destruidas relativamente, el principio de sobrevivencia se activdé contra los actos
genocidas, de esclavitud, de control, dominacién contra el macro “ecocidio”. Para
las sociedades modernas que no habia tenido precedentes, se necesité producir
subjetividades ad hoc, victimas y victimarios, dominados y dominadas, indios y
europeos, esclavos y hombres libres, son modernos los unos negando la vida y

dignidad de otras y otras.

Motivos por los cuales Edgar Morin, en la critica a la razén que él realiza, nos
diga, “el hombre tiene dos tipos de delirios, uno es evidente, bien visible, es el de la
incoherencia absoluta, las onomatopeyas, las palabras pronunciadas al azar. El otro
es el delirio de la coherencia absoluta. El recurso contra este segundo delirio es la

racionalidad autocritica y la utilizacién de la experiencia”. (2008, pag. 104).

Lo que Edgar Morin conoce como delirio, desde la critica latinoamericana
inspirada en la critica de la razén, al estilo Frankfurtiano, pero mas alla de ella, es

la irracionalidad de la racionalidad moderna que se ha establecido al cosificar y
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dominar a las otras y otras, asi como a la naturaleza, y durante ese proceso
establecerse limites no factibles, que se convierten en mitos del progreso, poniendo
al borde de la muerte cualquier tipo de vida en la “Tierra patria” (Edgar Morin),
aunque parezca que la felicidad de las sociedades esta lograda por la formas de
consumos, muchas veces por medio de compras a crédito, pero en lo invisible, la
miseria, la explotacion, la des-fertilizaciéon de la tierra se mantiene como una

dindmica inevitable para la vida, sin embargo, la vida misma esté siendo destruida.

La existencia de los limites de la Razon (criticos) como mecanismos de control,
en la advertencia de Herbert Marcuse, no son una realizacion del presente, veamos

en sus propias palabras:

“Esta limitacién del pensamiento no es ciertamente nueva. El racionalismo

moderno ascendente, tanto en su forma especulativa como empirica, muestra

un marcado contraste entre el radicalismo critico extremo en el método

cientifico y filoséfico por un lado, y un quietismo acritico en la actitud hacia las

instituciones sociales establecidas y operantes. Asi, el ego cogitans de

Descartes debia de dejar los << grandes cuerpos publicos>> intactos, y Hobbes

sostenia que <<el presente debe siempre ser preferido, mantenido y

considerado mejor>>. Kant coincidia con Locke en justificar la revolucion

siempre y cuando lograse organizar la totalidad e impedir la subversién (2001,

pag. 45).

Estando en la “periferia colonial”, la aceptacion acritica, del modelo de
pensamiento complejo, se vuelve en una sentencia de muerte, de esclavizacion y
de la subordinacion de nosotros y de la naturaleza, al capitalismo y a la modernidad.
Esta pretension de eternizacion requiere la constituciéon
sujetos/subjetividades/cuerpos. Nosotros no podemos actuar en consecuencia a las
formas de socializacion en las que la escuela se mantenga concordando con la
l6gica econOmica, epistemoldgica y politica para alinearnos en la dinamica de la
“colonialidad del poder” y del eurocentrismo, en la propuesta de Anibal Quijano
(2000, pag. 132).

La gran traicion humana-critica, es no ser criticos humanizadamente. La

estrategia de represion critica consiste en subordinarnos  politica-
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epistemoldgicamente; el pensamiento critico al pensamiento complejo, incluso
antagonizandolos con los otros tipos de pensamiento que la constituyen, debilitando
la praxis propia de la critica, veamos que es el pensamiento creativo al estilo de los
creadores del MUM. Este pensamiento supone las siguientes habilidades:

e “Lahabilidad de sintetizar es la contraparte de la critica, analizando, y mediante ésta es
posible, cuando se crean nuevos argumentos a partir de combinar varios, o de realizar
analogias para comparar elementos aparentemente dispares.

e La habilidad de elaborar permite desarrollar una idea en su totalidad, elaborando o
reelaborando una idea ya existente para hacerla méas Util de acuerdo a un interés
particular.

e La habilidad para imaginar no se relaciona con ideas o hechos légicos, sino con la

generacion de ideas nuevas, a través de predecir o especular posibles consecuencias,

visualizandolas o haciendo uso de la intuiciéon” (2007, pag. 65).

Pensando criticamente, podemos percibir en este modelo de pensamiento
complejo, la represion del pensamiento critico para cubrir el potencial de
transformacion de la realidad, la critica-ética, como si esta ya no fuera necesariay
factible ahora en el siglo XXI, porque al haber un pensamiento complejo, de esta
forma, se sigue manteniendo enaltecidamente, el supuesto del sujeto
antropocéntrico patoldgico, fetichizando la realidad econdmica, politica, cultural,
educativa, el cual supone el acoplamiento estructural y afirmacién de lo vigente,
adecuando a la ciencia las finalidades de los sistemas de dominacion y no de la

humanidad, de la vida toda.

Para nosotros la critica al igual que en el sentido de Enrique Dussel, en
palabras de Juan José Bautista, “es material (no materialista), y practica (o sea
relacion persona-persona) y por eso mismo ética porque evalla explicitamente el
orden moral del sistema social existente. Asi cuando la critica esta dirigida al orden
social vigente, no se puede separar la critica de la reflexién ética, ya sea ontologica

o trans-ontoldgica” (2013, pag. 92).

A muchos de los patriarcas de la ciencia moderna, la postura del parrafo
anterior les parece un sin sentido, porque como siempre se les ha ensefiado que

aguellos que pretender hacer ciencia deben mantenerse neutros, siendo para ellos
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no claros la neutralidad, la defiende a capa y espada, siendo ideol6gicamente una
practica del sometimiento y de la ajenidad, una des-posicion aparencial de los
cientificos y de la humanidad.

En la critica-ética en el sentido de Hinkelammert, “la epistemologia deja de
ser una reflexion meramente metodolégico-académica, para convertirse también en

una reflexion politica” (2013, pag. 92).

Moviéndonos criticamente, nosotros cuando hacemos ciencia critica, no
estamos tratando de echar a la borda la metodologias y teorias del momento,
diferentes a la nuestra, para conocer la realidad incrédulamente, estamos diciendo
que en el modelo de pensamiento complejo aprendido en el MUM, propio de la
ciencia de la racionalidad medio-fin, la transformacion de la realidad y la reflexion
ética son nulificados, esta claro que cuando Boaventura de Sousa Santos (1998),
nos apunta la crisis de hegemonia e institucional de las universidades, nosotros
podemos agregar, de que se trata de un estado de las universidades funcionando
operativamente en la linea del movimiento de los sistemas modernos de opresion,
y no para la liberacion, humanizacion nuestra. Mas adelante profundizaré sobre las

tres crisis de la universidad.

La universidad, las ciencias, nosotros credndolas, en la sugerencia real, de

Paulo Freire, reconocemos la ambivalencia, humanizacién-deshumizacion.

“Sin embargo, si ambas son posibilidades, nos parece que sélo la primera responde a
lo que denominamos “vocacion de los hombres”. Vocacion negada, mas afirmada
también en la propia negacion. Vocacion negada en la injusticia, en la explotacién, en
la opresion, en la violencia de los opresores. Afirmada en el ansia de libertad, de
justicia, de lucha de los oprimidos por la recuperacion de su humanidad despojada. La
deshumanizacién, que no se verifica s6lo en aquellos que fueron despojados de su
humanidad sino también, aunque de manera diferente, en los que a ellos despojan, es
distorsién de la vocacion de SER MAS. Es distorsion posible en la historia, pero no es

vocacion histérica” (2011, pag. 40).

Nosotros en cualquier actividad no debemos ser neutros. Trasformar la

universidad se vuelve un imperativo humano. En catorce tesis de ética Enrique
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Dussel, nos dice acerca de lo critico, “es entonces recuperar al Otro como distinto
del sistema que lo ha cosificado, respetando la alteridad del Otro es la esencia y el
origen de lo critico, de la protesta, de la rebelion, y en ciertos casos limites hasta la
revolucion de los sistemas vigentes, frutos de procesos de institucionalizacion de la

dominaciéon” (2015, pag. 2).

Cuando deciamos que el juicio de hecho del que se parte en critica-ética, es
la vida, es innegable que se trata de lo material que no se contrapone a la
subjetividad, sino que es material porque estamos hablando de millones de
personas; son bioldgicas, fisicas, culturales, sociales, de la naturaleza que como
materia de trabajo permite la vida, y ella misma es viviente, pero cuando la vida
humana no importa tanto como el valor de cambio, se llega a la destruccion

irreversible de la naturaleza, de la pachamama (2010).

No hay nada de ideoldgico cuando hablamos de la critica-ética, es mucho mas
real, que puede estar mas alla de los juicios de valor, siendo nuestro principio la
observacion y el respeto de los Otros, de la naturaleza, por tanto, estos motivos nos
mueven para problematizar y visibilizar porque el pensamiento critico en el modelo
de pensamiento complejo, en el MUM, es un elemento mas, siendo que es todo lo
contrario, un movimiento propio de la vida humana para hacer cuestionamiento a
las personas, a las instituciones y sistemas, poniéndonos al borde de muerte

forzada.

En este camino critico, se nos presenta una oposicién entre la racionalidad
medio-fin y la racionalidad de la vida. Aqui nos es factible la reflexion de Juan José
Bautista, acerca de lo que nos permite o posibilita la vida humana.

“Se trata de un juicio de compatibilidad entre dos racionalidades, en el cual la
racionalidad reproductiva juzga sobre la racionalidad medio-fin. El criterio de verdad es
la vida o la muerte. Lo que constata como verdad es la compatibilidad, y lo que constata
como error es una contradiccion performativa entre ambas racionalidades. La
irracionalidad de lo racionalizado no es otra cosa que la evidencia de esta contradiccion
performativa” (2013, pag. 103).
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La performatividad es también una forma expresiva de la ideologia. Su forma
ideoldgica trae consigo visiones del mundo, organizacion de la sociedad, papeles
atribuidos a los sujetos y la institucionalizacién del control, dominio de formar vitales

en las que estemos situandonos cotidianamente.

Durante el didlogo con los estudiantes y profesores, en el ambito de nuestra
investigacién, uno de los temas de conversacion fue la critica, principio legitimado
en la universidad. Quizas durante la platica en este tema, se experimentd un pasaje
vital entre ellos y yo, dejando entre ver nuestra resistencia a la aleacion

institucional?®.

-Entrevistador ¢ cudl es el caracter y momento del pensamiento critico?
-Entrevistado (Gibran, estudiante de derecho)

-A mi me parece que el pensamiento critico no puede ser positivista, no puede ser
Nietzscheano, en el sentido vulgar de la palabra, la voluntad de poder y demés. El
pensamiento critico, no es so6lo encuestas, no solamente ver la naturaleza bioldgica y
positiva del hombre. Yo creo que el pensamiento critico, es responsabilidad y ética, el
pensamiento critico estd fundando en que tanto nos hacemos responsables de los
demas. Eso me parece que es el pensamiento critico. El pensamiento critico no es dar
con el hilo negro, sino es ver que viejita esta llorando porque no tiene hilo, ese es el eje
del pensamiento critico, después siguen los métodos, teorias y mas. El pensamiento

critico es muy extenso, pero mientras tenga ese eje no hay pierde (2016).

Al leer la postura de un estudiante <<desde>> América Latina, diferéncielo con
el modelo de pensamiento complejo, al estilo de la universidad de lowa, introyectado
en la BUAP. Siendo nosotros los otros en la modernidad/colonialidad, para

Occidente, ahora estamos mirandonos, reflexionado la “colonialidad del poder”.

Estamos concientizdndonos acerca de los limites del ego cogito instalado en
la universidad, a manera de que dedicarnos al hecho de producir por producir

conocimiento es un mecanismo de control de la “colonialidad del poder”. Funciona

Zpartes del didlogo entre profesores, estudiantes y yo, en relacidon al tema de la critica o lo critico en la
universidad, seran presentados en distintos momentos, vinculandolos a otros temas, por ejemplo, cuando
hablemos del Modelo de Romer, del modelo educativo y del modelo curricular.
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legitimamente, disfrazada de modelos educativos, y por nuestra experiencia, de los
negados, asi como se trata de poner ropajes a la dominacion en la universidad, la

vamos desarropando.

El criterio nuestro del pensar es el de vida/muerte del sujeto. Lo vivo, no es
ningun criterio de las instituciones internacionales y nacionales evaluadoras que
otorgan las certificaciones de calidad, de internacionalizacion, jugando en el

mercado capitalista, distrayéndonos de los problemas de la humanidad.

Erich Fromm, quien vivido en Estados Unidos, criticando a la ciencia y a la
cultura norteamericana, estd unido a nosotros por la creatividad nuestra,
evidenciado de qué se trata la neutralidad cientifica, la cual podemos ver en el
modelo del pensamiento complejo, ideado en una universidad norteamericana. “En
nuestro mundo contemporaneo, la pasion suele estar separada de la verdad... este
nuevo estilo exige que el pensar sobre las cosas humanas se separe rigurosamente
de los efectos y los juicios morales.... Se describen en un plano puramente
intelectual, con total desapego efectivo, y asi se cree que se trata de la materia de
la manera verdaderamente cientifica y racional... estos autores nos hacen alin mas

dificil el darnos cuenta de lo esquizofrénico de su estilo” (1993, pags. 47-48).

La esquizofrenia vamos a entenderla como un estado anormal de
humanizacion del “sujeto/cuerpo”, anormal porque al sabernos unidad corpérea, la
racionalidad medio-fin funcionando en escisiones de la realidad, en cosificaciones,
nosotros mismos, somos cortados en partes corporeas, una ilusion de nuestra
realidad real, somos corpéreos en concreto, negados por una ilusién instrumental
necesaria para el control politico epistemologico, en el que el principio de verdad no
lo hay, quizas es solo la produccién alienada de conocimiento, nosotros como lo

hemos estado insistiendo, el “criterio de verdad es la vida/muerte”.

Otra arista presentada en el MUM, es el trabajo, la relacion, universidad-

sociedad. Sigamos caminando juntos.
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3.3 Critica al Modelo de Romer: Capital, capital humano,
tecnologia, trabajo en el marco del MUM.

En el MUM la concepcion de integracidon universidad y sociedad se hace por
medio de relacion econdmica, forjada a partir del Modelo de Romer, la cual esta
dentro de aquellos modelos que integran las teorias del desarrollo enddgeno,
tratando de explicar, analizar y presentar los factores que pueden acumularse para
permitir un proceso de acumulacion sostenido, es decir, un crecimiento sostenido a

una elasticidad de la produccion respecto al capital total igual a uno (2007, pag. 11).

Nosotros, creadores del valor, estamos implicados tanto teéricamente en el
Modelo de Romer, como de facto en la produccion, en el mercado; somos
subsumidos por lo que sabemos y podemos hacer. Las instituciones privadas
capitalistas, se encargan también de producir, desde adentro a los agentes de
conocimiento, sin embargo, se procuran de las universidades publicas para tomar a
los individuos profesionistas que le sean utiles, llamandonos, capital humano,
descarnandonos y desarropandonos nuestra dignidad humana, para ocupar y

desechar cuantos sea necesario en la produccion de capital.

Como en la dindmica del capitalismo se ha quedado establecido el mito del
progreso, consistente en la ausencia de limites de valorizacion del valor, siempre
los economistas funcionales de este sistema, también los cientificos, académicos,
idean modelos para el desenlace de éste idealizacion inalcanzable, de muerte. El
caso de Romer en su tarea encomendada por el capitalista y sus allegados, ha
considerado en su modelo los siguientes elementos, que he de comparar con las de
Carlos Marx, quien haciendo la critica a las categorias de la economia clasica o

burguesa nos lo hizo saber, en la mision ética de humanizarnos.

Quiero mostrarles a manera de un antidiscurso, develando el proyecto
deshumanizante de la integracion sociedad de la BUAP, las categorias criticas,
paralelas a las utilizadas, en el dicho de los académicos de la BUAP, por Paul M.

Romer.
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Tabla 5.- Categorias en el modelo de Paul M. Romer subsumidas en el

MUM vy las categorias criticas de Carlos Marx

Paul M. Romer

Trabajo: habilidades de la persona.

Capital humano: actividades como

educacion formal entrenamiento laboral.

Capital: medida en unidades de bienes

de consumo.

Nivel de tecnologia: avances

tecnolégicos”

una

Carlos Marx

Trabajo: como creador de valores de uso, es
decir, como trabajo util, el trabajo es, por tanto,
condicion de vida del hombre, y condicion
independiente de todas las formas de sociedad,
una sociedad perenne y natural sin la que se
concebiria el intercambio organico entre el
hombre y la naturaleza, por consiguiente la vida

humana.

Fuerza trabajo o capacidad de trabajo:
entendemos el conjunto de las facultades
fisicas y mentales que existen en la
corporeidad, en la personalidad viva de un ser
humano y que él pone en movimiento cuando

produce valores de uso de cualquier indole.

Capital: valor progresivo. Su magnitud varia

automaticamente, desprendiéndose como
plusvalia de si mismo como valor originario, lo

que tanto vale, valorizandose a si mismo.

Medios de trabajo: es aquel objeto o conjunto
de objetos que el obrero interpone entre él y el
objeto que trabaja y que le sirve para encauzar

su actividad sobre este objeto.

Fuente: (2007, pag. 11). (Marx, 2010, pags. 10,110,121)

En el modelo hay una separacion necesaria entre cuerpo y conocimiento (K),
en la que éste ultimo es lo principal, las personas en cualquiera de su género, el
recipiente que los posee. Siempre y cuando pueda el empresario capitalista, hara

uso de los medios que se lo permitan, valorizar el valor, fin Gltimo del capitalismo.
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Para este movimiento, la universidad se ocupa de sus tareas en
comendadas por el capitalista. En la universidad se educa, esta tarea es un
resultado mercantil evaluable para la universidad, si es cumplida, se otorgan
certificaciones. Asi nosotros los estudiantes, al egresar, produciremos

conocimientos; mercancias y servicios.

Paul M. Romer, concibe las inversiones en investigacion y desarrollo (I-D)
contribuidoras directamente a la acumulacion del saber, dando lugar a nuevos
productos o procesos de produccion y también contribuyendo al mejoramiento de la
productividad. Esto en el nivel interno de la produccion, percibiendo los beneficios,
al expandirse el mercado y las posibilidades de emplear en el momento que sea, en
las cantidades necesarias, a las personas formadas subjetivamente, forjadas en los
parametros de conocimientos establecidos por las universidades en lineamientos

del mercado.

Ahora que hemos sacado a la luz este modelo de Paul M. Romer, se pone
invisible lo que estaba oculto ante nuestra postura ingenua. EI modelo de Romer y
el modelo de pensamiento complejo en el sentido del MUM, son compatibles a la
modernidad neoliberal, incluso esa articulacion esta presente como ideologia de hoy
en las universidades; estan occidentalizadas por la epistemologia que se juega
dentro, y mercantilizadas por la disposicion de personas egresadas de la
universidad al mercando, es una formula perfectamente capitalista, cuerpos ddciles

con habilidades instrumentalizadas a disposicion del capital.

Boaventura de Sousa Santos también observa a las universidades en el
movimiento del capitalismo, de la politica y de la modernidad. El considera que esta
institucion actualmente presenta tres crisis, “de hegemonia, de legitimidad e
institucionalidad” (1998, pags. 229-230). Estas tres crisis se crearon por
contradicciones de la universidad. Criticando a la burocracia universitaria, a los
académicos, a nosotros como estudiantes por nuestra pasividad politica, uso la
tipologia de las crisis de las universidades, el contenido es a partir de lo que sucede
en la BUAP.
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e “La crisis de hegemonia”, consiste en crear cualificacion”. En dedicarse
subjetivamente, privilegiando la constitucién de capital humano, en contraposicion
a nuestra humanizacién, y sobre todo pensamiento critico-ético capaz de superar
los sistemas de dominacion.

e “La crisis de legitimidad”, es el escaso dialogo entre la comunidad universitaria, la
exclusiéon de la mayoria de nosotros, estudiantes, por la burocracia universitaria y
en ocasiones por los académicos en la participacion y creacion de otras formas de
organizar la universidad, de vincularnos con los grupos mas pobres, excluidos del

capitalismo, de la modernidad/colonialidad.

“La crisis de institucionalidad”, consiste en la implementacion de valores
mercantiles provenientes del campo académico en oposicién a aquellos valores
que permitan a los académicos, a los estudiantes como ciudadanos evaluar
éticamente a los sistemas vigentes, es decir, establecer relacién entre universidad
y sociedad, pueblo, comunidades para crear conocimiento con ellos y no para
ellos, poniendo en cuestion a los sistemas que permitan el momento destructivo y
creativo trans-modernos.

Aqui cuatro aspectos hacen referencia a un sujeto econdémico singular y a la
tecnologia, como si este trabajo objetivado y las personas; sujeto digno, el creador
del valor, fueran en esa relacion sujeto-objeto, los fundamentos para generar los

medios de reproduccion de la vida, si se quiere de la mercancia.

Veamos entonces cual es la concepciéon de sociedad, que los universitarios,
académicos estan viviendo, y por ello en el MUM se integran modelos de
pensamiento complejo y de crecimiento enddgenos tan sélo para adecuarse,
corregir al sistema econdmico. La universidad ya no debe generar relaciones
sociales sino comunitarias, humanizadas. Y no solo se trataria de crear relaciones
vitales entre universidad y sociedad, sino empezar a problematizarnos como
sociedad, no considerar natural lo que llamamos relaciones sociales, ya vimos que
hay una gran diferencia en constituir relaciones comunitarias, es otra forma de
relacionarnos entre nosotros y con la naturaleza. La posible dinAmica de cambio es
movida por nosotros, a manera de racionalidad de la vida, en un circuito para que

nos reproduzcamos y sigamos Vivos.
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Estando dialogando con un profesor de la licenciatura en sociologia sobre lo
critico, nos ha dicho lo siguiente. Veamos el limite de la concepcion critica por la
concepcion de trabajo asalariado enajenado.

-Entrevistador. ¢ Como se logra ver en el programa de sociologia el criterio

critico?

-Entrevistado. Buenos, es que el proceso formativo de un profesionista, como tq,
le vas a otorgar una licencia para ejercer como profesional de la disciplina, o sea, ta
tienes que garantizar que no haya un sesgo en su formacion, tienes que garantizar
que adquiera las distintas visiones y al final él va a decidir cual es su enfoque.
Nosotros tenemos socidlogos que puedan creer en el estructural-funcionalismo, que
creen en el orden estructural, otros que no, que se vuelven criticos, otros se vuelven
accionalistas. O sea, esa es la posibilidad, esa es una decisién final del alumno, del
egresado. Pero el egresado debe tener garantizadas unas herramientas necesarias
que le permitan desarrollar metodologias, instrumentar proyectos de investigacion,
0 sea, instrumentalizar proyectos productivos, proyectos comunitarios, proyectos de
desarrollo, proyectos culturales, educativos. O sea, lo critico es una vertiente, no es
algo que deba permear toda la formacion socioldgica, hay una parte que es teorias
criticas, teoria de sistemas sociales, este, materias que tienen que ver con los
movimientos sociales. Pero nosotros debemos fundamentar, desarrollar las bases

a partir de la base del pensamiento socioldgico, de historia de la modernidad (2016).

La concepcion de educacién, prevaleciente, es la de incrementar los
conocimientos, desarrollar habilidades, capacidades del alumno?®. En la ideologia
lineal de la educacién, la acumulacién de los capitales, social y cultural, lo critico es
una oposicioén a la tarea de educar en la “universidad colonial”’. Lo critico en la

percepcion del profesor de sociologia, es una postura epistemolégica reaccionaria,

26 Esta reflexidn, critica de la educacidn, la he aprendido de la sugerencia metddica/epistemoldgica de
Mariano Fernandez Enguita: El ajuste entre escuela y produccidn ha sido comunmente estudiado en términos
de cualificacién del trabajo. Sin embargo, hay razones histéricas y socioldgicas suficientes para hacernos dudar
que el énfasis deba estar puesto ahi. Marx ya planted que el modo de produccidn capitalista suponia una
permanente descualificacién de los trabajadores, al sustituir reiteradamente el trabajo de los obreros
cualificados maquinas servidas por mano de obra no cualificada. Ver. Fernandez Hernandez, Mariano (1985).
Trabajo, escuela e ideologia. Editorial Akal. México. Pags. 312
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por lo tanto, politica, contra la conservacion del modelo de universidad

mercantilizada en la “colonialidad del poder”.

Exista una explosion del individualismo, atribuyendo la libertad de eleccion
de lo critico, no una ética para el educador, de la universidad para ser desarrollada
en dialogo, profesores-educandos. Lo critico, en la educacién sociolégica
universitaria, es parte del contenido curricular como servicio educativo en el
mercado, con todas las restricciones al contenido tedrico-practico de la

transformacion.

También traigamos al didlogo, sobre el tema del modelo de integracién social
de la BUAP, a un profesor de derecho.

-Entrevistador. ¢Cual es la relacién que existe entre los estudiantes de derecho con
la sociedad?

-Entrevistado. Si, por supuesto, bueno. Como lo sabes en cuanto a la licenciatura en
derecho la mayoria de las personas estamos inmiscuidas en un problema juridico, digo,
no necesariamente tenemos que cometer un hecho ilicito, a veces somos victimas,
ofendidos de una conducta ilicita, y pues es siempre necesario la figura del abogado,
¢no? Entonces pues el abogado, obviamente tiene una interaccién muy cotidiana con
la sociedad, esta vinculada siempre, porque habra alguien que tenga un problemay se
acerque con alguien que tenga experiencia juridica y lo pueda auxiliar, ayudar o dar

una asesoria o inclusive llevarle un proceso judicial (2016).

La vinculacion de profesional del derecho con la sociedad se reduce una
modalidad econdmica de la persona. Es aquella quien ha adquirido conocimientos
especializados sobre la realidad, para instrumentalizarla. ElI ambito de
institucionalidad con la que se relaciona el abogado y un tercero, es el Estado. La
reduccion de reflexion del conocimiento, se reduce a la solucion de conflictos, en
aquellas dichas por el Estado-gobierno, especialmente las que sobresalen del

Poder Judicial, en la expresion de tareas especializadas de la burocracia estatal.

Por ahora la relacion de sociedad y universidad es existente en un sentido
mercantilista, aun cuando se traté de superar esta relacion, al crear el MUM, no se

ha logrado, incluso se llevo hasta el limite pedagdgico la propuesta del MUM, para
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que en el proceso de ensefanza-aprendizaje se cree pensamiento complejo.

Veamos que ha sucedido, como se plante6 la pedagogia en el MUM.

Debemos hacer explicito que el problema de la mercantilizacion de las
universidades, de los sujetos en ella, no es tipico de estas en la “periferia colonial”,
sino también en el “centro colonial”, tales como Estado Unidos, Francia, Inglaterra,
etc., se ha expandido el capitalismo hasta las escuelas, las ha incorporado a su
dindmica, las cuales se pueden denominar la escuela capitalista, tal como se

refieren Christian Baudelot y Roger Establet (1980).

Christian Baudelot y Roger Establet, criticando las explicaciones regresivas
de socidlogos y psicélogos sobre la dinamica de las escuelas, en una fantasia de
neutralidad, consideran pertinente no “olvidar lo que las determina en ultima
instancia, a saber, las relaciones sociales de produccion: porque si hay dos redes,
las de las familias provistas o desprovistas con respecto a ellas, etc., es que tiene
que haber obreros y capitalistas” (1980, pag. 252). En este circuito de clases la
universidad en sus senos de clasificacion social establece lineamientos generales
en su modelo universidad-sociedad, una aparatosa vinculaciéon de mercado, en las

gue los participantes principales son compradores y vendedores.

La BUAP, en esta movilidad del mercado se presenta como institucion
oferente de fuerza de trabajo para la multiplicidad de compradores; el propio Estado,
o las empresas nacionales e internacionales, instituciones las cuéles pueden
desechar o meter en el momento que lo requieren a cualquier sujeto profesional en

su circuito mercantil, burocrético.

En toda esta critica, a la escuela y al capitalismo, una categoria insoslayable
es la de clase social.

“Es obvio aqui son las clases y no los individuos que las componen. Una clase

social no es definida por un grupo de individuos que tiene en comun un cierto

grupo de propiedades sociales. Una clase social, no es producida (y reproducir)

histéricamente por el “agrupamiento de los individuos, sino por el proceso
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antagonico de la explotacion misma, por la creacion y el desarrollo, en el modo
de produccion capitalista, de las relaciones salariales” (Baudelot & Establet , 1980,
pag. 252).

En el sentido de la critica marxista de la escuela, no estamos considerando la
existencia homogénea de clases sociales en la universidad, sino la formalidad
capitalista con la cual esta funcionando la BUAP, como lo estamos viendo ahora en
el modelo de la relacion universidad-sociedad, en la que la primera instituciéon de
esta relacion en la via de curriculo oculto, implica la dualidad principal en el
capitalismo, burguesia-proletariado, aunque no exista en la via de hecho sélo esa
polarizacion sino clases heterogéneas, pero si tienen como nucleo central la forma
de apropiacién y de propiedad privada sefalada por Carlos Marx, sobre todo ahora
gue conocemos nuestra posicién en el mundo capitalista, la cual no es sélo de clase,
a la cual la universidad vienen haciendo su aportacion ideoldgica para este
cometido, sobre todo para introyectarnos la vision del ascenso de clase social,
dividiéndonos al calce de la competencia capitalista para que no veamos los vinculo

analogos de nuestra posicion de ser los dominados y realizar la lucha.

Considerando la clasificacién social, para nosotros hecha, no debemos olvidar
otros tres rasgos de esta, considerando la critica de-colonial realizada por Anibal

Quijano.

“En el capitalismo mundial moderno / colonial, las gentes se clasifican y son
clasificadas segun tres lineas diferentes, pero articuladas por una estructura
global comun por la colonialidad de poder: trabajo, género y raza... en torno a
dos ejes centrales: el control de la produccion de recursos de sobrevivencia
social y el control de la reproduccion biologica de la especie. El primero implica
el control de la fuerza de trabajo, de los recursos y productos del trabajo, lo que
incluye los recursos “naturales”, y se institucionaliza como “propiedad”. El
segundo implica el control del sexo y sus productos (places y descendencia),
en funcién de la propiedad. La “raza” fue incorporada en el capitalismo

eurocentrado en funcién de ambos ejes”. 312y 313.
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En relacion a nuestra critica de la universidad, el proyecto que presupone,
ahora quiero resalta sobre todo en la clasificacion del capitalismo mundial
moderno/colonial, es la cuestion de la raza y el trabajo, porque nos hace resaltar
una realidad negada por nosotros mismo como sujetos racialmente clasificados por
el dominador eurocentrado, en una actitud caracteristica de la “personalidad
colonialista”, en la aportacion categorial de Pablo Gonzalez Casanova cuando
también nos explica principalmente lo que él llama “colonialismo interno” (2006, pag.
196).

En el caso de los estudiantes de sociologia y de derecho, la negacién es
autodenominarse indigena en un sentido del desprecio ancestral, el encuentro con
la historia de clasificacion racial, lo cual transforme todo el sentido en el mundo, en

los campos de la politica, de la ciencia, de la cultural, en el cuidado de la naturaleza.

El proyecto de la relacibn de universidad con sociedad reafirma esta
negacion, e incluso trata de hacer la superacién en término formales y reales,
porque no habla de la relacion de la universidad con la comunidad sino con la
sociedad, sabiendo que comunidad y sociedad son antagénicas formas de vida. La
sociedad es la forma de organizacion de individuos que surgieron con la invasion,
configuracion de relaciones de las personas después de 1492, lo que ahora
fenomenolégicamente somos “tU y yo”, negando nuestro origen mas alla de la
modernidad, el mundo “Abya Yala”, la comunidad, las comunidades que ahora se
encuentra luchando en las tierras de la sierra negra, ahora Puebla, contra los
‘proyectos de muerte”, propios de la sociedad. En nuestro cuarto capitulo

profundizaremos sobre ésta parte de la realidad.
Ahora, les haré saber cudl es la concepcién de un estudiante de sociologia

acerca de la relacion politica entre universidad y sociedad, resaltando la cuestiéon

del trabajo, manera de clasificacion social.
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-Entrevistador. ¢En general la BUAP, como crees que se esté dando una relacion
politica, como tu la entiendes, con la sociedad?

-Entrevistado. ¢Una relacion politica?

-Entrevistador. Aja, entre la universidad y la sociedad.

-Entrevistado. Pues yo creo que si, porque parte de nuestra formacién son el servicio
social y las practicas. Y yo he visto que las licenciaturas de la universidad si son

allegadas a la poblacion (2016).

Las dos actividades de las que he hablado anteriormente; el servicio social y
las practicas, que constituyen las subjetividades y acciones nuestras, como relacion
universidad-sociedad, son lo que en mi consideracion constituyen las experiencias
de magquila preparativas para el trabajo asalariado, ambas actividades con sus
peculiaridades. La actividad del servicio social, surge en la vision de un proyecto de
sociedad democrética, incluso elevado a obligaciébn constitucional, para todo
ciudadano-estudiante, en una actitud civica que constituya identidad vy
responsabilidad con el pueblo, al devolver en modalidad de servicio lo que ha dado

el Estado-gobierno.

Sin embargo, ha salido todo de distinta manera, ahora de lo que se trata es de
gue su contenido es meritocratico y servicial. Porque los estudiantes durante un
periodo de cuatrocientas horas estan bajo el mando de un sujeto superiormente en
el campo laboral, el cual cede responsabilidades propias de la profesion e incluso
de no profesionales sino actividades secundarias, como ir por el desayuno de los
jefes, copias, cargar mochilas etc. Tratdndose de uno de los caminos necesarios
para conseguir empleo, los y las estudiantes se subordinan, sin replica alguna,
siempre que en el proyecto se encuentre el no estar en las filas de lo que Carlos
Max llama el ejercito de reserva industrial, en este caso estan prioritariamente los y
las estudiantes de derecho, aunque no se escapan los de sociologia a esta

dinamica.

El estudiante, es reprimido en las experiencias de la relacion de universidad-

sociedad en el proceso de profesionalizacion, asignandole un rol de subordinacién
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del servicio social, en el que ese tiempo arrebata la experiencia de los sujetos,
impidiendo la relacion con la comunidad, en la realidad, en las condiciones de la
lucha y de la necesidad de develar las cualidades destructivas del capitalismo, de

la modernidad, del patriarcado, que destruye todas las formas de vida.

Lo que se conoce como servicio social debe ser reconfigurado en proyectos
de investigacion para solucionar los problemas, de nuestro tiempo; los feminicidios,
las minerias a cielo abierto, el sistema educativo colonial, la pobreza, la explotacion,

la prostitucion.

Nuestro compafiero Gibran, estudiante de derecho, al dialogar con él nos ha
mostrado, la relacién de universidad-sociedad, ampliando nuestro analisis de arriba

inmediato.

-Entrevistador. Sobre el modelo de relacién entre universidad-sociedad ¢ cudl crees

que sea de hecho, ese tipo de relacion y cémo se debe dar?

-Entrevistado. El modelo universidad-sociedad, es un modelo de aspiracion, es un
modelo, de trampolin. La universidad funge como una oportunidad a la sociedad, pero
la palabra oportunidad, la ocupo en el sentido de concurso, no sé, como de, no sé, de
mérito. La universidad dice: oigan sociedad yo soy el trampolin de la pobreza hacia la

riqueza. Es falso. Excelente pregunta, creo que hay por ahi, una buena conclusion.

Me parece que la universidad, es como los juegos del hambre, pienso exactamente

eso. Esa es la vinculacion que tiene.

Obrero, acepto tu hijo en esta universidad, para que sea un chingén, debe acatarse a

mis principios, del liberalismo, y demas. Solamente eso (2016).

Para que funcione la universidad, se relacione con la sociedad, promueve
emociones. La aspiracion es la ascension de una clase social a otra, nunca para
descender. En el tiempo corriente, la universidad se mueve paralela al capitalismo,
produciendo sujetos subjetivamente adiestrados, depositandoles capital cultural, y

social de la clase burguesa, aunque en la vida material, se contradiga con la
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subjetividad capitalista ensefiada en la universidad, o también la promovida en la

sociedad para poder garantizar una nueva masa de personas en su interior.

El modelo de Romer, subsumido en el MUM, demarca la proyeccién intensa
de la contradiccion de trabajo asalariado y capital, en tanto subjetividades en juego,
la vida en peligro. Porque el obrero, o el profesionista proletarizado, “en esa relacion
ni siquiera consideran al trabajo parte de su vida; sino un sacrificio de su vida” (Marx
K., 1979). El servicio social se vuelve en una obligacion, no es ninguna forma de
hacer solidaridad con la gente que requiere satisfacer sus necesidades, sino una
subsuncién en las burocracias, la despersonalizacion, la especializacion de

nosotros en una episteme, nunca el reencuentro con el otro.

Siendo lo Unico que logra percibir para vivir, nada, o si bien le va un el salario,
es decir, la cantidad de dinero que se le ha dado por su fuerza de trabajo durante
un cierto tiempo de trabajo, pero robandole el plusvalor que ha producido durante la
objetivaciéon de su vida, al usar los medios de produccién, materias primas,
refiriéndome al trabajo productivo en su bifurcacion; << trabajo directo>> y <<trabajo
conceptual>>?’, ya que no so6lo se explota el trabajo productivo sino al sujeto
trabajador, siendo esta una realidad para analizar, la cual como nos lo indica Franz
Hinkelammert y Henry Mora,” sin embargo, aunque la subsuncion formal del trabajo
conceptual comenzé a finales del siglo XIX, su subsuncion real esta ocurriendo

frente a nuestras narices” (2013, pag. 15).

Respecto a la critica del modelo universidad-sociedad de la BUAP, debemos
considerar también, “el capital no subsume simplemente “el trabajo”, sino el proceso
de trabajo en su conjunto, tanto a nivel individual como a nivel social. Y seria un
gran error tratar el proceso de trabajo como un simple mecanismo de insumo-

producto (tal como ocurre en los neo-ricardiano), ya que abarca, ademas, sus

27 Al respecto de la categoria de trabajo conceptual y el trabajo directo, a partir de la interpretacién que Franz
Hinkelammert y Henry Mora hacen de El Capital, como parte de un proyecto de investigacién, de un método
de analisis Ilamado <<Economia para la vida>>, véase directamente la pagina del grupo de pensamiento critico
donde se pueden descargar los libros en esta linea de investigacion. http://www.pensamientocritico.info/
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condiciones de existencia, su organizacion, la ética del trabajo, asi como sus
aspecto sociales y temporales, entre otros” (Hinkelammert & Mora , 2013). O sea
que hay una extension de la subsuncién del trabajo de los estudiantes mientras
estudiantes, ocultandose en la formalidad y legalidad del servicio social, y las

practicas profesionales: 480 y 240 horas de trabajo no pagado.

Ahora debemos preguntar ¢ De qué se apoya el capitalismo para subsumir el
proceso de trabajo en su conjunto, que artilugios le brinda la universidad para lograr
sujetos/cuerpo, dispuestos a ser curtidos? jPodemos buscar una respuesta en el

modelo constructivista de orientacion cultural!

3.4 Critica al modelo constructivista de orientacion
sociocultural y al modelo curricular: eurocentrismo, educacion
bancaria, la colonialidad del hacer

A manera de aclaraciéon. Lo que haré no sera una critica propiamente a Lev
Vygotsky, y a su expresion tedrica del proceso de ensefianza aprendizaje, eso me
desviaria demasiado de nuestros objetivos de investigacion, no obstante, haré de
su conocimiento, de manera corta, el contenido més relevante de esta teoria, para
estar en aptitud de conocer su articulacion en la estructura del proyecto universitario

vigente en la BUAP, por su puesto articulacion hecha por sujetos de carne y hueso.

El enfoque constructivista de orientacion cultural en su concepcién objetivada
en el MUM, al proceso de aprendizaje, “se le equipara a una actividad de
produccion y reproduccion del conocimiento, mediante el cual el estudiante asimila
los modos sociales de actividad y de interaccion, ademas de los fundamentos del
conocimiento cientifico, bajo condiciones de orientacion e interaccion social” (2007,

pag. 40).

Sibien es aceptable que el proceso de educacion individual es finito, teniendo
su limite, la muerte del individuo, no lo es de esta manera cuando lo es social y

comunitariamente. El contenido, las formas, los fines no cesan con la muerte de un
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individuo, sélo puede terminar cuando la comunidad ha muerto por las
circunstancias sociales necrdfilas, y pueden perpetuarse la educaciéon por las
actividades biofilicas, recordando un poco el lenguaje de Erich Fromm (1989), y
siguiendo nuestra critica-ética, se observa cuales son las influencias pedagodgicas
en el MUM, las cuales se integraran a nuestro observatorio, para después en una

totalidad entender mejor al MUM.

En el Modelo universitario BUAP se reconoce la influencia de las instituciones
no escolares en el proceso de educacion, por lo tanto, legitiman la orientacion
sociocultural del proceso de aprendizaje, cobijandose en pedagogos tales como,
Lev Vygotsky, Jean Piaget, quienes han propuesta el enfoque constructivista en

educacion.

Si el enfoque sociocultural de educacién, implica el reconocimiento y
convergencias de la educacién, que no se da en un solo momento y espacio,
ademas la resolucién de problemas contextualizados, hay que considerar para la
critica-ética de-colonial, algunas preguntas. ¢Cual es la concepcion de las
relaciones sociales que se quieren construir a partir de la técnica pedagdgica del
enfoque sociocultural? ¢cuéles sociedades y culturas son consideradas en este

enfoque?

Respecto del movimiento pedagdgico del sujeto, en el MUM se explicita “que
es desde el exterior hacia el interior del sujeto, es decir, de lo interpersonal a lo
intrapersonal y es precisamente a lo largo de este proceso de interiorizacién que el
ser humano reconstruye significados en lugar de construirlos o imitarlos” (2007).
Esta reconstruccion se logra porque el aprendizaje se contextualiza en
comunidades de préctica, segun la vertiente sociocultural retomada y reconstruida

a su modo en el MUM.

La propuesta pedagdgica, retomada por los sujetos académicos de la BUAP,
se pretende no generar una educacion individualizada e individualizante sino
relacional entre del profesor, de los estudiantes, mediados por el mundo, para una

educacion que se refleje en la practica de las sociedades, sin ser simplemente

145



conocimiento evaluado por los profesores en un movimiento de pretension
democrética, al tenor de los parametros de clasificacion epistémica, y de logros de
aprendizaje, el contenido de la enseflanza se encuentra establecido arbitrariamente,
a modo eurocéntrico, como es visible al revisar la ruta académica de las
licenciaturas en sociologia y derecho. En el siguiente subtema abordaremos el tema

del eurocentrismo.

Ahora, vemos la teoria de Lev Vygotsky. Esto lo justifico porque en el propio
volumen del modelo académico educativo, se muestra muy claro la influencia de
este pedagogo a partir de su categoria de Zona de Desarrollo Préximo (ZDP),

categoria central en la psicologia evolutiva de Lev Vygotsky.

“Vygotsky surge en la psicologia en un momento significativo para la naciéon rusa.
Inmediatamente después de haberse consolidado la revolucién, emerge una nueva
sociedad, que, consecuentemente, exige la constitucién de un nuevo hombre. En ese
sentido, la primera mision que la Revolucion imprimié a la psicologia fue el analisis de
los problemas practicos. Por su formacion humanista y su bagaje cultural, Vygotsky
reunia las condiciones necesarias para idealizar una nueva concepcion de la

Educacion, Paidologia (ciencia del nifio) y Psicologia” (Lucci, 2006, pag. 4).

Lev Vygotsky en su sentido practico de la educacién, en el surgimiento del
Estado post-zarista, apoyado de los aportes de Carlos Max y Engels?®, formularia
una teoria que integrara el movimiento socio-historico fundamental para entender el
desarrollo, la concepcién de Lev Vygotsky respecto de la historia y de transmision

del concepto, considera no ser pura, 0 mecanica.

Lev Vygotsky representa este fendmeno con la metafora de la ensefianza del
concepto de la flor y la rosa, con la que se muestra los grados variables de un

sistema de lenguaje, conocimiento.

“Un nifio aprende la palabra flor, y poco tiempo después rosa; durante un lapso
prolongado el concepto "flor", aunque de aplicacion mucho mas amplia que rosa, no lo

es aun para el nifio. El no incluye y subordina el vocablo "rosa"; los dos son

28 \/éase. Benbenaste Narciso (2007). Vygotsky: desde el materialismo histérico a la psicologia.
HOLOGRAMATICA — Facultad de Ciencias Sociales — UNLZ - Afio IV, Nimero 7, V3 (2007), pp. 13-32. Disponible
en: www.hologramatica.com.ar o www.unlz.edu.ar/sociales/hologramatica ISSN 1668-5024
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intercambiables y se yuxtaponen. Cuando la expresion "flor" se convierte en
generalizada, la relaciéon de "flor" y "rosa", asi como la de "flor" y otros conceptos
subordinados también cambia en la mente infantil, y comienza a formarse un
sistema” (Lev. S, 1995, pag. 75).

No es tan sencillo el proceso el aprendizaje, para Lev Vygotsky, las
determinaciones naturales y biologicas y las mediaciones socioculturales pueden
generar distinciones de desarrollo de las personas en su educacidon. En
experimentos en nifos, de la misma edad, con los mismos problemas establecidos,
con una ayuda igual inicial, alguno de ellos lograba usar los artefactos, métodos
mas eficaces en la resolucién del problema, asi pudo determinar Lev Vygotsky, que
ese nifio se encontraba en un estadio diferente al del nifio con el que se le comparé

y muy cercano a de otros nifios o nifias de otras y edad.

Hasta ahora el propio Lev Vygotsky, hizo una distinciéon fundamental a nivel
cognitivo, de los conceptos cientificos y conceptos espontaneos, transmitidos por
las distintas instituciones y la importancia en la generacion de racionalidad para
lograr el desarrollo de las funciones superiores y la ejecucion de las mismas en la

cotidianidad.

Harry Daniels (2003), acerca de Lev Vygotsky, sugiere acerca de la propuesta
tedrica del pedagogo ruso, en el libro Thinking and speech, su interés por mostrar
la relacion de la actividad social de hablar con los procesos activos de pensar. Es
decir, en una consideracion no innata de nuestra articulacién de palabras, ya que
su significado, estructura, estan condicionadas por la actividad del pensamiento,
mediada por la realidad, no directamente, sino en el movimiento de interpretacion,

recreacion y accion en el mundo.

“Para Vygotsky, los conceptos cientificos estan caracterizados por un alto grado de
generalidad y su relacién con los objetos esta mediada por otros conceptos. Cuando
empleaba la expresién <<concepto cientifico>>, Vygotsky se referia a los conceptos
introducidos por el ensefiante en la escuela, mientras que los conceptos
espontaneos eran los que adquiria el nifio fuera de contextos donde se desarrollara
una educacion explicita. Los conceptos cientificos se describian como aquellos que

forman un sistema jerarquico logico y coherente” (Daniels , 2003, pag. 79).
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Aqui podemos notar una aportacion medular de Lev Vygotsky para
comprender el desarrollo de conceptos y su &mbito propio de ensefianza, también
del desdoble de nuestro pensamiento por mediacion de las relaciones sociales en
la escuela. E incluso, al apuntar le diferencia tanto de los conceptos cotidianos y
cientificos, para ser una justificacion evidente para ser aprendido por los arquitectos
del MUM.

Ahora debemos preguntar, ¢ Se trata tan sélo de una justificacion pedagdgica
por la que se haya elegido a Lev Vygotsky, como el primogénito, para elaborar el
proyecto educativo de la BUAP, o hay algun juego ideol6gico? Si vemos en Lucci,
el interés socio-histérico de Lev Vygotsky, “fue su preocupacion por la génesis de
la cultura. Al entender que el hombre es el constructor de la cultura, €l se opone a
la psicologia clasica que, segun su vision, no daba respuesta adecuadamente a los
procesos de individualizacién y a los mecanismos psicolégicos que los generan. En
contrapartida, elabora su teoria de la génesis y naturaleza social de los procesos

psicolégico superiores” (2006, pag. 4).

La ideologia puede existir por la propia oposicion de clase, raza, en el sistema-
mundo moderno, en la “colonialidad del poder”. Evidenciemos esta cuestion con

Anibal Quijano.

“Tal como lo conocemos, el poder es un espacio y una malla de relaciones sociales de
explotacion/dominacién/conflicto articuladas, basicamente, en funcién y en torno a la
disputa por el control de los siguientes ambitos de existencia social: 1) el trabajo y sus
productos; 2) en dependencia del anterior, la “naturaleza y sus recursos de produccion;
) el sexo, sus productos y la reproduccién de la especie; 4) la subjetividad y sus
productos materiales e intersubjetivos, incluido el conocimiento; 5) la autoridad y sus
instrumentos, de coercion en particular, para asegurar la reproduccion de ese patrén

de relaciones sociales y regular sus cambios” (2014, pag. 289).

Nuestra universidad, situémosla en la colonialidad del poder, en tanto su
proyecto, arquitectura educativa, del conocimiento, politica, de ingenieria social se
mezcla en la cultura de la existencia occidental. En el ambito del modelo educativo,

en el que se legitima con la propuesta pedagdgica de Lev Vygotsky, respecto de su
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existencia politico/pedagdgica, se muestra una verdad, e imprescriptible, via para

modelar la relacion de ensefianza-aprendizaje.

Al respecto de los mecanismos de la ideologia, Terry Eagleton, evidencia.
“Una ideologia obtiene legitimidad utilizando el recurso de <<universalizarse>> o
<<eternizarse>>. Los valores e intereses que de hecho son especificos a una cierta
época y lugar se proyectan como valores e intereses de toda la humanidad” (1997,
pag. 85). En este mecanismo ideoldgico, los creadores del MUM, y la universidad
se sustentan del consenso cientifico del paradigma pedagdgico que implica la
propuesta tedrica de Lev Vygotsky. ¢ Realmente ese es un problema para nosotros,
el hecho de legitimacion ideoldgica por esta via? Creo que no, en el analisis de la
ideologia el propio Terry Eagleton nos muestra una caracteristica también de la
ideologia, la que, al ser practicada sobre nosotros, y quizas por los profesores,
entonces si es un problema, es el hecho de la injusticia que implica la ideologia del

conocimiento, al racionalizarla a manera de pedagogia.

¢,Coémo es el vinculo entre ideologia, su funcionalidad y la injusticia? “Lo que
en ocasiones se considera primordialmente ideolégico de una forma de conciencia
no es el modo en que surge, o si es verdadera o0 no, sino el hecho de que sirve para
legitimar un orden social injusto. Desde esta perspectiva, lo que vuelve ideoldgicas
a las ideas no es su origen” (Eagleton, 1997, pag. 69).

Es esta circunstancia, la que nos hizo comprender donde reside el problema.
No era llanamente problematizar la propuesta pedagdgica de Lev Vygotsky, sino su
pertinencia y acomodo en el MUM, en la BUAP, y no sélo en el presente, sino parte
de una expresion de la “universidad colonial”’, en nuestro pais en el que se ha
debilitado por la via de la educacion, las posturas politicas antagénicas y de
solidaridad para cambiar nuestra situacién de victimas, al organizarnos en la
universidad, transformarla, generando la dinamica de liberacion en la universidad y
con el pueblo. Incluso esta es una pretension muy clara postulada por Paulo Freire

en Latinoamérica, para la humanidad.
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Una pregunta me surge. ¢Por qué, si Paulo Freire en Latinoameérica, propuso
una pedagogia del oprimido, es decir, para todos a aquellos como nosotros,
dialogando con los iguales e incluso con los opresores, posibilitando la reflexion y
liberacién en comunién, no se le incluyé en el modelo universitario de la BUAP? ¢ A
caso, por la pretension propia de la liberacidn-humanizacion de la pedagogia del
oprimido, no era pertinente al régimen de opresion universitario ni de la sociedad,

invisibilizandola politicamente?

En mi experiencia de estudiante de Sociologia, puedo ofréceles un caso, de lo
gue sucedid durante nuestra relacion con la maestra de la materia de Sociologia de

la educacion.

Estudiamos someramente la pedagogia del oprimido, como parte de las
corrientes tanto pedagogicas y sociolégicas, concernientes a la educacion. La
pedagogia del oprimido integra una vision ética-critica, percibida en el lenguaje
mismo de Paulo Freire (2005). Categorias como opresor, oprimido, liberacion,
humanizacion, visién del mundo, dialégico etc. Calaron nuestra conciencia, al limite
de desubicar de la posicion de educador a manera de la educacion bancaria, a la

maestra que en ese entonces fuese la titular de la materia.

Logramos percibir y sentir, cual era la dinamica en la que estdbamos,
habiamos estado, y quizds, se prolongaria. También la profesora se sintié
cuestionada, por la posicion y caracter opresor. Al final de la sesién nos dijo algo

asi, jsi se apasionaron, reflexionaron!,

La realidad fue que habiamos descubierto el régimen opresor de la
universidad. Cuando Paulo Freire nos habla de la pedagogia del oprimido, se refiere
a “aquella elaborada con él y no para él, en tanto hombres o pueblos en lucha
permanente de recuperacion de su humanidad. Pedagogia que haga de la opresion
y sus causas el objeto de reflexion de los oprimidos, de lo que resultaria el
compromiso necesario para luchar por la liberacién, en la cual esta pedagogia se

hara y rehara” (2011, pag. 32). La relacion entre educador-educando no se basa en

150



la performatividad jerarquica en la que el profesor es el poseedor del conocimiento

y el educando un recipiente por llenar.

Durante el tiempo que he estado preparandome para realizarme en la vida en
la configuracion de socibélogo, durante la universidad, al igual que varios
comparieros percibimos la mecanizacién de nuestra educacion, lo que Paulo Freire
denomina, la educacion bancaria. Primera conozcamos la experiencia de uno de
nuestros compaferos de sociologia, quien también percibié la bancarizacién de la
educacion, siendo diferentes por dos generaciones, él ingreso a estudiar sociologia
en el 2013 y yo en el 2009.

-Entrevistador. ;Qué temas se planteaban en las materias de introduccion a las
ciencias sociales y enfoques clasicos de la sociologia, y qué llego a despertar en tu
experiencia?

-Entrevistado. Respecto a la materia de introduccién a las ciencias sociales, me la
dio Calles., Lo que trataba de hacer Calles, era vincular algunas lecturas que él
decia que fueran lo que se conoce como revisionistas.

-Entrevistado. ¢ Te acuerdas de este que, todos leiamos?

-Entrevistador. Si, Ritzer.

-Entrevistado. A si, Ritzer.

Por ejemplo, Ritzer era el autor que leimos para todo ese tipo de cosas y entonces

era, Ritzer dice que, tal reviso a tal autor, y entonces ya era, una segunda o tercera

interpretacion. Entonces eso impedia conocer mas a los autores. Pero te digo, eso

era valioso para los otros compafieros que tenian su primer acercamiento, porque

eso les permitia conocer muchas cosas, para nosotros no. Y_entonces estos,

después de lo que decia, Ritzer en ese caso. Lo gue paso fue que, Calles percibia,

segln yo, Calles percibia una escisién entre esos planteamientos tedricos vy la

realidad que estdbamos viviendo. Entonces él decia, el ejercicio que mas pedia era

traer periddicos, lean una noticia, tratemos de interpretarlo desde tal marco

conceptual.

Eso desde mi punto de vista, te digo, si para aquellos comparfieros que era su primer
acercamiento a las ciencias sociales fue valioso, para nosotros no, porque a pesar

de que reconociamos quizas gue, esa escisién si la sequiamos reproduciendo, creo

que lo que en realidad pasaba era que forzabamos a que ese fendmeno de la
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realidad encajara_en el marco conceptual. Y, ademds, pocas veces habia

precisiones, aclaraciones tedricas.

-Entrevistado. Introduccién al pensamiento socioldgico, me la dio Salcido. El trataba
de profundizar. El explicaba conceptos fundamentales, desarrollo histérico... Salcido
es muy arrogante... Menospreciaba muchas experiencias de los compafieros. Aunque

habia personas que ya habian estudiado otra licenciatura. Salcido decia, Marx hablaba

de la estructura y de la superestructura. Y le contestaban los compafieros, desde la

antropologia, la cultura determina las estructuras econémicas. Salcido contestaba, eso

es una pendejada. Entonces te ponias a discutir. El problema es cuando no tiene la
intencién de escuchar a las otras personas. No de dar la razén, por si, sino el animo de
los compafieros se baja. Decian, la sociologia no me sirve para estudiar los estudios
culturales. Se fueron a la facultad de filosofia y letras. Lo que a ellos les interesaba
(2016).

En la experiencia vivida del comparfiero, debemos resaltar el contenido
curricular, primeramente, mostrandose lo que se denomina en critica decolonial,
eurocentrismo. Para concretizarnos, en la entrevista, entenddmoslos una macro-
narrativa en la que el universo social superior y central es Occidente, sociedad
considerada ejemplar, en la universidad, se expresa el paradigma dominante de la

ciencia social.

Para entender un poco mas el eurocentrismo, e incluso poder seguir haciendo

critica, amplio sobre el tema, Anibal Quijano, aporta lo siguiente:

“La confrontacion entre la experiencia histérica y la perspectiva eurocéntrica de
conocimiento permite sefialar algunos de los elementos mas importantes del
eurocentrismo: a) una articulacién peculiar entre un dualismo (precapital-capital, no
europeo-europeo, primitivo-civilizado, tradicional-moderno, etc.), y un evolucionismo
lineal, unidireccional, desde algun estado de naturaleza a la sociedad moderna
europea; ) la naturalizacion de las diferencia culturales entre grupos humanos por
medio de su codificacién con la idea de raza; y c) la distorsionada reubicacion temporal
de todas esas diferencias, de modo que todo lo-no europeo es percibido como pasado.
Todas estas operaciones intelectuales son claramente independientes. Y no habria

podido ser cultivadas y desarrolladas sin la colonialidad del poder” (2000, pag. 134).
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En el didlogo con nuestro compafiero, no resalta la confrontacion directa de
“Occidente y el resto”, sino la confrontacion entre profesor-educando, en el que el
contenido de la materia, si es la ciencia occidental. Lo que se nos presenta, es una
micro relacién social expresada en la universidad, coordinada con el “sistema-

mundo”.

La coordinacion de la que hablo en el parrafo precedente, no es mecéanica, para ver
ese movimiento de la colonialidad, Paulo Freire, en el estudio del opresor-oprimido,

yo y tu, nos habla sobre la dualidad del oprimido, la “adherencia”.

“Su conocimiento de si mismos, como oprimidos, sin embargo, se encuentra
perjudicado por su inmersion en la realidad opresora. Reconocerse”, en antagonismos
al opresor, en aquella forma, no significa adn lucha por la superacion de la
contradiccion. De ahi esta casi aberracién: uno de los polos de la contradiccion

pretende, en vez de la liberacion, la identificacién con su contrario” (2011, pag. 43).

Nuestro lugar de ubicacion es la Ciudad de Puebla, <<desde>>
Latinoamérica, conociéndonos, descubriendo la realidad; cuerpo aqui, mente alla.
La confrontacion profesor-educando, se apoya en una gran carga cientifica
occidental, con la que se esta desvaneciendo nuestra percepcion de la colonialidad.
Podemos ver la transmision cultural, no directa e inconsciente, del profesor-
educando, el primer sujeto, también esta en la dualidad, cambio-permanencia, en
el circuito del eurocentrismo, no obstante, la postura del profesor, atado a la
burocracia universitaria lo mantiene afligido, ensefiando ciencia ajena, doblegando

la voluntad de vida, nuestra.

Quisiera traer a nuestra critica del eurocentrismo expresado curricularmente
por la universidad, la experiencia de nuestro compafiero Gibran. Contextualizo,
habiamos estado platicando con él sobre la critica de la universidad, en la que
menciono una de las crisis de esta institucion, la tecnificacion de la ciencia. Para
profundizar en esa percepcion, de él, le pregunto qué entendia por tecnificacion y

qué tipo de derecho se ensefia en la universidad, pregunta a la que nos respondio.
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-Entrevistado. Creo que las dos van unidas... primero voy a decir porque considero
que es técnica, y no mas bien humana, o tal vez, es técnica analitica, y técnica con
ciertos destellos de cientificismo.

El derecho esté dividido por varias familias de derecho, la familia romana, anglosajona,
los arabes y demas. El derecho que nos toco tener es, el derecho romano occidental.
Entonces ese derecho romano occidental, ha sido positivo, ha estado plasmado en una
norma, pero no solamente eso, también ha sido un derecho tedrico o reflexivo, que ha

sido plasmado en las jurisprudencias, desde Roma.

Entonces es interesante ver, la jurisprudencia, incluso ahorita, en el Estado mexicano,
la jurisprudencia, se esta tecnificando, ahorita voy a decir porqué, pero bueno. En la
facultad de derecho de la BUAP, se esté bajo ese esquema, lo més importante es lo
positivo, y lo positivo esté dicho, lo positivo esté ahi, no hace falta reflexionar, sobre lo
antes de lo positivo, sino hace falta reflexionar o trabajar con lo que le sigue a lo

positivo, a la ley positiva, es decir, como adecuarla al caso.

Los compaferos se confunden, y se confunden bien. Dicen, yo estudio leyes, tiene
razon, la educacién que nos dan son leyes, no nos ensefian derecho. Los principios del
derecho son orientacion, la orientacion técnica que nos estan dando, es porque nos
ensefian a aplicar el axioma o el principio, al caso especifico, no hay una reflexion mas
(2016).

Nuestro compafiero Gibran, nos estd haciendo ver el camino critico por
caminar. El eurocentrismo no sélo se expresa por la forma de las materias, la
denominacion de las mismas. Nos es necesario atender el contenido de las
mismas, en movimiento histérico, al conformarse con mirar el mapa curricular
vigente, nos quedariamos balbuceando, sin argumentos, para criticar el
eurocentrismo, tampoco debemos entenderlo de esa manera, Sino por su

colonialidad, del saber, del poder.

En la experiencia de nuestro compafiero, generada en la universidad,
podemos ver marcado el eje del conocimiento del derecho, practicado y pensado

estaticamente, privilegiando la aplicacion, a casos concretos, individualizante de las
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relaciones de las personas, y mecanicamente amalgamados a los supuestos

juridicos, a los establecido en los cddigos, leyes, dictadas por el poder legislativo.

El eurocentrismo, estad como curriculum oculto, a manera de la racionalidad
medio-fin, de la fetichizacion de la realidad, por la ajenidad tedrica y doctrinaria del
derecho y la sociologia. No representa nuestra experiencia vivida, sino una ajena,
y la propia, se mira con la ajena, se invierte la realidad, a la que podemos denominar

realidad colonial.

Max Horkheimer, <<desde>> Occidente, hizo la critica de la ciencia en
términos de teoria tradicional, para nosotros también concerniente, aunque la

diferencia nuestra sea la clave colonial.

“Para el pensamiento tedrico corriente, tal como lo hemos expuesto, tanto la génesis
de las circunstancias dadas, como también la aplicacion practica de los sistemas de
conceptos con que se las aprehende, y por consiguiente su papel en la praxis, son
consideradas exteriores. Este extrafiamiento, que en la terminologia filoséfica se
expresa como separacion entre valor e investigacion, conocimiento y accion, asi
como en otros pares de disposicidn, preserva al investigador de las contradicciones

sefialadas y otorga un marco fijo a si actividad” (2003, pag. 241).

El eurocentrismo, en nuestra experiencia, es un extrafiamiento de y en la
realidad, en nuestro lugar de vida, al pensarnos mecanicamente, forzando nuestra
percepcion de la realidad con visiones del mundo forjadas occidentalmente. Ese
extrafiamiento es una secuela de las exigencias del educador opresor en la
universidad, creyendo él ser el poseedor del conocimiento y, atribuyéndonos a
nosotros, el caracter de recipientes, nos transmite saberes que se sobreponen
sobre nosotros privilegiando la experiencia, la cultura de los otros, en el “centro

colonial”.

Debemos empezar a pensar, cuales son las relaciones sociales construidas a
partir de la “colonialidad del saber”, del extrafiamiento nuestro en el lugar donde

Vvivimos.
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Nuestro extrafiamiento, al ser exigido por el profesor opresor en la
universidad, no se desenlaza en un dominio dogmatico a nosotros. El hecho de
haber existido por nuestro compafiero, su expresion de la experiencia
epistemoldgica del forzamiento de la realidad para hacerla coincidir en la teoria
occidental, muestra la resistencia y ruptura en el circuito de opresion. Su
experiencia de resistencia es grupal, a la cual nos adherimos, afios antes, ya
habiamos experimentado nuestro encierro politico epistemologico en esa dinamica

de “educacién bancaria”.

Acerca de la experiencia de extrafiamiento, no la hago notoria por un fatalismo
persistente mio, de nuestra incapacidad por transformar la realidad, sino de criticar
el modo de opresion del régimen escolar —universitario- en sus distintas
dimensiones. Otro aspecto también importante, al haber incorporado la critica de la
experiencia de extraflamiento, en la secuencia del eurocentrismo, es un intento por
mostrar también la naturaleza del lugar, de lo local en relacion a lo global,

atendiendo la postura epistemologica de Arturo Escobar (2000, pag. 75).

Arturo Escobar, citando a Henri Lefebvre, nos hablar de lugar:

“Como una forma de espacio vivido y enraizado y cuya reapropiacion debe ser parte
de cualquier agenda politica radical contra el capitalismo y la globalizacién sin
tiempo y espacio. La politica, en otras palabras, también esta ubicada en el lugar,
no solo en los supra niveles del capital y el espacio. El lugar, se puede afiadir, es la
ubicacion de una multiplicidad de formas de politica cultural, es decir, de lo cultural
convirtiéndose en politica, como se ha evidenciado en los movimientos sociales de

los bosques tropicales y otros movimientos ecolégicos” (2000, pags. 75-76).

El lugar no se reduce a la dimension de la tierra, es decir, es lugar, no
corresponde a un metro o dos metros cuadrados de un terreno, sino al entramado
de relaciones sociales o comunitarias con la naturaleza, considerando su relacion
con lo global, no se reduce a su experiencia en lo local, sino es imprescindible esa
relacion, en la que la proteccién de lo local, aun por el dominio de lo global,
representa resistencias, no se trata del estadio superior de la cosificacion de los

seres humanos y de la naturaleza, de la vida toda.
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Para poder analizar la relacion entre lo global y lo local, usaré la categoria
,"globocentrismo”, de Fernando Coronil, categoria con la que “argumenta de que la
globalizacion neoliberal implica una redefinicion entre el Occidente y sus otros, lo
que lleva a un cambio del eurocentrismo... en vez del eurocentrismo de los
discursos occidentales, los cuales operan a través del establecimiento de una
diferencia asimétrica entre el Occidente y sus otros, el “globocentrismo”, de los
discursos dominantes de la globalizacion neoliberal esconde la presencia del
Occidente y oculta la forma en que éste sigue dependiendo del sometimiento tanto

de sus otros como de la naturaleza” (2000, pag. 56).

Occidente puede existir por el sometimiento nuestro, no es independiente,
sino dependiente de la opresion de los otros, y de la naturaleza. No debe
interpretarse esta expresion nuestra, un fatalismo, sino una critica de la dominacion,
de la relacion entre lo local y lo global, en el siguiente capitulo, entendamos la
dindmica de la universidad, de la participacion politica en esa relacion de lo local y

lo global, de la que incluso ya he hablado en toda la tesis.

157



Capitulo 4
Derecho y Sociologia ciencias escolarizadas: dialéctica
educandos-profesores y la dinamica de la colonialidad

del poder/saber constituyendo la participacion politica.

La alternativa fundamental para el ser
humano es la elecciébn entre vida y
muerte, entre creatividad y violencia
destructiva, entre realidad e ilusiones,
entre objetividad e intolerancia, entre
hermandad e independencia y
dominacién y sumision.

Erich Fromm

A manera de introduccion

Hay diversas maneras de ser sujetos sociales en el espacio publico. En lo
publico los sujetos se encuentran a la vista de los otros, las palabras dichas son
escuchadas reciprocamente, desglosando didlogos o impidiéndolos, cuando en la
relacion uno de los que deberia ser participante activamente, se le empuja hacia
afuera del circulo concurrente en el cual se puede ejecutar el poder radiante vital,

dejando sin actividad a la comunidad politica que se quiere convertir en Pueblo.

Durante toda la modernidad/colonialidad, ha existido una institucion que tanto
en el “centro colonial” y replicandose en la “periferia colonial”’, sus conocimientos
“globocentrados”, se ha montado como lugar intersubjetivo en los que se privilegia
la ciencia, muchas veces en nombre de ésta, replegandose del campo politico, ya
gue se cree que la politica es contaminacion para el hacer cientifico, tornandose en
dogmatica cientifica, creyéndose pecador, aguel que no sea neutral en la ciencia,

estoy hablando de la universidad.

La universidad se cree, es una de las instituciones que generaran
semejanzas, ya que en ella se ensefia conocimiento cientifico tanto por, como para

los individuos, asi también diferencias, en el nodo de la pluralidad de ciencias por
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las cuales se construya un mundo en el que reine el saber cientifico “globocentrado”;
la realidad sea aprendida y reconstruida por las raices epistemoldgicas de la ciencia
occidentalizada, creando didlogos entre iguales, para mejorar las condiciones de las

personas, del mundo.

Nos estamos adentrado a construir la critica de la BUAP, en un segundo
momento, la primera fue expresada en todo el capitulo tres de nuestra investigacion,
por Ustedes ahora leida. La universidad debemos verla como una institucion
cruzada por tres campos; el politico, el educativo y el cientifico, dentro de dos
sistemas que hay que cuestionar, la modernidad/colonialidad y el capitalismo. La
universidad, es una de las macro instituciones que aglomera durante un periodo de
tiempo prolongado, a privilegiados, a los ojos del ingenuo académico dedicado a la
investigacion al tenor de la acumulacion del conocimiento del capital cientifico,

cultural y social, jmuerte objetivada!

Me voy a dedicar en este Ultimo capitulo de tesis, considerando los didlogos
gue fluyeron con personas en su posicion de estudiantes o profesores, con quienes
hemos reflexionado la realidad en la que estamos, recurriendo también al trabajo de
campo; observacion participante en los salones de clases, en el espacio
universitario, recordando, autoreflexionando el tiempo de vida que he estado en la
universidad, para mostrarles a Ustedes, cOmo es que se genera la relacion del
campo educativo, con el politico, el académico, la cual estd en un entramado
intersubjetivo de activismo y pasividad, de control y de lucha, de anhelos de cambio

0 de pesimismo duro.

No consideremos a la Benemérita Universidad Autébnoma de Puebla, en si,
desde siempre, aunque se nos presente metafisicamente asi, rebasemos ese
mundo de apariencia, situémonos en estado de conciencia y caminemos para
preguntar ¢ COmMo es que existen como ciencias sociales el Derecho y la Sociologia
en la BUAP?, una pregunta en su apariencia simple, pero con la cual partiré en

nuestra marcha por las veredas ahora oscuras. Después estaran repletas de luz.
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4.1 Legitimidad diacrdnica: Sociologia y Derecho en la BUAP

Qué hablemos de dos agrupaciones de las y los estudiantes, de las y los
profesores de sociologia y derecho, integrantes de la comunidad universitaria, los
cuales estdn en sus experiencia vividas con margenes de tiempo diferenciados,
porque la ciencia escolarizada en la que se encuentran estudiando se
institucionalizo de distintos modos?®, circunstancias y momentos, puede generar
confusién e incluso oponérsenos como un inconveniente metodolégico, jqué

positivismo de oposicion!.

La realidad se nos ha puesto en la cara, nadie dijo, no ser escabroso, realizar
un giro epistemoldgico/psicoanalitico, para verse a si mismo, en sintonia decolonial,
somos los Unicos que podemos conocernos a hosotros mismos, las
transformaciones son una parte de la realidad, movilizada por nosotros, nosotros
somos la realidad, con las cuales debemos acostumbrarnos a vivir, cual es el miedo,
la resistencia y oposicion positivista, la cual reduce nuestra comprension de la vida
humana en este planeta, en la Tierra madre, en las que hay muchos tiempos, como
nos lo gritan fuertemente los zapatista, en el que la unidimensionalidad del tiempo
es algo extrafo, lo realmente verdadero es la existencia de muchos tiempos y
mundos, su contenido por ahora nos esta oculto, estamos colonizados caminando

sobre la cabeza.

¢ Como hablar desde la concepcion de diacronia acerca de la Sociologia y el
Derecho, ciencias sociales escolares, sin perder de vista la relacion de tres campos,
el politico, el educativo y el cientifico, hasta llegar al borde de la critica? Ese camino
lo seguiremos construyendo también en este Ultimo capitulo, que constituimos como

un tiempo de ruptura en esa expropiacion de los tiempos.

Desde la creacion social de la BUAP, alla cuando se le denominaba el
Colegio del Espiritu Santo (Esparza Soriano , 1999), ya se ensefiaba derecho,

siendo este Colegio uno de los tres unicos durante la Nueva Espafia — momento de

29 Es la categoria usado por Renén Vega Carton.
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opresion con nuestra gente- en la que se consumaba la doctrina juridica, siendo
imperante el rasgo teologico, forjando perspectivas del mundo en las que no se

queria ceder el ejercicio de la ensefia a quienes no fuesen del campo religiosa.

Se esta sabiendo, que el hecho politico por el que se constituyesen Colegios,
para el estudio y ensefianza del Derecho, fue poner a disposicion de la ley a las
personas, para que estos ayudaran a constituir obediencia al Estado-nacion, el cual
a modo periférico se negara y excluyera a la gente la cual ya estaba viviendo a su
modo, y desdoblandose instituciones en las que también aparecian equivalentes

sociales, uno de ellos es la universidad.

Sin la pretension de profundizar en la historia, més bien amarrando nodos en
esta diacronia de la Sociologia y el Derecho escolares, aprendemos la vision
planteada para la educacion en el México posrevolucionario, en el que al paso del
Sistema-Mundo moderno, correspondia ideolégicamente, en la dinamica
colonialidad, al bloqgue comunista. Si bien en el proyecto nacional durante el
gobierno de Lazaro Céardenas (Marquez Carrillo, 2000), se propuso, educacion
socialista, tratando de hacer una contra dominacion al capitalismo y modernidad,
mas bien se tratd de la estatizacion de medios para la vida para ofrecer beneficios
capitalistas a la comunidad politica, sin alejarse de la modernidad misma.

Este mismo vuelo social intentando proyectarse al socialismo, se fragu6 en
algunas de las universidades del Estado mexicano. Como nos lo han hecho saber
dos profesores de lo que he entrevistado; la universidad de Puebla, la de Sinaloa y
la de Guerrero entre otras, estuvieron implicadas en alto nivel de politizacion de la
comunidad estudiantil, de los profesores, en predominancia comunista, aunque
también los hubo al modo anarquista, trotskista, Maoista, también grupos
anticomunistas, uno de ellos el Frente Universitario Anticomunista en la BUAP etc.
(Torres Septién, 2001).,

Incluso, puede notarse el nivel de politizacion de los universitarios de la
universidad de Puebla, en esos ayeres, apoyar a Estados-gobierno comunistas,

ejemplo el Estado cubano, cuando fue invadido por los mercenarios yanqui, e
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incluso viniendo paralelo el Movimiento por la Reforma Universitaria en Puebla
(Quiroz Palacios, 2006). En un contexto local en el que también se conjugaba la
subordinacién de las autoridades universitarias al cacicazgo de Manuel Avila

Camacho.

De las secuelas del Movimiento de Reforma universitaria, se vino a modificar
los planes y programas de la universidad, enfatizando el compromiso con el Pueblo,
el nombre de Facultad de Derecho cambiaria a Escuela de Derecho y Ciencias
Sociales (Universitario, 2000). Lo que también estoy sugiriendo, es que la
Universidad ha estado implicada en la politica, mucho antes de la escolarizacion de
la Sociologia, no dependiendo la participacion estudiantil de un sola agrupacion de
estudiantes, sino las posturas sobre el mundo, forjadas al interior de la universidad,
durante el proceso total de vida nuestra, las cuales son plurales se analoga

constituyéndose en Pueblo para -si®°,

La Sociologia, en su fase de ciencia social escolar a nivel universidad, inicié
a formar parte de la Facultad de Derecho y Ciencias sociales de la BUAP, desde el
afio dos mil. Percibiendo el campo educativo y politico, nace como una réplica
sistémica de las ciencias sociales a nivel mundial. Se trat6 de una propuesta de
juristas-profesores de la BUAP, que en su proceso de especializacion del saber en
el “centro colonial”, en la Europa-Occidental, se enteran de la Sociologia Juridica,
como una disciplina que pueden subsumir en la licenciatura de Derecho o bien
generar la licenciatura de Sociologia que sea organizada y constituida por
Abogados, y no por Sociélogos, Antropdlogos o politélogos, como es el estado

actual de la licenciatura.

En esta creacion de la Sociologia escolar, brilla la accién politica-académica.
No se trata de una organizacion pura y neutral de la universidad, institucion del

saber cientifico occidentalizado, sino como acciones politicas por cientificos para

30 Una importante investigacién de las luchas politicas en Puebla es la hecha por Abraham Quiroz Palacios, en
las que nos muestra la forma, y la relacién movilizada de los estudiantes uniéndose con el Pueblo, y
solidarizandose contra las fuerzas del imperialismo. Quiroz Palacios, Abraham (2000). Las luchas politicas en
Puebla 1061-1981. Editorial Benemérita Universidad Auténoma de Puebla. Puebla. Pags. 237
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crear licenciaturas que les permitan seguir manteniendo o ampliando el monopolio
de la ensefianza dogmatica que conjugue perspectivas del mundo formalista, es

decir, en el que la ley positiva sea el eje de accién de las sociedades.

La modernidad/colonialidad en la que se fundamente casi todo proyecto de
sociedad, tanto en el centro y periferia colonial se relacionan como un sistema-
mundo, nuestra universidad, como cualquier otra occidentalizada en el Tierra Patria
(Edgar Morin) viene también impulsando esa estructura de conocimiento, en la que
a partir de ciertas formas de ensefianza y técnicas de investigacion se fomente la
percepcion fenoménica del mundo. Es esta dinamica, oscura, de la universidad que
iré iluminandoles, lo cual ha sido siempre mi intencion, tratandose de entrever la
relacion de la politica, la vida cotidiana en la universidad, la ciencia en la relacion de

lo global y lo local.

Creo que hay una consecuencia inesperada en la escolarizacién de la
Sociologia en la BUAP. Si la historica constitucion escolar de la Sociologia, muestra
subordinacion y dependencia al Derecho, para ir ampliando bloques de estudiantes,
aliados al pensamiento de dogmatica juridica que actian politicamente de tal
manera que la mascara de la democracia inter-universitaria siga girando en
dinamica de corrupcién de poder; mirAndose a los profesores, a los administrativos,
directores, rectores como una autoridad legal de dominacién por los alumnos,
dejando hacer y pasar ensefianzas bancarias, evaluaciones que representen esa
acumulacion de informacion, e incluso entablando relaciones con la autoridad
gubernamental de la entidad federativa de Puebla, ahora esta fuera de sus manos
la dinamica de los estudiantes de Sociologia, hay regimenes de libertad y lucha,
aunque también de adherencia al dominador interinstitucional, esto lo mostraré al

final de la tesis.

Ya es un conocimiento comun -dejando hacer y pasar- que por cada tinte
partidista de gobernantes municipal o estatal de Puebla, también la autoridad formal
universitaria venga acoplando orientacién politica, buscando convenios
institucionales o extrajudiciales para mantener también la participacion politica del

estudiantado al ritmo de la politica autoritaria del Estado-gobierno mexicano, sin
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embargo, es innegable que la cualidad epistemoldgica posibilita percepciones del
mundo en las que el ejercicio del poder sea distinto al fetichizado, aun siendo pasiva
esta percepcion, se van abriendo senderos de oposicion en tiempo en los que la
magnitud de la corrupcion del poder esta al vuelco de la vida, por ejemplo en el
simulacro previo a las elecciones de presidente en el afio 2012, Andrés Manuel
Lépez Obrador ganaria el simulacro hecho con la comunidad estudiantil de la BUAP,
no obstante que la pasividad fuese evidente, siendo que sélo votaran el 11% de

persona que integran la universidad (Cravioto, 2012).

Si se crea por decreto del Consejo Universitario la licenciatura de Sociologia,
es por la dindmica politica al interior de la BUAP, la cual ya he dicho en los parrafos
anteriores. El hecho es que, al entrar en la facultad a la que forman parte las
licenciaturas en Derecho y Sociologia, se puede leer “Facultad de Derecho y
Ciencias Sociales”. No solo se trata de la subordinacién epistémica/politica
superficial en una denominacion, sino es tan bien, muestra de lo que pasa al interior
de la universidad: en las elecciones de director de facultad o de rector de la
universidad ya hay universitarios en formacion dispuestos a formar parte de la

corrupcion del poder en la universidad.

Cuando hay una mayoria de estudiantes universitarios e ideolégicamente ad-
hoc al dicho de la meritocracia mercantil, los cuales son de Derecho e incluso ya es
parte de este estilo de vida los de Sociologia, en el juego de la democracia, puede
verse siempre lo que se denominan formulas®; un parte de estudiantes
despersonalizados, haciendo uso de la mercadotecnia politica para vender y poder
ser comprados por sus compafieros, para ser colocados en el mercado del consejo
universitario cooptado por rectoria, asi también en el plano profesor-alumno, la
meritocracia vislumbra, dada las estrategias de los alumnos por conseguir

prerrogativas de los profesores; calificaciones de calidad, viajes de estudio etc.

31 Respecto del Consejo Universitario de la BUAP, de su forma de eleccion, la representacion de la
comunidad universitaria. Véase Estatuto Organico de la Benemérita Universidad Auténoma de
Puebla. Consultado el 21 de enero de 2013, en:
http://cmas.siu.buap.mx/portal pprd/wb/Consejo Universitario/estatuto
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Los socidlogos para este tipo de presentacion democratica, siempre dejan
pasar la corrupcion del poder, a su estilo de izquierda, dificilmente entran en pugna
politica. En este tipo de relacion también estd permeando la idea del poder “para
si”, fuera de los sujetos, como si estuvieran en la institucion cosificada, no queriendo
entrar al juego con ese poder, rebatiendo los elementos del cambio de la

universidad.

Vayamos poco a poco elevandonos de los mas simple a lo mas complejo, de
lo concreto a lo abstracto, de lo ingenuo a lo critico, demos ese paso.

4.2. En el mito del progreso: el Modelo FENIX y el Modelo
Universitario Minerva como politica educativa neoliberal

Carlos Marx habia dicho alguna vez en uno de sus libros polémicos en
coautoria con Federico Engels que, “un fantasma recorre Europa: el fantasma del
comunismo. Todas las fuerzas de la vieja Europa se han unido en santa cruzada
contra ese fantasma: el Papa y el zar, Matternich y Guizot, los radicales franceses

y los polizontes alemanes” (1974, pag. 110).

Marcando el ritmo de la orquesta de la ciencia critica, Carlos Marx, ha estado
circulando indudablemente en las ciencias sociales escolarizadas, en los

movimientos sociales, en las luchas de liberacién, en la formacion de bloques etc.

No habiendo excepcion en la BUAP (Marquez Carrillo , 1998), tal cualquier
universidad occidentalizada en la “periferia colonial “ del sistema-mundo, también
Carlos Marx y el marxismo, ha nutrido la marcha ideolégica que constituye a los
estudiantes, a los directivos y a las academias universitarias, ensalzando muchas
veces luchas intensas al interior de la universidad o haciendo alianzas con los
luchadores sociales contra los gobiernos fetichizados que intentan en margenes

limitados convertir a las oficinas del Estado en pura empresa privada.

La modernidad en su circuito ideoldgico pretendid haber hecho la transicion
del mito al logos, retomando la sugerencia de Juan José Bautista (2015). Esa

supuesta transicion, cual estrategia de proyeccion infinita del capitalismo,
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declarando e iniciando la destruccion de cualquier comunidad que se opusiese al
movimiento indiscriminado de valorizacion de capital, el cual requiere ciertos tipos
de sociedades que en su omision politica permita la destruccion de la humanidad y
de la naturaleza humanizada, se sigue manteniendo, otorgandose sentido a la
realidad imaginaria, una de sus formas por las cuales se le da sentido es por la
teoria, la cual incluye este mito, y la gente que hacen la BUAP; planes de estudio,
el jugo de la democracia, modelos de evaluacion, formas de ingreso y de egreso,

no se escapa del mito del progreso.

En la BUAP, en primera instancia ideologico-estratégica, con el modelo
universitario FENIX haria prevalecientemente el pasaje del cuasi comunismo
educativo a la educacién de tipo neoliberal. No debe caerse en confusiones
interpretativas. No se esta proponiendo que el estado actual de la universidad sea
un infierno en comparacién al anterior estado imaginariamente paradisiaco, que se
pretendié a modo del marxismo-leninismo, estoy hablando en otra vision del mundo,
cualquiera de las dos posturas se puede criticar. Lo que no se puede constituir como
un punto ciego de interpretacion es ese pasaje y sus implicaciones presentes que

se deben poner en crisis, la modernidad, el capitalismo y sus mitos en la universidad.

Tanto el FENIX como el MUM, no son modelos universitarios que se rijan por
una subjetividad local, sino esta situada dentro del movimiento de lo global, la
modernidad/colonialidad capitalista, desarrollando al mismo tiempo un mito, el cual
es el del progreso. Resaltando la vision tedrica del mundo expresada, por Franz
Hinkelammert, puedo decir con él, “que el progreso es infinito, no hay suefios
humanos cuya realizacion no prometa. Es el conjunto de ciencias empiricas,

laboratorio, tecnologia y mercado” (2007, pag. 42).

La BUAP, en la “periferia colonial”, se sitla dentro del eje de subordinacion
politico-educativa-epistemologica. En tanto subordinacion al “centro colonial”, la
BUAP proclama la dinamica de inclusion- exclusion, como politica neoliberal de
segundo orden, el primero es a nivel del sistema-mundo moderno, por el “centro
colonial”’, el segundo orden es en lo local. El problematizar la universidad es tan

importante para sacar de su nucleo, la justificacion de la exclusién, como un acto
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moral bueno, siempre justificable bajo el proclive grito del darwinismo pedagdgico

del cual hablaré mas tarde.

Incluso, me salté a la vista cuando un profesor de Sociologia, en su actitud
arrogante, me dijo que era un privilegio ser estudiante universitario, al ser de los
pocos jovenes que pudieron ingresar a la universidad. Con un aire de aceptabilidad
de exclusidon necesaria que hace la universidad a todos los que queremos seguir
estudiando, me enfatizo el profesor, este sermén, no haciendo notar este profesor,
el aspecto sacrificial de esta dinamica, la cual se hace nodo con el darwinismo

pedagogico.

Sin embargo, esa dindmica de la exclusion, no solo esta legitimada por el
grupo de individuos que ingresan a la BUAP, sino sirve como fundamente del
proceso de inferiorizacion/superiorizacion, detallandose los lineamientos
necesarios para ir marcando la ideologia de modernizacion-civilizacion de la
sociedad, en la que el estadio positivo, del que tanto hablé Augusto Comte, en el
gue rige el conocimiento cientifico, se convierte en un imperativo necesario para
una sociedad de clases, de pobres, dinamica para la cual la universidad se ponen
a funcionar con el discurso de la calidad educativa, “concediéndole el rétulo de
calidad total, proveniente del mundo de la gerencia, atribuyéndosele a la educacion
los mismos atributos que se le exigen a cualquier empresa: eficiencia, rendimiento,
productividad incrementada a bajo costo, satisfaccion de los clientes,
competitividad, eficacia, innovacion, rentabilidad, éxito y excelencia...” (Vega
Carton, La calidad educativa una nocién neoliberal propia del darwinismo

pedagogico, 2012)

Como parte de una investigacion que un compafiero de Economia de la
BUAP, esta haciendo, en forma de cuestionamiento critico de la universidad
neoliberal en la “periferia colonial’, ha podido mostrar el proceso intenso de
exclusion de la universidad. De estos pocos datos matematizados que les ensefie
en toda esta tesis, lo hago no sélo para reforzar mis argumentos, sino también para

poder dialogar con todos aquellos que estan acostumbrados a matematizar la
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realidad, a cosificar a las personas, y no haya pretexto de hacerse a un lado para

este dialogo.

Nuestro comparfiero Fidel Sanchez Juéarez, ha podido mostrar que, a partir
del afio dos mil 2009 en el que se inicia la vigencia del modelo universitario Minerva,
teniendo de precedente el modelo Fénix, ha habido un incremento anual de
personas que quieren ingresar a la universidad hasta el afio actual del 7.06 por
ciento, un crecimiento anual de personas admitidas un -18.13 por ciento anual, y de
crecimiento anual de excluidos el 18.13 por ciento anual (2016).

Nuestro comparfiero Gibrdn Ramos, nos ha podido compartir la experiencia de
los otros, de los excluidos de la universidad. A los nimeros, por los que estamos
haciendo mostrar la exclusion, le pondremos su limite de abstraccion de la
experiencia de los sujetos, escuchandose su palabra. Con nuestro compairiero,
habiamos estado hablando de la dominacion de los estudiantes de derecho, a otros
estudiantes, minoritarios en el salon de clases, él se refirio al status, como
justificacion de la dominacion, su ingreso en la licenciatura de derecho. En la
siguiente pregunta, profundizaremos su analisis, critica de la exclusion de la

universidad, el otro espacio, la otra experiencia, extramuros.

-Entrevistador. ¢ Qué es criticable acerca del status de dominacion de los estudiantes

de derecho?

-Entrevistado. Es un tema bien amplio. Esa pregunta tiene muchos aspectos. Debo
decir que yo daba clases en el CUEP. Los chavos a los que les dabamos clases
gratuitas, siempre estaban muy preocupados por no alcanzar el puntaje. Entonces, “voy
a empezar como de atras, de adelante para atras”. Algunos chicos, muchos de puebla
o0 de muchas partes, muchos chicos del CUEP, no pasaron el examen. Entonces me
escribian por Facebook, me decian: jSoy un estupido!, jNo merezco tener el apellido

de mi familial, un chavillo que iba para derecho (2016).

Para nosotros la historia es importante, es una cuestion de vida humana en
movimiento. No se trata de una cuestion de desperdicio de la persona, la memoria,

el recuerdo, el pasado se hacen presentes. El movimiento de la memoria histérica,
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“del atras para adelante, de adelante para atras”, representa la potencia del

recuerdo de los oprimidos, de los oprimidos como una critica del presente.

Es fundamentalmente de la Tesis Xll, de Walter Benjamin, sobre la historia,
en donde encontramos nuestro apoyo de la importancia de la histérica como critica.
Walter Benjamin, dos dice: “El sujeto del saber histérico es la clase combatiente, la
misma clase oprimida... se alimenta de la imagen de los ancestros sometidos, no
del ideal de los nietos liberados” (2013).

La historia puede ser contada por los vencedores, pero el potencial de la
experiencia vivida de los oprimidos, revertir, contar la propia historia, hacerla en la
palabra, en la accion un recuerdo para la lucha. Ya la historia, también es
resistencia, lucha, la existencia del Colectivo Universitario para la Educacion
Popular®? (CUEP), el sistema de exclusién universitaria, se mantienen en
contradiccion. La experiencia de los excluidos del tiempo pretérito nos alimenta a

nosotros los sometidos del presente, esa imagen de nuestros ancestros vencidos.

El Maestro Michael Léwy sobre la interpretacion de la Tesis Xll. “Es
demasiado unilateral, sin duda, pues la lucha contra la opresién se inspira tanto en
las victimas del pasado como en las esperanzas por las generaciones futura y
también, sobre todo, en la solidaridad con el presente” (2003, pag. 156). Las
victimas somos todo el género humano, no es una cuestion de singularidades del
género, es decir, no se reduce la exclusion, sélo, de los hombres, de las mujeres,

de los gays, de las lesbianas, de los Otros géneros.

Sobre la experiencia de una mujer joven excluida por la universidad, la BUAP.

-Entrevistado (Gibran). Una chica de formacion cristiana, de formacioén cristiana
rigurosa, decia: es que, el pastor, (Gibran interpreta a la joven: ella se referia a

Jesucristo, el pastor),

32 \Ver acerca del CUEP. https://www.facebook.com/CursosCUEP/
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(Gibran habla por la joven.) La chica decia: el pastor no estuvo conmigo, porque
seguramente no tengo las virtudes necesarias para ser un abogado, no merezco el

apellido de mi familia.

—Gibran: a mi me parecié un comentario interesante. Entonces, yo pienso que es
criticable, desde varios aspectos. Primero el sentido comun, la universidad que es
un brazo del Estado, y el Estado que es un brazo del sistema neoliberal, la
universidad crea el sentido comun, y crea la idea de que, de hecho, hay un slogan
que dice: tu esfuerzo es tu resultado. Ademas de ese slogan hay un portal en
internet donde critican a todos los que no pasan. La universidad crea un sentido de
la competencia inhumana. La matricula avanza geométricamente, pero no
aritméticamente. ¢Qué quiero decir con esto? Que hay mas salones en la
universidad, hay mas campus, pero hay menos sillas, hay menos matricula, lugares
como tal. No lugares geogréficos, no lugares arquitectonicos, es decir, hay menos

espacio para entrar a la universidad.

Es criticable esta naturaleza de la exclusién porque predomina una idea de negocio,

la naturaleza de la BUAP, no es un negocio, es publica, autbnoma (2016).

El testimonio de Gibran, trae en el presente la experiencia de una mujer
excluida, él interpreta la experiencia de ella. Ese movimiento del pasado vivido, y
simultdneamente interpretando la experiencia del otro, para expresarla en el
presente, es la expresion histdrica de la solidaridad. Ella estaba en el pretérito
siendo excluida por la universidad, mientras él, en ese presente pasado, el tiempo

pretérito, él ya era estudiante en la BUAP.

Esa diferencia, no los mantuvo distanciados entre ellos, sino para él, con la
experiencia de ella, vive la ambivalencia del excluido/incluido en la universidad,
pudiendo criticar el movimiento de la competencia entre los excluidos por ingresar

a la BUAP, reluciendo criticamente la banalizacion de la exclusion33, es decir, la

33 Esta categoria estd inscrita a Hannah Arendt. Ver. Arendt, Hannah (2003). Eichmann en Jerusalén. Un
estudio sobre la banalidad del mal. Editorial Lumen. Edicién Cuarta. Barcelona. Pags. 181. Consultado el 21
de enero del 2017. En http://www.lapala.cl/wp-content/uploads/2014/11/Eichmann-en-Jerusalen.-Estudios-
sobre-la-banalidad-del-mal..pdf
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joven excluida, se adhiere a la exclusion aceptandola racionalmente en un

movimiento de la experiencia sagrada en el mundo.

Ante el sentimiento de exclusion de la joven, Gibran pudo hacerle resistir a ella

esa secuela de la dindmica de la opresion. Leamos.

-Entrevistado (Gibran). Le volvi a enviar un mensaje a ella. En el que le decia de
Jesus. Y le decia, no de Jesus, sino de parte de la Biblia. Le decia a ella: hay una
parte de la Biblia en la que dice: el agua del pozo es para quien vive a un metro
como para quien vive a diez metros. Le decia: la universidad le da agua a quien vive
a un metro como a quien vive a diez metros. Aunque es el mismo filtro para todos.
No es lo mismo ser hijo de un campesino que estudia, y tiene que trabajar, a otro
que va a la UPAEP, que estudia ocho horas y las demas las ocupa para

emborracharse (2016).

Recurriendo a Marcela Lagarde de los Rios (2005), podemos poner en
evidencia, considerando, tanto esta parte, como la anterior de la entrevista, que la
relacion social de adscripcion familiar de la mujer -en este caso concreto, aunque
también lo es potencialmente para otras mujeres-, en relacion patriarcal, la pone a
ella en una situacién en la que se debilitan su condicion de mujer-hija, llegando a
una experiencia en la que su inclusion y reconocimiento familiar es cuestionada por

el fracaso en el ingreso a la universidad.

Lo que también es de atender para interpretar la experiencia de la mujer joven,
en situacion, es la concepcion histérica marxista, la cual es incorporada por el
feminismo, “considerar la condicion de la mujer como una creacién histérica cuyo
contenido es el conjunto de circunstancias, cualidades y caracteristicas esenciales
que definen a la mujer como ser social y cultural genérico” (Lagarde y de los Rios,
2005, péag. 37).

Si estamos en el momento en el que las mujeres pueden ingresar a la
universidad, de la cual estaban excluidas absolutamente, por el privilegio del que
gozamos algunos hombres, ahora no estan eximidas de la opresion, en las

vertientes, que se creian, ya era una cuestion destruida; la exclusion del ingreso a
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la universidad, es opresion para hombres y mujeres, es un mecanismo igualitario

por exclusion de la universidad en su estado actual que criticamos.

Se recalca sobre todo su maquinaria de exclusibn de la universidad,
generando emociones corporeizadas; la derrota individual en la evaluacion del
conocimiento técnico-analitico, durante el proceso de ingreso a la universidad,
siendo informacion acerca de un mundo que se explica fenoménicamente, y del cual
s6lo hay que dar cuenta de él a manera de la realidad imaginaria. Paulo Freire nos
advierte: “De ahi que los opresores se vayan apropiando cada vez més, de la ciencia
como instrumento para sus finalidades. De la tecnologia como fuerza indiscutible de
mantenimiento del “orden” opresor, con el cual manipulan y aplastan (2005, péag.
62).

Siguiendo interpretando, el caso de la mujer joven excluida de la universidad,
es de hacer publico , el acto de consuelo, animo, de lucha, hecha por nuestro
compafiero, a ella, irrumpiendo desde la exterioridad del sistema de opresion, mas
alla de la sororidad, se trata de la solidaridad®*. Ya que él radicalmente, se remite a
una metafora critica del capital, en el que el Sujeto, siempre esta presente, y en su
relacion con el mundo exige a los otros su felicidad, su acceso a las instituciones al
goce de sus necesidades culturales, sociales, sexuales; incluso él, hace una
equivalencia entre el agua y la universidad, poniéndolos al mismo nivel de
necesidad para los Sujetos, de los que debe de gozar, desplegarse en la

universidad.

En el sistema universitario excluyente -en su totalidad-, en su particularidad,
los exdmenes de admisidn son técnicas de evaluacion de los cuerpos, de aquellos

gue han acumulado el conocimiento, habilidades y destrezas utiles en la sociedad

34 Dije que el considerar el acto de hombre-mujer, que he dejado descrito, como accién de sororidad, puede
causar repulsas feministas contra mi, es porque dogmaticamente se concibe la sororidad, como relacién de
alianzas, pactos, entre mujeres, y no de mujeres-hombres, hombres-mujeres. Creo que lo incluye,
considerando la concepciéon de Marcela Lagarde de los Rios por Sororidad; la Sororidad emerge como
alternativa a la politica que impide a las mujeres la identificacién positiva de género, el reconocimiento, la
agregacion en sintonia y alianza. Concepcién que debe ser complementada con la de patriarcado el cual es
opresion de género y sexual. Podemos hacer notar a partir de lo dicho por la propia Marcela Lagarde de los
Rios que ese acto es de sororidad, pues se trata de una alianza, de lucha, de los géneros, contra un sistema
universitario de opresion-exclusion.

172



moderna, en la que se requiere la ejecucion de técnicas alienadas y uniformes

constituyentes de la gran division del trabajo moderno.

Siendo subsecuentes, Rendn Vega Carton, nos sugiere esta dinamica “como
una trampa, abusiva simplificacion de la nocion ideolégica de calidad de la
educacion entendida como rendimiento y productividad, a partir del cual se instaura
ciertas evaluaciones para medir la calidad en las que no se tienen en cuenta las
labores intelectuales més ricas y complejas (como analizar, comprender,
comparar...) sino en las que se recurre a unos registros cuantitativos para medir

habilidades, destrezas y competencias” (2012).

Sobre esta geometria de la calidad educativa, el conocimiento, el pensar es
recurrentemente denominado “capital cultural”. Se pregunta y distingue por la
posesion de algo; saber, dinero, amistades. Quien mas honradamente vive en la
forma de tener, es quien sobresale en este aparato mundo, en el que el valor de
cambio se quiere totalizar, siendo a partir de esa percepcién invertida de la realidad,
qgue las habilidades de razonamiento l6gico matematico, de comprension lectora
s6lo dibujan un mundo de posibilidades dentro de la modernidad. Son matematicas
sin contenido real. Enseguida un ejemplo, recordando mi experiencia al contestar la
Prueba de Aptitud Académica (PAA), de la BUAP, en el afio 2009.

Una pregunta que en el examen de admision se hizo fue. ¢ En qué posicion del
universo se necesitarian ubicar las personas para poder ver el movimiento de la
tierra? Al parecer la respuesta correcta fue arriba. Lo relevante no es si esa
respuesta es cierta 0 no. Aunque al comandante de la tripulacion Apolo 11, Neil A.
Armstrong, quien fue a la luna y pudo ver la tierra desde alla, le podemos hacer la

misma preguntar y confirmar la respuesta.

El énfasis esta en la manera de expresar la relacion de la naturaleza-sujeto,
gue estd detras de la pregunta, constituida dentro de un horizonte ideoldgico
moderno, el cual es la dominacién sobre la naturaleza, muy sutil en la pregunta, la
cual se actualiza en el cerebro de las personas que contestaran la pregunta, ¢y Si

no hay esa arrogancia de dominacion?, seguramente pierde sentido la pregunta,
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incluso se torna confusa, lo que se evalUa son los horizontes, el ser en el mundo, y
como en el mundo queremos combatir al capitalismo e imperialismo, que presupone
una oposicién a la dominacion, cuando se conteste esa pregunta, que no es nada
neutral, sera incorrecta, rechazo absoluto, por tanto exclusion, son las

consecuencias sobre ella, sobre mi, a ellas quienes queremos ingresar a la BUAP.

Es necesario no solo considerar la técnica de evaluacion de la que requieren
las academias de la BUAP, las autoridades formales, del Collegue Board, para
excluir e incluir personas, sino también la cultura encarnada de las mismas personas

excluidas porque por ellas pasa la aceptacién-sumision.

La legitimacion de la exclusién escolar puede funcionar porqué le esta
paralela la cultura del cristianismo como dominacion y no como revolucion-liberaciéon
e incluso por la palabreria mediatica que construye legitimacion de la exclusion; se
dice que entre los afios 2015 y 2016, la BUAP esta posicionada en el nimero dos
del Ranking de mejores universidades de México (BUAP, 2016).

Citando al comparfiero Adrian Le6n Castillo®, el desarrollo de la tecnologia
moderna en cada etapa del capitalismo es testigo de una nueva técnica para
ocuparse del tiempo de las exigencias del modo de produccién del conocimiento,
para “regir las relaciones del tiempo de estudios y para invertir dicho tiempo” que
pasa en su estancia en el espacio universitario acrecentado siempre de provecho o

utilidad, es decir, que constituye un espacio funcional del capital (2016, pag. 17).

La funcionalidad de la universidad, la cual despersonaliza a los sujetos, es
funcional para el capitalismo en su hemisferio de calidad educativa, requiriendo
gente expulsada de la universidad publica para crear la universidades-empresa,
cuyo caso en puebla 405 instituciones de educacion superior son privadas y 219
publicas (Olguin, 2013), en las que la tecnificacion de la ciencia pueda ser inyectada

en las personas, para que ellas s6lo se encaminen al desempleo.

35 Nuestro compafiero actualmente es estudiante de la Licenciatura en Ciencias Politicas en la BUAP, se
encuentra haciendo la tesis titulada: Espacios de Poder Universitario. Una investigacion sobre los cambios
politicos y culturales en las universidades.
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Los individuos son forzados a afiliarse a las normas que les han sido
establecidas sin fijarse en la transformacién institucional, tan so6lo atendiendo
momentos condicionados por la necesidad del valor de cambio institucional, es
decir, esta oprimida la radicalidad de la universidad como una institucion de
formacion de personas, incluyendo la profesionalizacién para su humanizacion, por
ahora nuestra humanizacién queda bajo tierra poniéndosenos a utilidad para ser
futuros trabajadores en la cadena de trabajo. Digo con Rene Vega Carton, “con la
universalizacion del capitalismo lo que hoy se esta viviendo es la plena “subsuncién
de la vida al capital”, que implica que se han mercantilizado y sometido a la férula

del tiempo abstracto todos los aspectos de la vida” (2012).

Aqui puede ser muy solidario, Peter Mclaren y Ramin Farahmandpur, para
continuar criticando al monstruo del capitalismo que tiene en sus garras a los
estudiantes. Ellos en su libro “La ensefianza contra el capitalismo global y el nuevo
imperialismo. Pedagogia Critica” (2006), ponen en entre dicho al Estado-gobierno
en el estadio posmoderno, ya que siempre descentralizdndose de algunas
actividades, por cierto fundamentales para la vida, por ejemplo la organizacion
regulada para el trabajo digno, de la educacion publica digna, servicios de salud
etc., por concordancia con el capital, nos van dejando morir, y al mismo tiempo a la
comunidad politica, nos llama a consensuar siempre en una aparente democracia,
cuando el sufrimiento de la gente es insoportable e intenta hacer la revolucion,
sabotear las instituciones del capital, del Estado-gobierno corrupto, destruir
inmuebles, seguir con paros laborales e incluso impedir el caminar de la sociedad

civil, por motivos justos.

En concreto y poniendo en critica a la universidad. Sabemos que la
autonomia universitaria en su momento fue el logro de la lucha (Azcue Bilbao,
1998), y parte del dinero que hacen uso las autoridades formales de la BUAP, el
tesorero, los directores de las escuelas, las academias, proviene del Estado-
gobierno que los administra, dinero el cual es nuestro trabajo, cuajado en la moneda
moderna/capitalista, aun asi el circuito de sangre, no se le pone un alto a la

exclusion, no se nos redime como personas, sino en el circuito del discurso
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modernizador, que ahora tanto proclama el Gobernador de Puebla, y sus allegados,
viene a torturar las conciencias con la necesidad de que el sacrificio es una parte
necesaria y requisitoria, si Puebla, México y la universidad, quieren progresar, por
cierto no hay que olvidar que el Gobernador de Puebla en turno, fue formado en
Harvard, en donde se educa con la moral del mercado capitalista, respetandolo

como un Dios en la tierra por el cual se deja morir.

En el proceso de exclusion, hay un llamado al consenso proveniente de las
autoridades formales de la universidad, con las personas que se les deja fuera de
la educacion cuasi publica de la BUAP. En momentos de protesta, via
organizaciones estudiantiles como el CUEP (aun con sus visiones intrasistémicas
del juego de la legitimacion por exclusion y del progreso) vienen estableciendo
plantones, en el zdcalo de la Ciudad de Puebla, enfrente del Carolino, exigiendo
espacios para la imparticion de cursos gratis para el ingreso de la BUAP, no
obstante este llamado al consenso es un fascismo suave, aplicado a los y las
estudiantes excluidos, sin darse cuenta ellos, ya que las reglas del juego son las
mismas establecidas por las autoridades formales de la BUAP, doblegando la
Voluntad-de-vivir por la Voluntad-de poder, justificandose desde una mistica de la

culpa por un ejercicio del poder sacrificial.

Para saber como funciona el mecanismo, es pertinente apoyarnos en la
critica que hace Franz Hinkelammert a Friedrich Hayek, éste ultimo, quien es

idolatrado por los economistas y gobernadores neoliberales.

“El mito del poder y el mito sacrificial. De los cuales Friedrich Hayek reclama
su ejecucioén es un sacrificio fértil y por tanto necesario y justificado”. (Hinkelammert
, 2007, pag. 46). Tanto el poder fetichizado como el mito sacrificial, son uno y se
acompafian, todo por el magico poder de la culpa que recae sobre la conciencia de
las personas, cuando opera el capitalismo hecho religion, que no respeta al ser

humano, por lo cual en esta “guerra de dioses™¢, es que nos apoyemos de aquellos

36 \er. Lowy, Michael (1998). La guerra de los dioses. Religion y politica en América Latina. Editorial du félin. Pags. 226
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gue respetan la humanidad-naturaleza, glorificando las revoluciones, en contra del

cristianismo hecho capitalismo.

Esa culpa individualizada, de la que nosotros ahora somos conscientes de
criticar, es por Franz Hinkelammert que lo hemos logrado (2007), en su rechazo a
la teologia de la culpa, de la cual se nutre el capitalismo, también debemos de
detectar su orientacion por la mistica modernizacién, por cierto que opera de
muchas maneras, pero de las mas ejecutadas por las BUAP, son los rankings
universitarios en las que se galardona; esa dichosa evaluacién nacional e
internacional de las universidades de acuerdo a criterios de calidad, que vienen

hacer satisfechos por la simulacion.

Por tanto que sugiramos junto a Peter Mclaren y Ramin Farahmandpur, “la
pedagogia critica, que ensefie que la propiedad privada, la acumulacién capitalista,
la apropiacion del excedente laboral y la busqueda de ganancias no son fenomenos
naturales de la vida, sino préacticas socialmente condicionada que dificultan el
progreso de la autoproduccion como praxis y que bloquen el libre desarrollo de los
individuos” (2006, pag. 44).

El mito del progreso, lo es por sus metas inalcanzables que se establecen,
ademas por el fin universal que rige al capital, el cual es su valorizacién del valor.
No se trata de tan s6lo un criterio economicista, sino que para cada campo hay la
subsuncion del mismo mito para funcionar a su modo, siempre poniendo en juego
la dignidad de las personas y su deshumanizacion, poniéndonos a pelear en el
darwinismo pedagogico, ante la evaluacion, y la ilusion de la evaluacién para la
finalidad de formar Super Hombres?’, bajo el criterio de la productividad capitalista,
aunado al mito del progreso, por el cual el respeto a los fetiches modernos, tales
como el Estado, el dinero, la empresa, se ponen en el altar de la religion capitalista

a la cual las personas debemos rendirles culto, generando cuerpos utiles para que

37 Ver. Nietzsche, Friedrich Wilhelm (2012). Asi hablaba Zaratustra. Editorial Porrida. Edicién décima. México.
Pags. 225
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siga su permanencia en la tierra, sin importar sus consecuencias humanas,

ecoldgicas, culturales, politicas que matan a la fuente de ellas, las personas.

Digamos que hay dos zonas que en marca la linea divisoria entre la
universidad y la sociedad, una zona del ser y otra del no ser®8. La zona del no ser,
la constituyen todos los excluidos de la BUAP, los que por el estimulo de la
fetichizacion de saber no fueron admitidos, por la diferencia epistemoldgica
capitalista, y la zona del ser, los que se estan dentro de la universidad, prosiguiendo
el proceso de magizacion del conocimiento, aquel instrumental para el trabajo
alienado, para las acciones politicas, familiares, sexuales, de género, raciales, que
pretende prolongase indefinidamente, Unicamente con adecuaciones curriculares
para la modernidad, en ese juego de la “colonialidad del saber”, a modo de percibir

y describir Gnicamente cosas que caminan sobre sus patas.

Demos un paso més, en el método critico que estamos tratando de
desarrollar montados en el caballo de la descolonizacion epistemolégica, sobre todo
a manera del método analéctico. Que este sea un modo de realizarlo, con todo el
esfuerzo posible, siempre desde la corporeidad viviente periférica. Ahora iremos a
entender coOmo es que se construye la participacion politica del estudiantado de
derecho y sociologia de la BUAP, en la colonialidad universitaria.

4.3 La vertiente humanista y el desglose de la participacion
politica apética y pasiva.

Carlos Marx, también habia dicho alguna vez, en el desarrollo de la critica a la
economia politica, para superar la postura epistemoldgica éntica de la ciencia
burguesa, que encubria la explotacion el trabajo, la valorizacion el valor, el desgarra
al pobre y se la destruccion de la naturaleza, la siguiente metéafora, sirviéndonos de

vision epistemoldgica critica:

38 Esta divisidn por zonas, es referente a la que hace Frantz Fanon; la zona habitada por los colonizados no es
complementaria de la zona habitada por los colonos. Ver. Fanon, Frantz (1961). Los condenados de la Tierra.
Editorial Fondo de Cultura Econémica. Tercera edicion. México. Pags. 319
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“Abandonemos por tanto esa ruidosa esfera instalada en la superficie y accesible a
todos los ojos [la circulacion, el mercado], para dirigirnos junto al poseedor del dinero
y al poseedor de la fuerza de trabajo [...] hacia la oculta sede de la produccién, cuyo
dintel se lee: prohibida la entrada salvo por negocios [...] El trabajador sigue [al
capitalista] con recelo, reluctante, como el que ha llevado al mercado su propio

pellejo y no puede esperar sino una cosa: que se lo curtan” (Dussel, 1993, pag. 121).

Veamos la universidad, no soélo un lugar de ensefianza-aprendizaje de
conocimiento especializados en la naturaleza, la sociedad, la politica, las artes, el
derecho etc. Queremos traspasar esa esfera ruidosa que representa a la
universidad en la sociedad, dominantemente como una estructura de formacion de
profesionistas, mandando a jévenes a estudiar, aplaudiendo su ingreso, cuando lo

logran, o llorando su exclusion de la BUAP.

Analicemos una frase discursiva, en dos contextos distintos, e iluminémonos
el sentido del discurso modificado en el tiempo, enfatizando el estado actual de su

significaciébn a modo de capitalismo neoliberal, que criticamos.

Se puede leer y escuchar la frase discursiva en documentos oficiales, en la
mercadotecnia universitaria, en la epistemologia académica de la BUAP, esta esta
es, “Pensar bien para vivir mejor”. De manera unilateral un tal José Bustos que
entonces fuera Secretario Académico de la Universidad de Puebla acufio este lema,
unos tres dias después de la inauguracién de esta institucion como universidad
(BUAP, 1998).

En la construccion del discurso académico/politico, para hacerlo presente en
lo publico, se tratdé de conjugar identidad universitaria que integrara una vision de
conjunto entre ciencia y politica, en el ambiente de educacion socialista elevado a
la Carta Magna, se presentase como lema coherente al sistema nacional socialista,

reflejando el intento de un pais independiente en el Siglo XX.

Lo que es de notoriedad, no es tan sélo el lema en si, sino su interpretaciéon
en condiciones politicas del tiempo pasado, las cuales proyectaba un visién del
presente y para el futuro de la universidad, sirviéndonos de método, para una critica

de la universidad, ya que como puede también saberse, ese mismo lema no se
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pronuncié solo en la vida publica quieta, sino cuando ya emerge en un ambiente de
pugna politica universitaria en 1982 en la docta disertacion a quien se le otorgase
el doctorado Honoris Causa. Dr. Adolfo Sanchez Vazquez (BUAP, 1998).

Este intento de demarcacién ideologico a partir de las interpretaciones del
mundo y expresados sintéticamente en un lema, es parte de la luz critica. Descartes
también sintetizo6 la subjetividad y epistemologia en la premisa “Pienso luego existo”,
a quien se le ha criticado como base ideoldgica. El propio lema “Pensar bien para
vivir mejor”, corre paralela a esta universalizacion de la ciencia moderna occidental,
en su progresismo, que criticamos en el estadio de la BUAP, principalmente el
acontecer de estudiantes de profesores y estudiantes (mujeres y hombres) de

Derecho y Sociologia.

La idea acerca de que el pensar solipsista, es el fundamento, del ascenso a la
racionalidad iluminada y a practicas libres de valores para comunicarse,
estableciendo consensos-disensos constituyentes de la democracia, es parte de la
cultura universalista occidental, que en muchas partes del mundo se torna como un
eje politico por adoptar en su eficaz funcionalidad del Estado-nacién, del sistema

productivo, de la civilizacién etc.

Universidades colonializadas, como la BUAP, incorporan, en si, la ideologia
de la ciencia iluminista, trascendiendo a la formacion de individuos culturalmente
apropiados para la actividad de lo politico. EI MUM ha establecido materias
transversales, tales como Formacion Humana y Social (FHS), Desarrollo de
Habilidades del Pensamiento Complejo (DHPC), Desarrollo Humanos Cultura y
Democracia (DHCD).

In fact, en el circuito subjetivo de los grupos de estudiantes y profesores de
derecho y sociologia, no hay esa homogeneidad de practicas y visiones del mundo.
Las materias de las que hablamos anteriormente no son impartidas de la misma
forma, situandolas procesualmente en el espacio politico, econémico, y cultural, de

nuestro lugar, en la colonialidad del saber y del poder en la “periferia colonial”.
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4.3.1 En lalicenciatura de Sociologia

Como proceso de profesionalizacion en la universidad, seguiremos escuchando a
los comparfieros de la licenciatura en sociologia, reconociendo su experiencia
cotidiana universitaria, interpretando en armonia decolonial y con la epistemologia
del curriculum oculto la dinamica que escapa al contenido estricto de la relacién

profesor-educando.

El dialogo con los comparferos de sociologia, estuvo radicando en las
concepciones del humanismo, formalmente integrado en el MUM, en materias

explicitamente denominadas en esa pretension. Escuchemos a los comparfieros.

Nuestro compafiero nos habla sobre el contenido de la materia de Formacion

Social y Humana.

-Entrevistador. Sobre la materia de Formacién Humana y Social (FHS), es una
nueva materia en el MUM. En tu caso, ¢Cémo fue tu experiencia en esa materia,
¢.como percibiste al profesor?, jqué te ensefiaban en esa clase de FHS?, y ¢cdmo

era la dinamica grupal?

-Entrevistado. Pues he, a diferencia de generaciones anteriores, creo que, con la
mia, con la dos mil doce, empez6 ya a haber esas clases, sin haber la necesidad
de estar con otros compafieros de otras carreras, solamente habiamos alumnos de

sociologia. Esa materia segun yo, me la dio Valentina.

La materia, digamos, empez6 tratando de plantear ciertos, problemas éticos.

Cuando Valentina hablada de la formacién humana, ella se referia a tratar de

replantear, al menos plantearse por primera vez, aspectos éticos de las ciencias

sociales. Y eso termind con una discusion, claro tiene que ver con la formacion de
Valentina, con lo que ella trabaja, acerca del medio ambiente, entonces el primer

momento de la discusidn ética, y desde diferentes puntos de lo que es la ética,

termino_con tratar de plantearnos la importancia de las Ciencias Sociales para

pensar los conflictos socioambientales, problemas de los pueblos indigenas, ya

sabes, esto de las mineras, la explotacién y esas cosas.
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Y eso, en ese momento, creo que no me afecto demasiado, creo que eso de las

discusiones éticas, si fueron parte importante, pero no la parte ambiental, para mi

no fue importante.

Y eso en el grupo, si fue una cuestion muy rara. Habia personas de todos lados,

desde aquellos que habia estudiado en prepas BUAP, de hacer las lecturas, de

hacer las tareas, cierto compromiso mas por su educacion, hasta gente gue no tenia

la idea de, ni siquiera de las ciencias sociales, que por alguna razén terminaron en

sociologia, y que al final de cuentas, terminaron yéndose porque no era lo que ellos

buscaban, entonces lo que en realidad paso fue una polarizacién bien cabrona
(Lopez, 2016).

En contexto, la formacion humana y social, se constituye por la ética en las
ciencias sociales, esta ética es una practica para el maestro, en la concepcién del
educando, porque al convertir la realidad del lugar en el que el capitalismo se
expresa destruyéndolo, en tema de la educacion, se torna un intento de
interpelacibn a los educandos, por la profesora, ella en una posicion de

intermediacién entre los otros y ellos, los estudiantes.

El intento de interpelacion del educador al educando, es a la vez una disputa
epistemoldgica contra el positivismo, constituyendo subjetividades, el pensar como
un descubrimiento, del lugar en un sentido de relaciones culturales en proceso de

resistencia, en su sufrimiento de destruccion.

Pero el esfuerzo de interpelacion no se incorpora en la heterogeneidad de
personas, es decir, no hay una relaciéon de causa-efecto, el acto intencionado de
interpelaciéon, no tiene su efecto en una transformacion del sujeto/cuerpo en su
vision de la realidad, del lugar, por problemas de la globalizacion neoliberal, como

proyecto de valorizacion del valor, trabajando la naturaleza alienadamente.

La heterogeneidad de las personas, en su constitucion cultural, espiritual,
social, en el aula es un problema, atendiendo esa heterogeneidad como un
esquema distintivo de sujetos formados para estar incapacitados para conocer la

realidad activamente, creo que la colonialidad/modernidad constituye sujetos a
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manera de incapacitar los sentidos, como elementos de conocimiento de la realidad.
Aun cuando en la universidad, en su modelo curricular presupone materias de FHS
y en la practica el intento de interpelacion, todo este presupuesto humanista tiene

bloqueos culturales de la modernidad/colonialidad corporeizados.

Veamos que un compafiero de Sociologia identifico que las visiones alienadas
de la realidad de los estudiantes versan en su absolutizacion interpretativa.

-Entrevistador. Comentabamos sobre las materias de tronco comun, recordamos que
parte de esa dinamica fue compartir clases, materias con otros compafieros de otras
licenciaturas, incluyendo los estudiantes de derecho, en ese momento de experiencia
con la cual compartiste, ¢cuéles crees que hayan sido las diferencias entre los
compafieros de sociologia y de derecho?

-Entrevistado. Yo creo que ahi es bien interesante, porque desde antes, en las
primeras materias del primer cuatrimestre, pues se supone gque uno no esta, tan
enfocado, porque apenas esta adquiriendo conocimiento, pero es muy interesante ver
que, todos los que estuvimos mezclados en esas materias nos ponemos la camiseta
de la licenciatura que estamos tomando.

-entrevistador. Ese aspecto de ponerse la camiseta ¢,cOmo seria ese aspecto, ¢,como
es que se dio?

-Entrevistado. Pues, por ejemplo, los de ciencias politicas y derecho eran mas
apegados a cuestiones normativas, de valores, teniendo en cuenta que la constitucion
era al pie de la letra, que asi tenia que ser la realidad, en cambio, por ejemplo,
compafieros con los que he estado de sociologia, éramos como que mas, open mind.
No tomamos en cuanto tanto ese marco normativo, por eso te digo que es tan
interesante ver.

-Entrevistador. ¢ Qué consideraban entonces en cuenta los de sociologia, sino era la
Constitucién y, ese tipo de normas cudl era su referente?

-Entrevistado. Pues no tenian un referente en si, pero yo creo que éramos, para decir
asi, en pocas palabras, como dicen mas open mind. Dejdbamos ver lo que los demas
discutian, porque eso si es de verse que los alumnos de ciencias politicas y de derecho
son mas participativos.

-Entrevistador. ¢ Participativos en qué aspecto?

-Entrevistado. En esas clases, de tronco comun que tomabamos,

-Entrevistador. ¢Como mediaba el profesor en estas conversaciones, discusiones o

dindmicas de clase?
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-Entrevistado. Pues el de todo profesor, estar ahi, dar la palabra a los compafieros,
mediar en que las opiniones vertidas que ellos daban no ofendieran, fueran neutrales
(20186).

Con este estudiante, si se puede aun notar lo que pasaba en el afio dos mil
nueve, cuando el MUM iniciaba su primer afio de vigencia, y en el proyecto de
conjuntar en una misma aula a estudiantes de diferentes licenciaturas, para
compartir experiencias, promover la multidisciplinaredad; las distinciones
epistemoldgicas expresadas en discursos, muestra de la identidad configurada en

la universidad, apoyandose la identidad en las raices tedricas de las disciplinas.

Usaré los mismos conceptos que usa nuestro compafiero. Las formas
explicativas, percepciones, concepciones, racionalizaciones, basadas en diferentes
supuestos epistemoldgicos, cuando aun no se lleva durante un prolongado tiempo,
por ejemplo, cinco afos estudiando la correspondiente licenciatura, ya logran ser
vertidos en el aula, habiendo pluralidad de estudiantes respecto de la disciplina,
enfatizando la frecuencia, participativa en el aula, apoyada en visiones de status
disciplinario, del profesional, de la incumbencia del sujeto en la sociedad de

acuerdo a la profesion.

La participacién de los estudiantes en el aula, hablamos de los de derecho,
ciencias politicas, y sociologia, en la experiencia de un socidlogo, a nuestro
parecer, se trata de la representacion, en lo micro local, de la manera en cémo se

relaciona los profesionistas con el Estado, con la sociedad.

En México, la dinamica del estudiante, del profesional del derecho o de
ciencias politicas con el Estado, se creé privilegiada, tipica de ellos por su propia
naturaleza, porque su hacer al desplegarse por su conocimiento del Estado, de lo
juridico, pueden aportar a la estabilidad del mismo, ser empleados de la Burocracia.
En esa cuerda ideolégica, en la universidad se van preparando los ciudadanos que

miran, explican al Estado absolutizando las normas juridicas, es un Estado
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normativizado, ejecutando ordenes sustentadas en la ley, y las personas

obedeciéndola, porque es la ley.

¢, Qué significa open mind, en el dicho del estudiante de sociologia? Una forma
cultural de desatender las normas juridicas en su caracter privilegiado,
desmontando su caracter de sistema de orden de la sociedad. La realidad, lo social
se explica, se describe por la relacion de distintos cambios, y no por la
absolutizacion sistémica de lo juridico, vertida en el aula universitaria, en la que el
profesor otorgando el derecho de hablar, va reincorporando, haciendo fluir los
discursos de dogmatica juridica, en una relacion asimétrica con los sociélogos,
minoritarios, en un ejercicio de poder debilitado, reprimido en la cotidianidad

escolar.

Ahora, en una vuelta para mirar la percepcién de David, acerca de la profesora
que impartio la materia de FHS, podemos ver la dicotomia teoria-praxis como un
imperativo ético del sujeto que hace ciencia, con y para los otros. Atendiendo el
dicho del compafiero, acerca de la maestra en sus haceres, matizando la relacién
de teoria-praxis, en contra de los supuestos de neutralidad del positivismo, esta
posicion del sujeto, es una postura epistemoldgica/politica que se contrapuntea con

otras visiones al interior de la licenciatura de Sociologia en la BUAP.

Voy a mostrarles la transcripcion de una parte de la entrevista con un profesor
de la licenciatura de Sociologia, dialécticamente relacionada a la realidad mostrada
por David. Es algo extensa, contundente para adquirir una amplia perspectiva del

eje politico académico.

En contexto, el profesor y yo, habiamos estado platicando acerca del
contenido curricular de la licenciatura de Sociologia, a posteriori:

“-Entrevistador. Sobre este gran bagaje que es contenido del mapa curricular de
sociologia y lo que esta sucediendo en la practica, hemos notado que la licenciatura,

creo dependiendo por terminal, hay una diversidad de actuar, ¢cree que haya una
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relacién inmediata entre la propia organizacion del mapa curricular y el ambiente
politico que se logre vivir en la licenciatura?
-Entrevistado. jNo, no creo! Yo creo que eso no es, no deviene del propio

programa, eso deviene de los profesores._Son los sesgos que han impuesto los

profesores.
Por ejemplo, ¢, de quién, qué gente tenemos metida ahi? Tenemos al profesor Ivan.

Es un marxista ortodoxo, si, que quiere politizar a los alumnos, todo el tiempo los

esta grillando, no. Ademas, asume una posicién de victima él, no. jEs que me
quieren correr, no sé qué! El es antropdlogo, se vino de su lugar porque tuvo un
problema en su universidad porque les habian impuesto un coordinador en la
carrera de Antropologia, un coordinador sociélogo. Por eso, él dice que esa linea,
ahora viene a la carrera de sociologia, donde hay un coordinador antropdlogo, jah
pues ahi se siente bien!

Entonces, el enfoque ambientalista no es un enfoque que tenga que ver, este...

desde la perspectiva de la teoria critica, tiene su propia teoria el ambientalismo, si

mucha influencia marxista, todo tiene influencia del marxismo, pero, yo no veo que

manejen teoria ambientalista, ni teoria de género. Yo he platicado con alumnos, ¢,si

han llevado género? No conocen a los autores, no conocen las corrientes, no
conocen el origen, ademas ni siquiera son capaces de diferencia entre feminismo y
género, no, nada que ver, el feminismo fue una corriente sobre los derechos de la

mujer, era la igualdad.

El feminismo queria, buscaba la igualdad, en los 70’s, 80’s revienta la vision, porque

se dieron cuenta gue ya tenian todos los derechos; votaban, tenian derecho al

trabajo, derecho a la universidad, derecho a planificar a su familia, ya tenian todos
los derechos, y tenian que seguir llegando a su casa y lavarle los calcetines y los
calzones al sefior. Entonces empiezan a decir, algo malo hay aqui, dénde esta el
origen, y ya, jah. la sociedad capitalista, empiezan a buscar y, ni madres, eso era
biblico, los patriarcas ya estaban en la biblia, si!

De repente se encuentran en un callejon sin salida, los conceptos que hay para

entender este problema, no sirven, hay que deconstruirlo. Y son los feministas, si
de origen antropologico las que recuperan a Jacques Derrida, en su deconstruccion,
de su forma de, de su método deconstructivo, de su epistemologia deconstructiva.

Dicen, el concepto de hombre y de mujer hay que rehacerlos, si.
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¢, Qué les ensefian en género?_jNo, que los movimientos, no les ensefian nada de

lo que es el género! Cuando surge esté vision se le llama género, por qué, porque

ya era la diferencia, o sea, se acepta que los hombres y las mujeres no son iguales,
queda atras el feminismo de la igualdad como una fase histérica superada y surge

el género. “No ensefian nada de eso”. Creen que feminismo es andar ahi, en las

marchas gay, y esas mamadas, eso es lo que es feminismo. Ni Rosana, ni Ballén,

ni Valentina saben lo que es feminismo. No es el problema del disefio, es un

problema de los maestros que estan ahi incrustados” (2016).

El profesor en tiempo pretérito, contrapone su postura neopositivista a la
constitucion teoria-praxis de la cual estamos hablando, la cual se constituye por

elementos marxistas, en su concepcion.

Carlos Marx y el marxismo son parte de su bagaje sociocultural, de él, del
profesor del que acabo de mostrarles su concepcion de la relacion entre el mapa
curricular y lo politico, incluso no se trata sélo de una vision que hace acerca de
otros profesores, sino esas vertientes sociologicas se incluyen en la constitucion del
mapa curricular de la licenciatura de Sociologia, ya que como parte de su propuesta
curricular, incluyd Sociologia de la Educacion en su vision de necesidad para formar
una vision critica de la sociedad capitalista, es decir, para que los estudiantes
entendiésemos el caracter reproductor de la educacion, pero en la practica
epistemoldgica, se opone al eje epistemoldgico y activo del marxismo y feminismo
académico en Sociologia.

Esté conflicto epistemolédgico-académico-politico en Sociologia, no se queda
como mero localismo universitario. Mientras estaba Ronald Reagan gobernando a
los estados unidos, se dedic6 a crear mitos subyacentes al capitalismo
(Hinkelammert, 2015), confrontado ideol6égicamente al socialismo, ofreciendo a los
ciudadanos norteamericanos la categorizacion de cancer al socialismo, habiendo la
obligacion para ellos de extirparlo. Es muy importante destacar que esto marca muy
bien el conflicto de socialismo contra el capitalismo, y el movimiento de
jerarquizacion de las personas, en un proceso de inferiorizacion/deshumanizacion,

veamos el caso.
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A manera de colonialidad del poder, existe una dinAmica paralela a la que se
acaba de describir, esta se expresa en lo local; en la BUAP. El profesor de
sociologia, que se opone a las profesoras y profesores en su vertiente feminista,
marxista, ecologista, los trata a ellos como plagas que anda contaminando. Si es
considerada como una plaga, es porgue sus consecuencia practicas se deja ver en
los estudiantes de sociologia, participando en las marchas por el orgullo gay, en
contra de los proyectos de muerte en la sierra norte de puebla, estamos hablando
que, en la academia de sociologia, se oponen posturas epistemologicas de invalidez
pedagogica y tedrica, cuando sus consecuencias se enfatizan en la linea de la
lucha, puedo decir que, hay un eje académico patriarcal de dominacién en contra
del género subterraneo, el cual quiere estar posicionado vividamente en el espacio

publico.

La actividad tedrico-practica desde la sociologia ambiental y de género, es
parte del consenso profesores-profesoras-alumnos-alumnas, que se genera en
lineas de la Sociologia para establecer vinculos con las comunidades que estan en
pobreza, cotidianamente en coordinacion del hacer modernidad/colonialidad
imperante por unos cinco siglos en Latinoamérica, asi como la dominacion a la
mujer indigena proclamado por el hombre blanco, ahora reproducido entre nuestra

propia gente.

Recordemos que en Puebla hay un repunte de la muerte sacrificial por medio
de proyectos en mineria, hidroeléctrica entre otros (Rivadeneyra , 2013), asi como
homicidios por ser mujeres, transexuales, travesti, lesbiana, (Arellano, 2016), ya no
figura Gnicamente una sola victima en la historia, sino las ramificaciones de lo peor
del poder fetichizado, generando multiples victimas e instituciones inhumas, para lo
cual la expresion teoria/praxis debe estar activa, ahora, como un imperativo ético,
en la universidad, por los sociélogos, el negar éste imperativo, es negar su

humanizacién.

El peligro es doble: transformar tanto la historia del pasado — la tradicién de
los oprimidos- como al sujeto histérico actual — la clase dominadas, “nuevos

depositarios” de esa tradicion — en herramienta en manos de las clases dominantes
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(Lowy, 2003, pag. 76). Se sigue estando en peligro, no solo por el capitalismo sino

por la modernidad patriarcal, en la academia también ejecutada.

Las luchas contra ese monstruo por las mujeres, primeramente, y también de
los hombres en un segundo momento integrado, que lo cuestionan, las y los cuales
hacen investigacion en la linea de sociologia de género y ambiental, ha servido
también para integrar visiones epistemoldgicas, enfatizando la relacion de teoria-
praxis. No sOlo representan esta postura epistemoldgica en el aula universitaria,
sino las y los estudiantes participan en las manifestaciones y creacion de talleres de
género, pero teniendo como base fundamental la vertiente de teoria feminista

adquirida en la universidad.

Desde una visidn neopositivista machista, estas dos posturas epistemoldgicas
desde la Sociologia ambiental y de género, estan desiertas de teoria, y son
representaciones politicas que contaminan e imposibilitan la investigacion cientifico-
social pura. En nuestro concepto también es una exigencia ideoldgica por parte de
los neopositivistas. Retomando el hilo critico de la Sociologia critica del
Conocimiento, al estilo ensefiado por Michael Léwy (2000), puede interpretarse que
las posturas formadas en sociologia ambiental y de género, son constituyentes de
condiciones de clase y de género, que extrauniversitariamente reconstituyen a los
sujetos, pero que en el proceso de formacion de escolarizacion cientifica se hacen

complementarias y radicalizan la vision politica de la epistemologia.

Sin embargo, esta radicalizacion epistemoldgica, no se pasea libre en la vida
publica exdgena ni enddgena universitaria, como hemos estado dando a conocer.
En las entrafias de la licenciatura de sociologia BUAP, los sujetos/cuerpo,
contrapunteando el patriarcado neopositivista argumentando epistemolégicamente
en contra de las visiones minoritarias, ambientalista y de género, trata de mostrar

su estatuto cientifico inferior.

No sélo hay una contraposicion entre los que David llama neopositivistas y, los
que yo considero feministas-marxistas, sino también existe una parte grupal

sociologica que es funcional para la ciencia neopositivista sociolégica en BUAP, son
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los que estan mas ad-hoc a la occidentalizacion-americanizacion de la ciencia, las
que proclaman la teoria de sistemas sociales (Luhmann, 1998), el estructural
funcionalismo (Merton, 2002), las corrientes contemporaneas de la sociologia etc.,
gue pone en peligro la redencion de las victimas como iremos viendo, leyendo,

sintiendo, pensando.

En la BUAP, la americanizaciéon de la ciencia sociologica en su calidad
escolarizada, es ensefiada limitando su vertiente epistemoldgica; esterilizando
cualquier rasgo politico movilizado en contra del capitalismo/colonialidad.
Mostremos esta parte que a los ojos de muchos esta cubierto por el manto

neopositivista académico.

“La suposicion postmoderna y postsocialista de que la cultura ha encontrado de
repente vias para independizarse de las fuerzas econémicas y que de que, en cierto
modo, el nuevo capitalismo globalizado ha separado a la cultura de la explotacion
de clases al formar nuevos anhelos, y rehacer los viejos, de formas imposibles de
trazar y elaborar en la actualidad , desde la Optica tedrica del marxismo occidental,
sino que también ha asegurado con efectividad un monopolio a largo plazo para la

ideologia del mercado capitalista” (Mclaren & Farahmandpur, 2006, pag. 30).

Carlos Marx y el marxismo, es sin duda alguna una de las fuentes criticas del
capitalismo-modernidad. Qué sea minimizada en el curriculo formal de sociologia,
asi como a la sociologia en general en sus fundamentos occidentalizados
tratAndosele revisionistamente, apoyandose en los libros de teoria socioldgica
clasica y de contemporanea del socidlogo norteamericano de George Ritzer (1996),
quien proclama la McDonalizacién de la sociedad, en su punto acritico de la
modernidad americanizada, es para considerarse una las posibilidades de un ruedo
ideoldgico en la interpretacion de Carlos Marx, Max Weber, Georg Simmel, Emile
Durkheim, siendo una postura epistemolégica contra la movilizacion
politica/epistemoldgica, asi como la falta de formacién critica del profesor, que por
cierto estd en un lugar comodo de clase, a imitarlo por los y las estudiantes de

sociologia.
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No se puede soélo hablar del esquema ideoldgico tanto curricular como de
ensefianza reducido a un par de materias, es un circuito de las mismas, hay una
l6gica acritica que forman las materias de Teoria de Sistemas Sociales, Estructural
funcionalismo, Enfoques clasicos de la Sociologia, Corrientes contemporaneas de
la Sociologia. Repitamos, hay una complementacion de esta logica acritica con la
ensefianza técnico analitica bancaria de la misma. “De igual modo, la teoria
postmoderna ha sustituido los discursos sobre la produccion economica y los
intereses objetivos de la clase trabajadora por los intereses subjetivos de la

burguesia” (Mclaren & Farahmandpur, 2006, pag. 50).

Ramén Grosfoguel (2013) nos ha sefialado los privilegios de los hombres
occidentales-norteamericanos para gue sus teorias sean el bosquejo doctrinario de
ciencias sociales, y para este caso de Sociologia. Por ejemplo: Talcott Parsons,
Robert K. Merton, Niklas Luhmann, Pierre Bourdieu, Carlos Marx etc. Es
representacion del patriarcado constante en la dinamica académica de las
universidades, por ello es que cuando desde la comunidad de sociologia de género
empieza a contrapuntearse en la diada teoria/praxis a quienes optan una posturas
postmodernas patriarcales, desde este o0jo epistemoldgico se le hace una especie
de estudios médicos de ingenieria para saber el proceso de circulacion de la sangre,
del conocimiento, la postura del cuerpo, e identificar las enfermedades contra la

neutralidad positivista.

En las teorias que son ensefiadas, privilegiadas en sociologia de la BUAP,
esta en la punta de la lanza la invisibilizacién de los sujetos, s6lo hay comunicacién,
funciones, grupos de referencia, paradojas, pero a nivel estructural-funcional o de
sistemas. El problema que planteamos, en el parrafo anterior, en el que el
patriarcado se hace presente, es un patriarcado en la colonialidad del poder, en el
gue no solo las sujetas, es decir mujeres, sino los sujetos hombres, en las teorias
socioldgicas y la ensefianza imperante, acoplada a las mismas, cortan los cuerpos,

el nivel concreto de la vida social, ecolégica, cultural religiosa etc.

Si ese curriculo formal, que recoge las teorias sociol6gicas norteamericanas-

occidentales, se le tratase como apolitico o neutral, seria un desajuste a manera de
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estrategia ideoldgica contra la subversion estudiantil, también remarcando el tipo de

relacion entre universidad y sociedad.

Lo que estamos haciendo es problematizar el imperialismo, la colonialidad del
saber, el cual ya hemos sacado a relucir, en esa dramatica simplificacion de la
epistemologia y la forma de hacer sociologia, pensando con categorias

norteamericanas-occidentales.
Con Renan Vega Carton,

“El imperialismo sigue teniendo una importancia central en términos teéricos y

politicos, en el proceso de comprender y enfrentar las viejas y nuevas formas de
opresion y dependencia que se han generalizado en el Sur del mundo, durante el
Gltimo cuarto de siglo, y que vistas en una perspectiva de larga duracion tienen mas
que ver con la expansién mundial del capitalismo (realidad histérico de los Ultimos

siglos) que con una supuesta nueva época, a la que algunos le han concedido los

benignos nombres de “era de la informacién”, “imperio” o “globalizacién™ (2007,

pag. 87).

El neoliberalismo es una de las estrategias de la colonialidad del poder, viene
a construir subjetividades-cuerpos, pertinentes a si. Los sujetos lo son en la
ausencia, de ellos se quiere hacerlos individuos, en su adoctrinamiento
universitario, correspondiendo a su papel en el mundo, ese mundo esta colonizado,
se le excluye como desecho humano de la actividades o trabajos que de por si van
a alienar, se les ponen aun en el espacio de la exclusion con los dispositivos de

seguridad del poder fetichizado.

La universidad no es un paraiso epistemologico de gran iluminacion,
fraternidad y libertad. Las cadenas de la educacion bancaria, de la epistemologia
occidental, de nuestra residencia terrenal, se enclavan en nuestro lugar de vida,
transfiriendo preceptos del imperialismo, los cuales se debilitan con la fuerza de los

sujetos, facturando los eslabones de la colonialidad del poder.

Este poder fetichizado en el eje de la colonialidad del poder, en paises como

el nuestro, se desglosa en diferentes medios, television, supermercados, iglesia, en
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los best sellers, en la universidad. Quienes ingresan a la universidad son
privilegiados para el sistema, porque también se les quieres otorgar funcionalidades
sistémicas, deshumanizandolos. Es un privilegio intra-sistémico ontoldgico, en el
que las personas en la universidad publica, pueden llegar a estar en indignas

posiciones, solo que no es visible esta perspectiva.

Durante el proceso de educacion universitaria, como nos lo ha sugerido Renan

Vega Carton:

“El tiempo en tanto desglose de la vida humana, es expropiado por la dinamica de
la universidad empresa, la cual debe abatirse cotidianamente en el proceso de
colocacién de informaciéon en los cuerpos ahora catalogados como recipientes, e
incluso viene a la universidad como novedad de la Sociedad de la informacion las
TIC’S, tratando de agudizar las transformaciones que ella generan sobre nuestro
cerebro y memoria relacionandose con la légica del capitalismo actual de inscribir
a los seres humanos en el corto plazo, o mas exactamente, en el caracter
instantaneo del tiempo comercial, un perpetuo presente, sin pasado ni futuro”
(2012).

Aqui podrian ser Utiles las categorias de capital cultural, capital social, capital
de informacion, no para afirmar la realidad imaginaria sino para cuestionar su
dindmica encubridora. Estamos hablando acerca de un privilegio, el cual lo es para

el capitalismo-neoliberal, en su apropiacién de la universidad.

Podemos observar la vida social nuestra en estudiar, trabajar, casarse y
consumir para reproducir la mercantilizacion moderna de la sociedad, siendo una
de las etapas evidentemente vividas en la universidad, llegando a convertirse en
una de las cuspides ideoldgicas de la colonialidad del saber, ya que metddicamente
se llega a colocar como un cerco espacial-temporal, en el que un pequefisimo grupo
de personas, seguira estando a expensas de relato instrumentalista del saber, y
aunqgue se pretende a nivel curricular pasar este cerco de la dominacion se sigue
guedando dentro del ruedo ideoldgico, en un umbral a-histérico de nuestra
colonialidad, subyugacion, “siendo los retos de las ciencias sociales; el estudio de

lo nacional y lo que sucede en el continente, ciencia social integradora y
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totalizadora, el uso de las técnicas de la informacion, diferenciando radicalmente

entre saber e informacion” (2007, pag. 327).

La universidad viene hacer la garante de las practicas educativas eficientes
para lograr el fin de acumulacion de informacion en los individuos, de constituirse
su capital de saber, el cultural, el social, el politico etc. Por ejemplo, en Sociologia
BUAP pretendiendo formar estudiantes criticos, y reconociendo la génesis temporal
de sociologia, se imparte una materia de historia de la modernidad, que bien pude
resumirse en ser una historia apologética de la sociedad occidentalizada
norteamericana. En ese tipo de historia, el otro, los colonizados, los miserables,
indigenas, quienes son sacrificados a los fetiches en la tierra son puestos bajo tierra
para no percibirlos, aun cuando su grito este presente. Este tipo de historia rueda
en establecer origenes occidentales, y explicar su proceso conquistador de
comunidades, de la colonizacion, de destruccion y legitimando la supuesta
irreversibilidad de la modernidad, siendo en esa perspectiva una necesidad humana

para que el estadio civilizatorio a la occidental pude ser posible.

En mi concepcidn, la participacion politica pasiva-apatica de los estudiantes
de sociologia y derecho, se encuentra en correspondencia con lo que Lewis Gordon
llama la decadencia disciplinaria:

“La “decadencia disciplinaria” es la ontologizacion o reificacion de una disciplina. De
esta manera, tratamos a nuestra disciplina como si nunca hubiera nacido, como si
siempre hubiese existido y nunca fuera a cambiar o — en algunos casos — morir. Es
mas que inmortal: es eterna. Como algo que vino a la existencia, la disciplina vive,
pero de acuerdo a una actitud monstruosa, como un momento de la creacion
humana que nunca muere. Esta perspectiva trae consigo una falacia especial: su
asercion como un absoluto y, eventualmente, quitando espacio a otras perspectivas
disciplinarias, lo cual trae como resultado el rechazo de dichas perspectivas por no
ser de su tipo. En este sentido, si una disciplina ha restringido su alcance, todo lo
que da queda fuera de este es una forma de trabajo “aplicado” y tal trabajo conspira

contra el pensamiento” (2014, pag. 18).

Hoy, el tiempo y espacio universitario se convierte en una narrativa

eurocéntrica. El modelamiento del curriculo formal se constituye en un
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extrafiamiento de la realidad para tener una adecuacion pertinente a los paradigmas
de las ciencias sociales occidentalizadas. Si podemos identificar el nacimiento de la
sociologia, este es en un lugar al cual no pertenecemos originariamente, sino
subordinadamente, no se puede encontrar ninguna otra opcién a la disciplina, aun
cuando en palabras de un profesor de sociologia, diga que la materia de “Teoria y
posibilidades de la posmodernidad”, trata de generar pensamiento anticipativo, para
mi, se refiere de la posibilidad disciplinaria de mirar en el mismo mito del progreso,
nunca existe la posibilidad de salirse revolucionariamente de la

modernidad/colonialidad.

En esa perspectiva mitica, las practicas educativas en la universidad, son igual
a colonialidad del hacer, configurada por el «ximaginario/doble conciencia/habitus»
(Martinez Andrade, 2011, pag. 7). El largo proceso de profesionalizacién de los
profesores, la cultura, la presion del trabajo asalariado, doblegan a los educando
para ir estableciendo lineamientos epistemoldgicos imperantes en las universidades
de la “periferia colonia”, es un muy continuo la doble conciencia de los maestros; la
exigencia a los alumnos, a nosotros, en los esquemas de evaluacion, los exdmenes
vigilancia, los ensayos que tienen su fundamento en la memorizacién de las teorias
occidentales, encubren al profesor en su manto de superioridad, pero la otra
conciencia, su otra cara es la de la subordinacion epistémico politica a la burocracia
universitaria, que le marca el paso, en las marchas reglamentarias de las
certificaciones de las licenciaturas de sociologia y derecho. Veamos ahora en la
licenciatura en Derecho, el proceso, la colonialidad del hacer, la participacion

politica de la comunidad universitaria.
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4.3.2 En lalicenciatura de Derecho

En la licenciatura en derecho, el mito del saber se vuelve a los principios de
las sociedades greco-romanas, estableciendo como una laguna todo el proceso
conquistador y genocida de las comunidades mesoamericanas, presuponiendo su
contenido institucional juridico. A manera del pecado del que habiamos ya hablado,
no solo recae sobre la ley, sino sobre la ciencia, occidentalizada, que mueve almas
en la universidad, matando y excluyendo cualquier tipo de saber diferentes al

proclamado en el circuito del progreso moderno.

El hecho de que en sociologia haya la materia de “Historia de la modernidad”,
y esta parta de presupuestos europeos, al igual que la materia de “Derecho
Romano”, no debe considerarse un hecho al azar. En la tesis de Santiago Castro
Gomez, considerando como discursos esas materias, el lugar desde que las
enunciamos, “no puede considerarse algo anormal o “hibrido”, sino como un
fendmeno propio de la modernidad en la periferia colonial hispanica” (2005, pag.

53), de nuestro tiempo.

Tanto en la licenciatura de derecho como en sociologia, la historia es aquella
que cuentan los vencedores. También podemos categorizar este estadio curricular
como pertinente a los lineamientos de la posmodernidad, la cual consisten en
realizar rompimientos sangrientos de la epistemologia histérica, ya que la formacion
de identidades mexicanas, arraigadas a los pluriculturalidad hispano mexicana esta
nulificada en su sentido de redencion, como una posibilidad de aclamar la libertad
de Pueblo, sélo estan incorporados cuales relatos de las peliculas de Hollywood,
los cuales se miran y escuchan durante unas horas, de las que se le consume
banalmente, sin un sentido para situar sujetos en la tierra, solo es una dinamica de
reproduccion de individuos, sujetos de los que se les ha negado su despliegue
dignificante, hay un proceso esporadico de la vida, son sélo circuitos rotos en la

memoria.
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Corre paralela a ese relato histérico, la formacion instrumental del saber
escolarizado de la ciencia. Verbigracia. En la licenciatura en derecho, la informacién
de los codigos y leyes se instituyen como la parte subjetiva para ser realizada como
una mecanica laboral, resolviendo problemas privados en las areas de derecho
penal, derecho civil, laboral, agrario. Aunque no todos los profesionistas del derecho
son e iran a ser abogados, en todos ellos el derecho son normas juridicas para
aplicar, no para cuestionar, en su sentido de profundo de la palabra, solo se le
piensa articuladamente para ofrecer argumentos, claros, concretos para la ilusoria
resolucién de problemas entre individuos, dirimiendo a modo de palabra de dios

esta controversia por la autoridad jurisdiccional®®.

Incluso la eleccion de las terminales de la licenciatura de derecho se rige bajo
los parametros de la ganancia que pueda retribuir al profesional de derecho. Cémo
aguellas que resaltan son las de derecho fiscal. En la cual los sujetos que estan de
por medio en las normas de este tipo son los empresarios, muchas veces tratando
de evadir impuestos, o apropiarse del derecho a exentarse al pago impuestos que
el Estado-gobierno les ha otorgado legalmente e injustamente, cual sujetos de la

revolucion capitalista.

“En breve, sin luchar contra el capitalismo y contra el imperialismo en las actuales
condiciones es imposible pensar que se van a obtener los derechos ciudadanos de
tipo politico y social, lo mas significativos de todos, cuando mucho se obtendra un
tipo de ciudadania neoliberal, porque aunque en el fondo este neoliberalismo sea
partidario de un “capitalismo sin ciudadanos” en forma propagandistica difunde su
particular nocién de ciudadano, el que es entendido como sinénimo de consumidor

funcional al mercado” (Vega Cartén, 2007, pag. 373).

En este contexto del neoliberalismo, a los estudiantes se les abren las puertas
de cielo de las que escuchan su mision, aqui en la tierra, a manera de vocacion

mercantil se eligen las especializaciones del conocimiento para lograr las mejores

39 Sobre la concepcidn del derecho hecha por los estudiantes de derecho y sociologia de la BUAP, ambos
estan entrampados en la definicion positivista del derecho. Hay todo un camino critico por construir.
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bondades del capitalismo, aunque como ya sabemos, si se llega a fallar en esta

mision, las normas de la culpa personal operan.

Al respecto de la relacion economia, religion, y profesion, Max Weber es uno
de los que hablo al respecto — sin embargo, le vamos a poner un problema-
reluciendo una nueva concepcion de vocacion a partir de la Reforma. “La valoracion
ética de la vida profesional esta enérgicamente sostenida en la afirmacién de que el
cumplimiento de los propios deberes es el unico medio de agradar a Dios, qué eso
y solo eso es lo que Dios quiere, y que por lo tanto, toda profesion licita posee ente

Dios absolutamente el mismo valor” (Weber, 2011, pag. 123).

El gran problema con Max Weber, es que nunca dice de qué dios se trata, ni
de qué religion esta hablando. Sera el propio Carlos Marx, después Walter Benjamin
y ahora Franz Hinkelammert, que por su intercepcion nosotros sepamos quienes
son los Dioses en la tierra; “el dinero, la mercancia, el mercado y el Estado, todos
de la religion capitalista. En contrario a la tesis que sostenia Max Weber. El
cristianismo no solo favorecio en tiempo de la Reforma el surgimiento del

capitalismo, sino que se transformé en capitalismo” (2007, pag. 109).

Estando, por ahora, el capitalismo en su estado de religion, las formas de culto
y su teologia se vendran también haciendo desde otros lados, no sélo en los templos
desde los que estamos acostumbrados a imaginarnos (Benjamin, s/f). La crisis por
la que pasa la universidad es que desde ahi se hace la teologia del capitalismo.
Cuando se implora por las teorias y epistemologias de las ciencias escolarizadas,
sOlo estan dando cuenta del culto al capitalismo, los fetiches estan presentes hoy
en dia, los sujetos estamos en deterioro de nuestro cuerpo perceptible de la realidad

real. Veamos el descaro de este culto.

Un estudiante de derecho, Gibran, quien entreviste me ha ayudado a entender

lo que ahora les estoy tratando de decir claramente.

Ejemplo: “en la materia de filosofia del derecho. El abogado que daba la clase de
filosofia del derecho decia, pues si la justicia siempre sigue los principios de equidad,

proporcionalidad y la justicia siempre debe velar por el mas desprotegido, y el filésofo-
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abogado nunca debe estar a favor de la corrupcidn, ni si quiera de un partido politico,
debe ser un filésofo que busque la verdad, no el interés. Acababa de decir eso, y
afiadia, pero no me juzguen si me ven con un politico moviendo la matraca, eso es otra

cosa, ese profesor es del PAN (2016)".

Primero a manera de precaucion, no deben hacerse prejuicios sobre la materia
en este asunto, filosofia del derecho, concibiéndola como una manera de
especulacion de la realidad. Ese es de por si un problema de instrumentalizacion
de los saberes. Cuando las formas de entender no son operativas en el mercando

capitalista, se le rechaza.

Todo lo que estéa detras, en el fondo ideoldgico, y no sélo para los estudiantes
de derecho y los profesores, sino para los que se dicen hacer ciencia, es que hay
siempre hay una aprension de la realidad fetichizada, escindiendo la objetividad
sobre la subjetividad, y la percepcion de la realidad social a manera de un
mecanismo de funcionamiento perfecto, aun cuando se conciba el conflicto, la lucha
puede ser en mecanismos de funcionamiento perfecto, no hay las posibilidades de
transformacion de la objetividad, del mundo que se nos ha robado.

Ese profesor lo que esta haciendo es escindir el pensamiento de la accion y
sus consecuencias, incluso haciendo un juicio limitativo de la critica a manera de
aceptar el ejercicio de la profesion, alabando el juego de la democracia en el Estado

capitalista.

Como puede verse, la practica educativa esta integrada no soélo por el
contenido formal de la materia. Esta practica educativa se constituye también por la
vertiente politica del profesor. Sin embargo, no debemos negar en el positivismo
cientifico, en su fundamentacion, pregona por la neutralidad en la investigacion
cientifica, o bien, por el ejercicio profesional de algun saber especializado adquirido

en la universidad de manera objetiva. La exigencia de neutralidad/objetividad es un
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dispositivo disciplinario*® ejercido por el educador, en esa relacién de dominacién

gue se establecen en el aula.

La forma de participacion en el saldn de clase se encuentra estructurada por
la intensidad de poder que se hace dominacion, del status del profesor, y de la
intencionalidad de los estudiantes. Si bien la palabra es dada por el profesor, a
manera de mecanismo de evaluacion de la informacion de la ciencia escolarizada
se le puede llegar a romper ese mecanismo de ordenamiento del forzamiento de la

palabra.

Reconozcamos el primer mecanismo de otorgamiento de la palabra. Tratando
de establecer el mecanismo de democracia neoliberal algunos profesores dan la
palabra a los estudiantes para que ofrezcan propuestas de criterios a evaluar y el
porcentaje del mismo. Entre esos aspectos a evaluar en ocasiones es la
participacion. En sociologia en la pretension de formar investigadores, y como estos
se valen de la argumentacion, del analisis, de la descripcion se glorifica en esta

vision de ciencia, la participacion.

No obstante, la finalidad de la evaluacion, se convierte en la busqueda de
ganancias porcentuales de calificaciones e incluso de la exaltacion del yo. En esta
cuestion, las distinciones del saber, requerido por la institucion universitaria se
glorifica, desplegandose ambientes de exclusién a los estudiantes que previamente
a la universidad, o durante la misma se dedicaron también a trabajar medio tiempo
por un salario que les pudiese permitir el alimento cotidiano, el pasaje e incluso

apoyar a los familiares.

Si hablan los estudiantes en los salones de clase es porque se exige la
palabra, es un anti-didlogo, constituido por desiguales. Aun en el MUM,

estableciendose como pretension romper con esa jerarquia entre estudiantes y

40 ver. Un ensayo introductorio sobre los dispositivos. Garcia, F. L. (2011). Qué es un dispositivo?:
Foucault, Deluze, Agamben. A parte Rei, 1-8. Obtenido de
http://serbal.pntic.mec.es/AParteRei/fanlo74.pdf
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profesores, se incluyo la propuesta del constructivismo socio-cultural, en el que el
rol de estos sujetos fuese distinto, sin embargo, como estamos en la fase historico

de la posmodernidad, su dindmica esta haciendo lo suyo. Veamos.

La interpretacion del constructivismo sociocultural es el siguiente. En un caso

gue nos ofrecié un abogado-profesor de la BUAP.

“El modelo constructivista tiene que ver mucho con el disefio del docente al
momento de impartir materia. Te repito yo imparto una materia que al momento de
impartir no es practica, pero bueno, hay que de despertar en el alumno ese tipo de
conocimiento que él pueda adquirir independientemente del docente, de disefiar
estrategias de aprendizaje para que el alumno pueda, obviamente ser capaz de
generar su conocimiento a través de problemas situaciones...hechos sociales que

presentan problemas juridicos... también trato de hacer examenes de pleitos

juridicos. Simular un problema real (Melchor, 2016).

Como ya habiamos advertido en el capitulo tres de esta investigacion, el
constructivismo sociocultural en su forma neoliberal, viene a establecer normas
sociales de distanciamiento, primero dentro del aula, entre profesores y estudiantes,
segundo entre ambos con la sociedad y comunidades. La concepcion de tedrica de
las materias es una cuestion politica que permea la forma y contenido, e
implicaciones de los sujetos que construyen los conocimientos, lo descubren y
ponen en cuestion a las instituciones que ponen en riesgo la vida comunitaria,

cultural, espiritual de los sujetos.

Se es tedrica una materia y se ensefia como tal porqué en la estructuracion
del mismas los sujetos historicos estan ausentes de la mismas. En este caso no fue
necesario la existencia de materias como estructural funcionalismo o de teoria de
sistemas sociales para generar potencialmente el sesgo politico para la
transformacion y trascendencia del estadio actual que esta enfatizando las
instituciones en el que los sujetos son humillados, despreciados, olvidados,
contrario al imperativo categorico de Carlos Marx, en su ética del sujetos que

propone: “echar por tierra todas las relaciones en que el ser humano sea un ser
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humillado, sojuzgado, abandonado y despreciable” (Hinkelammert , 2007, pag.
404).

Ahora puedo decir que entre los profesores de sociologia y de derecho hay
vinculos anélogos, contrario a lo que se cree. Esto estaba oculto, ahora lo voy a
hacer visible con la ayuda que se me fue ofrecida por las personas que me
permitieron conocer su experiencia de estudiantes. La relacion existente entre
universidad y sociedad, viene a hacerse politicamente pasiva y

epistemologicamente sumisa de manera activa. Vayamos al cuestionamiento.

En el seno de la colonialidad del saber, las ciencias sociales se montaron en
el eje del andlisis de los sujetos como objetos a ser conocidos por los colonizadores
a través de esa particular forma de saber la cual es la ciencia. El individuo occidental
se puso como parametro para poder hacer evaluaciones y andlisis de los
otros/otras. Habiendo poseido las cualidades interiorizados de los otros, inicio a
establecer la geografia social jerarquizada, teniendo para la dominacion las propias

cualidades de los otros, extraidas por la maquinaria cientifica moderna.

Santiago Castro Gémez Expone:

“Es precisamente la relacion creada por el pensamiento moderno entre sujeto
abstracto (sin sexo, sin clase, sin cultura) y un objeto inerte (la naturaleza), lo que
explica la “totalizacion” del mundo Occidental, ya que este tipo de representacion
bloguea la entrada de posibilidad de un intercambio de conocimiento y formas de
producir conocimientos entre diferentes culturas. Por ello, la civilizacién europea ha
mirado todo lo que no pertenece a ella como “barbarie”, es decir, como naturaleza

en bruto que necesita ser “civilizada” (2005, pag. 48).

Hay una conexion en el sistema-mundo, lo local y lo global, enmarcada en lo
que anteriormente acaba de dejarnos explicito. En el desplazamiento de la
colonialidad del saber, siguiendo desarrolldndose en lo local, en la BUAP, la
colonialidad del hacer se vuelve tan constante: practicas de campo, técnicas de

disciplina, el discurso. Observemos varios ejemplos.

Tanto profesores de sociologia como de derecho establecen también a
manera de parametros a evaluar a los estudiantes, realizar trabajos de campo, o
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resolucién de problemas juridicos situaciones, estos ultimo simulados y de los

primeros acoplando la realidad a la teoria.

Realizando su papel individualista los estudiantes por las exigencias de los
profesores, el disciplinamiento que de ellos se hace va a rodar que el conocimiento
tedrico se utilice para atender problemas privados de colectividades. Cuando se
hace trabajo de campo, en caso sociologia, se lleva un cumulo conceptual acritico,
al cual se debe acoplar la realidad. Por ejemplo, en la materia de estructural-
funcionalismo, impartida por un profesor ad-hoc; respetuoso al sistema capitalista-
moderno de clases sociales y etnias, se ha pedido entrevistar a prostitutas, es decir,
a personas que se les explota sexualmente, aunque puede ocurrir que ellas mismas

legitimen el trabajo.

Llevando un aparato tedrico en el que las categorias principales son
funcionalidad, disfuncionalidad, funciones latentes, grupos de referencia, anomia, y
sin antes haber hecho un cuestionamiento a ese tipo de teorias posmodernas que
promueven el acoplamiento de las personas a las estructuras, se les arroja a los
estudiantes a extraer la experiencia de las personas que venden su cuerpo,
quedando los estudiantes y profesores en un alucin de espectadores de tal
espectaculo de la sexualidad/género en el escenario capitalista, por personas que

se les ha colonizado su cuerpo, poniéndolo a la disposicion del comprador.

Los abogados profesores en su ensimismamiento epistemoldgico, y pasividad
politica para la transformacién, se con su novedad técnico-pedagodgica
construyendo realidades simuladas a partir de la propia realidad en la que domina
el derecho en la modernidad/colonial. Alejandose drasticamente de la realidad de
los sujetos de carne y hueso que por el momento se mueven en la cotidiana juridica
del derecho liberal en el las problematicas generadas por capitalismo colonial pone
a la intemperie la vida de los sujetos, para poderlos incorporar al sistema
penitenciario, fuera de la coordinacion del trabajo digno, de los problemas familiares
en el que el patriarcado ponen a disposicion comercial las relaciones de los sujetos

para que el problema sea resuelto por alguna autoridad judicial.
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No debemos olvidar, siempre la constante de la colonialidad del poder, la
relacion con el eurocentrismo, sobresaltando la conexion entre la colonialidad del

disciplinamiento y la participacion politica.
Sobre la primera nos habla Luis Martinez Andrade:

“El nacimiento —y tragedia- de las ciencias sociales involucré la construccion de
conceptos y categorias que legitimaban un discurso etnocentrista. Subordinadas las
prescripciones de las ciencias naturales (cuantificacion, cosificacion y causalidad) y
engarzadas al funcionamiento del sistema-mundo, las ciencias sociales crearon

artificios epistémicos que sustentan al discurso hegemonico colonial” (2011, pag. 9).

Creo que la tragedia de las ciencias sociales; la sociologia y el derecho, no se
encuentra sola, sino simultanea a la tragedia de la participacion politica de los
estudiantes y profesores, en la BUAP, y conectada con la crisis de la universidad,
siendo ahora evidente las analogias entre las licenciaturas de derecho y sociologia
en la BUAP, en contraposicion a lo que se cree en la cotidianidad.

Las ciencias escolares son ligeras, porque de ninguna manera apuntan a la
formacion del pensamiento critico, autbnomo e independiente de las nuevas
generaciones alrededor del conocimiento de algunos de los problemas cruciales
que aquejan a nuestros paises y América Latina (Vega Cartén, 2006). Nuestra
concepcion del pensamiento critico, no se reduce a una formacion especialmente
tedrica, se trata de la expresion clasica de Carlos Marx, la relacion de teoria/praxis,
en su relacion fundamentalmente inseparable, acerca de la tradicion de
conservacion de la vida, una actitud de ser en el mundo, en contraposicion al tener,
enfatizando la relacién de posesion de cosas y personas, de la relacion en el mundo,

teniéndolo.
Vayamos al analisis la militancia y movilizacion de los estudiantes de derecho

y sociologia, es una expresion y relacion dialéctica, pasividad-apatico y militancia-

movilizacion, una disputa de liberacién/opresion, humanizacién/deshumanizacion.
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4.4 Problematizando la militancia y la movilizacién del
estudiantado de derecho y sociologia

Nuestras ideas son concebidas en nuestro proceso material de vida, su
exteriorizacion puede representar muchos matices, insertarse directamente, aunque
no limitativamente. Nosotros en nuestro afan critico para una mejor claridad al
publico, les haremos de su conocimiento como y por qué los estudiantes llegan a
militar o movilizarse politicamente, siempre esas acciones fundadas en mucho
contenido; cultural, religioso, nosotros vamos a enfatizar el que se aporta en la
universidad, mientras su proceso de formacion profesional, de neutral, imparcial

nada lo hay.

Seria imparcial e incluso acritico, Unicamente estar mostrando la parte
apatica y pasiva de la participacion politica de los estudiantes y de los profesores
de derecho y sociologia de la BUAP, un esfuerzo por omitir sesgos epistemologicos,

es elevandonos al nivel critico, mostrando tensiones y luchas procesualmente.

4.4.1 En el suceso de lesa humanidad: Ayotzinapa

La participaciéon politica del estudiantado se va mirando en el tiempo, en
correlacién a los acontecimientos del Pueblo. No puede haber ningln sujeto que se
escape abruptamente del grito de las victimas, ya sea que estas lo sean por la
dominacién del género en la casa, en la escuela, por la formacién ideologica de la
sumisién en la escuela, el indigena y el negro que no pueden ser, porque su belleza
esta desvestida, usando harapos, desnudo a los ojos consumistas al modo de
Palacio de Hierro y de los grandes centros comerciales en los que se adora al

fetiche.

Habiendo universidades y lugares donde la politizacién es parte constante de
la formacion profesional, los estudiantes de estas universidades se convierten en
Pueblo para-si. Se forjan lazos solidos de participacién politica movilizada. Una

universidad de alto grado de politizacion lo es la Normal Ural Isidro Burgos de
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Ayotzinapa. Que se mueve al ritmo de las condiciones de lucha contra el
colonialismo interno que se juega en compafiia del capitalismo, de rememoracién
de estudiantes caidos. Exponiéndose este tipo de estudiantes a la dinamica criminal

del Estado-gobierno, e incluso ser victima, asesinados.

Este tipo de asesinatos no pueden nunca estar fuera de la opinion publica,
generando vinculos de solidaridad con los dolientes; protestando contra el Estado-
gobierno, dando viveres para los que luchan e incluso al interior de la universidad
hacer paros, festivales de protestas y en lo académico convirtiéndolos en tema para
la discusién en miras a la concientizacion revolucionaria. El crimen de lesa
humanidad, se incorporé también en parte de la subjetividad de los estudiantes de

la BUAP. Se expreso de la siguiente manera.

En una de las entrevistas que hice aun estudiante de derecho, él nos ofrece
la percepcion politica/epistemolégica de un estudiante de derecho al cual, €l
confrontd, en el caso del crimen de lesa humanidad del gobierno contra
comparferos de Ayotzinapa, del cual es por nosotros conocido. De su percepcion,
se nos hizo conocimiento en la entrevista, en un intento por encontrar vestigios de
movilizacion y militancia politica por parte de los estudiantes de la BUAP. Un
estudiante de la licenciatura de derecho a una de nuestras preguntas respondio;

“Ayotzinapa fue un evento coyuntural y crucial. Las grandes mentes de la facultad, de
la licenciatura, se pusieron a escribir, defendiendo el legalismo. Por ejemplo, un
compafiero escribio, “Ayotzinapa crimen de estado”. En su articulo él decia, como
estudiante de derecho-abogado debo dar prioridad al principio de inocencia. Entonces
él dijo, si el Estado fue responsable que se den las pruebas. A quien entreviste, me dijo
haber confrontado a este estudiante de derecho, el cual es su compaifiero,
preguntandole ¢qué tipos de pruebas se esperan, para que se muestre que un estado
fue culpable? Y él dijo, las pruebas que un juez determine como validas. En el
razonamiento del entrevistado, la premisa de que el Estado determine que pruebas son
vélidas para que se determine su culpabilidad, es como parte de una fe ciega de

derecho administrativo” (Ramos, 2016).

Atendiendo el anterior didlogo, puede notarse posturas opuestas en el interior

de la licenciatura en derecho. Percibiendo el hecho de lesa humanidad, e
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incorporandolo como objeto de estudio del derecho, los criterios por los cuales
predominantemente en esta ciencia escolarizada, el positivismo, cual ideologia de

dominacién encubre la realidad se hace evidente en los hechos concretos.

Sabemos que hay muchas normas, las religiosas, las morales, las sociales,
misticas, etc. Ninguna de ellas se excluye entre si, alguna ellas pueden prevalecer
segun la cuestion del sujeto oprimido, es decir como individuo. Las normas juridicas,
si bien su origen puede ser un grito del Pueblo, y ser reivindicado por los 6rganos
del Estado-gobierno dedicados a generar las normas juridicas, no obstante, también
hay herramientas para el ejercicio de la dominacién, a manera de saberes
circulantes en la universidad, llamadas doctrina o teoria del derecho, llegan a
ensordeciendo los oidos de los sujetos para escuchar a otros sujetos, y poder juzgar

al victimario.

Lo que sucede con las normas juridicas en su estética de dominacion, es su
estado como arma del Estado-gobierno para oprimir las luchas sociales, a los

estudiantes movilizados y militantes en México.

Como estamos viendo y escuchando, el caso de Ayotzinapa es el grito de
estudiantes doblemente periféricos, en el primer momento al ser estudiantes de una
escuela de México, tal colonialidad periférica del Estado, otra vez periférico cuando
se trata de una universidad en tintada del saber comunitario, negado, de grados de
marginalidad fuera de la ciudad moderna, a la postre de la ruralidad en la que el
trabajo puede ser liberacidén, aunque el cuerpo este falto de alimento, la integracion

en la escuela.

La Normal Isidro Burgos, en su dinamica comunitaria sobre pasa los limites
de la dominacion, sin embargo, cuando el Estado-gobierno ejecuta la extrema
violencia, dando muerte, se siente mas el hambre, agregando el gobierno a su
estrategia, el retiro del apoyo econémico cuando los normalistas empezaron a
protestar por la desaparicion forzada de sus 43 compafieros (Martinez , 2014).

Convirtiendo indigna la vivencia de la gente normalista.
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En esta situacion, los estudiantes de Ayotzinapa, son mirados por otros
estudiantes como temas, cosas por las cuales se deben ofrecer pruebas de su
existencia, relegando su humanidad (hablando de los de derecho en la BUAP), lo
gue opera en este encubrimiento es la coordinacion de la subjetividad domesticada
al tenor de la doctrina dogmatizada, sirviendo de subordinaciéon del Estado en su
version fetichizada, imponiendo barreras que conjuguen los limites de la realidad
imaginaria que permita criticar al Dios Estado, a partir de la atencién del grito de los

Sujetos.

Beatriz Gonzalez Stephan (1996), en su reflexion entorno a la ciudadania, a
la cuestion nacional, las relaciones entre lo publico y lo privado, sefiala de la
escritura, un poder legalizador y normativo de las practicas de los sujetos, y ejercicio
decisivo de la practica civilizatoria. Su reflexién la encontramos muy bien al caso,
cuando pensamos en las repercusiones de la educacion universitaria en lo publico,
en el régimen del Estado-nacion. Pensando la continuidad de los estudiantes en su
proceso de vida, de socializacion, posteriori a la universidad, durante el tiempo de

profesionalizacion.

Afirma que la decadencia disciplinaria, la crisis de legitimidad, de
institucionalidad, de la universidad, tiene una conexion con la colonialidad del
Estado-gobierno mexicano, en el que la fetichizacion del poder, se expresa de
manera violenta en la poblacién. Rememadrese la muerte de los estudiantes de
Ayotzinapa, ahora, ya que, en la universidad, institucion en el eje de la colonialidad
del poder, del saber, no lo hace, ni el Estado-gobierno lo legitima, es por ello que
hay una correspondencia entre la educaciéon bancaria y colonializada, y la
participacion politica, su relacion es de generar sujetos/cuerpo ciudadano apéaticos,
incorporando el saber cientifico para argumentar legalistamente en pertenencia a

los actos de lesa humanidad del Estado-gobierno mexicano.

Es en este panorama que la propia Beatriz Gonzalez Stephan afirme:

“Constituciones, gramaticas y manuales comparten en su espiritu nuclear el ser
discursos que en su forma de leyes, reglamentos y normas no solo previenen de la

infraccion o error, del castigo o culpa, sino que asumidos sistematicamente a través
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del ejercicio continuo van conformando un cuerpo policial subjetivo, una
representacién interiorizada en cada individuo. No persiguen el castigo sin la
prevencion. Se mueven en el campo de las prohibiciones y de las amenazas
sistematicas para infundar la adecuada dosis de temor en cada individuo ante su
posible exclusién o marginamiento de los escenarios legitimados por la autoridad
estatal” (1996, pag. 26).

Cuando hablamos de las anteriores objetivaciones, no se consideran en su
estado en si, sino en discursos, practicas modelando a los sujetos cuerpo, nuestra
subjetividad, en su nivel de interiorizacion, de una conformacion del habitus,
operando en su drastico movimiento de cuerpo policial subjetivo, en distintas
instituciones relacionales, la universidad y el Estado-nacién, ambos en sintonia de
opresion, de totalidad, siendo irrumpida por los sujetos, por la exterioridad, cuando

se moviliza politicamente.

Existe un problema también de la colonialidad del poder, constituyendo el ser,
el cual quiero dejar explicito, a la vez sirviendo de aporte para complementar la
critica decolonial del Estado, de la ley, siendo posible la propia argumentacion
critica del momento en nuestra investigacion. Al mismo tiempo es consolidacion de
nuestra critica a la universidad, pues genera sujetos acriticos de la ley, para ellos
sirve de delineamiento en qué consistiria tal critica, asi es que no es pertinente la
critica a la ley hecha por Pablo de Tarso, quien se nos ha revelado por la
intermediacion de Franz Hinkelammert; los dos elementos claves de esta critica

son.

“Primero: Se trata del concepto de pecado que Pablo. Pablo distingue entre el
pecado y los pecados. Los pecados violan la ley. Sin embargo, el pecado se comete

cumpliendo la ley.

Segundo: Pablo denuncia la ley en cuanto se considera cumplimiento de la ley como
la justicia. El pecado ya en Pablo conlleva un problema ideolégico. Quien considera
la justicia como resultado del cumplimiento de la ley, produce la injusticia” (2010,
pags. 17-18).

Se tratd, por parte de los estudiantes de Ayotzinapa de la comision de los

pecados (en la concepcion Paulina), ya que observando el estado de derecho
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mexicano, todas las reformas juridicas; educativa, de salud, labora, energética, en
un tiraje necroéfilo de la ley del valor; en su imperio del valor de cambio, los
estudiantes de Ayotzinapa también intentaron con el ejercicio de la Voluntad-de-
Vivir, ponerle el freno a la maquina ( Walter Benjamin) para la subversion de las
instituciones, no obstante el gobierno corrupto usé de la fuerza de muerte en la
comision de el pecado en México. Es decir, en este juego, se pone en la obscuridad

la verdad de la justicia.

Esta forma del Estado de derecho esta aqui bajo critica, “porque en el interior
de un tal Estado de derecho cualquier crimen es posible y el espacio de los crimenes
por cometer puede ser siempre aumentado” (Hinkelammert , 2010, pag. 96). Y no
sOlo es de la critica de la colonialidad del Estado de derecho, sino esto también
puede y deber ser aplicada a la propia universidad, a los individuos que omiten
generar pensamiento critico que conlleva cometer, el pecado. A la vez estamos
suponiendo que las practicas educativas no sélo son de accion sino de omision,
como les gusta hablar a los juristas cuando estudian la Teoria del delito, de aquella
que permite forjar subjetividades que cieguen las miradas, pudran los sentidos, para
que el pecado pueda seguirse cometiendo.

Aunque la epistemologia tornada en dogmatica juridica de adoracion del
Estado cumpla con sus fines en la tierra, de prescribir las normas necesarias
constituyentes de las subjetividades para los cuerpos sumisos, tal situacion no
implica la totalizacion del sistema de dominacién via Estado, acompafiandose de
las partes de la ciencia moderna en su estado neoliberal, sino también se enfrenta
con el proceso de resistencia, de oposicién contra el proceso de ejecuciéon de el

pecado.

Sobre esta dificil constitucion de la comunidad universitaria en Pueblo, es
notorio que en los momentos de intensificacion del dolor, como en el caso de la
muerte de los hermanos de Ayotzinapa, las y los universitarios se organizarian para

crear una polifonia que es escuchada en el espacio publico, pues si bien se ha
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tratado via la dindmica de la educacién bancaria, en un cautiverio*!, como nos lo
iluminara Martha Lagarde y de los Rios (2005), para descubrir la dominacion-
opresion hacia las mujeres, también la universidad puede entenderse un lugar de
cautiverio de tracto sucesivo, es decir, durante una parte del tiempo de la
colonialidad moderno/capitalista, los estudiantes, las estudiantes, los profesores y
las profesoras, son expropiados del tiempo de vida comunitario para quedar a
expensas del cientificismo, sin embargo, el dolor puede traspasar los bordes que
separan la universidad y sociedad para generar actividad vital a partir de que este
dolor es escuchado por la comunidad universitaria, saltando a la formacién
analdgica de poder contra la dominacion y muerte ejecutada por el Estado-gobierno

en compariia de otras organizaciones aliadas, para cometer el pecado.

Ya sea que la comunidad universitaria esté en cualidad de masa, si puede
expresarse en la arena publica, en una batalla polifénica contra el Estado-gobierno
(Cantoran , 2014). El gran problema reside que las formas de hacerse el nodo
analdgico de las diferentes agrupaciones de estudiantes, se amarra en los
momentos en los que directamente los otros, analogos, en este caso de Ayotzinapa
han sido victimas, y durante todo el proceso de lucha permanecen aislados, a modo
de la subjetividad moderna del aislamiento, del desconocimientos de similitudes en
un mundo en el que el Estado-gobierno aprisiona con la Voluntad-de-Poder- , se
rememora, a modo de las consecuencias, del victimario, lo que hace falta es

deshacer la epistemologia en la que la justicia legalista no este sobre la justicia

41 Marcela Lagarde de los Rios, estudia principalmente por la interpelacién de las mujeres, de su
situacién de género, en un sentido ético, cudles son las maneras, espacios, en los que las mujeres
son apartadas, atribuyéndoles atributos y actividades las cudles se le atribuyen especificas de las
mujeres. El contenido de la categoria cautiverios, por Marcela Lagarde atribuido es; el cautiverio de
las mujeres se expresa en la falta de libertad, concebida esta ultima como el protagonismo de los
sujetos sociales en la historia, y de las particulares en la sociedad y su cultura. En tanto cautivo, de
la mujer se encuentra privada de libertad. Lo que hemos notado, es que con Marcela Lagarde
compartimos una concepcién analoga de Sujetos histdricos; hombres, mujeres, putas, locas, gays,
obrero, campesino, indigena. De esta concepcidn que también atribuyamos a la universidad la
cualidad de cautiverio de los géneros, en una ruptura con la comunidad politica, con el Pueblo, en
consonancia con el mandamiento positivista de neutralidad.
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humanizada, es decir, se considere un delito-crimen sin la necesidad de estar
legislada, sino por qué se mate a la vida humana, considerar la primera premisa es

el pecado de la ley, en la interpretacion Paulina a la que me adhiero.

Miremos, escuchemos, leamos, otra situacion en la que los estudiantes,
principalmente de Sociologia, se adhirieron al Pueblo, a la postre de la actividad

necrofila del Estado-gobierno neoliberal en la colonialidad de poder.

4.4.2 Conflicto; proyectos de muerte en la Sierra norte de
Puebla

Como he estado diciendo, el grito de los sujetos, que lo estan en la ausencia
-al tenor de la sugerencia critica de Franz Hinkelammert- siempre estan presentes*?,
al lado, entre si, aun con los sujetos que por su actual status estén diferenciados
por la forma de percibir la crisis del capitalismo-modernidad, que quiere ser negada
por los autores materiales de la catastrofe en la que se nos esta poniendo;
ecolégicamente, comunitaria y culturalmente. Sobre todo, se le sigue atizando

carbon a la maquina del progreso a la cual se le quiere hacer imparable.

Estoy hablando acerca de los profesores, quienes se solidarizan con las
luchas que hace el Pueblo en contra de las mineras, del gobierno, que ejerce el
poder fetichizado apoyando el eje de muerte del capitalismo. El acercamiento de
profesores y profesoras con el Pueblo, les promueve la transformacién simple de la
realidad en conciencia, en praxis revolucionaria, la cual al interior de la academia
sea motivo de juzgamiento epistemoldgico, bajo los criterios del positivismo, al tanto

de que nadie transgreda sus mandamientos de cientificismo.

El “tiempo del ahora” (Benjamin, 2013, pag. 29), se construye a contra
progreso de la realidad deshumanizante. El Pueblo en Puebla, en México, América
Latina, en las regiones de no Ser en la Tierra-humana, que se enfrenta al

movimiento de los mitos de la muerte, por ejemplo, el del progreso, siendo el Pueblo,

42 Ver pagina dos de esta investigacion.
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se constituye por las personas que se les niega su humanidad; en esta relacion de

oprimidos los hay diferenciados y analogos.

Hablaremos de los (nosotros) oprimidos que son estudiantes y/o profesores,
y también quienes han estado en resistencia, trascendiendo contra los sacrificios a
los falsos dioses en la tierra, desde hace V siglos, me refiero a los hermanos y
hermanas de las zonas comunitarias, del campo, quienes en su relacion se
convierten en Pueblo a partir del hegemén-analdgico?, llegando al borde del peligro
de muerte forzada en nombre de la religion capitalista empujada por el Estado-

gobierno colonial.

Quienes analizan la democracia, siendo varios de estos tanto la comunidad
politica, como los propios investigadores, quienes forman parte de alguna academia
de universidades publicas o privadas, ven la alternancia de gobierno como un logro
de la democracia, lo que se les pasa por oculto es el eje de dominacién que une a
cualquier partido politico, esto es la ilusion del progreso; imposible, sin finitud la

valorizacion del valor.

La situacién es que en Puebla el gobierno del Estado y colusién con los
municipales del mismo partido u otros, estan haciéndola de maquinistas del tren del
progreso, al cual se le debe poner un freno (Benjamin, 2013, pag. 24). En contrario,
construyendo historia humana la comunidad politica, por un Suma Qamafa, se les
pone en busqueda judicial, o se les significa como sujetos peligrosos, por su estado
de conciencia critica, la cual se ha formado comunitariamente durante afios de

revuelo epistemoldgico y praxis.

Ha correspondido el evento en el que profesores, las estudiantes y
estudiantes de la licenciatura en Sociologia, los cuéales al interior de la universidad,
en ese grato vinculo procesual de teoria, en la terminal de Sociologia ambiental -la

cual no se cred con ninguna intencién para que sirviese como espacio intersubjetivo

43 Ver. Dussel, E. (s/f). El giro "descolonizador" desde el pueblo y hacia la segunda emancipacion.
CLACSO, 1-56. Obtenido de
http://biblioteca.clacso.edu.ar/ar/libros/mexico/xochimil/coloquio/Docs/Mesa4/Enrique%20Dussel%2
02.pdf
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para potencializar la praxis-, se hizo publico lo que estaba y sucede actualmente en
ese espacio de profesionalizacion, ahora critica, y como no lo va hacer, cuando las

investigaciones realizadas son acompafadas con y para el Pueblo.

En contexto, la crisis ecoldgica en la que estamos, asi como queriéndosele
persistir en el tiempo finito, se hizo por su fundamento comunitario a los ojos de los
sujetos de la terminal de Sociologia ambiental un imperativo categérico — al estilo
del humanismo de Carlos Marx- interpretdndose como una realidad real la cual debe
seguirse en su esquema de dominacion para poder ser identificable, claro como es
el revuelo historico que se opone a la vida, asi sintiéndose las personas a las que
se despoja de las tierras, quebrantandoles sus relacion con la naturaleza, con su
trabajo comunitario, que aun por su sentir y saberes, es necesario aportar contenido
a la perspectiva del mundo que han hecho, con el cual puedan hablar el mismo
idioma que habla el amo moderno, y poder contestarle, fuera de la institucionalidad
del Estado, usando los medios judicial para litigar o bien fuera del Estado, es decir,
el tipo de ciencia que hacen los estudiantes y las estudiantes esta dentro de la matriz
de saber est4 hecho con y para el Pueblo, en un tiempo del peligro.

Directamente estudiantes de Sociologia se manifestarian en contra del
proyecto mega proyectos y represion del gobernado Rafael Moreno Valle (Mufioz,
2014), al ser traspasadas las barreras del cautiverio escolar universitario, en las que
la epistemologia que se difunde es la instrumental para el trabajo alienado; siendo
ahora en el momento posmodernista, el pensamiento complejo que la
complementa, habiendo en su contenido un eje de vision completa de la realidad
sin cuestionamiento, anulando las posibilidades de la transformacion; de ir a otras

formas de estar en el mundo, por ejemplo siendo con las comunidades.

Estando hablando insistentemente de la transformacion de la realidad, la cual
implica otra epistemologia, mas alla de su reduccionismo academicista; no solo
como vision del mundo cientifica, sino en su sentido humano, en su constante
relacion entre nosotros y la naturaleza, para nuestra proyeccion vital, se nos es
obligatorio dar a conocer cual es una de las posibilidades de forjar pensamiento

critico, que no nace de mi mismo, sino siguiendo una tradicion por ahora relegada
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en cualidad de imposibilidad pero que es al mismo tiempo la mas realista-
revolucionaria, motivo por el cual epistemologicamente se le oculta en un rincon de

obscuridad.

Franz Hinkelammert, hablando sobre Carlos Marx, hacemos publica las

sentencias del pensamiento critico, esta son:

1.- El pensamiento critico hace... “su propia sentencia en contra de todos los dioses
del cielo y de la tierra”, que no reconocen que “el ser humano es el ser supremo

para el ser humano”.

2.- El pensamiento critico hace... “su propia sentencia en contra de todos los dioses
del cielo y de la tierra”, en cuyo nombre “el ser humano sea un ser humillado,

sojuzgado, abandonado y despreciable” (2007, pag. 403).

Con Carlos Marx y Franz Hinkelammert, la critica de los fetiches, es
revolucionaria, pero en la academia despreciada, contra argumentada, en el dicho
que, para Carlos Maryx, la religidon es el opio del Pueblo, y no ven que también es el
suspiro de los oprimidos*, por lo tanto, habiendo cosmovisiones de dioses
verdaderos, aquellos que respeten que el ser humano es el ser supremo para el ser
humano. Por tanto, no se esta hablando de un antropocentrismo dando vueltas en
la premisa cartesiana del ego cogito, sino del ser humano, el cual su premisa ética

es “soy contigo, eres conmigo”.

En medio de este proceso, las ciencias sociales eurocéntricas, la colonialidad
de la universidad, deben ser superadas para pasar a un estadio en el que se
generen con y para los oprimidos, marcos categoriales criticos, a la luz de que el
ser humano sea el ser supremo para el ser humano, sobre todo como una contra
posicién a Max Weber, quien cree en la escision del cientifico y el politico, trayendo
en su mente una idea equivocada del poder y la politica, él se refiere de ambas asi;

“gquien hace politica aspira al poder; al poder como medio para la consecucion de

44 Sobre un marxista de la religién, en atencién al cristianismo revolucionario y teologia de la liberacién en
América Latina. Ver. Lowy Michael (2006). Marxismo y religién: éel opio del pueblo? Editorial CLACSO. Pags.
281-296.
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otros fines (idealistas o0 egoistas) o al poder “por el poder’, para gozar del

sentimiento de prestigio que €l confiere”.

Max Weber también habla acerca de la ciencia como vocacién, resaltando
ocultamente su positivismo, en un marco categorial intrascendental, de la vida. Qué

nos dice él. Aunque sea una cita un poco larga es necesario mostrarla.

“Hoy en dia, el estado intimo de la vocacién intima del hombre de ciencia, se ve
condicionado, antes que nada, por el hecho de que la ciencia se encuentre en un
estadio de especializacién nunca antes conocido y del que no habra de salir
jamas.... Solo a base de una rigida especializacion puede el trabajador cientifico
experimentar esta impresiéon de plenitud, que quiza sélo se produce una vez a lo
largo de la vida, y que le hace exclamar: he aqui lo que he construido; algo que
perdurara”. En estos tiempos, la obra de verdadera importancia y definitiva es nada
menos que la del especialista. Aquel que no es capaz de colocarse, unas anteojeras
y llegar a convencerse a si mismo de que la salvacion de su alma esta supeditada
a la comprobacién precisamente de esta hip6tesis y no de otra, en éste pasaje del
presente manuscrito, no esta constituido para la ciencia. Nunca experimentara en

si eso que podria llamarse la vivencia de la ciencia” (2001, pag. 89).

Max Weber pasa por alto el lugar de enunciacion del Sujeto que hace ciencia,
también las formas de pensar. E incluso, en el mismo circuito argumentativo de la
ética como espiritu del capitalismo, la experiencia del hacer ciencia lo eleva a una
experiencia divina, en un pasaje de placer individual, e incluso para el disfruto

necesita taparse los 0jos, los otros le impedirian ese placer.

Es el positivismo de Max Weber, una reafirmacion del ego cogito cartesiano,
“pensar para existir’, darse placer al cumplir con la vocacion de su profesion, como
vimos Carlos Marx, estan con los otros y en la tierra, se cumple con la humanidad,

al irle develando los falsos Dioses por los que esta atado, siendo sacrificado.

Max Weber en nombre de su Dios, el cual nunca lo llama, observara su moral
burguesa, y en la profesion, lo que le interesa, es satisfacerse la acumulacion de

informacion, sin escuchar el grito de los sujetos.
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Enrique Dussel, en el libro “Las metaforas teoldgicas de Carlos Marx”, critica
a Max Weber, en su epistemologia. “La «ciencia» —que en Max Weber recibio
absoluta independencia de la antropologia, de la persona y de la «ética»— parte del
horizonte del «capital» y el «mercado» ya constituidos y como hechos
«naturalesy,...” (1993, pags. 274-275).

Ligado a la vocaciéon que proclama Max Weber, él como profesores de
ciencias sociales occidentalizada, en la BUAP, es que siguen arrastrando la
categoria de poder y politica, en su sentido fetichizado, consistente en arrojar a su
fuente, la humanidad, a la tumba, para que puedan andar, cual muertos vivientes;
el poder y la politica, contra lo verdaderamente humano, de esta concepcion que el
propio Carlos Marx, actualmente sea opuesto a Max Weber, sus allegados, sus
idolatras.

Para Carlos Marx, en la interpretacion de Dussel, “el fetichismo en politica
tiene que ver con la absolutizacion de la “voluntad” del representante (“asi lo quiere,
asi lo ordeno; la voluntad [del gobernante] es el fundamento [la razén]”, que deja de
responder, de fundarse, de articularse a la “voluntad general’” de la comunidad

politica que dice representar” (2006, pag. 41).

Aun cuando Max Weber proclame una ética de la conviccién y ética de
la responsabilidad, sus cimientos estan en un pantano que no resisten cualquier
agitacion de los Sujetos que gritan, por que otros Sujetos, hablemos, de
estudiantes, profesores, autoridades legales universitarias, realicen actividades
para poner en cuestion los medios y fines de la Voluntad-de-poder, que lleve al
asesinato de los hermanos y las hermanas, que siempre estan presentes,
poniéndosenos a la cara, e incluso nosotros mismos siendo potencialmente ese

hermano al que se le pueda asesinar.

En contraste a la postura de Max Weber es la de Ricardo Pérez Avilés,
su hacer, ante la real destruccion del planeta y del pais por una avaricia , €l
investiga sobre el tema, investigando y formando nuevos cuadros de

profesionales, para proponer formas de cumplir con el Desarrollo Sustentable y
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generar investigadores que entiendan este objetivo que es claro y contundente,

ya que estéd de por medio el planeta y con ello la sobrevivencia humana (2014).

Esta postura de Ricardo Pérez Avilés, por Max Weber, seria juzgada
como un caudillismo sin fundamento cientifico de participacion, una préctica de
contaminacion a la ciencia, la cual para nosotros es una omision, un dejar
asesinar al hermano, no hay ningun otro fundamento para las ciencias, ni para
la universidad que la subsume para ser ensefiada y realizada por nosotros, es

una actividad de nosotros para nuestra humanizacion.

Con Franz Hinkelammert, Max Weber acepta dos éticas, la de los
mecanismos de funcionamiento y la de la burocracia, de las cuales habla
expresamente, como parte imprescindible de la realidad. Pero nunca desarrolla
la problematica relacionada con eso y su metodologia de las ciencias (2016,
pag. 85). Su expresion epistemoldgica con la que pasa sin ver el contenido
material de la realidad, la vida, es la racionalidad formal, en la que el circuito es

el medio-fin.

La acritica epistemologica de Max Weber, se transforma en la
universidad, no s6lo un principio modulador metodoldgico, sino en una ética
pedagdgica, epistemoldgica para desglosar la funcionalidad de la universidad. A
los ojos de los profesores de sociologia, Ricardo Pérez Avilés no es eficiente, ni
otras personas gue hagan educacion en esos parametros. Porque la universidad
en esos lineamientos contrariaria su actual funcionalidad en conexion a la

empresa.

En su desdoblamiento de la universidad, profesores de sociologia, por
no dejar de ser objetivos, dejan de desatender la muerte del hermano, como he
mostrado en el capitulo tres y en el actual, la manera de descalificar la praxis,
por el reclamo, legitimacion del ejercicio del sujeto/cuerpo, por la defensa de la
vida. Hay una banalidad del mal, sélo es objeto de investigacién, no un crimen
en contra de nosotros, del hermano. No se constituye crimen la muerte del

hermano hasta que hay ley.
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Pasamos ahora a hacer las siguientes:

Conclusiones
La colonialidad universitaria: la constitucion de la
participacion politica explicada en critica de-colonial y la
Imaginacion critica en el “tiempo del ahora”

Mientras estdbamos terminando ésta investigacion, coincidiamos
simultaneamente, con los ajustes burocraticos que se hacian en la licenciatura en
sociologia; la revocacion del ahora excoordinador de la licenciatura, Doctor.
Gustavo Lopez Angel, sustituido por la actual coordinadora, Maestra Daniela Davila.
Los ajustes en la licenciatura son la expresion de lo que pasa en el Estado-nacién,
principalmente en la maneray practicas de la fetichizacion del poder, de la Voluntad-

del-poder, sobre la Voluntad-de-Vivir, su relacion dialéctica.

La “esperanza”, es que la investigacién que hemos hecho para Ustedes, nos
permita no quedarnos mirando la sombra de los sujetos, sino a los sujetos mismos.
He hecho explicita la coincidencia en el tiempo, al estar redactando esta
investigacién, con los reajustes de la licenciatura en sociologia, de la Facultad de
Derecho y Ciencias Sociales, y llamandoles como lo he hecho, reajustes, porque
creo que no han transformado nada sustancial de la colonialidad del poder, del
saber, del hacer, del ser, son eso, reestructuraciones intrasistémicas, nada mas,

estan inmoviles en la historia de la liberacion.

Nuestra afirmacioén, en los anteriores parrafos de nuestra conclusion, son un
reto para los otros. Esta investigacion, es la primera argumentacion de la afirmacion
nuestra. Si se quisiera dialogar, discutir, habria que iniciar construyendo los
argumentos para “rememorar” a los nuestros, y no sélo razonar instrumentalmente

en el presente.

Recorrimos un largo camino, aun no ha llegado a su fin. Son varios caminos
los que deben ser recorridos, porque no existe un camino en si, sino varios por ser

recorridos, por nosotros; “ustedes y nosotros”. Nuestra investigacion como
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produccion cultural esta abierta, nosotros estamos en permanente movimiento, pero
no es un movimiento que nos agite, nos aturda, nos haga perder el sentido, sino es

“el tiempo del ahora”.

El estudio de la participacion politica de los estudiantes de derecho y
sociologia, ha sido en perspectiva de-colonial. Para nosotros estas dos
dimensiones, epistemoldgica y material de estudio, se constituyeron en mi, de

diferentes modos, tiempos, condiciones y exigencias historicas.

En los estudios de perspectiva de-colonial, la modernidad, la colonialidad, y
el capitalismo, su fecha inaugural es 1492 (el encubrimiento del otro como dijera el
Doctor Enrigue Dussel) son fendmenos simultaneos. Regularmente el estudio de la
participacion politica es en clave eurocéntrica, por lo que la revolucion
epistemoldgica, en nuestra forma de investigar, es estar explicando la participacion
politica en tono de-colonial, en su dinamismo explicativo de la colonialidad del
poder, del saber y el hacer, principalmente.

No se trata que la constitucion de la participacion politica del estudiantado
de sociologia y derecho, se limite a la universidad, ni mucho menos al esquema del
Estado-nacion, aunque en éste se muestra anclada la participacion politica, en sus

diferentes expresiones; apatica, pasiva, participativa y militante.

Tampoco la universidad debe ser llamada a secas universidad, sino
universidad occidentalizada, para nosotros es la colonialidad de la universidad, en
tanto institucién en los presupuestos de la colonialidad/modernidad, en la que
impera el saber creado por hombres de occidente, para personas colonializadas, en

adherencia al opresor.

En el primero y segundo capitulo de la investigacién presente, se ha hecho
una articulacion teorica, no perfecta en el sentido de racionalidad instrumental, ni
dejando intacta sus presupuestos historicos contados por el vencedor, sino critica,
en el que el criterio de vida/muerte, ha marcado el circuito de la “racionalidad de la
vida”, revolucionando nuestra corporeidad, logrando un marco teérico que estaba

ajeno entre si, haciendo coincidir dos posturas tedricas, re-organizando el marco
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tedrico de la participacion politica, incluso, llegando a subvertir su esencia ingenua

con la cual trata dar cuenta de la realidad.

Estamos seguros de que la aportacion que estamos haciendo es
propiamente complementar una perspectiva teorica critica en proceso, llamada
estudios de-coloniales, principalmente recalcando nuestra posicion de otros, los
negados, con un estudio clasico de la participacion politica. Clasico en el sentido de
que el estudio de esta materia ha circulado en los presupuestos epistemolégicos
eurocéntricos, sin ningun cuestionamiento epistemolégico de sus marcos
categoriales, radicalizando las otredades, nuestra historia, ahora contandola por

nosotros.

En los estudios de-coloniales, se esta haciendo la critica de la colonialidad
del saber, el eurocentrismo; la manera en que la ciencia social ha sido un producto
cultural de la modernidad, en las que los temas de investigacién, los presupuestos
epistemologicos encubren las realidades, las otredades, a nosotros. Se ha
constituido una racionalidad instrumental, que muestra reducidamente el
movimiento de nuestro vivir, explicando el privilegio de los europeos/americanos en

la historia universal, subsumiendo las historias en la totalidad totalizante.

Como parte de la postura critica de-colonial, al eurocentrismo, de la critica de
la universidad colonializada, en nuestra investigacion, decidimos mostrar los
fendbmenos constitutivos de la historia de hoy, del sistema-mundo; Ila
modernidad/colonialidad, el imperio, el capitalismo, para que nuestro presente se

vuelva un pasado en movimiento de liberacion.

Parafraseando a Walter Benjamin, la “redencion”; la humanidad, cada uno de
sus instantes vividos se convierte en un punto en la orden del dia, dia éste que es
precisamente el dia del Juicio Final (2013, pag. 20). En nuestra orden del dia, esta
la critica del “ego conquiro”y del “ego cogito”, constitutivos de la sociologia y del
derecho, como ciencias, visiones del mundo, en la tierra por los sujetos, y no de

Dios.
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Cuando se apela por la objetividad y la neutralidad, lo que sucede, es propio
de la re-secularizacion, es la clara expresion de lo que Franz Hinkelammert llama
en la premisa histérica, “el hombre es Dios hecho hombre, pero no todos los
hombres”, sino los europeos/americanos blancos, a los que se les adhiere la
sociedad oprimida, neocolonizalizada en la universidad. Nunca se han preguntado
por el progreso de la ciencia, en términos de lo que se ha destruido para que se
constituya esa expresion cultural, sino lo miran con los ojos que les han injertado
los blancos, deslumbrando en la realidad la sombra de la llustracion, del

Renacimientos, de la Revolucion Francesa, nunca la catastrofe, j1492!

Para el “enemigo”, no ha sido facil derrotarnos, pero no ha cesado de
vencer®. La Sociologia y el Derecho, son productos culturales que generan
escombros a su paso, dejando destruccion, eso ya debemos reconocerlo, des-
blanqueémonos. Al “rememorar” a nuestros muertos, también se ha aprendido las
técnicas, las metodologias, la epistemologia del opresor, llegando al tiempo de
llegar a usar al Derecho y la Sociologia problematizando nuestra colonialidad

dependiente con la “colonialidad del centro”.

Es el “tiempo del ahora”, en el que debemos ver la constitucién del Derecho
y Sociologia, como una cuestién politica, en la que se nos ha destruido nuestras
formas de expresion de la vida por la formacion de la Civilizacion en el “patron de
poder” de la colonialidad/moderna. Este es el hecho histérico sin neutralidad ni
objetividad de las ciencias sociales occidentalizadas; Sociologia y Derecho, que a
posteriori los sujetos blanqueados en la periferia colonial, en la universidad
occidentalizada, nos exigen, sancionandonos por contrariar ese estatuto positivista

del ego cogito, de la racionalidad instrumental.

Los que no entiende los educadores, los sujetos occidentalizados es que su
propia ensefianza y la produccion cientifica, expresan experiencias, sujetos que

viven, nuestras esperanzas, dramaticamente el movimiento de lo social, de las

4> Estamos haciendo referencia a la Tesis VI de Walter Benjamin, sobre la Historia.
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comunidades, del tiempo de configuracion de la Civilizacibn que quiere

universalizarse, homogeneizandonos.

Cuando hablamos de la existencia del proyecto civilizador, y enfatizamos que
es abanderado por el hombre blanco europeo, no es un la expresion de ocultamiento
de los otros, de la des-memorizacion de las experiencias de vida intra-europeas
norteamericanas, que también ha sido destruidas por el Capitalismo, la
modernidad/colonizacion dentro de Europa; principalmente el hecho de muerte de
mujeres acusadas de brujas, de judios, musulmanes, etc., de los estratos, de las

clases forzadas a su proletarizacion.

De la catastrofe intra-europea y norteamericana, las personas como
Marianne Weber, Carlos Marx, Max Weber, Zygmunt Bauman, nos hablaron,
advirtiendonos de lo que se trata, pero también los hubo en tono de ingenieros
sociales, por ejemplo, Augusto Comte, Hans Kelsen, etc., generaron los
presupuestos tedricos/epistemoldgicos, y proyectos de re-organizacion de la
modernidad en y para la Europa Occidental, del Estado-nacién, de la burguesia, en

su expresion global para el capitalismo, la modernidad/colonialidad.

También esa pluralidad de abogados y socidlogos en Europa Occidental, sus
programas de investigacion; la eleccion de temas, el proceso de investigacion, sus
resultados, es una postura de su Voluntad-de-Poder, como dominadores,
opresores, oprimidas, oprimidos, en todo caso, es una Voluntad-de-Vivir o Voluntad-
de-poder. Nuestra postura critica a su hacer, es un proceso interminable, pero
contundente, en el criterio de vida/muerte <<desde>> América Latina, no solo para

América Latina, sino es un imperativo categ6rico por la humanidad.

El hacer ciencia, a manera de la sociedad europea
occidental/norteamericana imperante, fue impuesta y aprendida por nosotros en
América Latina, a través de su ensefianza en las universidades colonializadas. No
se ha hecho una reproduccion lineal de esos saberes, en el proceso de nuestra
emancipacion o liberacién, sino creado a partir de las metodologias, teorias,

epistemologias, otros saberes, propuestas epistemologicas/tedricas, por ejemplo; la

223



Critica Juridica en América Latina, o la Sociologia de la liberacion, la Sociologia de
la explotacion, el trabajo de las feministas en la linea critica de los estudios de

género.

Ese hacer critico en América Latina, ha sido una expresion de nuestra
Voluntad-de-Vivir. Nosotros hemos tratado de pensar de la misma manera al hacer
esta investigacion. Cuando dijimos que nuestra perspectiva epistemoldgica era la
critica de-colonial, no se trataba s6lo de montar neutralmente argumentos para
cumplir con los requisitos de la burocracia universitaria ni académica, es una vision
politica en el mundo, nosotros no negaremos, ni N0S ponemos una mascara de
deshumanizaciéon como hacen muchas oprimidos en la universidad, en la academia,
nosotros reconocemos nuestra posicién de otros, oprimidos, a partir de esas
conclusiones podemos hacer la critica de la institucion que nos ha constituidos como
personas durante siete afios, en la misma linea de la modernidad/colonialidad, s6lo

gue ha enfatizado el saber eurocéntrico de la ciencia.

Nuestra critica de la ciencia social occidentalizada, la Sociologia y el
Derecho, esta primordialmente relacionada a la critica de la universidad, porque
ésta institucion la subsume, re-organizandolas, las escolariza, las vuelve
licenciaturas para ser ensefiadas, usando la matriz pedagdgica del constructivismo
sociocultural, constituyéndonos en personas especialistas, es decir, nos reduce
nuestra humanizacién, teniendo como criterio la eficacia, la razén instrumental,
ahora lo unidimensional es lo bueno, nuestra multidimensionalidad lo malo, al ser
“sujetos/cuerpo” es reprimida, porque se considera mala, ineficaz, lo que se quiere

en el capitalismo/colonialidad es la especializacion.

Debimos criticar el presente, anclado en la  historia de Ila
modernidad/colonialidad. La re-originalizacién de nuestra experiencia y subjetividad
(Quijano, 2011), cuando somos estudiantes de universidad, se vive relacionalmente
con los otros, no siempre en el patron formal de la educacion, sino en el eje del

curriculum oculto, el cual siempre es historico.
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Por tanto, cuando hicimos la critica-ética al Modelo Universitario Minerva, no
estuvimos girando en el presente del proyecto universitario, sino miramos el pasado,
nunca expresado en el curriculum formal, me refiero al hecho de que se omitio
estratégicamente en el MUM, nuestra historia colonial, reprimiendo radicalizarnos
nuestra posicion “periférica colonial”’, en lugar de eso, se nos ha tratado como si
fuésemos otros mas en el “centro colonial”’, aceptando los ejes econdémicos del
capitalismo, expresados en el modelo de integracion social de la universidad, el
modelo de pensamiento complejo creado por la Universidad de lowa, el modelo
educativo retomando el enfoque constructivista de orientacidbn sociocultural,

principalmente.

Bolivar Echeverria, en su ensayo imagenes de la “blanquitud, problematiza
los planteamiento de Max Weber, quien considera que, “el ethos que solicita el
capitalismo es un ethos “de entrega al trabajo, de ascesis en el mundo, de
conducta moderada y Vvirtuosa, de racionalidad productiva, de busqueda de
un beneficio estable y continuo”, en definitiva, un ethos de autorrepresion
productivista del individuo singular, de entrega sacrificada al cuidado de la porcién
de riqueza que la vida le ha confiado” (2007, pag. 1).

Para nosotros la importancia de Bolivar Echeverria, son sus planteamientos
tedricos acerca del “racismo” que exige la presencia de la blanquitud de orden ético
como condicion de la humanidad moderna (2007, pag. 2). Lo verdaderamente
impresionante es que los profesores, estudiantes, la BUAP, siendo laicos en su
sentido formal, por tanto, no siendo protestantes o calvinistas, como para suponer
que su ethos, les exige un cierto tipo de comportamiento en la vida econémica, o el
hecho de haber sido elegidos por gracia divina para ejercer una vida altamente
productiva econOmicamente, pareciese que lo son, porque lo hacen; el hecho es

gue se ha disefiado el MUM como una imagen del ethos capitalista moderno.

El ethos capitalista, en la “colonialidad del saber” de la BUAP, se expresa en
el modelo de integracion social, en el modelo de pensamiento complejo, en el que

las exigencias de accién son propias de la racionalidad instrumental, que analiza los
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costos-beneficios de la universidad, se estima que el perfil de egreso de los

estudiantes es ser capital humano. jEntendamos que estos es el curriculum oculto!

Bolivar Echeverria nos muestra bien el contenido de la “colonialidad del ser”,
la blanquitud. “Se llama blanquitud a la a la visibilidad de la identidad ética
capitalista en tanto que esta sobre determinada por la blancura racial, pero por una
blancura racial que se relativiza asi misma al ejercer esa predeterminaciéon” (2007,

pag. 4). No es blancura de piel, sino subjetiva, constitutiva de sujetos/corpéreos.

“La colonialidad del ser” marca la permanencia cultural, del ethos de la
modernidad/colonialidad capitalista en los oprimidos, en nosotros. Es la adherencia
que nosotros hacemos de los opresores, siendo simultdnea a la condicién nuestra;
victimas. “Los negros, los orientales o los latinos que dan muestras de “buen
comportamiento” en términos de la modernidad capitalista norteamericana pasa a

participar de la blanquitud” (Echeverria , 2007, pag. 5).

Los profesores, los académicos, los alumnos, la burocracia, hicieron el MUM,
adhiriéndose por blanquitud a los opresores, participando para la civilizacion
europea/norteamericana en su proyecto imperial. Haciendo el MUM, se niegan a si
mismos, nos niegan, por ‘miedo a la libertad” (Fromm, s/f), racionalizando
mecanismos de evasion, eso también es el MUM, un mecanismo de evasion. Esta

es una hipétesis de que debe ser desarrollada por investigaciones posteriores.

Sin una persistencia de agotar esta investigacion, lo cual es una meta
imposible para mi, sin embargo, si quiero establecer un cierto nivel de profundidad
sobre el analisis del mecanismo de evasion de la libertad., que considero, es el
MUM.

Aclaremos. La palabra poder tiene un doble sentido. El primero de ellos se
refiere a la posesion de poder sobre alguien, a la capacidad de dominarlo: el otro
significado se refiere al poder de hacer algo, de ser potente (s/f, pag. 190).con esta
concepcion de poder, ahora se nos presenta una paradoja, la expresamos en

pregunta ¢CoOmo es que el MUM, como producto, puede tener como base la
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incapacidad, considerando que el MUM es también una forma de dominacién sobre

nosotros, y la dominacion es incapacidad de hacer?

Respondamos. La personalidad puede estar dominada por ambos rasgos, la
capacidad de crear o la dominacion. Esos rasgos constituyen el caracter; los
impulsos dominantes que motivan el obrar. La expresion de esas actitudes, son

relacionales, necesariamente expresan una relacién con el mundo, con la autoridad.

En este contexto explicativo puede decir que los creadores del MUM, son
sadomasoquistas, al existir como su referencia autoridades lejanas, propias de la
“colonialidad del poder”; el Modelo de Pensamiento Complejo lo elaboraron los
académicos de la Universidad de lowa (Universidad norteamericana), el Modelo de
Romer, propiamente Paul Romer, quien se sustenta en Gary Becker a quien se le
atribuye la Teoria del Capital Humano (ambos son norteamericanos), y el Enfoque
Constructivista de Orientacion Sociocultural atribuido a Lev Vygotsky, quien fuera
un Soviet. Una pregunta. ¢ Quién son ellos, nosotros, yo, cuando nada de lo que se
hace es un proceso histérico nuestro, de nuestra historia de victimas los otros
después de 14927

La autoridad no es necesariamente una persona o una institucién que
ordena o permite aquellos, ademas este tipo de autoridad, que podriamos llamar
exterior, puede aparecer otra de caracter interno, bajo el nombre de deber, de
conciencia o supery6. El tipo de relacion que se establece con esta autoridad es de
superioridad/inferioridad, describiendo esta autoridad podemos llamarla inhibitoria,
porque la relacion con la autoridad, la cual podemos representar en la relacion de
maestro-alumno, desaparece durante el proceso en el que el alumno quiere
parecerse mas al maestro, aun cuando el proceso de ensefianza sea humillante, o
sus consecuencias sean el mantenernos en las mismas condiciones de oprimidos,
adheridos a la autoridad, sumisos, victimizados, ajustandonos a la

modernidad/colonialidad, al totalitarismo de mercado.

Con Erich Fromm decimos, “el analisis muestra, empero, que la conciencia

manda con un rigor comparable al de las autoridades externas, y que, ademas,
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muchas veces el contenido de sus oOrdenes no responde en definitiva a las
demandas del yo individual, sino que estd integrado por demandas de caracter
social que ha asumido la dignidad de normas ética” (s/f, pag. 195). Los creadores
del MUM, han exaltado la blanquitud de la civilizacidbn norteamericana/europea, en
un anhelo de cumplir con el deber de civilizarnos, en el supuesto que somos
inferiores frente a los blancos, quienes nos estan impulsando a la integracion del

proceso civilizatorio de la modernidad/colonialidad.

El MUM es una evasion de la libertad, una autonegacion, dejando
funcionando el “patréon de poder” constitutivo de la dominacion del trabajo, la raza 'y
el género. El MUM es una expresion ideoldgica, esterilizando la conciencia, la
clasificacion social, de clase, género y raza, fundamental en el sistema-mundo. La
cuestion de la clasificacion social y el racismo son simultdneas, a pesar de que el
racismo esta oculto, no se habla de esa condicién actual, pero se trabaja en esa
condicion de manera inconsciente, ya que se quiere hacer la transicién de mestizos
a blancos, ascender a la civilizacion moderna, y no transformas las condiciones de

deshumanizacion.

Nos interpela Bolivar Echeverria:

“El racismo normal de la modernidad capitalista es un racismo de blanquitud. Lo es,
porque el tipo de ser humano que requiere la organizacion capitalista de la economia
se caracteriza por la disposicién a someterse a un hecho determinante: que la légica
de la acumulacioén del capital domine sobre la l6gica de la vida humana concreta y
le imponga dia a dia la necesidad de autosacrificarse, disposicidon que sélo puede
estar garantizada por la ética encarnada en la blanquitud. Mientras prevalezcan esta
organizacién y este tipo de ser humano, el racismo seré la condicion indispensable
de la “vida civilizada” (2007, pag. 12).

Todo el argumento de nuestra critica-ética de-colonial, en el tercer capitulo, es
propiamente establecer la relacion entre la BUAP, y el sistema-mundo, eso pudo
ser posible pensando categoéricamente la realidad con la categoria de colonialidad
del poder, modernidad/colonialidad, considerando que se nos ha clasificado
racialmente, y que es parte constitutiva de la invencion de que de nosotros hicieron,

los blancos.
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La critica-ética es precisa y contundente a partir de nuestra experiencia
colonial. He querido mostrar la manera en que se expresan las colonialidades; del
ser, del hacer, del poder, del saber, en el MUM, en la cotidianidad nuestras; hombres
y mujeres estudiantes, maestros y maestras, intendentes, del director y
coordinadores de la licenciatura en sociologia, no exclusivamente, pero si

limitativamente expresado por mi, en esta escritura que leen Ustedes.

Nuestra critica es de la universidad, de las practicas educativas, de la
modernidad/colonialidad, del capitalismo. En todo este circuito se expresa la
naturaleza politica de la educacion, mi actividad, el estar cuestionando el proceso
de humanizacion-deshumanizacién, opresion-libertad, es una cuestion de

vida/muerte, concerniente a lo publico, no es una cuestion privada.

Nuestra investigacion es una practica politica, no sélo un requisito de
titulacion. Entendamos por politica, las posturas, creesncias luchas, acciones de
debilidad ante la vida, de esperanza, de discusion, Voluntad-de-Vivir, con y para los
otros. La politica ni la ciudadania se restringe a nuestra relacion con el Estado-
nacion, ni al sufragio. Esa concepcion es una estrategia ideoldgica que inhibe la

esperanza, la politica es una cuestion de vida/muerte en el “metabolismo de la vida”.

Nuestra investigacion, en su ultimo capitulo, se usé explicitamente la
tipologia de la participacion politica; pasivo, apatico, movilizado, militante. Por
cuestiones metodoldgicas y tedricas, nosotros las presentamos en diadas; pasivo-
apatico, movilizado-militante, respecto de expresion de poder en el sentido de
actividad creativa, de nuestra organizacion de la reproduccion nuestra, del vivir. La
politica, como actividad nuestra, es vitalidad, la posibilidad de crear instituciones,
campos, sistemas, en sentido abstracto, y en la cotidianidad, la posibilidad de estar

viviendo en comunioén.

La oposicion del poder en ese sentido, es la fetichizacion del poder, ambas
practicas las expresamos en la cotidianidad, posibilitando lo publico, la democracia,

el Estado-nacion, la universidad, a la familia etc. Es un movimiento dialectico
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trascendental, hecho por nosotros y para nosotros, en la posibilidad de vivir, de estar

con la naturaleza.

El cuarto capitulo es una prolongacion de nuestra-critica ética de-colonial de
la universidad, el primer momento de la critica fue el tercer capitulo, ambos son
unidad, y estos dos no pudieron entenderse sin todo el segundo capitulo,
centrandonos en la critica de los fendmenos constitutivos del presente; la
colonialidad, la modernidad, el capitalismo, el imperio, y la dinAmica de las ciencias

sociales en el centro y periferia colonial.

En nuestra concepcion epistemolégica/metodologica, que siempre les he
estado compartiendo para poder dialogar en algin momento y, en consecuencia,
crear vias mas alla de la modernidad/colonialidad, nunca hemos hecho una ruptura
explicativa del fendmeno de la participacion politica de los estudiantes de derecho
y sociologia, sino nos hemos atrevido, en una aventura del conocimiento, de la
autorreflexion del sistema vida, a explorar propiamente los mecanismos
epistemoldgicos, las practicas pedagogicas, el curriculum oculto, para explicar la

participacion politica de los estudiantes de derecho y sociologia.

Hemos tomado un camino diferente para explicar la participacion politica,
epistemoldgicamente, producimos esta investigacién con los aportes del grupo de
investigadores de la modernidad/colonialidad, participando en la perspectiva de la
de-colonialidad. Aun ese estado epistemoldgico, nuestras preguntas siguieron
siendo las que se hacen los estudiosos de la cultura politica, de la participacion
politica; ¢ .cual es la relacion entre educacién y participacién politica?, ¢ tiene el nivel

educativo uno o algunos efectos sobre ésta? (Murga Franssinetti, 2009).

Lo que nos ha hecho diferentes es el uso de la metodologia, la epistemologia
y teoria de la critica de-colonial. Victor Manuel Durand Ponte (1998), Antonio Murga
Franssinetti (2009), y un estudiante de sociologia; Javier Morales Carvente (2014),
siguiendo los pasos metodoldgicos de ellos, usan preponderantemente la

metodologia cuantitativa y, dejan intacto lo que nosotros hemos estando insistiendo
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criticamente, la modernidad/colonialidad, la universidad occidentalizada, el

capitalismo, en ellos esto es un sesgo, que nosotros hemos querido subsanar.

Debemos discutir esta cuestion personalmente con ellos, y también con
Ustedes, pues estamos pretendiendo generar un programa de investigacion
colectivo en la linea de la perspectiva de-colonialidad, del pensamiento critico, de la

filosofia de la liberacion, para descolonizar la universidad.

Nuestra propuesta es “descolonizar la universidad”. En el actual estadio de
la universidad; las academias, los directivos, profesores, alumnos, se constituyen
en la colonialidad/modernidad. El problema es que los haceres son coloniales,
actuamos en base a la racionalidad instrumental. Cuando estudiamos la
participacion politica, estuvimos criticando a la vez la racionalidad instrumental, las
relaciones mercantiles, y el ejercicio del poder fetichizado, la dominacion sobre la

mujer, el mito del progreso destructivo, de nosotros y la naturaleza.

No es un problema que se resuelve implementando otro tipo de educacién
en la universidad. Es una manera reduccionista de solucionar nuestra
deshumanizacion. la solucion fundamental es la revolucion, ir mas alla de lo dado,
de los “mecanismos de funcionamiento” fetichizados, que nos doblegan y que
muestra una realidad aparencial. La propia universidad nos muestra una realidad

aparente, nos inhibe de los problemas fundamentales de la realidad.

La critica de la universidad debe estar delineada por el criterio de vida/muerte
del sistema vida; la relacion entre ser humano/naturaleza. Todo proyecto de
universidad que no incluya visiones del mundo concreto en el que se participe
vitalmente la relacion ser humano/naturaleza, debe ser cuestionado, porque esta

continuando el proyecto civilizatorio del “progreso destructivo”.

Carlos Marx habia dicho, “imaginémonos, para variar, una asociacion de
hombres libres que trabajen con medios colectivos de produccion y que desplieguen
sus numerosas fuerzas individuales de trabajo, con plena conciencia de lo que

hacen, con una gran fuerza de trabajo social” (1999, pag. 43).
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Se trata de un proceso vital, fuerza es vitalidad, no es violencia, es un
encuentro con los otros, es la dinamica de la reproduccion de nosotros vivos;
culturalmente, espiritualmente, religiosamente, econémicamente, etc., la reglas son
gue podamos desplegar nuestras fuerzas con plena conciencia de lo que hagamos;
es un respeto entre nosotros, a la naturaleza, la naturaleza como una gran fuerza
de trabajo social, en perspectiva, la universidad es; una organizacion del trabajo de
la cual debemos trabajar con plena conciencia de lo que hacemos, es humanizarse,
es relacionarnos con los otros, no estar encerrados en la universidad durante un
periodo de vivida de varios afos, sino considerar a la universidad como un medio
para nuestra organizacion de vida, y no una institucion que permanezca
reproduciendo a la modernidad/colonialidad, al capitalismo, ni mucho menos se
delinee por las normas eurocéntricas del saber y la cultura, subordindndonos en el
progreso infinito, entendamos que es un mito destructor, civiliza, nos hace ajenos

entre nosotros.
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