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Siglas y abreviaturas*

ECV: Estado de la Ciudad del Vaticano

SS: Santa Sede

RP: Romano Pontifice

UNESCO: Naciones Unidas para la Educacion la Ciencia y la Cultura

ONU: Organizacion de las Naciones Unidas

1 N . s
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Introduccioén

Existe en la poblacién mexicana una profunda religiosidad popular, un guadalupanismo
extremadamente vivo y tal vez un catolicismo aun arrasador. Tales caracteristicas han
sido origen de muchos y muy variados trabajos investigativos, desde los antropoldgicos
y culturales hasta los sociologicos y politicos; sin embargo, existe poco estudio en el
area de Relaciones Internacionales que considere que esas caracteristicas tan

presentes en la realidad mexicana sean dignas de ser estudiadas.

En particular, considero que existe cierto desdén hacia temas que parecieran
sonar como estrictamente religiosos, desdén que se transforma en descuido de temas
que trascienden por mucho el ambiente de la religion como conjunto de dogmas
teoldgicos. En las Relaciones Internacionales solemos encontrar cada dia con mayor
frecuencia estudios relacionados con la economia mundial, en donde viejos actores
como Estados Unidos de América y los Estados Europeos comparten o compiten por un
lugar en el escenario con nuevos y pujantes actores como Brasil, India y otros
pertenecientes a los tan en boga acronimos dados a bloques econdmicos. Por otro
lado, también existe una tendencia a simpatizar con temas en extremo interesantes
como aquellos que ofrece la realidad de la region del Medio Oriente. Sin embargo, al
iniciar una investigacion que hace referencia a la Santa Sede es comun toparse con un
vacio enorme. Pocos son en México los trabajos que abordan el tema. El estudio de la
Santa Sede como entidad internacional es frecuentemente confundido; no hay claridad
en el tema, no se sabe a ciencia cierta qué es la Santa Sede, qué es el Vaticano y se
cree, de forma reducida que son sinénimos de la Iglesia catdlica. El desconocimiento es
comprensible porque México desde hace mas de un siglo se declaré6 como un pais laico
y por tanto los asuntos relativos a la religion fueron dejados de lado en la politica y en
las aulas. De igual forma, se habla en el ambiente académico de “el Vaticano” como un
ente lejano de la realidad mexicana cuando en realidad su peso en ella es mas que

considerable.

Por su naturaleza interdisciplinaria, las Relaciones Internacionales en México no

pueden excluir de sus estudios a la Santa Sede dado que diplomatica, historica,



antropoldgica, politica, social y culturalmente ha sido un factor preponderante en la
construccion del México de hoy. En ese sentido, cabe recordar que hace poco mas de
dos décadas, durante el gobierno de Carlos Salinas de Gortari, México restablecid
formalmente las relaciones diplomaticas con la Santa Sede que habian sido rotas a

mediados del siglo XIX por el gobierno imperial de Maximiliano de Habsburgo.

La Santa Sede es el gobierno oficial de la Iglesia catdlica romana, reconocida
como un Estado por los Pactos de Letran que fueron firmados por el Primer Ministro del
gobierno Italiano Benito Mussolini y el Secretario de Estado de la Santa Sede Pietro
Gasparri en 1929. Desde ese momento, la Santa Sede es (0 vuelve a ser) reconocida
oficialmente como un sujeto del Derecho Internacional y por lo tanto un objeto de

estudio stricto sensu para los internacionalistas.

México busco desde inicios de su vida independiente el reconocimiento de la
Santa Sede, el cual obtuvo en 1836 casi treinta afios después de iniciado su
movimiento independentista. México y sus lideres de aquel entonces eran en su
mayoria catolicos, su cultura, descendiente del catolicismo monarquico espafiol no
terminé con la independencia, ni siquiera con los esfuerzos de diversos lideres politicos
mexicanos que, separandose del grueso de la poblacion, trataron a lo largo de la
historia de desarraigar la “cultura catélica” del pueblo mexicano. Baste sefalar la época
de la reforma o el mismo movimiento cristero, hechos que demuestran el gran apego
del pueblo mexicano a sus creencias, lo que a su vez demuestra que la Santa Sede ha
realizado un gran despliegue cultural que, unido a los principios de la religion catdlica,

dan forma a la propia identidad nacional de México.

El afo de 1992 es de importancia transcendental en las relaciones diplomaticas
de México con la Santa Sede, ya que es en ese momento cuando las relaciones entre
ambos Estados se institucionalizan, es decir, son ya reconocidas por el Derecho
Internacional. Ya no se trata solo de la tan conflictiva relacion Iglesia-Estado; de México
con la Iglesia catolica romana, sino que a partir de ese afio, el Estado mexicano
mantiene relaciones diploméaticas con el gobierno institucionalizado y reconocido de la
Iglesia que lidera el Papa. A partir de ese momento las relaciones entre ambos Estados

adquieren igualdad de condiciones, claramente sui generis como el Estado Vaticano



mismo, al mantener México una representacion oficial ante la Santa Sede en calidad de
Embajada y a la vez reconocer y recibir en el territorio nacional una Nunciatura

Apostdlica.

Asi pues, desde 1992 la realidad mexicana se abre un poco mas para los
internacionalistas al ofrecer una nueva relacion diplomatica que estudiar y a la cual
contribuir desde la propia trinchera en pos del desarrollo nacional. Es necesario
mencionar que una investigacién como la que se presenta a continuacion, fue pensada
haciendo eco de los niveles de analisis de las relaciones internacionales, a saber, el
individual, el estatal y el internacional en el sentido de que las motivaciones que dieron
como fruto esta tesis fueron en principio por motivos personales ya que pertenezco al
credo catélico romano, religiéon en la cual fui educado y que en mayor o menor medida
ha dado ciertas directrices a mi comportamiento y que de acuerdo a mis exploraciones
en la literatura, lo mismo ha hecho en gran parte de los mexicanos. Asi, al percibir que
la Iglesia catdlica es parte esencial de la identidad mexicana, es también conformadora

de su cultura.

En cuanto a la reminiscencia del nivel Estatal, aunque ciertamente no soy un
diplomético, ni pertenezco a instituciones Estatales de Politica Exterior, si soy por
nacionalidad mexicano y a la vez internacionalista, por lo que es muy importante
conocer el desempefio internacional del pais que habito, qué es lo que hace y también
saber lo que no hace, analizar la forma como actla y las razones por las cuales no
actla, qué podria hacer y que no deberia estar haciendo. Por estos motivos, explorar
una rama especifica de las relaciones exteriores de México me resulta fundamental
puesto que la Santa Sede es un sujeto de Derecho Internacional que mantiene
relaciones diplomaticas con México, por lo que considero relevante el conocer en qué
términos se ha desarrollado esa relacion, su trascendencia para mi como mexicano e
internacionalista y, si es posible, que sirva como base para poder aportar algo desde las

instituciones que dirigen la Politica Exterior de México.

En lo referente al nivel internacional, México y la Santa Sede aspiran, si no es
que forman ya, cada cual a su forma, a ser actores “con compromiso global”’. De esta

manera, al conocer y reconocer paralelismos en los principios e intereses de ambos
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Estados, se pueden aprovechar a cabalidad los lazos diplométicos tendidos hace ya
mas de dos décadas, sea en una causa internacional en comdn o en una causa en la
gue ambos puedan participar, dadas las caracteristicas de la Santa Sede para alcanzar

objetivos del Estado mexicano dentro de su propio territorio.

Por otra parte, considero que la investigacion tiene relevancia académica debido
a que es una tematica que no ha sido suficientemente explorada en el area de las
Relaciones Internacionales de la universidad y en general, ya que existe poca
informacion condensada acerca del tema. Por este motivo, esta investigacion puede
comenzar a abrir el panorama hacia teméaticas poco exploradas en el area y que
pueden con el tiempo abrir ejes de investigacibn mas amplios y profundos que
redunden en investigaciones mas significativas. Asi mismo, reviste una importancia
cultural muy importante debido a que aborda directamente la cultura mexicana mas alla
de las artes y las letras, una cultura cotidiana que se aleja un poco de aquella utilizada
como pantalla turistica, misma que ha estado por mas de quinientos afos influenciada
en mayor o menor medida por los principios, valores y visiones de la Iglesia catdlica.
Es, en conclusién, un estudio de la cultura no so6lo desde el arte o las expresiones de
piedad popular tan vastas y atractivas, sino a través de conceptos propios de la cultura
gue poco se estudia y que muy probablemente tiene algo que aportar al mejoramiento
de la vida en México que redundara indudablemente en la posibilidad de mejorar su

posicidon como un actor “con responsabilidad global”.

El trabajo de investigacién que se presenta a continuacion tiene la finalidad de
esclarecer la siguiente hipotesis: La Santa Sede es un Estado que se ha apoyado en la
Iglesia mexicana para crear una cultura que orbita a su alrededor; por ese motivo, la
existencia de relaciones diplomaticas entre México y la Santa Sede es una oportunidad
para encauzar la cultura catolica hacia intereses afines a ambos Estados. Dicha
hipétesis presupone una diversidad de preguntas como ¢ Es la Santa Sede un Estado?
Y si lo es ¢ Coémo funciona?, ¢Es lo mismo la Santa Sede que el Estado Vaticano y la
Iglesia catolica, o qué relacion tienen?, ¢ COmo es que se dan las relaciones de la Santa
Sede con los demas Estados?, ¢ Qué define la relacion entre la Santa Sede y el Estado

Mexicano y cudl es su importancia?, ¢Qué efectos trae consigo la promocion de la



cultura catélica de la Santa Sede en un Estado laico como es el mexicano?,;,De qué
forma se ha llevado a cabo la promocién de los valores culturales propios de cada uno
de los Estados? O finalmente saber ¢Por qué la Santa Sede ha logrado un papel tan

importante en la construccion de la identidad nacional de México?

Para dar respuesta a esas preguntas y defender la hipétesis que se enuncié
arriba, el trabajo investigativo estd estructurado en tres capitulos. El primero de ellos
desarrolla una breve descripcion de la teoria utilizada para el analisis de un tema como
el que atafie a este trabajo: el constructivismo. De igual forma pretende exponer las
implicaciones de tal teoria en la relacion de México con la Santa Sede. El segundo
capitulo se encarga de presentar a la Santa Sede, es decir, en él se explica qué es,
como funciona y qué la diferencia del Vaticano y de la Iglesia catdlica. Es una revision
gue echa mano ineludiblemente de la historia de la Iglesia catélica, pero también de la
historia diplomatica, tratados internacionales y otras fuentes que permiten revelar su
importancia de estudio. El capitulo tercero hace una recapitulacion de las relaciones “de
hecho” mas que “de derecho” entre México y la Sede Apostdlica como un marco sobre
el cudl se estructura también el analisis de la influencia cultural de la Santa Sede en
México a través de la construccion de la cultura catdlica, desde la llegada de los
colonizadores espafioles hasta el momento en que se establecen plenas relaciones

diplométicas entre ambos Estados.

Asi pues, la tesis que se presenta es un trabajo principalmente documental. La
investigacion tendra un alcance de investigacion muy diverso ya que en principio puede
ser considerada como explicativa ya que esta enfocada a aclarar el funcionamiento de
la Santa Sede como un ente del Derecho Internacional, es decir, explicar como funciona
el Vaticano, cdmo es gobernado y principalmente qué institucién esta encargada
especificamente de llevar a cabo el quehacer internacional de la Santa Sede. En
segundo término exploratoria debido a que la relacion de México con la Santa Sede
desde la perspectiva cultural ha sido poco estudiada en Relaciones Internacionales y
presenta un primer acercamiento al tema. Por ultimo, es también correlacional puesto
que intentara asociar las variables de la diplomacia cultural y la variable de la relacion

diplomatica misma y los efectos que esa correlacion trae consigo.
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Capitulo |

El constructivismo y sus implicaciones en la relacion de

Meéxico con la Santa Sede.

“Y asi es como es”... Lo que tendria que haber dicho era

“Y asi es como se ha construido™?

Existen temas, como el que atafie a este trabajo, tan alejados de situaciones
materiales, que no es posible contabilizar el nUmero de tanques o tropas de que
dispone un actor para ejercer o imponer su influencia sobre otros, donde la relacion a
estudiar no es objetiva como, por ejemplo, un océano, sin embargo es suficientemente
verificable que no es mera subjetividad, como serfa el caso de los suefios®, que se da
un tipo de relacion peculiar, ya que mientras que el conocimiento de los objetos
naturales no es social en si mismo para que pueda existir una relacion sujeto-objeto en
el proceso cientifico, el conocimiento de la realidad social si es social, por lo que se da
una relacion objeto-objeto.*

Cuando la anterior es la situacién, (que es en el caso de la relacion entre México
y la Santa Sede) se necesita una herramienta tedrica que sea Util para explicar los
procesos y sucesos propios de una relacion tan compleja tanto por el enorme trasfondo
cultural-religioso que al parecer dicta una sobre el papel cultural-laico de otra de las
partes a estudiar ya que son en esencia dos actores sociales que se han enfrentado no
con cafiones sino con discursos para moldear la forma de pensar y por ende actuar y
decidir del otro. Con esto no quiero decir que tanto el Estado mexicano como la Santa

Sede® no dispongan de esos elementos materiales®, o que en su conflictiva relacién no

*Saludo de bienvenida de un programa de television, rescatado por Jutta Weldes, “La construccion de los intereses
nacionales” en El constructivismo y las Relaciones Internacionales, ed. Arturo Santa Cruz (México: CIDE, 2009), 409.
* Alexander Wendt citado por Arturo Santa Cruz, “Introduccidn,” en El constructivismo y las Relaciones
Internacionales (México: CIDE, 2009), 13.

* Arturo Santa Cruz, “Introduccidn,” en El constructivismo y las Relaciones Internacionales (México: CIDE, 2009), 13.
> Que en términos generales, es un Estado que basa su enorme poderio no en su capacidad militar, sino en su
potencial discursivo, con una capacidad de incidir enormemente en la diversidad de culturas que integran el
mundo.

11



se haya hecho uso de los mismos sino que a pesar de disponer de ellos, en la acepcién
cultural de la relacion pierden mucha de la relevancia que en otra situacion tendrian ya
que como asegura Alexander Wendt: “las amenazas sociales son construidas, no

naturales.”’

Por lo anterior, es vital contar con una teoria suficientemente tolerante y flexible
que permita abordar el tema con la mayor parte de sus implicaciones (incluida la
religiosa-moral) sin que resulte restrictiva o acotadora, por lo que recurrir al
constructivismo es la opcidén mas adecuada ya que “es una teoria que asume que la
realidad esta solamente en la mente de los individuos y que, por lo tanto, las relaciones
internacionales son una construccién intersubjetiva y cognitiva”.? En otras palabras, es
una teoria que privilegia el orden de las ideas y las percepciones en detrimento de
aguellas otras que dan un peso fundamental al poderio militar o material de los

Estados.
En este sentido, por la gran capacidad explicativa de postulados como:

1. Las relaciones internacionales consisten esencialmente en pensamientos,
percepciones e ideas, no en fuerzas fisicas.

2. El elemento central que gira en torno al constructivismo es el conjunto de ideas,
supuestos y percepciones que son ampliamente compartidos entre la gente.

3. Esas ideas y supuestos se exponen y expresan a partir de intereses e identidades
nacionales.

4. Los constructivistas se enfocan en la manera en que las relaciones se forman y se
expresan a través de instituciones colectivas, tales como la soberania, la cual no
tiene una realidad material pero existe solamente porque la gente colectivamente
piensa que es real.’

Resulta ser la base tedrica fundamental para abordar temas como la influencia
cultural catdlica de la Santa Sede sobre la identidad mexicana en contraposicion a la
cultura laica enarbolada hasta hace algun tiempo por el Estado mexicano y por los

circulos intelectuales del pais.

6 Hay que tomar en consideracién que la Santa Sede no dispone de un ejército poderoso ya que en la actualidad la
Guardia Suiza Pontificia no suma mas de una centena de efectivos que tienen como objeto la proteccidon del Papa.
7 Alexander Wendt, “La anarquia es lo que los Estado hacen de ella,” en El constructivismo y las Relaciones
Internacionales, ed. Arturo Santa Cruz (México: CIDE, 2009), 140.

® Rafael Velazquez Flores, Factores, bases y fundamentos de la politica exterior (México: Plaza y Valdés Editores,
2007), 70.

° Rafael Veldzquez Flores, Factores, bases y fundamentos de la politica exterior, 70.
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Antes de conocer cdmo esos postulados pueden ser aplicados al tema, es
necesario primero entender al constructivismo, motivo por el cual conocer las
condiciones en las que surgio la teoria resulta fundamental, asi, siguiendo lo que
muchos tedricos expresan acerca de que “la teoria debe situarse en un tiempo y
espacio particulares, a su vez condicionados por influencias ideologicas, culturales y

»10

sociolégicas”™™ una breve recapitulacién de los antecedentes del constructivismo es

absolutamente necesaria.

Los debates en torno a las Relaciones Internacionales hasta casi terminada la
Guerra Fria fueron guiados por las premisas de dos teorias de cierto modo opuestas en
sus principios; por una parte el realismo postulaba la maldad y el egoismo del hombre,
mientras que el liberalismo defendia la bondad y capacidad de cooperacién del mismo.
El realismo, como el liberalismo, eran consideradas para esa época como teorias
clasicas, y con razén, ya que el primero puede remontarse hasta los escritos de
Tucidides de mas de dos mil quinientos afios pasando por los de Maquiavelo, Hobbes y
otros mas recientes. Por su parte, el liberalismo, aunque no tan antiguo, contaba con

una historia ya afieja para la época del nacimiento del constructivismo.
Constructivismo

En la década de 1980, acontecimientos como la caida del muro de Berlin y la
consecuente extincion de la Unidn Soviética dieron certeza de que una aniquilacion
entre esta y los Estados Unidos de América no iba a suceder. Los postulados de las
teorias clasicas dejaron de ser suficientes para explicar la realidad del momento, asi el
poderio militar o material en general, dejé de ser lo Unico que explicaba las relaciones

entre los Estados y otros elementos

como la construccién de los objetos y las practicas sociales, la posibilidad de cambio, la
codeterminacion entre agentes y estructuras, las identidades de los actores, la
importancia de las ideas como capacidades sociales, asi como de las normas, por

% Karen Mingst, Fundamentos de las Relaciones Internacionales (México: CIDE, 2009), 27.
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mencionar algunos, [que] tenia ya algunos afios discutiéndose en la

disciplina’*,comenzaron a tomar mayor importancia.

Pero no fue sino hasta 1988, en la XXIX Convencion Anual de Estudios
Internacionales cuando Robert Keohane se refiridé al enfoque “reflexivista” —mas tarde
“constructivista”- como uno de los contendientes principales en torno a las instituciones

internacionales que el constructivismo es reconocido de manera oficial.*?

Conociendo ya un poco a cerca de las circunstancias de su nacimiento, es

tiempo de exponer lo que el constructivismo plantea. Para comenzar hay que decir que:

Tal como lo hacen los realistas y los institucionalistas neoliberales, los constructivistas
otorgan importancia al poder. No obstante, mientras los primeros dos conciben al poder
en términos materiales (militares, politicos, econémicos), el constructivismo también
percibe al poder desde una perspectiva discursiva: el poder de las ideas, la cultura, y el
lenguaje. El poder esta presente en todo intercambio de actores, y la meta de los
constructivistas es encontrar las fuentes del poder.*®

También “recordemos que los constructivistas son diferentes a los racionalistas
(neorrealistas y neoliberales), ya que consideran a los intereses como variables

socialmente construidas y no como un dato dado sobre el caracter del Estado.**

En este sentido, queda claro que no se abandonan conceptos clasicos -como el
poder- que siguen siendo tomados en consideracion, sin embargo, ahora se abordan
desde una perspectiva distinta al establecer que “las estructuras clave del sistema del
Estado no son materiales, sino intersubjetivas y sociales”,’® mismas que en el
momento en que “se vuelven estables crean 6rdenes sociales e instituciones cuyas
normas determinaran como funciona una sociedad: definiran, por ejemplo, qué

comportamientos, identidades e intereses son legitimos para la convivencia grupal y

" Arturo Santa Cruz, “Introduccidn,” en El constructivismo y las Relaciones Internacionales (México: CIDE, 2009),
10.

2 Arturo Santa Cruz, “Introduccién,” en El constructivismo y las Relaciones Internacionales (México: CIDE, 2009),
10.

B Karen Mingst, Fundamentos de las Relaciones Internacionales (México: CIDE, 2009), 140-141.

' José Jesus Bravo Vergara y Miguel Angel Sigala Gémez, “Constructivismo,” en Teorias de las Relaciones
Internacionales en el siglo XXI: Interpretaciones criticas desde México, ed. Jorge Alberto Schiavon Uriegas, Adriana
Sletza Ortega Ramirez, Marcela Lopez Vallejo Olvera y Rafael Velazquez Flores (México: BUAP, Colegio de San Luis,
UABC, UANL, UPAEP, 2014), 445.

> Karen Mingst, Fundamentos de las Relaciones Internacionales (México: CIDE, 2009), 28.
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con ello, inevitablemente, se estableceran jerarquias y relaciones de poder".*°En otras
palabras, “los constructivistas coinciden en la creencia de que el discurso [entre otras
cosas] moldea como definen sus intereses los actores politicos y de qué manera

modifican su conducta.”’

Alexander Wendt sostiene que “la anarquia es lo que los Estados hacen de ella”,
y en caso de que no quede claro con el solo leer esa tesis fundamental para el
constructivismo bastara con tomar en cuenta lo siguiente: “desde luego hay terremotos,
y se producen independientemente de la conciencia; pero lo que determina si son
‘movimientos de las placas tecténicas’ o ‘manifestaciones de la ira de los dioses’ es su
construccién en el discurso”.*® Es decir, que una relacién entre Estados, es lo que los
mismos Estados han querido que sea ya que “en términos simples, las

representaciones alternativas de objetos y relaciones sociales siempre son posibles.®

Siguiendo lo anterior, las ideas y percepciones que tengan los gobernantes sobre
la realidad nacional e internacional serdn fundamentales para el proceso de toma de

120

decisiones de la politica exterior’=”, mostrando asi la idea de una cadena que eslab6n

por eslabdn plantea que:

La conducta del Estado se construye por el pensamiento, la identidad y las normas

sociales de las élites. Los individuos de la colectividad fortalecen, dan forma y cambian

la cultura, por medio de ideas y practicas. Los intereses del Estado y la nacién son

resultado de las identidades sociales de estos actores. **

Ahora bien, el parrafo anterior da la pauta para comenzar con el marco
conceptual ya que se vuelve fundamental el conocer lo que es la identidad y su relacién
con el enfoque constructivista que como sostienen algunos “ha comenzado a explorar —

tal vez mejor que en ninguna otra teoria- las diversas consecuencias de los temas

'® José Jesus Bravo Vergara y Miguel Angel Sigala Gémez, “Constructivismo,” en Teorias de las Relaciones
Internacionales en el siglo XXI: Interpretaciones criticas desde México, ed. Jorge Alberto Schiavon Uriegas, Adriana
Sletza Ortega Ramirez, Marcela Lopez Vallejo Olvera y Rafael Veldzquez Flores, 438.

Y Karen Mingst, Fundamentos de las Relaciones Internacionales (México: CIDE, 2009), 28.

8 purvis y Hunt citados por Jutta Weldes, “La construccién de los intereses nacionales en E/ constructivismo y las
Relaciones Internacionales, ed. Arturo Santa Cruz (México: CIDE, 2009), 384.

Y jutta Weldes, “La construccion de los intereses nacionales,” en El constructivismo y las Relaciones
Internacionales, ed. Arturo Santa Cruz (México: CIDE, 2009), 382.

%% Rafael Veldzquez Flores, Factores, bases y fundamentos de la politica exterior, 71.

2 Mingst, Karen, Fundamentos de las Relaciones Internacionales (México: CIDE, 2009), 139.
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globales sobre los conceptos tradicionales del Estado, la identidad nacional y la

soberania.”®?

Asi mismo, “una de las principales contribuciones del Constructivismo es
problematizar las identidades y los intereses de los actores internacionales [ya que]
afirma que las identidades y los intereses son variables socialmente construidas que

dependen del contexto histdrico y cultural en el que estan insertos.””® Entonces, “la
identidad les permite a los actores tener representaciones propias sobre los demas, de
esa manera los estados pueden distinguir a un aliado de un enemigo.?*Por lo anterior,
gueda claro que el ver en la Santa Sede a un enemigo o aliado del Estado mexicano y
actuar en consecuencia es el resultado de una percepcion especifica definitivamente
construida por los discursos laicos o laicistas por un lado o confesionales y
especificamente catolicos por el otro y el grado en que cualquiera de estos ha influido
en la élite que decide la forma en la que se relaciona México con la Santa Sede pero
también la importancia de tomar en cuenta si la identidad e intereses de esa elite
corresponden con los de la colectividad que va a legitimar las acciones de esta o si por

el contrario las va a combatir yendo en contra de su propio Estado.

Ahora bien, el constructivismo es una teoria que aborda el tema de las
identidades, pero qué es una identidad, como se relaciona la identidad con la nacién, y
a su vez, quién define esa identidad, o lo qué es mas importante, de qué manera se
pueden relacionar estos conceptos con las Relaciones Internacionales vy
especificamente con la Politica Exterior de México es algo que debe quedar claro antes
de poder continuar con el trabajo. Para comenzar con esta parte conceptual, y ligarla
desde el principio al area de estudio de la disciplina de las Relaciones Internacionales

hay que partir de un concepto clave que es el interés nacional.

2 Karen Mingst, Fundamentos de las Relaciones Internacionales, 529.

% José Jesus Bravo Vergara y Miguel Angel Sigala Gdmez, “Constructivismo,” en Teorias de las Relaciones
Internacionales en el siglo XXI: Interpretaciones criticas desde México, 441.

* Kewert y Legro citados por Arturo Santa Cruz, “Introduccidn,” en El constructivismo y las Relaciones
Internacionales, 18.
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Interés nacional

La definicion del interés nacional plantea de inicio innumerables problematicas, hay
quienes defienden el concepto, otros que argumentan en su contra debido
principalmente al lugar que cada quien le otorga en su forma de observar y analizar la
politica internacional. No es menester de este trabajo el desenredar la madeja de tan
intricada batalla, sino Unicamente dar una idea general de lo que con interés nacional
se define, que sea la base sobre la cual seguir estructurando el andamiaje tedrico

conceptual.

De inicio, se tiene que el interés nacional “comprende los deseos que estimulan

la actividad de una nacion”?®

, es decir, el combustible que acciona la maquinaria
nacional hacia un fin especifico que resulta Gtil porque a la vez que propone esos

deseos, moviliza el apoyo social para lograrlos?®

Siguiendo a Jutta Weldes, en términos constructivistas, como casi todo, el interés
nacional es el resultante de una construccién social principalmente de los individuos de
Estado, dado que antes de trabajar para él, los funcionarios de un Estado deben
involucrarse en un proceso interpretativo que les permita comprender a qué se enfrenta
el Estado y como debe responder a esas afrentas o, en otro caso, como aprovechar

convergencias.

En ese proceso interpretativo entran en juego las identidades de los Estados
puesto que conforme a lo que dictan esas identidades, que a su vez dependen de las
de aquellos que actian en nombre del Estado. Es como un Estado reaccionara ante
cualquier circunstancia. En ese sentido, el interés nacional es una construccion social
en busca de la creaciéon de significados que den como consecuencia un deseo
particular. Por ejemplo, los constituyentes de 1917, con una identidad forjada en el
anticlericalismo establecieron que la Santa Sede era un enemigo al cual habia que
derrotar, convirtiendo el resultado de una identidad en un significado que a su vez se

transformdé en un deseo y finalmente en una accion que cristalizé en la expulsion,

* Rafael Velazquez Flores, 23.
%% Jutta Weldes, “La construccion de los intereses nacionales,” en El constructivismo y las Relaciones
Internacionales, ed. Arturo Santa Cruz (México: CIDE, 2009), 368.
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suspension, etc., de religiosos por todo el pais. Ahora bien, lo importante de remarcar
aqui es que si bien la presencia de los sacerdotes en territorio nacional eran una
realidad tangible, el que representaran directamente a un gobierno extranjero y por lo
tanto fueran enemigos de México fue so6lo una interpretacion, es decir, una construccion
social, lo anterior no niega la existencia fisica de los sacerdotes, sino que da primacia al

significado y los efectos sociales de dicha presencia.?’

Finalmente es necesario mencionar que cuando un interés nacional tiene éxito
en su construccion social, se torna de manera sencilla en sentido comun en la medida
en que reflejan neutral o transparentemente la realidad.?® Asi, en el ejemplo de arriba, el
anticlericalismo o laicismo expresado en la Constitucion, y el interés nacional de liberal
a México del enemigo religioso no fue exitoso, pues contrario a volverse sentido comun,
se volvib tal vez un absurdo puesto que la realidad era que México se orientaba mas

por un discurso catolico que iba a defender incluso a través de las armas en 1926.
Proyecto de nacién

El proyecto de nacién o nacional es entendido como el conjunto de aspiraciones que
una comunidad nacional quiere alcanzar en el futuro de manera colectiva. Las
principales fuentes del proyecto nacional son la historia, los valores culturales, la
tradicidn, la ideologia y el lenguaje. La identidad nacional es también un elemento que
le da forma a un proyecto nacional y ayuda a delinear la politica exterior de los
Estados® ya que incide directamente en el interés nacional, el cual es la guia para
establecer los objetivos de politica exterior que se transformaran en decisiones y
finalmente en acciones.® Por lo tanto, “la conducta de un Estado estara en funcion del
cumplimiento de un interés, el cual estara asociado a una identidad.®* De esta manera,

el proyecto nacional depende del interés nacional. Si este no esta claro o carece de

7 Jutta Weldes, “La construccion de los intereses nacionales,” en El constructivismo y las Relaciones
Internacionales, ed. Arturo Santa Cruz (México: CIDE, 2009), 368-384.

% Jutta Weldes, “La construccion de los intereses nacionales,” en El constructivismo y las Relaciones
Internacionales, ed. Arturo Santa Cruz (México: CIDE, 2009), 408.

*° Rafael Veldzquez Flores, Factores, bases y fundamentos de la politica exterior, 24-26.

%% Rafael Velazquez Flores, 76.

3! José Jesus Bravo Vergara y Miguel Angel Sigala Gomez, “Constructivismo,” en Teorias de las Relaciones
Internacionales en el siglo XXI: Interpretaciones criticas desde México, 447.
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aceptacion social, el proyecto nacional muy probablemente estara destinado al fracaso,
pues ambos deben ajustarse a la realidad imperante del lugar donde se pretende

establecer.

Definido al menos someramente, es importante conocer el origen de la
construccion del proyecto de nacién en México. Hay quienes sostienen que “surge de
una base colonial hispanica que va a proporcionar los elementos culturales”. ** Y en ese
sentido, que México nacié como una nacidn de criollos y para criollos en la que casi
desde su independencia se enfrentaron dos proyectos de nacion distintos; los bandos
Liberal y Conservador lucharon para tratar de establecer un modelo de nacion basado
en el ejemplo estadounidense, una Republica, Federal, Laica; o por mantener la
tradicién Hispanica, Catélica, Monarquica y Centralista respectivamente.®?

Por lo tortuoso de la historia mexicana, el origen del proyecto de nacion no ha
sido reconocido de manera unanime por los estudiosos, ya que “existen diferentes
posturas sobre este fendmeno, por un lado se plantea que es durante la Conquista
(1521); mientras otras versiones hablan de la independencia (1821), o hasta Las Leyes
de Reforma (1857) en que se define el Estado Moderno; hay quienes indican que es la
Revolucién Mexicana (1910) la que por fin logra crear una nacién definida”. ** Sin
embargo, si se pone un poco de atencion a las caracteristicas actuales de México, se
pueden encontrar caracteristicas de todas esas etapas ya sea en las tradiciones y la
cultura, en la costumbre, o simplemente a través de su huella legal en los documentos

constitutivos de México.
Identidad

Como ha sido sefalado lineas arriba, la identidad es un concepto clave para el estudio
constructivista ya que al dar primacia a las construcciones sociales, la identidad como

resultado de ideas sociales compartidas por una comunidad es clave para comprender

2 Sergio A. Guajardo del Hoyo, “La construccion del Proyecto de Nacién en México,” ([citado el 13 de febrero de
2015] ITESM): disponible en http://delfos.mty.itesm.mx/Articulos/nacmex.html
** Sergio A. Guajardo del Hoyo, “La construccién del Proyecto de Nacién en México,” ([citado el 13 de febrero de
2015] ITESM): disponible en http://delfos.mty.itesm.mx/Articulos/nacmex.html
** Sergio A. Guajardo del Hoyo, “La construccién del Proyecto de Nacién en México,” ([citado el 13 de febrero de
2015] ITESM): disponible en http://delfos.mty.itesm.mx/Articulos/nacmex.html
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0 cuestionar los proyectos e intereses de los representantes de esas comunidades. En
las Relaciones Internacionales, el término identidad se emplea para el estudio de
actores colectivos, principalmente de los Estados-nacion, aunque también ha sido una
valiosa herramienta para estudiar organizaciones no gubernamentales e instituciones.
Es decir, el concepto es fundamental porque genera y moldea los intereses de los
distintos actores del Sistema Internacional®

Como una primera definicibn del concepto, Raul Béjar Navarro dice que la

identidad es:

La sensibilidad afectivo-emocional que produce el apropiarse del pasado, del presente y
del futuro de una nacion; el correr de su misma suerte histérica y que pudiera describirse
como orgullo de ser parte de esas experiencias colectivas de la cultura y de la vida en
grupo, sean positivas 0 negativas y de expresarlas como un conjunto de actitudes de
solidaridad y de lealtad a los simbolos de la unidad colectiva del grupo nacional.®

En este sentido, la identidad mas que una realidad tangible y medible, o dicho en
otras palabras racional, es subjetiva, subyace en el imaginario de una colectividad que
comparte muchas mas cosas que un sistema de gobierno. La identidad se nutre de
lazos no institucionales, emotivos, de recuerdos y memorias sin importar su
racionalidad o conveniencia y que son expresadas de mdltiples maneras. Asi, la
identidad no es algo que pueda ser sometido a juicios de valor racionales, sino mas
bien, es un elemento que debe ser estudiado, al menos desde la perspectiva de este
trabajo, con miras a aprovechar lo que de la identidad de una nacién pueda ser utilizado

con provecho para la formulacién de intereses y proyectos benéficos para ella.

Por otra parte, “Wendt define a las identidades como entendimientos especificos
del rol y expectativas acerca del yo, relativamente estables”.®” También menciona, junto

con otros autores que “‘emplean la “identidad como una etiqueta para las variadas

% José Jesus Bravo Vergara y Miguel Angel Sigala Gémez, “Constructivismo,” en Teorias de las Relaciones
Internacionales en el siglo XXI: Interpretaciones criticas desde México, 441.

3 Colegio de Defensa Nacional, “La identidad nacional, pilar fundamental de la seguridad nacional,” ([citado el 25
de abril de 2015] SEDENA) disponible en http://www.sedena.gob.mx/pdf/art_int/identi_nal_segnal.pdf

%7 Alexander Wendt, “La anarquia es lo que los Estado hacen de ella,” en El constructivismo y las Relaciones
Internacionales, ed. Arturo Santa Cruz (México: CIDE, 2009), 132.
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construcciones de Estados nacidn”.® Asi pues, “la identidad existe siempre dentro de
un contexto especifico, de un mundo socialmente construido”.*® En otras palabras, la
identidad no es innata. Una persona como una nacién no nace con una identidad
prestablecida sino que la construye con base en el contexto igualmente construido del

mundo.

En el sentido anterior, un Estado que recién nace, carece de identidad, misma
que ira formando en relacion con la realidad del Sistema Internacional, es decir, “por la
constante interaccién con otros Estados”.” En ese proceso de construccién de
identidad se encuentran al menos los siguientes elementos: 1) los atributos propios de
un sujeto, 2) la conciencia del “yo” frente al “otro”, y 3) las interacciones sociales dentro

de una estructura normativa.”**

Los atributos que posee un actor “pueden ser de indole étnica, cultural,
geografica, religiosa, politca o econémica”.*> El punto referente a los atributos
culturales es fundamental principalmente para el constructivismo porque al ser la
identidad un fendbmeno social, no es posible sin la existencia de un actor referente que
sea ese otro significativo indispensable para construirse.** Es fundamental porque
principalmente a través de la cultura se decidira si estos otros significativos son amigos
o enemigos del yo (Estatal, cabe subrayar). Finalmente, el punto tres hace referencia a
la forma en que el yo y varios de esos otros significativos se relacionan dentro del
marco que ellos mismos han construido con base en las necesidades y percepciones

propias de las circunstancias, por ejemplo el Derecho Internacional.

Identidad nacional

% José Jesus Bravo Vergara y Miguel Angel Sigala Gdmez, “Constructivismo,” en Teorias de las Relaciones
Internacionales en el siglo XXI: Interpretaciones criticas desde México, 441.

* Arturo Santa Cruz, “Introduccidn,” en El constructivismo y las Relaciones Internacionales, 18.

“% José Jesus Bravo Vergara y Miguel Angel Sigala Gémez, “Constructivismo,” en Teorias de las Relaciones
Internacionales en el siglo XXI: Interpretaciones criticas desde México, 442.

*! José Jesus Bravo Vergara y Miguel Angel Sigala Gémez, “Constructivismo,” en Teorias de las Relaciones
Internacionales en el siglo XXI: Interpretaciones criticas desde México, 442.

* José Jesus Bravo Vergara y Miguel Angel Sigala Gdmez, “Constructivismo,” en Teorias de las Relaciones
Internacionales en el siglo XXI: Interpretaciones criticas desde México, 442.

* José Jesus Bravo Vergara y Miguel Angel Sigala Gémez, “Constructivismo,” en Teorias de las Relaciones
Internacionales en el siglo XXI: Interpretaciones criticas desde México, 443.
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La identidad nacional es entonces el “entendimiento especifico del rol” de una
comunidad especifica denominada nacion, que la diferencia de las otras del mosaico
internacional. En ese sentido, “la Identidad Nacional como proceso de integracion en un
pais, es un asunto ligado al nacionalismo, concepto que [...] dio como resultado el
surgimiento del Estado Moderno”.** Sin embargo, cabe mencionar que la nacién y el
nacionalismo no son conceptos sindnimos sino que se diferencian enormemente, y por
lo tanto, una identidad nacional no es lo mismo que una identidad nacionalista, Asi,
para tener las ideas claras, es conveniente saber diferenciar los conceptos de nacion y

nacionalismo.

En lo que corresponde a la nacién, es necesario empezar diciendo que por su
naturaleza intersubjetiva “no puede elaborarse ninguna ‘definicion cientifica’ de la
nacién; pero el fendmeno ha existido y existe”.*> Es decir, en términos positivos, la
nacion no puede ser medida, no tiene dimensiones fisicas o materiales de manera
intrinseca, sin embargo, si pueden medirse 0 al menos observarse muchos de los
elementos que la conforman. En ese sentido, una nacion se refiere a las caracteristicas
de un pueblo que comparte una historia y herencia comunes, tiene las mismas
costumbres y lenguaje, o goza de estilos de vida similares.*® En términos de Anderson,
la nacion es “una comunidad politica imaginada como inherentemente limitada y
soberana”.*’ Es decir, es una creacién social imaginaria que dentro de un territorio
especifico comparten las caracteristicas anteriores y que en el afan de mantener esas
caracteristicas protegidas frente a otras comunidades se organizan politicamente para
la creacion de un Estado que las represente, proceso del cual deviene el término de

nacionalidad que es

El vinculo juridico que une a la persona con el Estado y tiene la doble vertiente de ser un
derecho fundamental y constituir el estatuto juridico de las personas. Por esta relacion,
el individuo disfruta de unos derechos que puede exigir a la organizacion estatal a la que

o Colegio de Defensa Nacional, “La identidad nacional, pilar fundamental de la seguridad nacional”.

** Seton-Watson, Hugh, citado por Benedict Anderson, Comunidades Imaginadas. Reflexiones sobre el origen y la
difusion del nacionalismo (México: Fondo de Cultura Econdmica, 1993), 20.

* Karen Mingst, Fundamentos de las Relaciones Internacionales (México: CIDE, 2009), 181.

* Benedict Anderson, Comunidades Imaginadas. Reflexiones sobre el origen y la difusion del nacionalismo (México:
Fondo de Cultura Econdmica, 1993), 23-25.
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pertenece y ésta, como contrapartida, puede imponerle el cumplimiento de una serie de

obligaciones y deberes.*®

El nacionalismo, por su parte, es el medio por el cual “las masas podian
identificar un pasado comun, su lengua, costumbres y précticas, constituyéndose como
parte del desarrollo natural del Estado. El nacionalismo impulsa a la gente a participar
activamente en los procesos politicos*® ya que inspira lealtad y compromiso en defensa
de los intereses de una nacién, que suelen expresarse principalmente en la disposicion
para defender su honor, valores culturales, etc.®® Sin embargo, para que el
nacionalismo funcione, es necesario que la nacion y el Estado sean congruentes el uno

con el otro, es decir, que el Estado represente los intereses de la nacion, por ejemplo:

Algunas naciones como Dinamarca e lItalia, conformaron sus propios Estados. Estas
concomitancias entre Estado y nacion, los Estados-nacion, son los fundamentos de la
autodeterminacion nacional, es decir, cuando individuos que comparten su nacionalidad
reclaman el derecho para determinar cémo y bajo cuales circunstancias deben vivir.
Otras naciones se encuentran dispersas en distintos Estados.>*

Por su definicién tan ligada a la concepcion de Estado, es totalmente aceptable
gue se piense que “la nacionalidad, [...] al igual que el nacionalismo son artefactos

culturales de una clase particular™?

ya gque se alejan bastante del origen comunitario de
nacion para acercarse mas a ser herramientas en manos de un reducido grupo al frente
del Estado, dando origen a una especie de “nacionalismo de Estado”, que entre otras
cosas lleva implicito que es un nacionalismo decidido y aprobado por el Estado, como

bien lo dice Benedict Anderson:

El “nacionalismo oficial” fue desde el principio una politica consciente, de autoproteccion,
intimamente ligada a la autoproteccion de los intereses dinastico-imperiales.* [...] El
Unico rasgo persistente de este nacionalismo era, y es, su naturaleza oficial, es decir,
algo que emana del Estado y sirve a los intereses estatales ante todo.>

*® “;Qué es la nacionalidad?,” ([citada el 27 de abril de 2015] Ministerio de Justicia): disponible en

http://www.mjusticia.gob.es/cs/Satellite/es/1215198262624/EstructuraOrganica.html

* Karen Mingst, Fundamentos de las Relaciones Internacionales (México: CIDE, 2009), 63.

>0 Colegio de Defensa Nacional, “La identidad nacional, pilar fundamental de la seguridad nacional”.

> Karen Mingst, Fundamentos de las Relaciones Internacionales (México: CIDE, 2009), 181.

>? Benedict Anderson, Comunidades Imaginadas. Reflexiones sobre el origen y la difusion del nacionalismo (México:
Fondo de Cultura Econdmica, 1993), 21.

> Términos gue pueden ser modificados por politico-partidistas u otro que venga al caso en la actualidad.

>* Benedict Anderson, Comunidades Imaginadas. Reflexiones sobre el origen y la difusion del nacionalismo, 223-22.
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Situacion que no cambia en gran medida cuando esos Estados dindsticos son
derrocados por otros revolucionarios ya que “el modelo del nacionalismo oficial
adquiere su pertinencia sobre todo en el momento en que los revolucionarios toman el
control del Estado, y se encuentran por primera vez en posibilidad de usar el poder de
éste para realizar sus suefios.”>® Suefios que al principio son puestos al alcance de la
nacion (en el sentido de comunidad) lo que hace despertar un “auténtico entusiasmo
popular nacionalista [pero que con el transcurso del tiempo y la eventual desilusion
nacional al constatar que lo suefios de todo son realidad de la élite, ese entusiasmo
popular debe ser mantenido y obligatoriamente difundido a través de una] inyeccion
sistematica, incluso maquiavélica, de ideologia nacionalista en los medios de
informacion de masas, el sistema educativo, las regulaciones administrativas, etc.>® que

en muchas ocasiones avanza diametralmente opuesta a los deseos de la nacion.

Asi pues, la nacion es un vinculo intersubjetivo socialmente consensuado, es
decir, emana de los individuos que conviven en un territorio determinado;
diametralmente diferenciado del nacionalismo que es un vinculo politico, muchas de las
veces dirigido y orquestado desde las cupulas gubernamentales con la finalidad de
exaltar determinadas caracteristicas de la o las naciones que rigen para fines politicos

especificos.
Identidad Nacional Mexicana

Las definiciones de identidad, nacién, nacionalismo, identidad nacional, permiten tener,
de inicio, una senda que seguir para determinar qué es la identidad nacional mexicana,
sin embargo, las particularidades de México deben tomarse en consideracion para
poder concluir como se cred la identidad de los mexicanos. En esta linea de

pensamiento, es sumamente acertada la observacion de que:

Finalmente México no es un pais sino varios paises. México no constituye todavia una
auténtica nacionalidad; porque para que una nacién exista real y objetivamente, es
indispensable que haya lazos de solidaridad y simpatia entre la mayoria de sus
habitantes, con fundamento en la comunidad de intereses, de propdsitos y de metas por

>> Benedict Anderson, Comunidades Imaginadas. Reflexiones sobre el origen y la difusion del nacionalismo, 224.
*® Benedict Anderson, 162.
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alcanzar. México no estd hecho todavia. Hacer México es la tarea fundamental de la
presente y de las proximas generaciones.”’

Aungue tal sentencia puede parecer irrelevante para muchos, pues pueden decir
que a pesar de ser muchos Méxicos, al final de dia es el mismo pais, para este trabajo
es sumamente importante de rescatar porque es en esas diferencias donde una
respuesta puede ser obtenida. La pregunta es cual es la identidad mexicana, y la
respuesta es entonces que no hay una sola identidad sino varias porque no hay una
sola nacidn sino varias y muchas veces confrontadas entre si o con el Estado. Entonces

qué queda por hacer al respecto es la pregunta pertinente.

Para poder dar una idea de la identidad nacional mexicana, en al menos una de
sus acepciones tomaré en consideracion los tres puntos principales en el proceso de
formacion de una identidad. En primer lugar, los atributos propios del sujeto como son
étnicos, culturales, geograficos, religiosos, politicos o econdmicos; seguido de la
conciencia del yo frente a los otros significativos y, finalmente la forma en que el yo y

es0s otros significativos se relacionan dentro del marco de conducta.

En cuanto a los atributos propios del sujeto queda completamente claro México
es un pais multiétnico, donde convive una gran diversidad de culturas indigenas y
ademas una gran mayoria resultante del proceso de mestizaje. De esta manera, en un
sentido estricto, cada una de las culturas indigenas puede autodefinirse como una
nacion con una identidad particular, por lo tanto, las caracteristicas étnicas, asi como
las politicas, geograficas y econdmicas, aungue tienen un rol importante en la definicion
de la identidad, no seran abordadas debido a que cada una de ellas puede ser origen
de una identidad especifica de esos diversos Méxicos. Por otro lado, las caracteristicas

culturales y religiosas si adquieren para este estudio una atencion peculiar.

Para poder hablar de caracteristicas culturales, se debe prime comprender a

cabalidad lo que es la cultura. La UNESCO la define como:

Conjunto de los rasgos distintivos, espirituales y materiales, intelectuales y afectivos que
caracterizan a una sociedad o un grupo social. Ella engloba, ademas de las artes y las

>’ San José de Gracia citado en Jacques Lafaye, Quetzalcoatl y Guadalupe. La formacion de la conciencia nacional
(México: Fondo de Cultura Econdmica, 2002), 554.
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letras, los modos de vida, los derechos fundamentales del ser humano, los sistemas de
valores, las tradiciones y las creencias. %8

Entonces, y siguiendo esa definicion, ademas de las artes y el &mbito intelectual,
la religion forma parte integrante de una cultura al contener en ella sistemas de valores,
tradiciones y creencias que a pesar de vivir en una era secular, donde se da por hecho
gue debe haber una clara separacion entre las instituciones religiosas y el Estado han
sido la influencia mas poderosa no solo en lo que corresponde a los valores sociales, la
moralidad y las normas y practicas de la vida familiar y comunitaria; también ha
impactado de manera importante en la naturaleza del Estado mismo, asi como de sus
leyes, de sus instituciones y procesos de gobierno.>® En este sentido, es claro que la
religion catélica ha estado presente en el ideario nacional desde hace casi quinientos
afos, entonces, para cuando el Estado mexicano surgié, el catolicismo tenia ya

trecientos afos formando una parte de la identidad de los mexicanos.

Cabe mencionar ademas que “seria un gran error suponer que la gente define su
identidad principalmente en términos del Estado en el que residen. Para millones de
personas, [...] su identidad primaria es definida por su religion o por una mezcla de
religion y etnicidad”.®® Asi tenemos que, en México es una realidad que la religién
catdlica principalmente, define junto con una etnicidad en gran medida cristianizada por
los catdlicos, una parte importante de al menos la acepcion religiosa de la identidad

nacional mexicana.

En lo concerniente al segundo punto; la conciencia del yo frente a los otros
significativos, tiene que hacerse una separacion en dos ideas, una, la conciencia del yo,

la otra, la distincion frente a los otros.

Asi pues en cuanto a la conciencia del yo, el trabajo de Jacques Lafaye es un
referente excelente, pues analiza los fendmenos de Quetzalcoatl y Guadalupe como los

fundadores de la conciencia mexicana principalmente porque rescata la herencia

58UNESCO, Declaracion de México sobre las politicas culturales. Conferencia mundial sobre las politicas culturales
(México D.F., 1982).

>% paul Wilkinson, Una brevisima introduccion a las Relaciones Internacionales (México: Océano, 2007), 85.

% paul Wilkinson, Una brevisima introduccion a las Relaciones Internacionales (México: Océano, 2007), 85.
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prehispanica asi como la realidad vivida por los novohispanos, precursores de los

actuales mexicanos.

Lafaye comienza su andlisis desde el arribo de los colonizadores espafioles a
territorio “mexicano”, acertadamente puesto que la mayoria de los mexicanos de la
actualidad somos fruto de la mezcla de dos razas, la espafiola y la indigena (o
indigenas, mas acertadamente). Asi con la llegada de los franciscanos europeos se dio
un proceso doble, por un lado procuraron desarraigar el paganismo y por el otro
hicieron lo posible para conservar la cultura indigena (todo lo que pudiera ser aislado de
las antiguas creencias), especialmente la lengua.®* Ese contacto de los misioneros con
los indigenas y sus padecimientos a causa de los conquistadores (militares) los llevo,
en muchos casos a tomar una postura indigenista (que pareciera ser lo que ocurrié
hace algunos afios con los obispos de San Cristobal de las Casas y Oaxaca) que tomo
como fundamento el pensamiento teologico de la época. Asi, a través de la busqueda
de elementos cristianos en las culturas autdctonas trataron de defender la dignidad de
aquellos pueblos, presentandolos como el fruto de una evangelizacién llevada a cabo
por Santo Tomas, a quien los indigenas llamaban Quetzalcéatl.

Los misioneros indigenistas encontraban en esta tradicion cristiana [Santo Tomas
Quetzalcéatl] del Nuevo Mundo el signo de la gracia del Cielo sobre las Indias y sus
poblaciones; por tanto, razones metafisicas para desautorizar a los cazadores de
esclavos y a los verdugos de la Conquista, y de la colonizacién llevada al extremo. Los
primeros criollos vieron en la evangelizacién apostdélica la sefial de que su patria no era
reprobada, olvidada por el Sefior.®

Asi pues, “quiérase o no, el lenguaje enigmatico de los predicadores criollos es

"63 al reconocer el estatus

aquel que primero formuld la reivindicacion nacional mexicana
de “cristianos viejos” a los indigenas, permitiéndoles, en alguna medida escapar de la

esclavitud a que fueron sometidos otros pueblos.

Con Santo Tomas-Quetzalcoatl inicia una idea providencialista entre los pueblos

indigenas que comienzan a sentirse un pueblo elegido entre muchos, idea que

ot Jacques Lafaye, Quetzalcéatl y Guadalupe. La formacion de la conciencia nacional (México: Fondo de Cultura
Econdmica, 2002), 203.

62 Jacques Lafaye, Quetzalcéatl y Guadalupe. La formacion de la conciencia nacional, 226.

& Jacques Lafaye, Quetzalcdatl y Guadalupe. La formacion de la conciencia nacional, 409.
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comparten con los criollos, por haber nacido en esa tierra prometida y los mestizos por
compartir sangre con los indigenas cristianizados por el apdstol de Cristo. Esa idea es
totalmente confirmada para ellos por las apariciones de Guadalupe, fechadas por la
piedad popular en 1531, soélo diez afios después de la caida de Tenochtitlan.
Claramente el fenOmeno guadalupano amenazaba la primacia espafiola en las
creencias novohispanas, pues con Guadalupe “Nueva Espana triunfé por sobre Espana
en el campo cerrado de la hermenéutica, realizando su emancipacion espiritual,
preludio necesario a su independencia politica.”® Y fue precisamente a través de
Guadalupe que la Nueva Espafia logra esa idea emancipadora por todo el discurso que
la imagen presentaba a sus habitantes es decir, en Guadalupe los novohispanos vieron
a una “Luna inmaculada” que eclipsaba al “Sol divino”, no tanto desde el sentido
teologico sino mas bien desde el de las imagenes que ofrecia el tener una enigmatica
victoria del nuevo escudo mexicano sobre la monarquia espafiola, Guadalupe era la

sefiora lunar de un imperio en el que el sol no se ponia jamés.®

Claramente estas ideas no fueron recibidas con agrado por los peninsulares,
desagrado que se extendia probablemente desde las élites gobernantes hasta las
religiosas dando como resultado la incredulidad de “los gachupines”, ante las
pretendidas apariciones y el silencio de los franciscanos ante el fenbmeno hasta un
siglo después; sin embargo, tal silencio e incredulidad ante Guadalupe no hizo sino
reforzar la unidad de los devotos americanos borrando las diferencias de castas que los
separaban, para unirlos en un mismo fervor religioso y nacional, frente a los agentes de

la dominacion peninsular.®®

Por otro lado, los jesuitas si aceptaron tomar las apariciones guadalupanas como
verdaderas y se convirtieron en los portavoces de esa devocion, extendiéndola a los
lugares a donde llegaron. Tal hibridacion de Guadalupe con los jesuitas los llevo a ser
vistos practicamente como sus guardianes, asi cuando el rey de Espafia decide que la

orden sera expulsada de sus territorios

o Jacques Lafaye, 403-404.
& Jacques Lafaye, 341.
66 Jacques Lafaye, 305.
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[...] cabe hablar por primera vez de un movimiento nacional, aunque no haya sido

registrado como tal por sus actores [...] sobre todo porque fue la reaccion espontanea de

todos los grupos sociales, regionales y étnicos de Nueva Espafia [...] Por primera vez,
los criollos, las castas y los indios hicieron causa comun, de un cabo al otro del pais,
contra un enemigo comun [...] el propio rey de Espafia.®’

Es decir, a través de la expulsion de los jesuitas, sacerdotes de Guadalupe, los
novohispanos adquirieron una conciencia de si frente a los espafioles peninsulares,
pero cabe aclarar que “mucho antes de tener conciencia de estar formando “el pueblo
mexicano”, los mexicanos, todos los mexicanos tuvieron conciencia de ser “hijos de

Guadalupe”®. Asi, es facil comprender por qué

Guadalupe se convirtié naturalmente en el estandarte de los insurgentes cuando el cura
Hidalgo lanzé el “grito de Dolores” en 1810. [...] Recordemos también la proclama en
que Morelos establecia que "debera todo hombre generalmente, de diez afios para
arriba, traer en el sombrero la cucarda de los colores nacionales, esto es, de azul y
blanco, una divisa de listdn, cinta, lienzo o papel, en que declarara ser devoto de la
santisima imagen de Guadalupe, soldado y defensor de su culto.®®

En ese sentido, la conciencia nacional mexicana nace profundamente arraigada
en motivos religiosos catolicos, desde el pretendido providencialismo de ser
evangelizados por Santo Tomas-Quetzalcoatl, renovada y ampliada para los criollos y
castas por Guadalupe, que se convierte en la madre protectora de todos los
novohispanos, mexicanizados en gran medida a través de la obra jesuitica. Dicha obra
arrancada de golpe por una expulsion decretada por la Corona espafiola, encendiendo

como consecuencia la chispa emancipadora de 1810.

Ahora bien, la importancia de la conciencia del yo radica en que la conciencia
nacional es resultado de relaciones intrasocietales, es decir, la conciencia es asunto
interno de una sociedad, mientras que la identidad implica relaciones extrasocietales, o
sea, hacia otras sociedades’®. Asi pues, la conciencia del yo es un primer paso para la
identidad, puesto que primero es la definicion intrinseca de lo que se es como nacion

para después proyectar una identidad frente las demas naciones.

& Jacques Lafaye, 154.
68 Jacques Lafaye, 520.
69Jacques Lafaye, 379.
7 Jacques Lafaye, 507.
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En cuanto al segundo aspecto del segundo punto que es la distincién con los

otros, cabe mencionar que:

En el caso de México un primer “otro significativo” en la construccion de la identidad del
Estado fue Espafia; pero conforme transcurrio el siglo XIX Estados Unidos se fue
convirtiendo en el “otro significativo” de México, al grado de definirlo territorialmente, y
aun mas, llegando a ser el referente del proyecto de nacién, tanto para contener su
intervencion como para obtener ventajas de él."*

Para Morgenthau [...] el interés nacional de cualquier Estado consistia en
“‘proteger [su] identidad fisica, politica y cultural contra los abusos de otras
naciones”.”?Y aunque pudiera parecer una idea lejana al constructivismo, no lo es tanto
si se toma en cuenta que “las amenazas externas han desempefiado, a lo largo de la
historia, un importante papel en el crecimiento del poder del Estado pueden [también]
crear una sensacion de colectividad, de “nosotros”, y desarrollar una identidad
nacional.”® Asi, Espafia, Estados Unidos y tal vez Francia, han sido los otros,
considerados como enemigos que probablemente lograron unir un poco a los
mexicanos con el Estado e incluso respaldarlo aunque no de manera unanime. Otra
cosa muy distinta sucede cuando el Estado, que no la nacién, ha decidido constituir
una identidad nacionalista y tomando rasgos especificos de toda una herencia
milenaria, decide que en pos de fortalecer ese nacionalismo se construira un discurso
en el cual la Santa Sede se presenta como enemigo de la soberania nacional. Es en
ese momento cuando pierde e incluso se echa encima a la nacién que gobierna, de la

que ignord su cultura y su arraigada religion.

Finalmente, en lo que se refiere a la relacion con los otros significativos dentro de
la estructura, que en este caso es la “arena internacional”. Como se vera después con
mayor detalle, la relaciébn entre México y la Santa Sede, fue problematica, llena de
altibajos a lo largo de mas de ciento cincuenta afios. La relacion inicia con los conflictos

por el Patronato Indiano a los que se sumaran los de las Leyes de Reforma y mas

" José Jesus Bravo Vergara y Miguel Angel Sigala Gémez, “Constructivismo,” en Teorias de las Relaciones
Internacionales en el siglo XXI: Interpretaciones criticas desde México, 443.

2 Jutta Weldes, “La construccidon de los intereses nacionales,” en El constructivismo y las Relaciones
Internacionales, ed. Arturo Santa Cruz (México: CIDE, 2009), 370.

> Michael N. Barnett, “Soberania, nacionalismo y orden regional en el sistema de Estados Arabes,” en El
constructivismo y las Relaciones Internacionales, ed. Arturo Santa Cruz (México: CIDE, 2009), 344.
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graves aun, los que acarrea la Constitucion de 1917 y el movimiento cristero que
desencadend su aplicacion. Lo anterior hizo imposible una relacion estable dentro de un
marco formal y menos aun legal, sélo a causa de una construccion discursiva (de un
estrato social reducido) autoritaria, que decidié hacer de la relacién con la Santa Sede

lo que el Estado quiso hacer de ella.

Existen varios momentos de la historia mexicana en los que pudieron observarse
“proyectos de formacion del Estado que estaban destinados a promover la transferencia
de identidades subnacionales y transnacionales al mismo Estado y, por tanto, a
fortalecer la legitimidad y la estabilidad interna de este”,”* sin embargo, “el fracaso de
las ideologias estatistas hizo renacer identidades primordiales, de manera mas notoria,
religiosas, que a su vez representaban un peligro potencial para la soberania del

Estado,” pero sélo en la medida en que este asi lo decidi6.

El Constructivismo, como enfoque teérico, se interesa en “demostrar que las
identidades pueden cambiar por medio de la interaccidn y que esto es importante.” "
Que “las identidades pueden ser dificiles de cambiar, pero no estan talladas en
piedra”.”” Y esto es posible porque las identidades no son inherentes sino construidas
socialmente y por desgracia, en la mayoria de los casos, son construidas de forma
“nacionalista”, mas que nacional, es decir, de manera un tanto artificial por un grupo de
élite que agrega o retira elementos que originalmente formaban parte o no de la

auténtica identidad de la comunidad nacional.

Una vez creadas las identidades e intereses consecuentes no es facil que se
transformen, porque el sistema social se convierte, para los actores, en un hecho social
objetivo. Entonces, los actores pueden tener interés en mantener identidades estables

debido a factores externos, y a restricciones internas, como el compromiso con las

* Michael N. Barnett, “Soberania, nacionalismo y orden regional en el sistema de Estados Arabes,” en E/
constructivismo y las Relaciones Internacionales, ed. Arturo Santa Cruz (México: CIDE, 2009), 343.

7> Michael N. Barnett, “Soberania, nacionalismo y orden regional en el sistema de Estados Arabes,” en E/
constructivismo y las Relaciones Internacionales, ed. Arturo Santa Cruz (México: CIDE, 2009), 358.

e Maja Zehfuss, “Constructivismo e identidad una relacion peligrosa,” en El constructivismo y las Relaciones
Internacionales, ed. Arturo Santa Cruz (México: CIDE, 2009), 478.

7 Alexander Wendt citado por Maja Zehfuss, “Constructivismo e identidad una relacién peligrosa,” en El
constructivismo y las Relaciones Internacionales, ed. Arturo Santa Cruz (México: CIDE, 2009), 478.
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identidades establecidas.”® Asi, cuando el Gobierno Callista decidi6 abanderar una
identidad nacional anticlerical, se esforz6 por mantenerla con todo y las enormes

consecuencias que trajo.

Sin embargo, aunque “las instituciones [como los gobiernos de los Estados] son
experimentadas como si tuvieran una existencia “por encima y mas alla de los

individuos que casualmente las encarnan en ese momento””®

, €S0 no sucede asi, por el
contrario, “los significados que tienen los objetos, los acontecimientos y las acciones
para los “Estados” son necesariamente los significados que tienen para aquellos

individuos que actian en nombre del Estado”®

asi que cuando los individuos en el
poder cambian, también lo hacen las percepciones que se tienen de los otros.
Entonces, para cuando Carlos Salinas de Gortari llegé a la presidencia y reestablecio
las relaciones diplomaticas con la Santa Sede, lo hizo como resultado de un cambio en
la identidad nacionalista creada por la élite revolucionaria, dejando de considerarla
como amenaza y comenzando a verla como amiga (por los motivos que fuera), yendo
mAas en congruencia con la identidad nacional, la original (aunque ese no fuera su
principal interés), la que el grueso de la poblacion comparte, altamente definida por la

cultura catoélica.

Sostengo que en México la tesis anterior se cumple a la perfeccion, ya que la
poblacién del pais define su identidad mas basandose en su religibn que en los
elementos propios del Estado mexicano. Asi mismo, sostengo que la Santa Sede ha
sido un otro significativo primordial para el Estado Mexicano del que se ha querido
diferenciar con poco éxito dado que la Santa Sede ha influido masivamente en la
definicion de la identidad mexicana al tener a la Iglesia catélica como elemento de
diplomacia cultural muy poderosa de su lado si se considera que la inmensa mayoria de
mexicanos esta adherida a ella y guian sus vidas al menos nominalmente por las

pautas que esta dicta.

78Maja Zehfuss, “Constructivismo e identidad una relacién peligrosa,” en El constructivismo y las Relaciones
Internacionales, ed. Arturo Santa Cruz (México: CIDE, 2009), 480.

7 Alexander Wendt, “La anarquia es lo que los Estado hacen de ella,” en El constructivismo y las Relaciones
Internacionales, ed. Arturo Santa Cruz (México: CIDE, 2009), 134.

8 Jutta Weldes, “La construccion de los intereses nacionales,” en El constructivismo y las Relaciones
Internacionales, ed. Arturo Santa Cruz (México: CIDE, 2009), 374.
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Finalmente, considero que el desconocimiento sistematico de la Santa Sede, sea
por las élites gubernamentales o mas recientemente por las élites intelectuales,
representa una enorme pérdida de oportunidad para México, puesto que al crear un
discurso adverso o indiferente frente a ese importantisimo otro significativo, se
desperdicia una enorme estructura social y cultural inserta en una red dominada por el
catolicismo, que bien puede ser visto como el “opio del pueblo” o bien como una forma

de hacer funcionar discursos convenientes para el desarrollo nacional.
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Capitulo I

La Santa Sede

Este capitulo gira en torno a la primer parte de la hipétesis, la referente a la estatidad de
la Santa Sede. Considero absolutamente necesario dedicar este capitulo completo
Gnicamente a la Santa Sede debido, en primer lugar al gran desconocimiento y
confusién que gravita en torno a ella y en segundo, a que la Santa Sede es el sujeto
que como propone mi hipotesis, ha influido grandemente en la formacién de la identidad

y comportamiento de México.

El desconocimiento y confusion en torno a la Santa Sede, se debe en parte a que
hablar de la Santa Sede en el ambito académico se volvio algo por demas complicado e
incluso arriesgado, ya que se piensa de forma casi inmediata que se hablara de la
Iglesia catblica como institucién religiosa, sin detenerse a hacer ninguna aclaracion en
cuanto a funciones, organizacion, entre otras. Lo anterior genera reticencias en el
ambito académico que parece estar en pugna con la Iglesia y que por lo mismo ha
relegado el tema o lo aborda de manera peligrosamente superficial y en muchas
ocasiones equivocada. Si bien es cierto que si se analiza el tema a profundidad se
descubrird que la Santa Sede esta intimamente ligada a la Iglesia catélica, también lo
es que, surgiran grandes diferencias entre ellas. Esas diferencias permiten que una
investigaciéon como la que realizo sea posible ya que como se vera mas adelante la
Santa Sede reviste personalidad juridica internacional, situacion que no esta presente

en la Iglesia.

De igual forma, abordaré el tema del Estado de la Ciudad del Vaticano con la
finalidad de dejar claros los conceptos que se tienen de estas tres cosas, pues aunque
en cierta forma la Iglesia catdlica, la Santa Sede y el Estado de la Ciudad del Vaticano
pueden llegar a hacer referencia a lo mismo, las diferencias entre ellos son absolutas.
En ese sentido, comenzaré el capitulo con la Iglesia catélica y como es que adquirio el

poder temporal, pasaré al tema del Estado de la Ciudad del Vaticano y finalmente con
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la Santa Sede confiando que una vez leido este capitulo, el resto de este trabajo resulte

mas facil de entender.
Antecedentes: La Iglesia catdélica

Para poder hablar de la Santa Sede, es forzoso hablar primero de su antecedente
inmediato, que en este caso es la Iglesia catdlica. La Iglesia se define como “el pueblo
que Dios convoca y reune desde todos los confines de la tierra, para construir la
asamblea de todos aquellos que, por la fe y el Bautismo, han sido hechos hijos de Dios,
miembros de Cristo y templo del Espiritu Santo.”®! En este sentido y de forma resumida,

la Iglesia, en su concepcién mas general la conforman los bautizados de todo el mundo.

Por otro lado, histéricamente la Iglesia surgié hace alrededor de dos mil afios
COMO un grupo:

[Cuya] base no era inicialmente un culto propio, una constitucion propia ni una

organizacion con oficios especificos. Su fundamento era sencillamente la profesion de la

fe en que ese Jesus era el Mesias, el Cristo, tal como quedaba sellado con un bautismo

en su nombre y mediante un agape ceremonial en su memoria. Asi fue como la iglesia
tomé forma inicialmente.®?

Es decir, después de Jesus, los cristianos comenzaron a reunirse para repetir el
memorial que su lider les habia dejado sin establecer aiun ningun canon especifico, sin
embargo:

Tras la muerte del apd6stol Pablo, fue inevitable cierto grado de institucionalizacion,

incluso en sus comunidades. En la tradicién palestina comenzé en una primera etapa

con la adopcion del colegio de padres y el rito de la imposicién de manos. Pero al final
del periodo del Nuevo Testamento todavia habia gran diversidad de constituciones

comunitarias y formas de servicio en los ministerios. Y cada comunidad [...] debia
colaborar en la sucesion apostélica.®®

Para la época de la muerte de Pablo, los cristianos ya se encontraban en Roma,
capital del Imperio Romano; sin embargo y a pesar de la fuerza que comenzaban a
adquirir debido a las conversiones que lograban, eran un grupo fuertemente perseguido

por las autoridades imperiales. Pablo mismo era un soldado romano encargado de

8 catecismo de la Iglesia Catélica, Compendio, (México: Conferencia del Episcopado Mexicano, 2006), 50.
® Hans Kiing, La Iglesia Catdlica (México: Debate, 2007), 27.
& Hans King, La Iglesia Catdlica, 46-47.
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perseguir a los cristianos pero después de su conversion se volvio uno de los pilares de

la filosofia cristiana junto con Pedro y los demés apdéstoles.

Pues bien, como se establece mas arriba, la comunidad de los cristianos
comienza a institucionalizarse y “en Antioquia alrededor del 110, estando alli el obispo
Ignacio, se formo la orden de los tres oficios que se convirtid en habitual para todo el

imperio: obispo, presbitero y diacono”®*

, que irian dando forma poco a poco a la
jerarquia catdélica que conocemos hoy y que “en conjunto constituyd un avance historico
significativo que dot6é a las comunidades cristianas tanto de continuidad en el tiempo
como de coherencia en el espacio, 0 como también podia definirse, catolicidad en el

tiempo y en el espacio”.?®

Roma: El inicio del poder

En el afio 133 sucedié la destruccién total de Jerusalén y la expulsion de los judios. Lo
anterior trajo consigo el fin de la comunidad judeocristiana de Jerusalén y su posicién
dominante en la iglesia primitiva que empezaria a ser reemplazada por la comunidad
romana, la cual mostré tener un alto concepto de si misma y disfruté del respeto genera
por ser la comunidad de la capital imperial y también porque era la ubicacion
indiscutible de las tumbas de los dos principales apéstoles. Pedro y Pablo.® Asi, desde
la mitad del siglo II, los cristianos de Roma que ya tienen establecida una jerarquia,
comienzan a tomar importancia frente a otros polos cristianos y al mismo tiempo a ir
cobrando relevancia frente al emperador Constantino. En el 313 d.C., el emperador
garantizo la libertad religiosa en todo el imperio, en 315 abolié la crucifixién y en 321
instaurd el domingo como festividad oficial y acept6 que la Iglesia gozara de patrimonio;
asi mismo, aprovechd la oportunidad para asimilar la organizacion de la Iglesia a la
organizacion del Estado haciendo corresponder las diécesis con las provincias
imperiales.®” Comienza a notarse desde esa época una unién de la Iglesia con el
Estado. Tal situacion fue posible en parte gracias a tedlogos como Origenes quién es

sus trabajos fusion6 el cristianismo y cultura griega, trayendo consigo un cambio

* Hans King, 47.
® Hans King, 48.
® Hans King, 48-49.
¥ Hans Kiing, 61-63.
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cultural en los cristianos que después impulso el politico: la alianza de la Iglesia y el
Estado.®® El cénit de la unién sucedié cuando “el emperador Teodosio el Grande [...] a

finales del siglo IV [...] convirti6 formalmente al cristianismo en la religion del estado

[...].%°

Es a partir de éste momento cuando la Iglesia de Roma comienza a volverse
mas y mas fuerte, dejando en el pasado su época de persecucidon y martirio y empieza
a adquirir mayor poder civil aunado al espiritual del que ya gozaba, sin embargo, y muy
a pesar de la Iglesia “en esta época, el emperador era quien aprobaba o desaprobaba
las reglas y dogmas en los concilios”,*° es decir, a pesar del poder que iba adquiriendo,
la Iglesia aun estaba sujeta a las decisiones que tomara el emperador. Era una Iglesia
controlada. Lo anterior, muy seguramente, hizo que la Iglesia buscara un poco méas de

autonomia frente al imperio y autoridad frente a las demas iglesias.

Teodosio el Grande, aparte de reconocer al catolicismo (ya bastante consolidado
doctrinalmente si se observa que después del concilio de Constantinopla en el 381, se
termina de dar forma al Simbolo de la Iglesia, el Credo, que entre otras cosas ya dice
que la Iglesia es una, Santa, Catdlica y Apostélica) como religion de Estado, dividio el
imperio en Oriente y Occidente, legando, tras su muerte, el gobierno de una parte del
imperio a sus hijos, lo que llevaria eventualmente a la decadencia del poder imperial en

occidente, asi:

El periodo posterior al 350 después d.C. asistié a la lenta progresion de la comunidad
romana y a su obispo hasta una posicion monarquica de dominacion en occidente. El
emperador se hallaba muy lejos y se ocupaba predominantemente de oriente. Habia
promulgado la exencién del pago de impuestos al clero y le habia garantizado su propia
jurisdiccion sobre los asuntos de la fe y la ley civil.**

A partir de la mitad del siglo IV es posible observar el inicio formal de la
consolidacion del papado, en lo espiritual y en lo temporal, como ejemplo, “el obispo

Damaso (366-384), [...] hablaba exclusivamente de su <<sede apostdlica>> (sedes

® Hans Kiing, 59.
¥ Hans Kiing, 65.
* Hans King, 63.
° Hans Kiing, 70-71.
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apostolica) como si no hubiera otros.”? De igual forma, su sucesor Siricio “fue el primer
obispo de Roma que adopté como propio de su dignidad el nombre de Papa, para unos
porque significa <<padre>> -en griego- y, para otros, como anagrama de la frase Petri-
Apostoli-Potstatem-Accipens [es decir, que recibe la potestad del Apéstol Pedro].®
Siricio también comenzd a llamar “sucintamente a sus estatutos <<apostélicos>>. Al
mismo tiempo adoptd el estilo de los funcionarios imperiales con sus gobernadores
provinciales, respondia a las consultas y peticiones de otras iglesias con breves
revisiones de textos, con <<Decreta>> y <<Responsa>>."** Aunado a lo anterior, es

importante mencionar también que para ésta época:

La corte pontificia se asemejaba a la imperial en mas de un aspecto [...] el Papa tenia
su cancilleria y su archivo, dirigidos por funcionarios especializados, a imitacion de los
antiguos emperadores romanos. Mantenia encargados de negocios, los apocrisiarios, en
Bizancio, junto al Emperador, y en Ravena, al lado del exarca. [...] Hablando con
propiedad, el Papa no era aun un soberano ni un jefe de estado. Verdadero soberano lo
era solo el emperador [...] S6lo que, ademas, el Papa ejercia la soberania espiritual
sobre la Iglesia entera, y esto lo distinguia fundamentalmente de todos los demas
principes y sefiores.*

Es practicamente en éste siglo (IV), cuando la Santa Sede empieza a

configurase como la institucion que conocemos en la actualidad.

Siguiendo con la exposicion historica, dos décadas después de Siricio, la situacion para

el imperio de Occidente se agrava y:

El 31 de diciembre del 410 los pueblos germanicos tomaron Roma. La hora del obispo
de Roma habia llegado y decidié6 aprovechar el vacio de poder dejado por el estado
romano y usarlo para separase de oriente y construir y explotar su propia autocracia.
Desempefio un papel importante, entre otras cosas en la formaciéon de la tradicion
apostdlica y la sucesion.*

El ejemplo cumbre de la época de la decadencia final de Roma es Leon | (440-

461) quien “[...] es la persona a la que los historiadores otorgan el titulo de papa en su

2 Hans King, 71

% Luis-Tomas Melgar Gil, La historia de los papas (México: Libsa, 2013), 86.

** Hans King, 72.

. Hertling, en Jorge Luis Roque Pérez, La Santa Sede y el Estado Ciudad del Vaticano en el Contexto Internacional
de las Naciones y el Naciente Derecho Eclesidstico del Estado Mexicano (México: Universidad Pontificia de México,
2010), 24.

*® Hans Kiing, 68-69.
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significado real [...] fue el primer obispo de Roma en adornarse con el titulo pagano de

sumo pontifice, pontificex maximus, que el emperador de Bizancio habia desechado”.

»n 97

Asi, el papa comenzaba a hacer suya la herencia imperial al apropiarse de un titulo que

s6lo usaba el emperador.

Con la deposicion de Rbmulo Augusto por su rival Odoacro en el afio 476, cae el Imperio
Romano de Occidente. En Europa Occidental florecen los reinos barbaros, que en poco
tiempo se convierten al cristianismo y adoptan la lengua y las costumbres romanas. El
Papa, como cabeza de la Iglesia, provee de servidores a los nuevos reyes y logra una
cierta unidad en la fraccionada Europa.®®

Sin embargo, con la caida de Roma, “se da un vacio politico y administrativo

incapaces de asumir por los nuevos gobernantes barbaros. Es aqui donde la Iglesia

llend este vacio de manera natural”® ya que:

Solo los obispos y los abades de los monasterios disponen de la preparacion vy
organizacion necesarios, de modo que se convierten paulatinamente en centros en torno
a los cuales gira la vida cultural y social... el Papa mismo, los obispos de sus didcesis...
han ido acumulando prestigio y son ahora las Unicas personas con autoridad en medio
de una civilizacion que desaparece entre la ruina de sus propias estructuras.*®

Aungue para inicios del siglo VI el Imperio Romano en Occidente ya no existia, el

de Oriente si y Roma, es decir, el Papado seguia vinculado al emperador pues este aln

daba su anuencia ante la eleccién de un nuevo Papa. La situacién va a cambiar con

Pelagio Il quien “al verse incomunicado con Constantinopla debido al asedio de los

lombardos, accede al pontificado sin la aprobacion imperial en 579 y solicita la ayuda

del rey de los francos que ya profesaban el cristianismo, sin embargo, no logré nada en

ese momento sino hasta el siglo VIII.”*°* Otros autores sefialan que la accién del Papa

respondia mas a su astucia y aprovechandose del curso de los acontecimientos [los

* Hans Kiing, 85-86.

% Luis-Tomas Melgar Gil, La historia de los papas, 101.

% Jorge Luis Roque Pérez, La Santa Sede y el Estado Ciudad del Vaticano en el Contexto Internacional de las
Naciones y el Naciente Derecho Eclesidstico del Estado Mexicano (México: Universidad Pontificia de México, 2010),

102.
100

Alberto de la Hera y Carlos Soler, en Jorge Luis Roque Pérez, 102.

101 yis-Tomas Melgar Gil, 126.
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asedios longobardos] rompié relaciones con el emperador de Bizancio y se ali6 con la
casa gobernante de los francos con la finalidad de crear su propio Estado.'*

Sea como fuere, a causa del destino o por astucia politica, es a partir de este
momento cuando Roma comienza su independencia de Bizancio, pero es con San
Gregorio [590-604], llamado Magno o el Grande, con quien se confirmd la autoridad civil
del Papa y se inaugura su poder temporal. Gregorio conocedor del desinterés que el
imperio bizantino sentia hacia Roma, logré que ésta y toda lItalia cobrasen plena
autonomia frente al imperio y reforzé la autoridad de la Iglesia de Roma sobre la de
Constantinopla. Gregorio encabeza también una relacion de cincuenta y tres papas que
tuvieron que ocuparse en igual manera de la tarea espiritual que se les habia
encomendado como obispos de Roma y cabeza de la cristiandad con la que,
voluntariamente o impelidos a ello por la turbulencia de los tiempos que les toco vivir,
asumieron como lideres sociales de una sociedad occidental convulsa y en

asentamiento.'®

Los territorios del Papa

El Papa Esteban Il (lll) coron6 en el afio 754 a Pipino “el breve” como rey de los
francos y éste, tras enfrentarse a los lombardos, los obligb a ceder Ravena y otros
territorios al papado en la llamada <<donacién de Pipino>>. Al tiempo que implantaba
oficialmente el poder temporal de los Papas y la Iglesia de Roma quedaba para siempre
independiente del imperio bizantino. *** “Sin embargo y segiin Roma [...] la donacién de
Pipino no hacia mas que <<devolverle>> lo que le habia pertenecido al papa desde

»105

Constantino (haciendo referencia a la Donacion de Constantino, “segun la cual

Constantino legaba Roma y la mitad occidental del imperio al Papa Silvestre; que le
asigné la insignia imperial y su atuendo (el pdrpura) y una corte a su servicio; y que le

otorgd la primacia sobre todas las demas iglesias'®).

1% Hans Kiing, 100.

Luis-Tomas Melgar Gil, 131-133.
Luis-Tomas, Melgar Gil, 170.
Hans Kiing, 101.

Hans King, 90.
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El Papa, tras coronarlo rey, nombré6 a Pipino patricio de los romanos, lo que
comprometia al rey franco a intervenir en defensa de la Iglesia y permitia a Esteban
fundar un Estado Pontificio de fronteras bien delimitadas y haciendo real lo que, sobre el
papel, decretaba el falso Contitutum Constantini.*®’

Asi, desde el papado de Esteban, especificamente desde el 754, la otrora Iglesia
perseguida se convierte en una lIglesia tan poderosa que incluso detenta el poder
temporal sobre una parte considerable en el centro de la peninsula italica y que
mantendria hasta 1870, reforzando asi la costumbre papal adquirida desde ya tiempo
atrés de actuar como un soberano igual 0 mas poderoso que muchos de los demas
soberanos ya que detentaba la “soberania temporal por los territorios y soberania
espiritual como Sumo Pontifice de la Iglesia catolica. Esto ultimo le daba un plus de

diferencia entre otros monarcas y el Papa.”®

La Cuestion Romana

Del siglo VIII al XIX, el Papa (salvo en algunos periodos de tiempo) detenté la soberania
de los Estados Pontificios, sin embargo, a mitad del siglo XIX y con el proceso de
unificacién de lItalia esa condicion dio un giro drastico para el papado y la Santa Sede

en general:

Los acontecimientos se fueron dando en cascada, pues el 20 de septiembre de 1870, los
Estados Pontificios fueron ocupados por las tropas italianas, dejando de existir para el
Romano Pontifice, y conformando parte del nuevo Estado italiano. El 2 de octubre del
mismo afio, mediante un plebiscito, se declaré la anexion de Roma y de la provincia
romana al Reino de Italia.'®

Con este suceso, la Santa Sede dejé de detentar soberania temporal real por
primera vez en mas de diez siglos. Esa situacion era desfavorable para el papado
debido a la indefension que suponia estar a merced de un Estado ajeno y regirse por
parametros que no eran los suyos. Por tal motivo, inicié un periodo conocido como la
Cuestion Romana que se caracterizd por el enclaustramiento del Papa en el Vaticano

como muestra de inconformidad con la situaciébn y que prevalecid6 hasta 1929. La

197 | uis-Tomas Melgar Gil, 170.

Jorge Luis Roque Pérez, 25.
1% Vicente Prieto, en Jorge Luis Roque Pérez, 36.
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Cuestion Romana era tensa tanto para la Santa Sede como para el reciente Estado
Italiano por lo que este trato de conciliar las cosas mediante la Ley de Garantias, con
fecha del 13 de mayo de 1871'° misma que fue rechazada por la Santa Sede

motivada por:

[...] la consideracién de que su libertad es originaria. No podia por tanto ser
<<concedida>> por el Estado (y menos todavia podria quedar sometida a los cambios
politicos y parlamentarios). En segundo lugar se tenia la conviccion de la necesidad
practica del llamado pricipatus civilis del Romano Pontifice como garantia concreta de
independencia en el ejercicio de las propias funciones.'**

En otras palabras, fue rechazada “por adolecer de los principios juridicos que
reconocieran al papado con su soberania, territorio y gobierno. Es decir, apelaban a la
praxis milenaria como un Estado que, ademas, habia sido reconocido en el conjunto de

las Naciones desde el Congreso de Viena de 1815.”2

Los Acuerdos de Letran

La Cuestion Romana encontrd solucién en 1929, sin embargo para el Estado Italiano

“prevalece, en general, la idea que la Conciliacién ayudara a consolidar el caracter

nacional del pueblo italiano al compactar su identidad y eliminar causas de divisién.”**®

Es decir, para la mitad de la década de 1920, tanto la Santa Sede como el Reino de
Italia convergen en la necesidad de dar solucion a la situacion por el beneficio mutuo
gue acarrearia. La solucion ideada fue una concertacion formal que se habria de

denominar “Los Acuerdos de Letran”

Estos estaban integrados por el Tratado de Conciliacion, la Convencion de Financiacion
y el Concordato. La convencion de financiacion proporciond a la Santa Sede 750
millones de liras en efectivo y mil millones de liras en bonos del Estado. EI Concordato
propiamente dicho supuso basicamente lo siguiente: (1) Reconocié la autonomia de la
jerarquia eclesiastica como una sociedad privilegiada, autorregulada, dentro de la
sociedad mas amplia; (2) transfirié del Estado a la Iglesia el control de los matrimonios
entre catélicos; (3) impuso la ensefianza obligatoria de la doctrina catélica tanto en la

1o Jorge Luis Roque Pérez, 36.

Vicente Prieto, en Jorge Luis Roque Pérez, 36.

J. M. Viejo-Ximenez, en Jorge Luis Roque Pérez, 40.

Franco Savarino y Andrea Matulo, Los origenes de la Ciudad del Vaticano, Estado e Iglesia en Italia 1913-1943
(México: Instituto Mexicano de Doctrina Social Cristiana, 2007), 149,150.
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educacion secundaria como en la elemental. En el art. 43 del Concordato el Estado
reconocio las organizaciones vinculadas a Azione Cattolica.™*

Ahora bien, de las tres partes de los Acuerdos, la que me interesa estudiar es el
tratado (Tratato di Stato) dado que es el que dio base juridica a la Ciudad del

Vaticano™ y, por tanto, el que puede arrojar méas pistas sobre tema que estudio.

Los Acuerdos comenzaron a negociarse desde 1926 y estarian a cargo del

Cardenal Gasparri:

Ya desde los primero contactos del mes de Agosto de 1926, la Santa Sede habia
formulado tres exigencias: el reconocimiento de una auténtica soberania, es decir, la
constitucion de un verdadero Estado aunque pequefio, una indemnidad financiera a
titulo de reembolso parcial de los bienes acumulados por el Estado, y la estipulacién de
un concordato que regulara la posicion de la Iglesia en ltalia.**®

La negociacion, claramente fue bastante bien pensada por la Santa Sede pues
Pio Xl junto con todos los cardenales que habia consultado al comienzo de las
negociaciones, no tuvo dificultades en limitar al maximo la extensioén de su Estado.'!’
Es decir, el Papa no buscaba gobernar una gran extension de territorio y menos poder
obtener las rentas que tenia con los Estados Pontificios, le bastaba tener un sustento
territorial minimo en el cual gozara de plena libertad e independencia de cualquier otro

gobierno.

“En general, hay que reconocer que, en referencia al concordato, Pio XI mostro
un interés mucho mayor y se comprometio con energia muy superior respecto de
aquella mostrada por el contenido del tratado.”*'® Esto se debia a que el concordato
afectaba de forma directa el actuar de la poblacion “italiana” que no era parte de su
jurisdiccién, pero en la que no deseaba dejar de ser una influencia moralmente

poderosa en detrimento de la influencia del Estado italiano.

"' E.R. Tannenbaum, Fascism in Italy. Society and Culture, 1922-1945 (Basic Books, 1972), 218-219.

Michael F. Feldkamp, La diplomacia pontificia (Espafia: Biblioteca de Autores Cristianos, 2004), 85.
Franco Savarino y Andrea Matulo, Los origenes de la Ciudad del Vaticano, Estado e Iglesia en Italia 1913-
1943,121.

" Eranco Savarino y Andrea Matulo, 122.

Franco Savarino y Andrea Matulo, 124.
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Finalmente, y con respecto a la indemnizacion que pidio fue para poder sanear
sus arcas si se toman en consideracion “todos los gastos que la Santa Sede tenia que
sustentar para el mantenimiento de sus 34 representaciones diplomaticas, sus 400
circunscripciones misioneras, sus seminarios regionales, sus 0rganos centrales y sus

obras de caridad.”*®

Es preciso ahora revisar, aunque sea brevemente algunos de los articulos del
Tratado para tener mayor claridad al respecto de la situacion en que se encuentran la

Santa Sede como el Estado Vaticano.
El Tratado de Estado'®

El Tratado, es la primera de las tres partes ya mencionadas de los Acuerdos
Lateranenses y consta de 27 articulos que describen y enumeran las obligaciones,
compromisos y acuerdos entre ltalia y la Santa Sede. Fue celebrado entre el Papa Pio
X1y el rey Victor Manuel lll, y es importante mencionarlo porque formalmente hablando
no fue entre el Papado y Mussolini, sino entre el Papa y rey quienes a su vez

nombraron plenipotenciarios al Cardenal Gasparri y al Caballero Mussolini.

Ahora bien, el Tratado (como lo establece en la seccion denominada Premisa)
entre las Altas Partes ya mencionadas, se realizaba con el fin especifico de crear la
Ciudad del Vaticano para asegurar la absoluta y visible independencia de la Santa
Sede. Italia concedia asi la plena propiedad, exclusiva y absoluta potestad y jurisdiccion

soberana a la Sede Apostdlica sobre la Ciudad del Vaticano.

Lo anterior queda establecido en los articulos 2 y 3 del Tratado. En ellos se
establece que la soberania se concede en el ambito internacional como un atributo
inherente a la naturaleza, tradicion y exigencias de la mision de la Santa Sede en el
mundo. Asi mismo en estos articulos se establecen las fronteras y las jurisdicciones de

ambos Estados.

% Franco Savarino y Andrea Matulo, 123.

Este apartado esta basado en el Tratado suscrito entre la Santa Sede e Italia en 1929, mismo que puede ser
consultado en diversas fuentes.
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Los articulos 4 y 5 hacen referencia a la soberania y jurisdiccion de la Santa
Sede para la cual Italia se asegurara de librar de toda injerencia externa al territorio del

Vaticano y a su vez la Santa Sede se encargara de recintar los accesos al Vaticano.

Los servicios civiles de agua, ferrocarriles, telégrafo, teléfono, correos, entre
otros son asegurados para la Santa Sede por el gobierno italiano en el articulo 6 y el 7
se refiere a la seguridad de no ser observada desde Italia (a través de las
construcciones que rodean las murallas del Vaticano) asi como la propiedad del

espacio aéreo.

Los anteriores articulos son con referencia particular a la Ciudad del Vaticano
como el territorio donde se asienta la Santa Sede. Ahora bien, los articulos siguientes
son en referencia a situaciones de funcionamiento del Vaticano en servicio a la Sede

Apostolica y su labor internacional.

De inicio, el articulo 9 es sumamente importante ya que reconoce que estan
sujetas a la soberania de la Santa Sede las personas con residencia estable en el
Vaticano asi como aquellos que tengan residencia en él pero deban abandonarlo por
periodos temporales, en consideracion del personal diplomatico de la Santa Sede. Asi
se va configurando la ciudadania vaticana que sera establecida como tal en el articulo

21y leyes posteriores.

Otro de los articulos mas importantes es el 12 ya que en él se reconoce el
derecho de legacién activo y pasivo de la Santa Sede. Menciona también el respeto a
todos los diplomaticos acreditados ante la Santa Sede incluso cuando no mantengan
sus Estados acreditantes relaciones diplomaticas con Italia apegandose a las normas
del Derecho Internacional. De igual manera, Italia se compromete a no violar la
correspondencia de o hacia la Santa Sede. Asegura el libre acceso al Vaticano de
obispos de todo el mundo y de igual forma se menciona el establecimiento de
relaciones diplomaticas entre Italia y la Santa Sede. En la misma tematica, el articulo 16
establece que los inmuebles e iglesias al servicio de la Santa Sede en territorio italiano
gozaran de los mismos privilegios e inmunidades que las sedes diploméaticas de otros

Estados.
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El articulo 19 gira en torno al libre transito por territorio italiano de los agentes
diplométicos ya sea enviados por la Santa Sede o de otros gobiernos hacia la Sede
Apostodlica. El 20, por su parte asegura la exencion de derechos aduaneros y aranceles
asi como el libre transito de mercancias destinadas a la Santa Sede por el territorio

italiano.

Finalmente en el articulo 24, se decreta a la Ciudad del Vaticano siempre y en

todo caso como territorio neutral e inviolable.

Con esta breve exposicion del articulado del Tratado, queda claro que la Santa
Sede, aun con el despojo de los Estados Pontificios era una entidad reconocida casi
como un Estado (sin territorio propio), con capacidad de firmar tratados. Asi, la Santa
Sede a través del Tratado adquiere para si un territorio que seria la Ciudad del
Vaticano, ahora llamado Estado de la Ciudad del Vaticano, el cual, ciertamente no es lo
mismo que la Santa Sede por lo que una breve exposicion de ésta entidad es

necesaria.

El Estado de la Ciudad del Vaticano

La creacion del Estado de la Ciudad del Vaticano es un punto culminante en la historia
del papado pues con su creacion “se continia lo que ya se poseia en el pasado, es
decir la personalidad juridica en el Derecho Internacional Publico. Los elementos
juridicos estaban a la base del nuevo Estado: el ius legationes, ius tractatum, ius
foederum, Estado neutral, etc.”*** Esa personalidad, que si bien no desaparecié durante
la Cuestion Romana, si se vio coartada ya que el papado y por ende la Santa Sede no
disfrutaban de autonomia o independencia formal de Italia. Era un gobierno ( el de la
Iglesia catdlica) a merced de un Estado. En esa época la Sede Apostdlica ciertamente
no ejercia soberania sobre ningun territorio pues le habia sido arrebatado mediante
guerra y por tanto el Papa y por tanto la Santa Sede, en palabras de Pio IX eran

prisioneros del Rey Victor Manuel.

2 Jorge Luis Roque Pérez, 40.
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Jorge Luis Roque Pérez hace una excelente descripcion de lo que es el Vaticano

y dice que:

Es un Estado, pequefio pero finalmente Estado, fundado en 1929. Tiene todos los
elementos de un Estado: un territorio de 44 hectareas, un pueblo cuya nacionalidad se
adquiere por oficio o trabajo (no por nacimiento ni por sangre), y un gobierno civil —con
poder ejecutivo legislativo y judicial, cuya cabeza es el Romano Pontifice- asi como un
gobierno eclesiastico, el Vicariato de la Ciudad del Vaticano. 122

Con respecto a lo anterior hay que agregar que ciertamente el Estado de la
Ciudad del Vaticano tiene un gobierno civil establecido en la Ley sobre el gobierno del
Estado de la Ciudad del Vaticano. En la ley se establece que el Governatorato (Palacio
de la Gobernacion) esta constituido por el conjunto de los organismos que ayudan al
ejercicio del poder ejecutivo en el Estado de la Ciudad del Vaticano, ademas establece
que es presidido por el presidente del Governatorato que es a su vez el presidente de la
Comisién Pontificia para el Estado de la Ciudad del Vaticano.*?® El poder legislativo
queda también en manos de la Comision a menos que el Papa decida otra cosa y el
judicial es ejercido en nombre del Sumo Pontifice, por los érganos constituidos segun la
ordenanza judicial del Estado.*® Por otra parte, el gobierno eclesiastico del Vicariato
se encarga de la coordinacion de las actividades espirituales dentro del territorio

Vaticano.

De igual forma y reafirmando la Estatidad del Vaticano se puede apreciar que “es
un Estado, puesto que esta llamada a realizar actos de legislacion, administracién y
jurisdiccion que difieren completamente de las funciones sacerdotales de la Iglesia. Lo
que ocurre es que [...] no es un Estado soberano, sino que deriva del ordenamiento
eclesiastico.’®® En otras palabras, la Ciudad del Vaticano es un Estado Monarquico

Absoluto, de tipo patrimonial, con caracteristicas singulares, la mas importante que la

'22 Jorge Luis Roque Pérez, 58.

Juan Pablo Il, Ley sobre el Gobierno del Estado de la Ciudad del Vaticano (Palacio Apostdlico Vaticano, 2002).
Juan Pablo I, Ley fundamental del Estado de la Ciudad del Vaticano (Palacio Apostdlico Vaticano, 2000).
A. Verdross, en Jorge Luis Roque Pérez, 51.
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soberania no la detenta el Vaticano sino la Santa Sede y, a través de ella, a su titular, el

Sumo Pontifice. 1%°

Para explicar mas el punto anterior es importante recurrir a la Ley que regula al
Vaticano: la Ley fundamental del Estado de la Ciudad del Vaticano. Ahora bien, es
monarquico absoluto dado que el Sumo Pontifice es Soberano de la Ciudad del
Vaticano y detenta en plenitud el poder ejecutivo, legislativo y judicial del mismo.*?’ En
cuanto a que es un Estado patrimonial, se puede explicar mas por su “naturaleza
instrumental”, creada en el contexto de circunstancias determinadas de tiempo y lugar

con la finalidad de servir de modo visible a la independencia de la Santa Sede en el

ejercicio de su funcion de gobierno.”*?®

A lo que se puede agregar que:

Este fin fundamental del Estado del Vaticano constituye la razén de su existencia y es un
ingrediente particularisimo que lo distingue de cualquier otra organizacién politica simple
y compleja. Si cesase de existir esa finalidad del Estado del Vaticano, si por cualquier
azar de la historia hubiese de cambiar el asiento supremo de la Iglesia dentro de esa
circunscripcion territorial, desapareceria el Estado del Vaticano, pues se habria
suprimido su fundamento vital. **°

Finalmente, en lo que respecta a la soberania del Vaticano es detentada por el
Papa quien “al aceptar el Primado de la Iglesia, resulta Principe Soberano del Estado
de la Ciudad del Vaticano”. **

En esta forma, la Santa Sede [a través del Papa] reviste la calidad de érgano supremo
de la Iglesia y de la Ciudad del Vaticano. Su soberania es doble [...]: soberania espiritual
de la Iglesia Catodlica respecto de sus miembros repartidos de manera universal y
soberania temporal de la Santa Sede, como jefe, como cabeza suprema de la Ciudad
del Vaticano. **

126 Groppali, en Jorge Luis Roque Pérez, 50-51.

Juan Pablo I, Ley fundamental del Estado de la Ciudad del Vaticano (Palacio Apostdlico Vaticano, 2000).
Vicente Prieto, en Jorge Luis Roque Pérez, 59.

Groppali, en Jorge Luis Roque Pérez, 50-51.

Carlos Corral en Jorge Luis Roque Pérez, 57.

B Groppali, en Jorge Luis Roque Pérez, 50-51.
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Estatidad de la Santa Sede

Una vez que se conoce lo que es el Estado de la Ciudad del Vaticano y antes de
continuar con la exposicion de la Santa Sede en particular, es necesario conocer la
problematica a la que se enfrentan la Santa Sede y el Vaticano para ser reconocidos

como Estado.

En primer lugar, José Antonio Alonso Herrero, haciendo eco de Robertson y

compartiendo el punto de vista de muchos menciona:

Coincidimos con Robertson al afirmar que la Santa Sede no puede ser el Estado
vaticano porque no tiene ‘territorio’ y tampoco la Ciudad del Vaticano porque es un
palacio sin poblacion permanente ni cuerpo diplomatico y su ‘gobierno’ lo constituye el
mismo organo que rige a la Iglesia Catdlica mundial, la cual no constituye un estado en
si misma. Tampoco es aceptable, insiste Robertson, que la Santa Sede se convierta en
Estado en 1929 al adquirir la Ciudad del Vaticano porque la Santa Sede no ‘gobierna’ un
palacio —que es su territorio con los jardines adyacentes-, sino que existe para gobernar
a la Iglesia Mundial. De ahi que el Papa no funja como el alcalde de la Ciudad del
Vaticano, sino como el Jefe Maximo de la Iglesia Catélica. Por tanto, la conclusion logica
es que el Vaticano es un apéndice de la Iglesia.**

Y continda:

La razén es que las relaciones establecidas por la Santa Sede con otros Estados atafien
directamente a la Religién Catélica y no se asemeja a las relaciones consulares. De ahi
gue no se requieran visas para entrar al territorio del Vaticano. El Estado Vaticano no
tiene ciudadanas, ni ciudadanos, por lo cual sobran las responsabilidades consulares.**®

Es importante mencionar, antes que nada, que las posiciones anteriores son
comunes en el ambito juridico e internacionalista principalmente por la variabilidad en
las teorias del reconocimiento de los Estados (declarativa y constitutiva) y principios
internacionalistas como el de efectividad que valora los hechos y actuaciones de
sujetos del Derecho Internacional.’** Esta tesis sostiene que la Santa Sede si es un

Estado, por peculiar que parezca; por lo tanto ahora argumentaré en favor de mi

132 . . . .
José Antonio Alonso Herrero, La doble cara de la Santa Sede: las consecuencias en México.

José Antonio Alonso Herrero, La doble cara de la Santa Sede: las consecuencias en México.
134Jorge Luis Roque Pérez, 54.
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hipotesis y en contra de puntos de vista como los del doctor Alonso, Robertson, entre
otros.

Comienzo con la definicibn de Estado que ofrece Karen Mingst en sus

Fundamentos de las Relaciones Internacionales, donde establece lo siguiente:

Para que una entidad sea tomada en cuenta como un Estado son necesarias cuatro
condiciones fundamentales. En primer lugar, un Estado debe poseer una base territorial,
es decir, una frontera geograficamente definida. Segundo, una poblacién estable debera
residir dentro de sus limites. En tercer término, debe haber un gobierno al cual la
poblacion le deba obediencia. Por ultimo, el Estado tendra que recibir el reconocimiento
diplomatico de parte de otros. No obstante, estos cuatro criterios no son absolutos.**®
La primera condicién enarbolada por los detractores de la estatidad de la Santa
Sede sefalan que el Estado Vaticano no puede ser ni la Santa Sede, ni la Ciudad del
Vaticano, por la carencia de territorio de la primera y la falta de poblaciéon y cuerpo
diplomatico del segundo, también argumentan en contra dado que el gobierno de la

Ciudad del Vaticano es el mismo que el de la Iglesia catdlica.

Ahora bien, en primer lugar debo rescatar lo que ya se dijo antes: la Santa Sede
ejerce una doble soberania, espiritual sobre la Iglesia y temporal sobre el Estado de la
Ciudad del Vaticano, por lo tanto, el territorio del Vaticano es ciertamente el territorio de
la Santa Sede y mas auln si se considera otro de los puntos ya abordados, que es que
el Vaticano fue creado como un territorio al pleno servicio de la Santa Sede y que sin

ella dejaria de existir.

En lo que se refiere a la poblacion de la Ciudad del Vaticano en la argumentacion
en contra se establece que no tiene poblacién permanente y que por lo tanto el
Vaticano no tiene ciudadanias ni ciudadanos, que no requiere de visa para el ingreso a
su territorio y que por lo tanto tampoco tiene responsabilidades consulares. Lo anterior
no es absolutamente cierto si se consideran varios puntos. En primer lugar, en el
Vaticano viven y trabajan varias personas de manera fija entre los que destacan el
Papa, 73 cardenales, 273 diplomaticos de la Santa Sede y los miembros de la Guardia

Suiza que por su labor deben residir en el Vaticano. Con respecto a la ciudadania, la

B33 Karen Mingst, Fundamentos de las Relaciones Internacionales (México: CIDE, 2009), 180.
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Santa Sede otorga la ciudadania vaticana a su poblacién e incluso esta regulada por la
Ley sobre la Ciudadania, la Residencia y el Acceso a la Ciudad del Vaticano que fue

promulgada el pasado 22 de febrero por el papa Benedicto XVI.1%

Las labores “diplomaticas” en estricto sentido del Estado de la Ciudad del
Vaticano efectivamente no existen pues se reservan a la Santa Sede, sin embargo el
Estado Vaticano si forma parte, como Estado, entre otras de la Unién Postal Universal

(UPU) o la Unién Internacional de Telecomunicaciones (UIT)*’

, con los cuales puede
suscribir acuerdos. Finalmente, en lo que se refiere a las labores consulares “cabe
mencionar que, tanto la Santa Sede como el ECV, tienen el reconocimiento del lus
instituendi consules. De tal manera que los representantes pontificios pueden ejercer

funciones consulares, tanto de la Santa Sede como del ECV."**8

En cuanto a la objecién de que la Santa Sede gobierna a la Iglesia y que las
relaciones que establece atafien a la religion catdlica so6lo puedo apuntar que el
gobierno de la Iglesia como religion, siguiendo la tradicion de sus origenes (episcopal,
presbiteral y diaconal) se da de la siguiente manera: en la cima esta el papa (que
religiosamente pertenece al orden de los obispos pero que detenta la primacia entre
sus iguales), seguido de los demas obispos, los presbiteros, diaconos y finalmente los
laicos, asi la Santa Sede no se encarga solo del gobierno de la Iglesia como religion
sino de una gran cantidad de cosas que atafien tanto a la religion, a su Estado que es el

Vaticano y a su relacion con los demés Estados.

Finalmente, en lo que concierne al gobierno del Papa, conviene aclarar que
aparte de detentar la primacia entre sus pares obispos, es también quien encabeza a la

Santa Sede y de igual forma “entre muchos de los titulos que ostenta el papa se

136 . . . , . .
“Vaticano: entra en vigor la «Ley sobre la ciudadania la residencia y el acceso».” (1 de marzo de 2011

[consultado el 15 de agosto de 2015] Radio Vaticano): disponible en
http://es.radiovaticana.va/storico/2011/03/01/vaticano_entra_en_vigor_la_%C2%ABley_sobre_la_ciudadan%C3%
ADa,_la_residencia_y/spa-466333
17 “Participacion en Organizaciones Internacionales.” [consultado el 16 de agosto de 2015] Estado de la Ciudad del
Vaticano): disponible en http://www.vaticanstate.va/content/vaticanstate/es/stato-e-governo/rapporti-
internazionali/partecipazioni-ad-organizzazioni-internazionali.html
138 . )

Jorge Luis Roque Pérez, 85.
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encuentra el de “«Soberano de la Ciudad del Vaticano».”**°

Que si bien no es igual al
de alcalde del Vaticano (figura que es inexistente), hace pensar que el Vaticano tiene

como jefe de Estado al Papa y como jefe de gobierno al Presidente del Governatorato.

A pesar de lo anterior puedo coincidir de alguna forma con quienes aseguran que
el Vaticano es por si mismo un apéndice, aunque mas de la Santa Sede que de la
Iglesia catdlica, dado que “aun en el tiempo durante el cual carecid6 de una base
territorial, el Papa siguio ejerciendo las funciones de soberano, principalmente las de
concertar acuerdos y firmar tratados con otros estados; y de enviar y recibir agentes
diplomaticos.”**° Sin embargo, aunque el Vaticano sea un apéndice, sigue siendo un
Estado al reunir todas las caracteristicas de uno, a lo que se agrega entonces que fue
creado para servir como asiento territorial a la Santa Sede donde el Papa a través del

Governatorato ejerce su soberania temporal. Es ahi donde recae su mote de apéndice.

Toda la argumentacién anterior es simplemente para poder demostrar que
cuando se habla de la Santa Sede se puede hablar de un Estado sin importar realmente
que la Santa Sede y el Estado de la Ciudad del Vaticano quieran ser entendidos de
forma separada ya que en la realidad practica son la misma entidad pues se
complementan aparte de para asegurar la libertad de la Santa Sede, para poder
satisfacer los requisitos de un Estado “moderno”, que como menciona Karen Mingst, a
pesar de ser los ideales no son absolutos y por lo tanto no son restrictivos. Si quedara
duda de lo que menciono, bastara consultar los sitios de la ONU, donde la Santa Sede
figura como Estado No Miembro. En el Consejo de Europa es un Estado Observador e
incluso en la Organizacibn Mundial del Turismo estd presente como un pais
observador. Si lo anterior no fuera suficiente para alguno, finalizo apuntando que el
Papa es recibido en los paises que visita como Jefe de Estado y que a su vez recibe en
el Vaticano a otros Jefes de Estado con todo y que el Vaticano por si s6lo no tiene

relaciones con los Estados, reforzando la idea de que a pesar de sus diferencias, la

% Luis de Jestis Hernandez M. y Krikor Gregorio Chahinian, La Constitucién Jerdrquica de la Iglesia Catdlica, Iglesia

Latina-Iglesias Orientales (México: Universidad Pontificia de México, 2008), 37.
1% Roberto Nufiez y Escalante, en Jorge Luis Roque Pérez, 45.
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Santa Sede y el Estado de la Ciudad del Vaticano no pueden separarse para

argumentar que no conforman un Estado.

Para cerrar este apartado y por si a pesar de los esfuerzos quedaran dudas de
qué cosa es la Iglesia, el Estado de la Ciudad del Vaticano y la Santa Sede (de la cual
ya he hablado de forma general), quedaran resueltas con cuestionarse de qué se puede
hablar en cada caso. Asi, cuando se habla de la Iglesia Catélica, se habla de la religion
establecida por Cristo hace mas de dos mil afios y continuada de forma ininterrumpida
por la sucesion apostélica encarnada en el papado. Por otra parte, si de lo que se esta
hablando es Unica y especificamente del Estado de la Ciudad del Vaticano, entonces
los puntos a abordar seran el territorio enclavado en la Ciudad de Roma, de su
gobierno, las instituciones civiles como policia, bomberos, floristeria, talleres, museos,
palacios, bibliotecas, registros, etc., aunque también de las eclesiasticas como el
Vicariato ya mencionado, asi como de los acuerdos que por ocupar un espacio
territorial determinado necesita establecer como los de telecomunicaciones, de

circulacion viaria, de proteccion al patrimonio y un largo etcétera.

Finalmente, si se habla de la Santa Sede, habra de referirse al gobierno del Papa
(sobre la Iglesia ciertamente, pero también sobre el Vaticano) y, principalmente y en
aras de esta investigacion, si se habla de la Santa Sede, se hablara de Relaciones
Internacionales. Asi pues, cierro este apartado para abordar especificamente a la Santa
Sede como un Estado bien organizado que mantiene relaciones diplomaticas a través

de departamentos especificamente dedicados a llevar a cabo la diplomacia papal.
La Santa Sede

La historia de la Iglesia catélica es la clave para cualquier estudio que se quiera hacer a
cerca de la Santa Sede o el Estado de la Ciudad del Vaticano. En apartados anteriores
he hecho una recapitulacién de la historia de la Iglesia catdlica para poder ver la forma
en la que el Papa pudo llegar a tener soberania, espiritual pero principalmente
temporal, lo que cristaliz6 en los Estados papales y que tiempo después pudo
conservar gracias a la creacion del Estado de la Ciudad del Vaticano. Ahora bien, es
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tiempo de estudiar brevemente a la Iglesia como el ente que dio pie a la creaciéon de un
organismo gobernante que habra de conocerse como la Santa Sede.

De manera similar a lo que dijo Margaret Thatcher: Europa nunca serda como
América. Europa es producto de la historia. América es producto de la filosofia. La
Santa Sede nunca sera como el resto de los Estados del mundo. Otros son fruto de la
historia y la filosofia. La Santa Sede, de acuerdo con las creencias de sus lideres y
seguidores, es producto de una orden divina y se mantiene gracias a ese mismo origen
divino. Creencia ademas reforzada por situaciones singulares, como el hecho de
haberse topado con grandes personajes que amenazaban con destruirla, digase Atila o

el mismo Napoledn Bonaparte, y continuar existiendo.

Aunque lo anterior pueda parecer totalmente absurdo de expresar en un texto
académico, aunque no pueda ser comprobado, adquiere su capacidad de estudio dado
gue ese mandato divino se materializ6 en un érgano que lo lleva a cabo y que es la
Iglesia catdlica gobernada desde la Santa Sede. EI mandato al que hago referencia es
aquel que Cristo dio a sus discipulos: Id por todo el mundo: predicad el evangelio a

todas las criaturas.'*

Que si se compara con el Destino Manifiesto, la idea expresada
en la carga del hombre blanco o los mitos fundacionales de muchos Estados modernos,
el de la Santa Sede no queda tan fuera de lugar considerando que se remonta dos mil
afos atras. Asi pues, el mandato de Cristo a su lglesia es el enarbolado y llevado a
cabo por la Santa Sede, ya que como dice Roberto Blancarte: “[...] Los objetivos y los

intereses de la Santa Sede son los objetivos de la Iglesia catdlica [...]***”

y en ese tenor
deben ser estudiados considerando que la Iglesia catdlica tiene todo un abanico de

intereses que a su vez se expresan en las mas variadas formas.
En otras palabras:

[...] la SS y el ECV son instrumentos al servicio de la Iglesia Catdlica que tiene una
soberania espiritual para la proclamacion del Evangelio en todo el mundo. A la cabeza
de la Iglesia esta precisamente el Vicario de Cristo, que es a la vez el jefe supremo de la

! Marcos 16:15

Roberto Blancarte, La politica exterior del Vaticano, (15 de junio de 2015 [consultado el 18 de junio de 2015]
YouTube, canal del Colegio de México): disponible en https://www.youtube.com/watch?v=5gxDP0Zvgqc
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SS y del ECV. Su soberania no es analogada al Estado, pues por un lado es de origen
divino [...] y por el otro lado es un concepto anterior al estado moderno.'*?

En este sentido, se puede afirmar que la Iglesia Catdlica es ese elemento
dogmatico o doctrinal que se encuentra en practicamente todos los Estados y que da
forma al ser y actuar de la Santa Sede alrededor del mundo. Ahora bien, la Santa Sede
se puede entender como el “gobierno ad extra de la Iglesia Catdlica, que la representa
ante el mundo.”*** Es decir, es el gobierno hacia afuera, el gobierno de las instituciones
de la Iglesia Catdlica, de su labor administrativa y representativa ante el mundo y que
“comprende tanto al Romano Pontifice como a los demas organismos de la Curia

Romana que le ayudan en su labor de gobierno”.**°

Forma de gobierno

La forma de gobierno de la Santa Sede ha sido discutida por muchos que la quieren
insertar en los modelos modernos de monarquia o republica, 0 mas aun de autocracia o
democracia, sin embargo y dada la peculiaridad que la rodea, considero que es preciso
entender la forma de gobierno de la Santa Sede en los términos descritos por Carl
Schmitt en Catolicismo Romano y forma politica. Es necesario advertir en primer lugar
que en el trabajo de Schmitt se le llama Iglesia Catdlica al concepto que aqui estudio
como Santa Sede ya que se refiere al gobierno de la Iglesia y no a la doctrina y sus

pastores espirituales.

En este sentido, debo iniciar con la idea de que “la Iglesia no es un ente con
poder monarquico, [...] ni una mera agrupacion espontanea de indole democratica
desde abajo, sino una institucién jerarquica con derechos, deberes y poderes
fundamentales.**® Alejandome asf de la idea de encasillar a la Santa Sede en una sola
de las formas politicas que ya mencioné y acercandome mas a observarla como una

organizacion jerarquizada distinta ya que:

13 Jorge Luis Roque Pérez, 61.

Jorge Luis Roque Pérez, 55.

Jorge Luis Roque Pérez55.

Luis de Jesus Hernandez M. y Krikor Gregorio Chahinian, La Constitucion Jerdrquica de la Iglesia Catdlica, Iglesia
Latina-Iglesias Orientales, 30.
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Se precia [...] desde hace ya mucho tiempo, de conciliar en su seno todas las formas de

Estado y de gobierno, de ser ella misma una monarquia autocratica cuya cabeza es

elegida por una aristocracia cardenalicia y en donde, sin embargo, hay tanta democracia

gue, sin consideracion de clase y linaje, el ultimo de los pastores de los Abruzos [...]
tiene la posibilidad de convertirse en ese soberano autocratico.**’

Es decir, en la forma de gobernar de la Santa Sede existen diversas formas de
gobierno parecidas a las modernas, sin embargo el “monarca” lo es por voluntad de
Dios y lo mismo sucede con los cuerpos de gobierno que vienen debajo de él. Asi, al
gobierno viene asociado el dogma mas preciso que habla de una sucesion apostolica y
principalmente de una primacia del apéstol Pedro sobre los otros, trayendo consigo una
firme voluntad de decision dentro del gobierno que culmina en la doctrina de la
infalibilidad papal en el sentido de que en Ultima instancia, las decisiones no se
empantanaran sino que el Papa dada su primacia “Petrina” sobre los otros tendra la

Ultima palabra y que en materia espiritual se hace visible en esa infalibilidad papal.*®

“La Iglesia [la Santa Sede] es un antecedente para el estado moderno por el
hecho de ser una estructura monolitica de poder.”*** Cuyo modelo de autoridad es un
modelo autoritario, en el sentido de que la fuente de su poder y de su legitimidad
proviene de arriba y se canaliza hacia abajo.'* Esto a su vez aleja a la Santa Sede de
disputas politico-partidistas ya que todo estd establecido y todos se deben a la
autoridad del Papa, “lo que a su vez garantiza la paz social y evita en consecuencia la

guerra civil.”*>*

, que no es lo mismo decir que evitara que existan facciones o sismas en
la Iglesia, como ya ha sucedido, sino que en seno de la Iglesia Catdlica Romana, no
existiran contiendas de naturaleza partidista que separen a sus fieles en el momento de
una eleccion. Es decir, al estar todos los cargos subordinados al Papa, se evita que los

dogmas de la fe sean utilizados como herramienta para atraer votantes hacia alguien.

7 Carl Schmitt, Catolicismo romano y forma politica (Espafia: Editorial Tecnos, 2011), 8-9.

Carl Schmitt, Catolicismo romano y forma politica, 10.

Jorge Luis Roque Pérez, 31.

Ramoén Campderrich Bravo, “Estudio preliminar” en Carl Schmitt, Catolicismo romano y forma politica (Espafia:
Editorial Tecnos, 2011), XXIII.

131 Ramén Campderrich Bravo, “Estudio preliminar”, XXXIII.
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Ahora bien, con respecto a la representacion, ciertamente no es aquella que se
busca en una democracia, donde el pueblo elige a un representante de sus intereses.

En la Santa Sede:

La <<representaciéon>> [...] no guarda relacibn con una posible modalidad de
democratizacion del poder o de mediacion democrética de intereses sociales plurales,
sino que equivale a una especia de transubstanciacién de ideales en una institucion vy,
mas concretamente en la identificacion o encarnacion de esos ideales en una o varias
personas dirigentes insertas en esa institucion. Esta identificacion total entre ciertos
ideales, instituciones y personas garantiza y es la razon de ser Ultima de la identidad
colectiva de los miembros de la institucion y de la legitimidad de quienes ejercen el
poder dentro de la institucién.**?

‘A juicio de Schmitt, la Iglesia catdlica romana posee esa capacidad
representativa en mayor medida que cualquier otra institucion conocida, mucho mas,
incluso, que el Estado moderno.”**® Lo anterior debido principalmente a que autoridad
concebida por Schmitt es personal en el sentido de que es un poder atribuible a
personas perfectamente identificables y a su vez ejercido por ellas como una
personificacion misma de los valores o ideales comunitarios en personas de carne y
hueso.** Como son principalmente el Papa y los cardenales que conforman la Curia

Romana.

En este sentido y para entender con mayor claridad lo descrito con anterioridad,
cualquier persona, sea cual sea su origen, puede llegar a convertirse en el gobernante
absoluto de la Iglesia, es decir, cada nacidn puede enviar los sacerdotes que deseé y a
través de una serie de filtros espirituales pero también meritorios, éstos pueden ir
escalando en grados hasta lograr entrar en esa “aristocracia cardenalicia”, y finalmente
ser elegidos a través de votacion directa por sus pares, representantes de todo el

mundo para representar asi la autoridad de Cristo en la tierra.

2 Ramon Campderrich Bravo, XXIV.

Ramoén Campderrich Bravo, XXV.
Ramén Campderrich Bravo, XXVI-XXVII.
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El Papa

El Papa es la figura central en cualquier estudio que se quiera hacer a cerca del o de
los temas tratados aqui, es la figura central sin la cual resultaria imposible entender a la
Iglesia, de la cual es el Pontifice Maximo, a la Santa Sede que dirige y al Estado de la
Ciudad del Vaticano del cual es soberano, ya que es el hilo conductor que une y da
forma en mayor o menor grado a cada uno de los temas, por lo que una definicién de

dicha figura es prioritaria en este momento.

El Papa, como se ha mencionado, tiene sus origenes teoldgicos en los
Evangelios, principalmente en dos pasajes de ellos. El primero es en el Evangelio de
Mateo, donde Cristo dice: Yo también te digo que tu eres Pedro, y sobre esta roca
edificaré mi iglesia y las puertas del infierno no prevaleceran contra ella.’ Y la
segunda en el Evangelio de Juan, que dice: Cuando hubieron comido, Jesus dijo a
Simén Pedro: Simén, hijo de Jonas, ¢me amas mas que éstos? Le respondio: Si,
Sefior; ti sabes que te amo. El le dijo: Apacienta mis corderos.’® Ambas citas biblicas
hacen referencia a la primacia del apostol Pedro y después con la tradicion de la
imposicion de manos de que se habla en Hechos de los Apdéstoles, comienza la
sucesion apostélica. La sucesion de Pedro, es la de los Papas que a lo largo de la
historia han ido promoviendo y defendiendo esa primacia entre sus iguales hasta lograr
consolidarla como la Unica autoridad suprema de la Iglesia y por descontado de la

Santa Sede y del Estado Vaticano que estan a su servicio.
Asi se tiene que:

La figura juridica del papa es el resultado de una evolucién histérica de la figura del
Apostol Pedro [...] de una forma inicial de direccién presbiteral, el gobierno de la Iglesia
en Roma se desarrollé bajo el gobierno de un solo Obispo (episcopus monarchicus), en
tiempos del papa Victor | (189-199), y con la interaccidbn medieval de varios factores
sociales y politicos asumié la forma moderna, la cual no se puede entender
correctamente en teologia sino a la luz de la historia.**’

> Mateo 16:18

Juan 21:15
7 Luis de Jests Hernandez M. y Krikor Gregorio Chahinian, 38.
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Es en el siglo IV cuando la figura del Papa comienza a prefigurar a la Santa
Sede, al comenzar a adquirir mayores responsabilidades que rebasan sus
posibilidades, se comienza a configurar una corte que con el tiempo evolucionara en el
organo de gobierno de la Santa Sede que sera la Curia Romana, la cual atendera los

asuntos de la Sede Apostdlica, y de todo lo relativo al despacho apostélico del Papa.**®
La Curia Romana

La Curia Romana es definida por el Papa Pablo VI “como un instrumento de inmediata
adhesion y de absoluta obediencia, del que se vale el Sumo Pontifice para cumplir su
mision universal.”**® Su naturaleza “es de orden ministerial porque los miembros que
componen los distintos dicasterios cumplen sus funciones en nombre y por autoridad
del mismo Romano Pontifice”.*®° Es decir, La Curia Romana es el nombre que recibe el
grupo de Ministros que ayudan al Papa en sus funciones de gobierno. La Curia se
divide principalmente en dicasterios que corresponden a las Secretarias o Ministerios
de otros Estados, siempre subordinados a la autoridad del Papa.

Como practicamente todo lo que he investigado hasta el momento, “los
incipientes elementos de la futura Curia Romana los encontramos “a lo largo de la
historia de la Iglesia, sin embargo, su estructuracién se empieza a dar después del siglo
IV. [...cuando] se configuré un organismo administrativo que se habria de encargar del
manejo de los bienes de la Iglesia.”*®*

Con la configuracion de ese organismo administrativo surgié la necesidad de
crear un personal dentro de la Iglesia (es decir, ordenado en algun grado), para hacerse
cargo de él. Asi surgen “los cardenales como funcionarios permanentes de orden

administrativo en las principales iglesia de la ciudad de Roma y de otras Iglesias.”*®?

158 . . .z 3T s e /
Es precisamente con la designacion de Sede Apostdlica y asuntos Apostdlicos con lo que nacera el concepto de

Santa Sede como referente a todo lo que emane del despacho del Papa y su gobierno.

% Juan Pablo II, Constitucién Apostdlica Pastor Bonus, (Palacio Apostélico Vaticano, 1988).
Luis de Jesus Hernandez M. y Krikor Gregorio Chahinian, 85.

Jorge Luis Roque Pérez, 65-66.
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Ellos son quienes “reciben cargos administrativos y litargicos en la Curia Romana,

convirtiéndose de este modo en los principales concejeros de los papas.”*®*

En los inicios de la Santa Sede, “los asuntos de la Iglesia universal fueron
tratados en consistorio y ejecutados por la Cancilleria apostdlica, pero el nimero y la
complejidad de los asuntos que debian ser resueltos hicieron necesaria la creacion de

comisiones particulares de cardenales™®*

que con el tiempo irian configurando cada
uno de los dicasterios de la Curia Romana, sin embargo, su configuracion tardé muchos
afios en delimitarse como se conoce en la actualidad ya que a pesar de que a finales
del siglo IX recibe el nombre con el que hoy todavia la conocemos, la Curia Romana
estaba lejos del concepto actual, pues en este primer milenio no existian todavia
dicasterios, sino grupos o Colegios de personas que trabajaban para el Sumo

Pontifice.'®®

Es en el segundo milenio cuando comienza a estructurarse formalmente la Curia
Romana, definiendo sus roles de trabajo, y con ello la naturaleza y finalidad de cada
una de sus oficinas. Pero sera hasta 1588 cuando Sixto V mediante la Constitucion
apostoélica Inmensa Aeterni Dei regule a la Curia Romana oficialmente por primera

vez.'®® Al ordenamiento de Sixto sigue el de Pio X quien:

[...] el 29 de junio de 1908 promulg6 la Constitucion Apostélica Sapientii Consilio, en la
gue, con la perspectiva de unificar las leyes eclesiasticas en el Cddigo de Derecho
Canodnico, escribia: “Ha parecido muy convincente comenzar por la Curia Romana, para
gue esta, ordenada de forma oportuna y comprensible a todos, pueda prestar mas
facilmente su trabajo y pueda dar una ayuda mas completa al Romano Pontifice y a la

Iglesia”.*®’

Medio siglo después de la actualizacion de Pio X, “Pablo VI llevé diligentemente
a cabo la reordenacién de la Curia, con la publicacién, el 15 de agosto de 1967, de la
Constituciéon Apostélica Regimini Ecclesiae Universale.”*®® Con la finalidad de hacerla

compatible con lo que establecia el Concilio Vaticano Il y, finalmente, Juan Pablo I

183 L uis de Jests Hernandez M. y Krikor Gregorio Chahinian, 70.

Luis de Jesus Hernandez M. y Krikor Gregorio Chahinian, 80, 81.
Jorge Luis Roque Pérez, 67.

A. Viana, en Jorge Luis Roque Pérez, 69.
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realizé la ultima modificacion en 1988 mediante la Constitucion Apostolica Pastor Bonus

que es la que esta en vigor actualmente.

En la Pastor Bonus se divide a la Curia Romana en dicasterios que son: La
Secretaria de Estado, diez Congregaciones, tres Tribunales, doce Consejos y las
Oficinas (La Camara Apostolica, la Administracion del Patrimonio de la Sede Apostdlica,
la Prefectura de los Asuntos Econdmicos de la Santa Sede), todos ellos juridicamente
iguales entre si. Asi mismo, establece otros organismos de la Curia que son: la
Prefectura de la Casa Pontificia y la Oficina de las Celebraciones Litlrgicas del Sumo
Pontifice. También se dedica un espacio a los Abogados de la Santa Sede asi como a
otras instituciones vinculadas a ella como son: el Archivo Secreto Vaticano, la Biblioteca
Apostélica Vaticana, las Academias, la Tipografia Poliglota Vaticana, la Libreria
Editorial Vaticana, el diario L’'Osservatore Romano, Radio Vaticano, el Centro Televisivo

Vaticano, la Fabrica de San Pedro y finalmente la Limosneria Apostélica.

Asi, es posible observar que la Santa Sede no es Unicamente el Papa como
pastor de la Iglesia, sino que detras de €l esta toda una estructura gubernamental que
se encarga de tareas sumamente importantes en la administracion de esta, pero que no
se limitan a las doctrinas y dogmas sino que como es posible darse cuenta mediante las
instituciones de la Curia Romana, se encargan de su relacién con el mundo, desde los

medios de comunicacion hasta las Academias Pontificias.
Sin embargo y dada la naturaleza de la investigacion

hay que mencionar que dentro de la Curia Romana hay oficios que colaboran e
instituciones que colaboran con el Romano Pontifice en el &mbito internacional. Estos
organismos son: La Secretaria de Estado y, dentro de esta, una seccién para la relacién
con los Estados, que viene a ser como la oficina central de la diplomacia papal.'®®

Secretaria de Estado

La Santa Sede, como el sistema rector de los asuntos de la Iglesia, dispone de un
dicasterio encargado de sus relaciones con los gobiernos del mundo, a saber, la

Secretaria de Estado que corresponde con la Secretaria, Departamento o Ministerio de

1% | uis de Jestis Hernandez M. y Krikor Gregorio Chahinian, 90.
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relaciones exteriores de la mayoria de los Estados y precisamente es esta institucion la
que se encarga de la diplomacia de la Sede Apostdlica.

Claramente, la Secretaria de Estado, no es una institucion biblica sino
administrativa, por lo tanto su desarrollo se debe observar igualmente mas a la luz de la
historia que de a teologia, asi, en su conformacién hay que resaltar el desarrollo de dos
figuras juridicas: La Cadmara Apostdlica, que tenia una doble competencia, cuidar de los
bienes materiales de la Santa Sede, y, sobre todo en el aspecto politico, cuidar de las
relaciones con las monarquias y después con los Estados. Y la Camara Secreta que
era regida por el Secretarius domesticus o intimus, del cual dependian los Nuncios. El
Cardenal Nepote (que debe su nombre a que era un pariente del Papa, generalmente
su sobrino) tenia ese oficio hasta Inocencio Il (1692) cuando surge el Ministro para los

Asuntos Politicos, llamado después Secretario de Estado.*”

Con lo anterior, podemos decir que la evolucién se da precisamente, desde la
reforma de Sixto V, 1588, hasta finales del siglo XVII, con la bula del anti-nepotismo del
Papa Inocencio XIl, Romanum decet pontificem (1692). Asi es como inicia
embrionariamente la Secretaria de Estado, aunque habrian de pasar algunos afios para

171

crear la Escuela de Diplomacia de la Santa Sede™'~ y su conformacion actual

establecida por Juan Pablo Il en la Constitucion Apostélica Pastor Bonus.

La secretaria de Estado Actual'™®

De acuerdo con el Articulo 40 de la Constitucibn mencionada, la secretaria de Estado
es presidida por el cardenal Secretario de Estado elegido por el Papa para un periodo
de cinco afos. Comprende dos secciones: la seccidn de asuntos generales bajo la
direccion del Sustituto, con la ayuda del Asesor y la seccién de relaciones con los
Estados bajo la direccion del propio Secretario con la ayuda del subsecretario. Esta

segunda seccion cuenta con una asamblea de cardenales y de algunos obispos.

7% jorge Luis Roque Pérez, 69.

Jorge Luis Roque Pérez, 76.
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Seccién primera

A la primera seccion corresponde, segun los Articulos 41 al 44, despachar los asuntos
referentes al servicio cotidiano del Sumo Pontifice; ocuparse de las cuestiones que
haya que tratar fuera de la competencia ordinaria de los dicasterios de la Curia Romana
y de los otros organismos de la Sede Apostdlica; fomentar las relaciones con dichos
dicasterios y coordinar sus arcas; regular la funcién de los Representantes de la Santa

Sede y su actividad, especialmente por lo que concierne a las Iglesias particulares.

A ella corresponde cumplir con todo lo que se refiere a los Representantes de
los Estados ante la Santa Sede. De igual forma se ocupa de lo que se refiere a la
presencia y la actividad de la Santa Sede ante las organizaciones internacionales vy

respecto a las organizaciones internacionales catolicas.

También le corresponde a la primera seccion la elaboracion y expedicion de las
Constituciones Apostdlicas, las Cartas Decretales, las Cartas Apostdlicas, las Cartas y
otros documentos. Prepara todos los documentos referentes a los nombramientos que
en la Curia Romana y en los otros organismos dependientes de la Santa Sede ha de
hacer o aprobar el Sumo Pontifice y finalmente es la encargada de guardar el sello
plumbeo y el anillo del Pescador.

Asi mismo, es la encargada de las comunicaciones de la Santa Sede y por lo
tanto, se ocupa de la publicacién de las actas y documentos publicos de la Santa Sede
en el boletin titulado Acta Apostolicae Sedis. Publica, a través de la Sala de Prensa, las
informaciones oficiales referentes a los documentos del Sumo Pontifice y a la actividad
de la Santa Sede y vigila, consultando con la segunda seccion, el periédico llamado

L'Osservatore Romano, la Radio Vaticano y el Centro Televisivo Vaticano.

Finalmente, por medio de la oficina llamada de Estadistica, recoge, ordena y
publica los datos, elaborados segun las normas estadisticas, que se refieren a la vida

de la Iglesia universal en todo el orbe.
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Seccion Segunda

La segunda seccion comprendida en los Articulos 45 y 46 establece que la funcion
propia de la segunda seccion de relaciones con los Estados, es atender los asuntos que

se han de tratar con los gobiernos, por ese motivo a ella le compete:

1. Favorecer las relaciones, sobre todo diplomaticas, con los Estados y con las
otras sociedades de derecho publico, y tratar los asuntos comunes en orden de
promover el bien de la Iglesia y de la sociedad civil mediante los concordatos y otras
convenciones semejantes, si es el caso, teniendo en cuenta el parecer de las

asambleas episcopales interesadas.

2. Representar a la Santa Sede en los organismos internacionales y en
congresos sobre cuestiones de indole publica, consultando a los dicasterios

competentes de la Curia Romana.

3. Tratar, en el ambito especifico de sus actividades, lo referente a los

Representantes Pontificios.

La segunda parte del Articulo 47 dispone que donde esta vigente un régimen
concordatario, que generalmente rigen las relaciones Iglesia-Estado, le corresponde

resolver los asuntos que se deben tratar con gobiernos civiles.

Finalmente, es necesario mencionar que a la Secretaria de Estado también estan
confiadas otras instituciones de la Curia Romana como el Pontificio Consejo de las
Comunicaciones Sociales o la Prefectura de la Casa Pontificia que como encargada de
preparar las audiencias publicas y privadas del Pontifice debe consultar con la
Secretaria de Estado y bajo su direccion disponer todo lo que hay que observar cuando
el Sumo Pontifice recibe en audiencia solemne a los jefes de Estado, Embajadores,
Ministros de Estado, autoridades publicas y a otras personalidades insignes por su
dignidad.
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Corresponde a la Secretaria de Estado el nombramiento de los ceremonieros
pontificios que colaboran con el Maestro de las Celebraciones Litargicas de Sumo
Pontifice y, de la misma manera, se encarga de nombrar al cuerpo de abogados de la
Santa Sede. Lo anterior debido al protocolo que debe ser seguido por los primeros y en
cuanto a los segundos porque son quienes defenderan a la Santa Sede ante cualquier

situacion adversa en el exterior.

Diplomacia de la Santa Sede

Una vez explicadas las figuras de la Iglesia, la Santa Sede y el Estado de la Ciudad del
Vaticano, y la indisoluble unién con que han trabajado, es tiempo de exponer,
igualmente de forma clara y concisa el quehacer diplomético de quien habla al mundo
por las tres figuras, es decir, es tiempo de exponer la labor diplomatica de la Santa
Sede.

Como muchos otros al estudiar el tema de la Santa Sede en comunion con el de
la Iglesia catdlica a la que representa, he llegado a la conclusion de que se debe partir
nuevamente de la historia de la Iglesia para poder abordar el tema. Asi me es preciso
suponer que con la base teoldgica, Cristo dictd el principio de politica exterior de la
Santa Sede. Es decir, aunque Cristo no haya estructurado a la Santa Sede en persona,
esta se estructurd y tomo el mandato divino: Id por todo el mundo: predicad el evangelio
a todas las criaturas'” como base teolégico-dogmatica excelentisima para su politica
exterior. Es decir, es la linea sobre la cual, la Santa Sede se guiara en su actuar en el

mundo.

Michael F. Feldkamp dice que “la diplomacia pontificia, que al igual que toda diplomacia
se sirve de entrada de medios seculares para la consecucion de un fin politico (o de

174 v es cierto si se examina

politica exterior), no puede limitarse a la difusién de la fe.
sin detenerse a analizar un poco mas. Aunque a simple vista, o con plena intencion de

ver las cosas de cierta manera, la diplomacia pontificia pareciera no servir para la

3 Marcos 16:15

7% Michael F. Feldkamp, 13.
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difusién de la fe sino de los harto mencionados intereses “ocultos”” de la Iglesia. Sin
embargo, si analizamos a la Santa Sede con detenimiento, encontramos que como
principio de politica exterior esta ciertamente el mandato divino de predicar el evangelio
a todo el mundo. Otra cosa es el interés “nacional”’, por utilizar un concepto
internacionacionalista, pero que sin embargo, es el interés de la Sede Apostélica dado
que no hay como tal una nacion ya que la Santa Sede es un ente pre moderno, en que
las configuraciones actuales no existian. Asi el interés “nacional” de la Santa Sede fue
el de afianzarse como autoridad central del catolicismo en expansion para lo cual
claramente utiliz6 a la diplomacia como la practica usada como un intento de influir en
la conducta de otros paises, por diversos medios'’® que en ocasiones la llevaron a
obrar contrariamente a lo que debia. En otras palabras, a la Santa Sede le corresponde
“ensuciarse las manos” con los arreglos politicos necesarios para conseguir su fin
altimo que es la difusion de la fe. Esto le ha valido a la Santa Sede y por afiadidura a la
Iglesia, grandes criticas y multiples conflictos pues es justamente la Santa Sede la que
debe actuar con autoridad y fuerza para corregir e incluso silenciar a quienes por sus
actos o palabras puedan a dar a entender posturas que no son las de la Santa Sede y

qgue en consecuencia causen inconformidad o conflictos diplométicos.

En este tenor, el explorar la diplomacia Pontificia a través de la evolucién de su
aparato diplomético es lo mas conveniente. De inicio es importante conocer que la
figura principal de la diplomacia pontificia en sus inicios es el legado pontificio o legado
del Romano Pontifice que en palabras del Pablo VI responde a “aquellos varones
eclesiasticos, las mas de las veces del Orden Episcopal, a quienes el Romano Pontifice
encarga la funcion de representar de manera estable a su persona en las diversas
naciones o Regiones de la tierra.'’”” En este sentido, en los tiempos de las turbulencias
de la Iglesia, “tanto los papas como los antipapas enviaban legados con el objetivo de

imponer sus derechos en las sedes episcopales y en las cortes de los principes.” 1"

175 . .z
Y muchas veces hasta oscuros y malvados de la Iglesia, entendiéndola como el Papa y los curas.

Karen Mingst, 538-539.
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La historia de los legados pontificios se remonta al Edicto de Milan que reconocio
publicamente a la Iglesia Catdlica en el 313 y tienen por oficio representar al obispo de
Roma en los Concilios ecuménicos que en aquella época eran convocados por los
Emperadores y que por lo tanto el Papa era un invitado a ellos.*”® Un siglo mas tarde,
la Iglesia conocié otra forma de ejercer la representacion del Papa: mediante los
vicarios apostolicos, creada bajo Inocencio | y su nombramiento era exclusivamente

para representar al Papa en la mitad occidental del Imperio*®

Nuevamente tardé un siglo mas en aparecer otra figura importante de la
diplomacia papal, es el caso de los Apocrisarios, que son representantes pontificios
ante el Emperador de Oriente, en Constantinopla.'®! Es decir, eran los representantes

del Papa para la otra mitad del Imperio Romanao.

Mas adelante, especialmente desde el siglo IX aparecen los legados a latere que son
representantes del RP [Romano Pontifice] tamquam alter ego Summi Pontificis. Eran
Obispos o Cardenales, pleno iure, y es auctoritate Sedis Apostolicae. Estos Legados
eran para ocasiones importantes como en representacion del Papa en Concilios, ante el
Emperador, o algunos otros monarcas, principes, obispos, instituciones
eclesiasticas...'®

Ya para la época que se menciona arriba, “los legados poseian [...] una
autoridad judicial suprema, y con ello, por primera vez, una parte de la jurisdiccion
papal.”*®® Asi fue que estos, se vuelven mediadores entre el Papa y el Emperador en la
lucha de las investiduras (es decir para el siglo Xl), a la vez que en Alemania, al igual
que en otros paises, se oponian a abusos profundamente arraigados entre los principes
del Imperio Romano Germanico que minaban la autoridad papal sobre la Iglesia

universal.'®*

% Michael F. Feldkamp, 23.
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Fue un monje y profesor de Derecho Candnico de Bolonia quien en 1140 escribid
sobre los Legados Pontificios estableciendo el protocolo que envolvia a dicha figura

diplomaética, asi en su trabajo Concordia discordantium canonum escribio:

<<Los legados deben recibir los mismos honores que aquel a quien representan [el
Papa)]. El legado debe poder identificarse [acreditarse] como tal mediante las cartas
legaticias [credenciales] que se le expidan. No le esta permitido buscar su propio
beneficio, sino que debe perseguir el de la Iglesia. No le est4d permitido limitar la
jurisdiccion del obispo [local]...>>'%

Que sin duda sera referente de la diplomacia que se desarrollé después y que continta

hasta nuestros dias.

Continuando con el desarrollo de la Historia diplomética de la Santa Sede, y
practicamente establecidos los legado pontificios surge su tipificacion, lo que trajo como
resultado que “para finales de 1400, el Corpus luris Canonici, distingue por primera vez
tres clases de legados: legati a letere, legati missi (también denominados nuntii
apostolici) y legati nati. El Legati a letere: contaba con grandes atribuciones, casi las
mismas que el Papa, el segundo, era un legado de menor rango. Daba a conocer las
disposiciones adoptadas por la Sede Apostolica y supervisaba su cumplimiento. Su
figura dio origen, a la del nuncio permanente de la Edad Moderna. Finalmente, el Legati
nati era un principe de la Iglesia locales es decir un obispo auxiliar de Roma que era

elegido para aligerar la carga de trabajo que llegaba a Roma.

El fin del siglo XV y el comienzo del XVI seran los que vean consolidarse a la
diplomacia pontificia, ya que en 1500 nacen las “<<nunciaturas permanentes>> [que] a
diferencia de sus antecesores, ya no era enviado para cumplir una mision especifica
sino que se le confiaba tareas a largo plazo que podian durar mas que el pontificado de
quien se las habia asignado.”*®’ Asi mismo, “la denominacién de <<nuncio>>, que

antes se aplicaba también a los legados de las potencias seculares, quedoé reservada a

185 Graciano, en Michael F. Feldkamp, 39.
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los enviados de los papas.”’®® Para el siglo XVI, ya la diplomacia papal era muy

parecida a la que se conoce hoy en dia.

El término de Nuncio, como se ha visto, es posterior al de legado, sin embargo,
son igualmente genéricos, y cambian de nombre de acuerdo a la funciébn que van a
desempefiar.'®® Pero antes de sefialar lo anterior, conviene mencionar que los nuncios,
‘en el tiempo en el que el Romano Pontifice gobernaba los llamados Estados
Vaticanos, [...] se encargaban de las cuestiones politicas, comerciales y militares
relativas al territorio pontificio.'® A pesar de esto, sus funciones “no eran solo de tipo
politico, sino también de indole religiosa, es decir, no solo eran enviados para velar los
intereses del Papa en cuanto soberano de los Estados Vaticanos, sino también, y
fundamentalmente, los intereses de la cristiandad.”*®* De esta forma, los nuncios
nacieron principalmente como encargados politicos, lo cual cambiaria para finales del
siglo XX ya que desde entonces, “las tareas intereclesiasticas de los legados pontificios
se consideran [...] claramente prioritarias respecto de su funcién de representantes

diplomaticos de la Sede Apostdlica ante los Gobiernos.'

A principios del siglo XIX, el dato que vinculara a la diplomacia de la Santa Sede
con el Derecho Internacional Publico, sera precisamente la Convencion de Viena en
1815.1%* Hay que tomar en consideracién que es precisamente el siglo XIX uno de los
mas dificiles para la Iglesia ya que tuvo que hacer frente a una serie de cambios que
tenian su origen el siglo anterior y que trajeron como consecuencia la separacion del
poder de la Iglesia y el Estado. Asi la Iglesia tuvo que combatir en varios frentes,
México y Francia por mencionar algunos, en dénde tuvo que luchar para no ser
totalmente expulsada de la vida publica de esos Estados. La Convencidon de Viena de
1815 signific6 un enorme reto diplomético para la Santa Sede, sin embargo, y a pesar
de las adversidades, “los nuncios obtuvieron internacionalmente una firme posicion en

calidad de decanos del cuerpo diplomatico de cada pais, con lo que recibieron la
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confirmacion del reconocimiento desde el punto de vista del Derecho internacional que
ya se les venia tributando en la practica.”*** Un siglo y medio mas tarde, la Convenci6n
de Viena de 1961, a peticion de la Santa Sede, convalida lo obtenido en la convencién
de Viena de 1815, es decir, el reconocimientos de los Diplomaticos Pontificios como

tales y otros rangos.'®

Asi pues, después de 1961, la diplomacia de la Santa Sede termina de
consolidarse y configurarse como se le conoce en la actualidad. Pablo VI, en 1969,
ocho afios después de la Convencion de Viena, a través del motu proprio Sollicitudo

Omnium Ecclesiarum expreso:

La solicitud por todas las Iglesias, a que hemos sido llamados por misterioso designio de
Dios, y de la que algun dia deberemos dar cuenta, exige que para el cumplimiento de la
legacion de Cristo, que tenemos encomendada de forma universal, estemos presentes
de manera apropiada en las diversas partes del mundo y tengamos conocimiento de la
situacion y circunstancias de cada una de las Iglesias. **°

En ese sentido, el mismo Papa en el mismo documento establecid los rangos
que tendrian los nuncios apostélicos en relacion a la labor y circunstancia en que se

encuentren. Asi, la definicion de Pablo VI es la siguiente:

Nuncios: Tienen el grado de embajadores ante un Estado, y ocupan el Decanato

en el Cuerpo diplomaético.

Pro-Nuncios: Tienen la categoria de embajadores ante el pais correspondiente,

pero sin la condicion de decanos.

Inter-Nuncios: tienen un rango equivalente al de un enviado extraordinario o

ministro plenipotenciario.

Delegados u Observadores: Son enviados antes las Organizaciones Yy
Organismos internacionales. Son Jefes o miembros de una mision ante un organismo

internacional en que la Santa Sede participa con derecho a voto.

% Michael F. Feldkamp, 73.
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Delegado Apostdlico: Son enviados a los Estados que aun no tienen relaciones
diplométicas con la Santa Sede, a fin de que logren establecer dichas relaciones
bilaterales, pero su encargo fundamental consiste en representar al Romano Pontifice

ante las Iglesias.

Encargados de Negocios ad interim: Son aquellos que representan a la Santa
Sede en lugar de cualquiera de los Legados Pontificios oficialmente designados, por

ausencia temporal de estos.*’

Con lo anterior queda clara la labor de los legados papales y de la Santa Sede
ante el mundo. Asi, la acreditacion de un nuncio “debe verse como un signo de que
entre el Vaticano y el Estado ante el que esta acreditado [...] existe, al menos hacia el
exterior, una relacién <<normal>>y libre de tensiones.”'%

En conclusion, la Santa Sede como el Estado de la Ciudad del Vaticano son dos
sujetos que se crearon a causa del surgimiento del Cristianismo y su transformacién en
una religibn organizada. La Santa Sede es el fruto de la jerarquizacién y eventual
necesidad de administracion y supervision de la Iglesia catdlica, es decir, la Santa Sede
aunque esta al servicio de la Iglesia, es también su gobierno central en materia
administrativa. Es la voz de la Iglesia ante el mundo y su representante legal. El
Vaticano, o Estado de la Ciudad del Vaticano, es el resultado de la adquisicion de poder
temporal por parte de los Papas quienes vieron desde temprano la absoluta e imperiosa
necesidad de disponer de un territorio propio desde el cual pudieran hablar y llevar a
cabo sus actividades sin estar sometidos a las decisiones de otro ente superior. Asi, en
principio consiguié mantener por mas de mil afios un territorio considerable denominado
los Estados Pontificios, mismos que con la unificacion italiana vio desaparecer. A causa
de esa pérdida, pero necesitando mas que nunca completa independencia y sobre todo
soberania absoluta de todo gobierno, la Santa Sede pudo hacerse de un espacio fisico
sobre el cual poder asentarse. Asi nace el Estado de la Ciudad del Vaticano, un Estado
al servicio de la Santa Sede que detenta su soberania y a la que por tanto esta ligado

de manera absoluta. Juntos, la Santa Sede y el Estado de la Ciudad del Vaticano, son

%7 Luis de Jesus Hernandez M. y Krikor Gregorio Chahinian, 92,93.

1% Michael F. Feldkamp, 93.
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los instrumentos mediante los cuales la Iglesia se manifiesta a los hombres y sus

gobiernos alrededor del mundo.

La Santa Sede, como se menciond es capaz de formular politica exterior, como
cualquier otro Estado pero que sin embargo busca la realizacion del mandato de Cristo
a sus Apoéstoles, el ir por todo el mundo y predicar el Evangelio. Asi, ese mandato es
tomado como principio de politica exterior por los sucesores de los Apostoles y dirigido
por la cabeza de ellos, que de acuerdo con el Catolicismo Romano es el Apostol Pedro
y sus sucesores los Papas. En ese sentido, el Papa como lider del catolicismo y a su
vez como soberano de la Santa Sede es el encargado (al igual que en muchos otros

Estados) de dirigir la Politica Exterior de la Santa Sede.

Ahora bien, la Santa Sede dispone de un 6rgano ministerial denominado la Curia
Romana en la cual esta dividida la administracion de la Iglesia alrededor del mundo.
Dentro de la Curia Romana, la Secretaria de Estado es la encargada de poner en
practica la politica exterior de la Sede Apostdlica a través de su cuerpo diplomatico, que
al caso son los llamados Nuncios Apostdlicos. Estos se han encargado a lo largo de al
menos cuatro siglos de refrendar los principios de legacion, tratado y mediacion que el

papa lleva ejerciendo en el mundo por casi dos milenios.

Asi, es posible observar que la Santa Sede, junto con el Vaticano (en una unién
indisoluble) se comporta y es reconocida por la comunidad internacional como un
Estado, pues tiene territorio, gobierno y poblacion. Mantiene nunciaturas, firma tratados
y si es requerido puede mediar en conflictos internacionales. Su soberano, el Papa es
recibido como Jefe de Estado y a la vez recibe a otros Jefes de Estado en el Vaticano.
En conclusién, la Santa Sede es en todos los sentidos un Estado, muy particular, dados
sus miticos origenes, pero finalmente un Estado y después de la investigacion anterior
puedo decir que negar esa estatidad de la Santa Sede es mas fruto del apego tedrico
absoluto de algunos que de la realidad palpable. Ciertamente no es comparable en
muchos sentidos a los Estados-nacion modernos, pues su existencia se registra mucho
antes que la aparicion de estos, y la comprensién de la forma en que se estructura lleva

consigo una ejercicio de imaginacién amplio dado que orilla al que lo estudia a salir de
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los esquemas trazados por el pensamiento moderno, que no son compatibles con las
necesidades que encara la Santa Sede. Sin embargo vale la pena aceptar el reto y
tratar de comprenderla con la mente mas abierta para poder ver cOmo es y no cOmo se
desea que sea para no caer en la misma cerrazon e intolerancia de la que muchos

estudiosos acusaban al Papa Pio IX.
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Capitulo Il

La Santa Sede y la construccion de la cultura catoélica en
Meéxico

La importancia de redactar este tercer capitulo radica en una de las premisas
constructivistas que ya he expuesto: “encontrar las fuentes de poder”. La Santa Sede,
como ya se ha dicho, es considerada como uno de los Estados mas poderosos del
mundo, a pesar de casi carecer de lo que Rafael Velazquez denomina factores
endogenos tangibles: geografia, recursos naturales, produccion, poblacién, desarrollo
tecnoldgico o, uno de los mas determinantes para el autor, poder militar. Sin embargo,
la Santa Sede si se precia de poseer aquellos otros factores de negociacion
internacional, los enddgenos intangibles, como la ideologia del Estado, aparato de toma
de decisiones, personalidad de sus lideres y diplométicos, y la naturaleza del sistema
politico. O de los factores exdgenos, principalmente el prestigio diplomatico o la imagen
internacional.’®® Es entonces un Estado cuyo poder no radica en lo tangible, o en lo
mesurable, sino en la enorme capacidad discursiva del mismo, una caracteristica propia
del Constructivismo que privilegia a la hermenéutica, esto es, a la interpretacion de

textos y discursos para comprender la realidad internacional.>*

La Santa Sede se caracteriza por ser una potencia con una enorme capacidad
para la construccion de discursos al ser, a la vez, portavoz de una religion. En otras
palabras, es un Estado que crea su discurso en torno a la religiéon lo que le ha permitido
influir en la creacion de civilizaciones enteras, ya que si se da una mirada hacia atras se

puede observar que

El moderno Estado europeo surgié dentro de los confines de una Unica civilizacion,
unida por el poder normativo y religioso de la cristiandad. Durante su ascenso el Estado

1% Rafael Veldzquez Flores, Factores, bases y fundamentos de la politica exterior (México: Plaza y Valdés Editores,

2007), 35-37.

2% j5sé Jesus Bravo Vergara y Miguel Angel Sigala Gdmez, “Constructivismo,” en Teorias de las Relaciones
Internacionales en el siglo XXI: Interpretaciones criticas desde México, ed. Jorge Alberto Schiavon Uriegas, Adriana
Sletza Ortega Ramirez, Marcela Lopez Vallejo Olvera y Rafael Veldzquez Flores (BUAP, Colegio de San Luis, UABC,
UANL, UPAEP: México, 2014), 437.
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procurd liberarse de los grilletes morales y religiosos del mundo medieval. Pero mientras
procuraba hacerlo el Estado era consciente de los peligros que implicaba socavar por
entero las nociones previas de la sociedad internacional.”*

Lo mismo ocurre en México, donde ha logrado crear toda una cultura en torno
suyo pues ha sido la influencia mas poderosa (o de las mas poderosas) en lo que
corresponde a los valores sociales, la moralidad y las normas y préacticas de la vida

familiar y comunitaria®® del pais, incluso en nuestros dias.

Asi pues, este capitulo esta destinado a conocer cdmo es que la Santa Sede
logro la construccidon de una cultura catolica y de igual forma cémo fue la relacién entre
la Sede Apostdlica y México. Por ello, el apartado abarca de manera sintética y puntual
desde la época de la conquista hasta poco antes del restablecimiento de relaciones,
profundizando Unicamente en lo que fue importante para la creacion de la cultura
catélica en México que ayuden a comprender la importancia intrinseca de la Santa

Sede, asi como de la relacién diplomatica entre ésta y México.
La conquista

1521 fue el afio de inflexion para la historia cultural de México ya que con la caida de la
capital del imperio prehispanico mas importante, al menos en la regibn mas
septentrional de Mesoamérica, comienza una época nueva para los habitantes de las
tierras mexicanas al suscitarse de forma paralela a la conquista militar llevada a cabo
por los ejércitos de Cortés y sus diversos aliados indigenas®®, la denominada conquista

espiritual.

El proceso de conquista espiritual, como ha sido llamado, puede ser abordado

como un proceso menos draméatico de lo que se ha creido. La Iglesia catdlica, que en

204

ese entonces era representada por el clero regular®™ tuvo a sus espaldas la misién

1 Andrew Linklater citado por Michael N. Barnett, “Soberania, nacionalismo y orden regional en el sistema de

Estados Arabes,” en El constructivismo y las Relaciones Internacionales, ed. Arturo Santa Cruz

(México: CIDE, 2009), 342.

22 paul Wilkinson, Una brevisima introduccion a las Relaciones Internacionales (México: Océano, 2007), 85.

Ya que, contrario a la visidn mas difundida, no fueron sdlo los tlaxcaltecas sino diversos grupos sometidos por el
imperio azteca los que se unieron al ejército espafiol contra sus opresores.

2% Es decir, por 6rdenes religiosas fieles a una regla de vida, digase franciscanos, dominicos, agustinos o mas tarde
jesuitas.
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evangelizadora de un pueblo, o de muchos pueblos indigenas que vieron en la derrota
militar de sus ejércitos el final de diversos presagios miticos que anunciaban la muerte y
abandono, o bien la derrota de sus dioses. Asi, la Iglesia catélica, a través de sus

misioneros, pudo llenar ese vacio religioso con un discurso mas o menos cristiano pues

Una parte fundamental del proceso evangelizador de dio alrededor del ritual cotidiano y
comunitario que se constituyd en elemento central, tanto para consolidar el aparato
eclesiastico, como para cohesionar a las comunidades indigenas con nuevos simbolos
identitarios, como los santos patronos. La devocién a las imdgenes de esos seres
celestiales fue el medio més idéneo para convertir a unos fieles acostumbrados a un
cosmos poblado de numerosas fuerzas [...] muy pronto los santos comenzaron a
sustituir a los dioses protectores de los calpulli y cubrieron las funciones rectoras del
cosmos [...J**

Los indigenas (en particular los que se encontraban en territorio mexica)
transitaron entonces a una nueva religién, trayendo consigo su propia religiosidad.
Entonces, la tan satanizada conquista espiritual, puede llegar a ser mas una union de
culturas que se encontraron en momentos coyunturales. Fue un sincretismo cultural de
pueblos lejanos en distancia, pero no tan ajenos en costumbres, sobre todo si se tiene

en consideracion que

habian tenido primero que admitir que la cultura de numerosos compatriotas [espafioles]

no era tan ortodoxa de como se solia suponer, asi como también que las diferencias

existentes entre esa cultura de origen europeo y las de las masas indigenas no era tan

grande; vy, finalmente, que en algunos casos al menos, estas culturas eran

perfectamente reductibles.?*®

Pudiera a simple vista parecer descabellado afirmar la cercania de costumbres,
sin embargo, se hace valido si se toma en cuenta que los espafoles al momento de
reconocer la unidad social fundamental del area nahua, el calpulli, que gozaba de
funciones gubernamentales, religiosas, militares y de tenencia de la tierra, se

percataron de que era una costumbre que no se oponia a la suya y por lo tanto no se

2% Antonio Rubial Garcia, ed., La Iglesia en el México colonial (México: UNAM, BUAP, Educacidén y cultura, asesoria

y promocién S. C., 2013), 69-70.
206 Solange Albarro, Del gachupin al criollo. O de como los espafioles dejaron de serlo (México: El Colegio de México,
1992), 101.
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ocuparon en destruirlo o cambiarlo radicalmente.?®” Es decir, no tuvieron que erradicar
la unidad social basica de los indigenas porque sorprendentemente era muy similar a la
suya, Unicamente la adaptaron a la nueva realidad: un rey y un Dios nuevo. En este
sentido, es posible concordar con la idea de Alfonso Alfaro cuando asegura que el
calpulli ha permeado la vida nacional sélo con adaptaciones oportunas y menciona que
en inicio se transformo en cofradias y siglos después evolucion6 en ejidos, ya que como
se ha mencionado, el calpulli tenia funciones tanto religiosas como de tenencia de la
tierra (allepetlalli), mismas que fueron adaptadas, la primera en la época colonial
exaltando el aspecto religioso y la segunda, en la época posrevolucionaria poniendo en

relieve la tenencia de la tierra.

Ahora bien, si 1521 es el afio en que el antiguo México cayé en manos del
dominio espafiol y se dio el violento choque racial, 1531 (al menos en la tradicion
piadosa) es un afio de inflexion para este trabajo ya que es cuando sucede uno de los
milagros mas grandiosos para el pueblo mexicano, las apariciones guadalupanas. Al
respecto de dicho suceso, es conveniente sefialar que no es obligatorio ser creyente o
estar seguros de la autenticidad del milagro para tener por cierto que es alrededor de
este suceso que la conquista espafiola se consolida ya que muchas de las dificultades
se allanan en el sentido militar y mas aun en el sentido espiritual. Asi pues, Guadalupe
es el milagro que, en cuanto mas humano, es decir, menos celestial, mas sorprendente
porque demuestra la capacidad de la Iglesia para asimilar en tan solo una década todo
un discurso y expresarlo de un modo tan coherente que con sélo una imagen logré
congregar en torno suyo a una naciente raza nueva. Es entonces, a partir del milagro
Guadalupano que se puede hablar del comienzo de la influencia cultural de la Iglesia en
México y que se consolidaria en el largo periodo virreinal puesto que “constituyd un
itinerario espiritual, al conjugar palabras y gestos, accién y contemplacion, imagenes y
simbolos [...] elementos [que] enriquecieron la capacidad de esta cultura sobre su

experiencia de Dios.”®®® Asi, el milagro guadalupano se ha hecho presente

27 Roberto Redfild, “El calpulli-barrio en un pueblo mexicano actual,” Nueva Antropologia Afio V, nimero 18 (1982

[citado el 15 de octubre de 2015] Instituto de investigaciones Juridicas UNAM): disponible en
http://www.juridicas.unam.mx/publica/librev/rev/nuant/cont/18/pr/pr8.pdf

2% conferencia del Episcopado Mexicano. Carta pastoral de los obispos de México. Conmemorar nuestra historia
desde la fe, para comprometernos hoy con nuestra patria. (México, 2010)
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especialmente en los momentos mas significativos y dramaticos de nuestra historia. Es,
como se explico en el primer capitulo, un acontecimiento fundante de nuestra identidad

nacional.?®®

El Virreinato

La llegada de Antonio de Mendoza a la Ciudad de México en 1535 marca el inicio
formal del sistema virreinal de la Nueva Espafia. Inicia formalmente el gobierno civil de
la corona espafiola sobre sus nuevos territorios. Con ello, inicia también un sistema de

alianza-control de la corona sobre la Iglesia conocido como el Real Patronato Indiano.

Para entender el origen y funcionamiento del Patronato, es necesario considerar

que

La corona espafola adquiri6 frente al Vaticano, con el enorme prestigio de haber
descubierto el nuevo mundo que ofrecia a la cristiandad, la influencia necesaria para
obtener el mismo estado de excepcidn que lustros atras habia sido concedido a Isabel la
Catoélica y que le conferia el derecho a gobernar sobre la Iglesia.?*°

Ahora bien, con la llegada de los conquistadores y misioneros a tierras
americanas, los reyes de Espafia crean el Patronato Indiano al que sustentarian
basandose en las bulas alejandrinas que “en la practica daba al Estado, a la corona
representada por el gobierno virreinal el control absoluto sobre la Iglesia”.?** En este
sentido, es posible decir que la Iglesia, al menos de inicio, tuvo que sujetarse al
beneplacito de la corona. Asi, a pesar de la fidelidad que le debieran al Papa, los
religiosos debian ser mas fieles al rey que los designaba, lo que dificultaba en gran
medida que la Iglesia pudiera tener una presencia propia y auténtica a través de ellos.
En estos primeros afios es posible afirmar que salvo algunas excepciones, las érdenes
mendicantes fueron mas precursoras de los deseos “politicos” de la corona que de los

de la Iglesia y que habria de prolongarse desde la llegada de los primeros doce

2% conferencia del Episcopado Mexicano. Carta pastoral de los obispos de México. Conmemorar nuestra historia

desde la fe, para comprometernos hoy con nuestra patria. (México, 2010)

219 pméxico y el Vaticano, breve resefia histérica. Comité de Asuntos Editoriales. Camara de diputados LVII
Legislatura, 17.

21 México y el Vaticano, breve resefia histdrica. Comité de Asuntos Editoriales. Camara de diputados LVII
Legislatura, 18.
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misioneros que pisaron tierras mexicanas hasta el afio de 1572, afo de la llegada de la

Compafia de Jesus a tierras mexicanas.

Mencionar a los jesuitas en el contexto cultural del periodo virreinal resulta
elemental debido al origen mismo de los miembros de la Compafia de Jesus, a su
espiritualidad y carisma, asi como al momento historico en que surgen y la mision que
emprenden. Ya que como asegura, Alfonso Alfaro: “seria muy dificil comprender los
lenguajes formales y la cultura que prevalecieron después del Concilio de Trento en la
Europa catodlica (y sus prolongaciones asiaticas y americanas), si no reflexionamos
sobre la realidad institucional de la Compafiia de Jests"**? debido entre muchas cosas
a que

Los jesuitas habian desempefiado un papel de gran importancia en la construccion de la

sociedad virreinal. Participaron en la configuracién territorial al ser la punta de lanza en

la expansion al norte, impulsaron las infraestructuras productivas y el desarrollo técnico,
sobre todo la agricultura. Su arte habia contribuido a crear el lenguaje estético que

encontraba su plenitud en la liturgia, que permitian a los diversos grupos étnicos
comunicarse entre si y con el mundo.?*?

En este sentido, la Compafia de Jesus, mas que las ordenes mendicantes que la
precedieran, es una orden religiosa que se dedicara exhaustivamente y por mandado
expreso de la bula de fundacién (1540) a la propagacion del catolicismo y, asi mismo, a
la ensefianza a rudos y nifios, es decir, estaba dispuesta a ir a tierras donde tendran
que topar con gente ruda, que no ha aceptado la doctrina catdlica y ademas, una
dedicacion especial a la educacién de los nuevos integrantes de esas sociedades: los

nifios. %14

Para lograr ese proposito,

Ignacio de Loyola quiso que en su compafiia pudieran encontrarse representantes
eximios en todas las ramas del saber, y del ejercicio de las artes: la arquitectura, la

212 s s 4. s . P . .
Alfonso Alfaro, “La lumbre de la zarza: un arte entre ascética y mistica,” Artes de México, numero 70 (junio

2004): 64.

13 Alfonso Alfaro, “Memoria, paisaje, horizonte,” Artes de México, nimero 104 (diciembre 2011): 17-18.

Perla Chinchilla Pawling, “La predicacién: arte de la Compaiiia de Jesus,” Artes de México, nimero 70 (junio
2004): 48.
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iconografia, el teatro, la poesia y la musica. Quiso también que los jesuitas siguieran el

principio paulino de la adaptacién a la variedad de “personas, tiempos y lugares”. ?*°

Por otro lado, la espiritualidad jesuita basada en los Ejercicios espirituales de
Ignacio de Loyola, cuyo contenido mas que intentar construir un sistema filoséfico o
teologico, o aspirar a dictar los lineamientos de un programa politico, contribuyé a
modelar los comportamientos y los valores, e influyé de manera decisiva en el rumbo
del pensamiento y la cultura a lo largo de los territorios marcados por la presencia del

catolicismo posterior al Concilio de Trento.?*

Resumiendo, los jesuitas son la pieza clave del catolicismo postridentino, del
catolicismo del periodo virreinal. Su espiritualidad ser& el aceite que hara funcionar la
maquinaria catélica de culturizacién en esos siglos. Asi, la Compafiia de Jesus era una
orden de élite, donde confluian intelectuales y artistas, con capacidad de adaptarse y
adaptar sus modelos a las necesidades de la mision. Y es precisamente la mision lo
que los hace diferentes de las demas 6rdenes, pues aunque confluyen en los votos de
obediencia, pobreza y castidad, que realizaban las 6rdenes mendicantes, los miembros
de la Compafdia realizan el denominado “cuarto voto”, el voto jesuita, que implica una
obediencia y adhesion a la Santa Sede para la misién. Es ahi donde radica la diferencia
enorme y conclusiva, principalmente en la Nueva Espafia, donde existia el Patronato
Indiano ya que “una institucion como la Compania, cuya razoén de ser y cuya estructura
organica la hacian centralizada, internacionalista y volcada a la defensa de los intereses
de la Iglesia en sus relaciones con las coronas (“jenizaros del papa” los llamaba

Esquilache)**””

, evitaba, por su ello la interferencia de la corona en los hombramientos
de sus superiores y asi, estaba a la entera disposicion del Papa. De ahi el gracioso

mote con que los llamaba Esquilache y que tiempo después les valdria su desaparicion.

Los jesuitas fueron, los préoceres de la cultura catélica en México, ya que al lograr
escapar del margen del Patronato Indiano, lograron crear todo un discurso que daria

forma a una sociedad nueva, la sociedad novohispana. A pesar de lo anterior, hay que

> Juan Plazaola, S. J., “Ignacio de Loyola y el arte de los jesuitas,” Artes de México, nimero 76 (septiembre 2005):

14.
?!® Alfonso Alfaro, “Las formas del Espiritu,” Artes de México, nimero 70 (2004): 6.

217 Alfonso Alfaro, “Los monstruos de la razon,” Artes de México, nUmero 92 (diciembre 2008): 18.
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aclarar que “no existio, pues, un “estilo jesuita”, pero hubo definitivamente una doctrina
catdlica, llevada por los jesuitas a su maximo grado de coherencia y de sintesis, de la
produccion y de la eficacia de las imagenes sagradas, multiplicadoras de la gracia de

Cristo.?*®”

Es decir, los jesuitas no fueron el origen de la cultura catdlica, “pero existe
una alianza singular entre esa orden y el arte intelectual y emotivo, vehemente y
sensual que caracterizd a la cultura irradiada desde la Roma papal a partir de las

Gltimas décadas del siglo XV1.2*%”

Pues bien, si hablar de la cultura catdlica en el México Virreinal es hablar de los

jesuitas, hablar de la obra jesuita en ese mismo periodo es hablar del barroco, dado que

“de la mano de la expansién misionera, el barroco catdlico iba rebasando su condicién

de corriente estilistica para convertirse en el engranaje de un sistema mundial de

comunicacion, ya que inclufa instituciones, redes, flujos, percepciones.?°

Es decir, méas all4 de ser una expresién artistica y arquitectdnica, el barroco pasé
a ser en si mismo una plataforma sobre la cual iban a tejerse las estructuras sociales
gue permitirian la existencia de una sociedad tan multiforme como la existente en
Nueva Espafia, es decir, era una sociedad para el barroco, donde tenian que caber
tantas cosas de manera armoniosa y es ahi donde los jesuitas entran en accién, mas

que ningun otro grupo, gracias a las peculiaridades que ya se han descrito arriba.

En otra palabras, “el arte de esos siglos, ecléctico hasta el exceso, era capaz de
asimilarlo todo, lo antiguo y lo nuevo, lo propio y lo ajeno, porque tenia una estructura

interior donde todo cabia...??”

El barroco entonces representaba la capacidad de
asimilacion que contrario a muchas ideas, se irradiaba desde Roma. Es decir, no fue
un estilo de amontonamiento, de miedo al vacio, sino por el contrario, era un estilo que
tal vez mas que ningun otro reflejaba la realidad. Fue un estilo que al dar cabida a todo
lo que se puede juzgar de exceso, expresaba la disponibilidad de la Iglesia para dar
cabida a todo ese exceso de diferencias socioculturales: indigenas, espafioles, criollos,
mestizos, africanos, asiaticos, etc. El barroco, al expresar esa exuberancia en el arte,

se trasformd en un andamiaje cultural donde todos los grupos de la Nueva Espafa

% Marc Fumaroli, “Apologética de las imagenes sagradas,” Artes de México, nimero 70 (2004): 37.

Alfonso Alfaro, “La lumbre de la zarza: un arte entre ascética y mistica,” 64.
Alfonso Alfaro, “La lumbre de la zarza: un arte entre ascética y mistica,” 70-72.
Alfonso Alfaro,” La lumbre de la zarza,” 75

219
220
221

81



podian tener un lugar en la logica catolica romana, esa logica que no pasaba por el filtro
del Patronato Indiano.

Del barroco entonces, surgio “la cultura que intentaba instaurar un equilibrio entre
el fortalecimiento de los territorios de la conciencia individual y los imperativos de las

pertenencias comunitarias.?*%’

Es aqui donde entra en escena el rescate que se hizo de
las células sociales ancestrales. El prehispénico calpulli resurge gracias a la dedicacion
de los jesuitas en la construccion de redes de cohesién a esa sociedad dividida en
elementos que fungian como fibras esenciales de su tejido social. El calpulli se expresa
con fuerza en esa época en forma de cofradias o congregaciones religiosas que

aglutinaran a la sociedad novohispana como antafio a la sociedad nahua.?*?

Las cofradias, hermandades y congregaciones que siguieron al calpulli indigena
fueron entonces la pieza clave con la que la Santa Sede a través, principalmente de los
jesuitas, construy0 la cultura catolica barroca. Sin embargo, para que la cofradia y el
calpulli adquieran aqui mayor sentido, es necesario sefalar primero que “lo que hoy
denominamos cultura en las sociedades del Antiguo Régimen estaba enmarcado dentro
del rubro Religion y tenia como cometido conformar los instrumentos que le permitieran

a la Iglesia hacerse presente en la sociedad.”®** Y, en este sentido:

El mejor escenario de expresién de varias manifestaciones culturales fue la fiesta [...]
siendo una de sus principales expresiones la procesion. Este paseo que se realizaba por
las principales calles de las ciudades constituia el escenario privilegiado donde las
corporaciones se mostraban portando la mayor parte de sus signos identitarios?*

Asi mismo:

En todas las fiestas se podian observar descritos con gran exactitud los tres
componentes del retablo social: el del mundo ordenado y jerarquizado de las
autoridades religiosas y civiles; el de las aristocracias que contemplaban desde los
decorados balcones de sus palacios la procesion; y el de la masa multirracial, duefia de
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la calle, que participaba del especticulo con una actitud que oscilaba entre la devocién y
la diversi6n.??®

Entonces, es en las fiestas donde se refleja el quehacer de las cofradias,
definidas como:
asociaciones religiosas que buscan mantener y extender un culto del cual son devotos,
con el fin de que éste les retribuya en gracias e indulgencias al término de sus dias; en
aspectos mas concretos, la cofradia financia las fiestas del numen patrono; en el pasado
ayudaban a los miembros enfermos mediante asistencia en cuidados y dineros para que
recuperaran la salud, y en caso de muerte, pagaba el entierro del cofrade; en muchas
ocasiones servia como un club social para los trabajadores de un gremio de artesanos o

como un grupo de solidaridad étnica (cuando se trataba de las reservadas para ciertas
castas).?*’

En otras palabras, la cofradia es una interesante institucion que obra sobre los
dos ambitos de la vida del individuo en los espacios publicos y en los privados; es decir,
tanto en la espiritual e interpretacion personal como en el aspecto publico expresado en
esas fiestas y procesiones. Por ello, la pertenencia a una de ellas (o cuando menos su
participacion en los actos que realizaba publicamente como espectador) generaba
prestigio e identidad al individuo®®, confiriéndole un lugar y fin especifico dentro del
tejido social novohispano, es decir, su pertenencia a estas instituciones religiosas lo
hacian parte de un proyecto mas grande, pero sin desarraigarlo de lo intimo, del circulo
casi familiar de sus cofrades.

Lo mismo sucedié con los africanos que fueron trasladados como esclavos a
tierras americanas, quienes al dar una importancia relevante al culto a los ancestros
buscaron una institucibn que pudiera mediar entre su cosmovision y la del grupo
hegemoénico. La cofradia fue electa porque tenia especificados ciertos ritos en memoria
de los cofrades difuntos...?*° Asi, la cofradia se hizo referente para las “razas puras” de
la Nueva Espafa, pues era tradicidn europea, que convenientemente logrd arraigar en
los indigenas por su paralelismo con el calpulli y que, ademas, fue la eleccion de los

africanos para mantener lo mas que pudieron su propia cultura. Esta por demas decir
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gue hacerla arraigar en los mestizos, descendientes de las tres razas anteriores, fue tal
vez la tarea menos ardua, pues como sostiene Alfonso Alfaro: “El mundo catdlico de la
época descubrio en esos elementos (un arte y una espiritualidad) un principio de
coherencia capaz de convertirse en imagen simbdlica de si mismo y de proporcionar al

caos inquietante de sus dias una estructura y un proyecto.”**°

En conclusién, la Iglesia virreinal promovié una cultura dirigida esencialmente a
consolidar la presencia de sus instituciones y, con ella, el proceso de cristianizacién de
todos los estratos sociales®! utilizando principalmente las fiestas celebradas durante
todo el afio, con su aparato visual y simbdlico que, al teatralizar la religion la hicieron
accesible a las masas que la convirtieron en un espectacular sermén viviente.?** Ese
sermon exuberante, barroco, estructurado magistralmente por los miembros de la
Compafia de Jesus, el brazo derecho de la Santa Sede, su principal artifice en la

construccion de una cultura catolica que habria de perdurar hasta nuestros dias.

En cuanto a las relaciones de la Santa Sede con México, ciertamente eran
inexistentes ya que en el periodo colonial la Nueva Espafia, con todo y su grandeza, no
era mas que un apéndice de la Vieja Espafia y, por tanto, era con Espafia con quien la
Santa Sede mantenia relaciones. A pesar de lo anterior, y con todo que la historia de
las relaciones internacionales de Espafia pudiera parecer ajena a la de México, es
conveniente para este estudio tomar en consideracibn un hecho que marco
indudablemente el devenir cultural y politico para la Santa Sede, Espafa y la Nueva
Espafia. La expulsion de los Jesuitas de los territorios controlados por la dinastia de

Borbon.

Como es bien sabido, la dinastia reinante en Espafia era la Casa de Habsburgo,
pero tras el turbulento proceso sucesorio, en 1700 llega una nueva dinastia al trono
espafiol: la Casa de Borbén. Contrario a la de Habsburgo, mas acostumbrada a un
modelo imperial, los Borbones decidieron implementar medidas centralizadoras que

cristalizaron en las Reformas Borbodnicas. Estas medidas reflejan que mientras el
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Estado consolidaba gradualmente su monopolio de la violencia legitima; la Iglesia logro
convertirse en el rector principal de dos espacios decisivos, el sagrado y el estético®*,
tan fundamentales en la época para mantener los equilibrios de una sociedad como la

novohispana, 0 mas aun, como la que estaba bajo el dominio imperial espafiol.
En otras palabras:

La razbn absoluta, el Estado absoluto, la nacién absoluta [predicada por los Borbén;
éstos fueron los protagonistas que, en su busqueda de afirmacién frente a un antiguo
régimen en el que existia una tension continua entre las esferas de poder, entre las
diversas lealtades sociales, y entre la contingencia y la trascendencia, creyeron que era
posible superar esos conflictos, imponer féormulas univocas e instaurar sociedades que
fueran diafanas y tersas.?*

Siguiendo lo anterior, los monarcas europeos (Borbones principalmente) debian
unirse “para que de comun acuerdo sometieran a la curia romana a la razén por la via
de la fuerza”.?*® Debido principalmente a su naturaleza, que escapaba del control de las
coronas, la Iglesia, especificamente la Santa Sede, rodeada de todo un aparato cultural
basado en tradiciones, costumbres e instituciones “caducas” para el espiritu de la
época, debia ser sometida al poder real. Asi, las coronas borbonicas decidieron atacar

al baluarte de la Santa Sede: la Compaiiia de Jesus.

Para comprender lo antes mencionado, es necesario considerar que los
Borbones se preciaron de abrazar muchas de las ideas ilustradas que iban surgiendo
en el momento, y vieron en la Santa Sede, especificamente en “los jenizaros del Papa”
todo aquello que encarnaba el oscurantismo, la anti ilustracion, la antimodernidad, sin
detenerse a pensar que “numerosos jesuitas compartian muchas de las aspiraciones de
los ilustrados (la renovacion filoséfica vy literaria, el desarrollo cientifico y tecnolégico, la
preocupacion por el bienestar material de sus poblaciones)y hubieran podido
desempefiar un papel sumamente fecundo al lado suyo.”®*® Asi, en lugar de favorecer

una evolucién gradual y concertada prefirieron destruir manu militari una pieza clave

> Alfonso Alfaro, “El gran teatro del cielo,” Artes de México, nimero 76 (septiembre 2005): 79.
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del orden existente. Pretendieron alcanzar la modernidad recurriendo a una

modernizacién autoritaria, por decreto. %’

A principios de 1767, Carlos lll, después de una reunion con su Consejo de
Ministros, decidié la expulsion de los jesuitas de la peninsula espafiola y de todas sus
colonias. La orden fue girada a los virreyes y ejecutada en la Nueva Espafia por
mandato del Marqués de Croix, en todos los domicilios jesuitas el 25 de junio, con un
gran despliegue de fuerza armada. **® En muy poco tiempo, la corona logré erradicar
por completo de sus territorios a la institucion catolica por excelencia, con la finalidad de
erradicar con ella el influjo de la Santa Sede de las sociedades bajo su control, para
traer asi una época de modernidad, donde la razdn de Estado era la protagonista, sin

considerar los efectos adversos de esa modernizacion.

Con la supresién de la Compafia se desmembré el andamiaje del sistema
educativo que abarcaba a todas las clases sociales, se abandonaron los territorios del
norte, se desmantelé un sistema de comunicacién hecho de redes sociales y de lazos
de caracter simbolico y estético, y asi el foso entre la alta cultura de las élites y las
culturas populares volvié a abrirse y finalmente con la expulsion, las élites quedaron
desarticuladas pues los lazos organicos de parentesco, de frecuentacion social, de
convivencia en las aulas entre los linajes de las clases productivas, como los de artistas
e intelectuales quedaron rotos en unas horas, perdiendo de pronto su anclaje en el
mundo intelectual y con el planeta entero, volviendo a la sociedad insular y provinciana,

incapaz de formular un proyecto geopolitico para el pais futuro.?**
Finalmente, uno de los mas lamentables efectos de la expulsion jesuita fue

El desprecio por el patrimonio monumental y cultural. La iconoclasia de los ilustrados
quiso desterrar las huellas del pasado barroco para reemplazar el paisaje artistico por
otro que evocara al Dios que veneraban (aquel liso y frio personaje evocado por los
arquitectos Perrault y Soufflot o, aqui, Tolsd), el Dios sometido a la razén de Estado que
resultaba aceptable para los racionalistas y los funcionarios. El hacha y el fuego dieron
rapida cuenta de unos retablos que debian despejar el campo para permitir el

237 .
Alfonso Alfaro, “Los monstruos de la razén,” 25.

Pablo Lopez de Lara S.J., Los jesitas en México. Breve historia de cuatro siglos de la Provincia Mexicana (México:
Buena Prensa, 2011), 72.
%% Alfonso Alfaro, “Los monstruos de la razén,” 30-31.

238

86



asentamiento del estilo neoclasico. Las élites de este reino formalizaron desde entonces
su desmemoria y su avidez por las novedades y su tendencia a dilapidar el capital
cultural.?®

Lamentable fue para la corona el haber actuado en nombre de la razén, de la
forma en que lo hizo dado que sin pensarlo, con la expulsion de la Compariia, ademas
de provocar una catastrofe cultural enorme, daba pie a un proceso de emancipacion
espiritual que seria la base de la emancipacién politica de la Nueva Espafa.?*
Lamentable también fue haber obligado a sus subditos novohispanos a recibir la razén
por la fuerza, ya que con ella cercenaron los promisorios brotes de la “primera
llustracion mexicana” (la ilustracion jesuita) con la que este pais hubiera podido llegar a

nacer mucho menos endeble y habria evitado incontables sobresaltos y sufrimientos. 2%

Asi pues, la relacion de Espafia (aunque también de Francia, Portugal, Napoles y
Viena) con la Santa Sede, a la llegada de los Borbdn se volvié tensa a causa de la
forma en que la razén fue entendida por cada uno. Espafia decidié que la Santa Sede
ya no era su aliada, como en tiempos de los Habsburgo, sino que era un enemigo al
que habia que hacer entrar en razén, y lo hizo atacando su més prodigioso instrumento,
intimidandola de tal manera con el uso de la fuerza, es decir, una invasion a los
Territorios Pontificios asi como con cismas nacionales, que logré (o lograron) que
Clemente XIV se viera en la urgencia de conceder en 1773 la extincién canonica de la
Compafiia de Jes(s®* sin saber que con ello, al menos Espafia, firmaba también la

sentencia de muerte de su periodo imperial.

La decisiéon de la corona por eliminar a la Compafiia de Jesus explica tal vez de
modo muy claro la preeminencia constructivista del orden de las ideas sobre el material
y a la vez, la preeminencia de la creacion de discursos acordes a la realidad imperante
y no al deseo utopico de los Estados pues, la expulsidn jesuita en la primera de las tres
atolondradas modernizaciones evocadas por Alfonso Alfaro que sufriria el pais junto

con la de los siglos XIX y XX y que mas que nada plantean el constante enfrentamiento
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de un discurso que ha permanecido, estructurado y enarbolado por la Santa Sede y otro
que lo ha combatido desde las cUpulas estatales y mas recientemente intelectuales.

En otras palabras, la expulsion jesuita fue un intento por implantar un discurso
“sobrepuesto” (que no quiere decir carente de argumentos o de cierta conveniencia)
originado en la razon y la modernidad pero no en la realidad y cultura de donde se
deseaban implementar sus postulados y que se repetiria en el siglo XIX, como se
analizara mas adelante, con caracteristicas muy semejantes y nuevamente en el siglo
pasado, que aunque no es ciertamente parte de este trabajo de investigacion, por las
diferencias sustantivas de los actores que en ésta Ultima modernizacién intervienen, si

es necesario mencionar que con ésta se rompe

el fragil equilibrio construido arduamente por las generaciones surgidas de la Revolucién
de 1910 [... desarticulando] las redes (tan poco modernas y democraticas, de naturaleza
clientelar) que integraban a las bases de la piramide social en el interior del marco de la
vida politica y, en lugar de ampliar para ellas el espacio de vigencia de las instituciones,
las hemos arrojado hacia las tinieblas exteriores de un corporativismo todavia mas
corrosivo que el de los caciques tradicionales, puesto que se encuentra estructurado por
las redes de la economia criminal y de la delincuencia.?**

Asi pues, aunque pareciera que esta de mas reflexionar el pasado que pretende,
borrarse de nuevo artificialmente de la realidad mexicana, como fue el virreinato;
conviene hacerlo si se toma en consideracion que en él se sientan las bases de la
estructura cultural del pais que nacera con la revolucién de 1810, y evitar que medidas
como las que se analizaran a continuacion, junto con las que se suscitaron en el siglo
XVIII se repitan en México por desear imponer realidades artificiales, incluso cuando su
finalidad sea altruista y, tratar en la medida de lo posible que las decisiones sean
tomadas de manera consensuada, dando espacio a los actores que tengan algo que

aportar.
La Independencia

El periodo independentista, iniciado el 16 de septiembre de 1810 es otro de los
parteaguas para este estudio pues es el inicio de lo que sera México, ya no como una

colonia sino como un pais por derecho propio. La gesta independentista puede

% Alfonso Alfaro, “Reconfiguraciones,” Artes de México, numero 104 (diciembre 2011): 8.
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remontarse a muchos acontecimientos, sin embargo solo sefialaré que uno de los
influjos de los lideres del movimiento fue justamente la “ilustracion catdlica”, que
pugnaba por poner al dia muchos de los conocimientos pero, sin abandonar la religion y
por supuesto negaba el jacobismo de la Revolucion Francesa. Miguel Hidalgo formo
parte de este movimiento, junto con otros.**> Asi pues, esa ilustracion catdlica de la que
los jesuitas fueron pioneros puede y debe ser tomada en cuenta pues junto con otras

causas, una de las que, culturalmente hablando, tuvieron mayor influencia.

Ahora bien, hay que mencionar que en la época de la guerra, la Iglesia seguia bajo el
patronazgo de la corona y por lo tanto no es de sorprender que la alta jerarquia se
opusiera terminantemente al movimiento. Sin embargo, hasta ese hecho es importante
ya que da una idea de la gran preocupacién de los jerarcas “gachupines” catélicos por
la capacidad de movilizacidn suscitada a causa de utilizar un icono como la imagen de

Guadalupe.
Lo anterior queda expreso en el edicto de excomunién de Hidalgo que reza:

Como la religién condena a la rebeliéon, el asesinato, la opresiéon de los inocentes; y la
madre de Dios no puede proteger los crimenes; es evidente que el cura de Dolores
pintando en su estandarte de sedicién la imagen de nuestra Sefiora, y poniendo el él la
referida inscripcién, cometié dos sacrilegios gravisimos, insultando a la religion y a
nuestra Sefiora. [...] Sin embargo, confundiendo la religién con el crimen, y la obediencia
con la rebelién; ha logrado seducir el candor de los pueblos, y ha dado bastante cuerpo

a la anarquia que quiere establecer.?*

Es decir, aunque la excomunién mas que nada recaia por sacrilegio al utilizar
una imagen sagrada para promover la sedicién contra el gobierno establecido, también
mostraba que las autoridades civiles y religiosas, espafiolas todas, debieron haberse
percatado del incremento del movimiento al momento de adoptar la imagen de
Guadalupe como simbolo de la lucha, revelando la impronta cultural del mismo en la

sociedad que seria mexicana.

> conferencia del Episcopado Mexicano. Carta Pastoral de los Obispos de México. Conmemorar nuestra historia

desde la fe, para comprometernos hoy con nuestra patria. (México, 2010).
**® Edicto de excomunion mayor a Miguel Hidalgo y Costilla. ([consultado el 4 de noviembre de 2015]): disponible
en http://registropersonal.nexos.com.mx/?p=2467
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Muchas fueron las dificultades y los conflictos que llevo la lucha por la
independencia, sin embargo se logra relativamente en 1821 con la firma de los
Tratados de Cérdoba y la entrada del Ejército Trigarante a la capital del pais. Inicia asi
una etapa nueva para la relacion entre México y la Santa Sede, representada sélo por

los obispos en México.

Ahora bien, aunque la Iglesia respaldd el Imperio de lturbide, es necesario
mencionar que en 1822 se opuso a aceptar que “el patronato laical y real que ejercian
los reyes de Espafia se habia transferido a la Nacion Mexicana en el hecho de haberse

247

constituido independiente y por su parte, haciendo eco de la voluntad de la Sede

Apostolica sostuvo que “debido a la independencia del Imperio cesé el uso del

Patronato”*,

Mientras esto sucedia en el plano politico, vale la pena rescatar un gesto
mediante el cual la Iglesia, que alegaba su independencia del Patronato, se
congraciaba con la independencia, pues en 1823, participd en el homenaje de los
caudillos insurgentes (a quienes levantd la excomunion), recibiendo en la Catedral
Metropolitana los restos de Hidalgo, Morelos y otros, como un signo de apropiacion
cultural del movimiento. La Iglesia, a través de ese gesto ponia de manifiesto que sin el
ingrediente religioso, el movimiento no se hubiera producido o hubiera tomado otro

rumbo.?*°

Volviendo al tema de las relaciones entre México y la Santa Sede, hay que decir
que a raiz del pacto que logré la independencia, que a saber se resumia en las Tres
Garantias: Religion, Independencia y Unién; la religion catdlica tenia un lugar
preponderante en la vida nacional por lo que lograr el reconocimiento de la Santa Sede
era una de las metas mas anheladas; sin embargo, como ya he mencionado, el tema
del Patronato desaceler6 el proceso, aunando ademas la presiéon diplomatica espafiola

ante Roma, asi como la inestabilidad politica de México.
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En 1823, el Congreso Constituyente envié a Fray José de Marchena ante la
Santa Sede a presentar los respetos de la nueva nacion y asi mismo a recibir las
instrucciones que Roma pudiera darle, sin embargo, a pesar de la buena voluntad que
tenia el Congreso para aceptar la tutela dogmatica de Roma, también insistia en los
derechos heredados del Patronato. Por esto, Marchena, el primer enviado del México

independiente, regresarfa sin éxito.?*°

Mientras la situacién del reconocimiento no se soluciond, en México surgié un
enorme problema, pues al no existir una relacion formal entre el clero y el gobierno con
Roma, tampoco existieron 6rdenes precisas para actuar en cuanto a las vacantes en los
puestos de obispos y sacerdotes en toda la Republica Mexicana. Fue en 1831, durante
el gobierno de Anastasio Bustamante que Francisco Pablo Véazquez (designado
visitador y Delegado Apostolico en México), enviado por segunda vez a Roma, obtuvo
por disposicidon de Gregorio XVI, el nhombramiento de seis obispos para la Iglesia
mexicana. El mismo fue instituido obispo de Puebla en Consistorio en Roma vy al llegar
al pais dio posesion a los obispos de Michoacan, Durango, Guadalajara, Chiapas y
Linares. *! La arquidiécesis de México, por su parte, fue ostentada por Pedro Fonte,
espafol que radicaba en Espafa por la prohibicion de ejercer su ministerio en México,
hasta su muerte en 1839. Fue entonces cuando la Sede Apostdlica nhombré como

primer Arzobispo de México a Manuel Posada y Gardufio.??

Con la publicacién de la Constitucion Apostolica Sollicitudo Ecclesiarum en 1831,
Gregorio XVI abrié el camino para un trato mas directo con las naciones americanas,
invitando al gobierno mexicano a presentar su solicitud de reconocimiento, el cual, tras
un largo proceso diplomético fue concedido el 5 de diciembre de 1836 mediante una
nota oficial de la Santa Sede, dando inicio a una etapa nueva de las relaciones entre
ambos, en la que, aun sin representante por parte de la Santa Sede (el primero se daria

hasta 1851), los gobiernos mexicanos mantuvieron un contacto permanente con Roma

> pméxico y el Vaticano. Breve resefia histdrica, 19-20.

Meéxico y el Vaticano. Breve resefia historica, 18.
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a través de ministros plenipotenciarios que informaban del acontecer de la vida

nacional.?>3

Mientras lo anterior transcurria en la vida politica de México, la realidad social y
cultural del nuevo pais buscaba las formas para reconstruirse tras el periodo traumante

de la guerra de Independencia.

Para empezar, algo menos de la mitad de la poblacién era indigena (numerosas
naciones con lengua y cultura distintas). Por afiadidura, todo lo indio era visto con
desprecio, carente absolutamente de cualquier valor, se consideraba un lastre, atraso,
barbarie. El grupo mestizo estaba formado principalmente por pobres, que en las
ciudades mas grandes devenian en numerosos casos en léperos miserables, casi
desnudos, gue mostraban sus llagas a los turistas a cambio de una moneda. Los criollos
(blancos descendientes de esparfioles) formaban la clase pudiente, pero mucho tiempo
fueron incapaces de resolver el conflicto entre mantener la tradicion politica espafiola o
incorporarse a la modernidad siguiendo el modelo norteamericano; se dividieron
entonces en masones escoceses Yy Yyorkinos, en centralistas y federalistas, en
monarquistas y republicanos, se llamaron liberales y conservadores.?**

Por otro lado

[...] el reconocimiento de Espafa y del Vaticano de la independencia mexicana —este
altimo, otro acontecimiento definitivo- pusieron de relieve [...] arraigado a las viejas
instituciones, pero también afin a los principios ilustrados. En este sentido, los valores
gue se habian propagado, como el utilitarismo y el liberalismo, iban a plantearse desde
necesidades e intereses concretos de un pais con corporaciones como la Iglesia, el
Ejército [...] Asimismo, este planteamiento hizo que se pusieran en evidencia [...] una
polarizacién entre un grupo de ilustrados —aristocracia- con la clase media letrada, que
cada vez buscaba mas la defensa de sus intereses particulares, y el resto de la
poblacion —el pueblo-, con un nivel educativo precario.?*®

Lo anterior refleja esa realidad mexicana de inicios del siglo XIX, una sociedad
gue volvié tal vez a los términos en que se encontraba en la época de la Conquista,
pues las clases se polarizaron, cada una en su trinchera, los criollos a sus superioridad

y los indigenas vueltos a la inferioridad, sumando ahora toda la masa de mestizos que

>3 México y el Vaticano. Breve resefia histérica. 23-24
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no encontraban su lugar en ninguno de los grupos anteriores y que ademas formaban el

grueso del estrato mas pobre y sin educacion.

Asi pues, el grupo, o al menos una parte del grupo que llevaba la batuta de la
vida nacional asumia como empresa la restauracion del espiritu humano mediante el
fomento de la educacion, pero también a través de otras areas importantes del
desarrollo social, como el de las costumbres, la lengua, la religion y la literatura,
entendidas como expresiones y necesidades espirituales del hombre®® y por lo tanto,
algunos se dedicaron mas que a crear un marco juridico (una Constitucion), en
establecer lazos mas reales entre la idea de la nacién y los nacionales, tal vez

considerando que

En el proceso de nacimiento de una nacién, la creacion de un marco juridico y
geografico mas o menos estable no es el episodio decisivo, quizas ni siquiera el mas
importante. La clave, lo marca el punto sin retorno, es ese “hacer a los italianos”, el
convencer a los habitantes del territorio independizado que son parte de una entidad
homogénea, distinta y claramente diferenciada del resto de los habitantes del planeta;
gue el ser italianos, o persas o eslovacos, es parte esencial de su identidad como
personas. Posiblemente porque la afirmacion del reaccionario francés Josep de Maistre:
“una constitucion se la puede querer obedecer pero no querer’ esté mucho mas
presente en el proceso de construccién de las naciones de los que tendemos a pensar.
La nacion necesita ser querida, no solo ser obedecida, y para esto los ciudadanos deben
sentirse parte de ella, percibirla no como un simple artificio juridico, sino como algo
afectivo, con un claro componente mitico y no racional.?’

La Iglesia catdlica, o lo que quedaba de ella para inicios de siglo, se hizo
presente en la realidad cultural del mismo, ya no con la fuerza de antafio, pero si como
una continuadora de las costumbres, protectora y portavoz de la religién y fuente de la
literatura del grueso de la poblacién del pais, es decir, fue una de las pocas entidades
gue a pesar de haber sido medianamente desarticulada por la corona en el siglo XVIIl, y
diezmada por la incertidumbre de Roma con respecto a México a inicios del XIX, logré
continuar de la mano de la poblacion, ofreciendo un referente para estructurarse. En

cuanto a las costumbres y la religiéon, puede ser obvia su intervencion, pues ella era el

***Ppablo Mora, “Cultura letrada y regeneracion nacional a partir de 1836,” 393.

Tomas Pérez Vejo, “La invencidn de una nacién: la imagen de México en la prensa ilustrada de la primera mitad
del siglo XIX (1830-1855,” en Empresa y cultura en tinta y papel (1800-1869), ed. Laura Beatriz Juarez de la Torre
(México: Instituto Mora, UNAM, Instituto de investigaciones Bibliograficas, Seminario de Bibliografia Mexicana del
Siglo XIX, 2001), 395-396.
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origen, y en la literatura se puede observar al analizar las memorias de un mexicano del
siglo XIX:

Poco después de las oraciones de la noche, se rezaba el rosario; después se servia la
cena en el comedor para la gente grande, en la cocina para los chicos [...]

Los demés chicos eran mandados a acostar después de la cena; mas los grandes se
reunian en la *“asistencia”, venian a aumentar el numero algunos de los tios,
invariablemente la tia Basilisa, y todos agrupados alrededor de un quinqué, se
emprendia la lectura de algun libro, de cuando en cuando interrumpida por los
comentarios que suscitaba.

Los libros que se leian, de que conservo memoria, eran ante todo, el Antiguo y el
Nuevo Testamento, para lo cual se habia obtenido venia especial del sefior obispo,
mediante condicion de que la lectura se hiciera en la edicion del padre Scio y siempre
con las notas ilustrativas del texto; la Fabiola del cardenal Wieseman, El genio del
cristianismo, Los martires, Atala y René de Chateaubriand; El viaje a la luna, Los hijos
del capitdn Grant, Veinte mil leguas de viaje submarino y otras de Julio Verne y, cosa
inexplicable, EI hombre que rie de Victor Hugo.*®

Ahora bien, en cuanto a los referentes de las élites nacionales de México

“Europa ocupa un lugar privilegiado. Europa y lo europeo son vistos no como algo

ajeno, sino como un elemento mas de la propia tradicion histérica y cultural.”®* En este

sentido, al menos para las élites predominantemente criollas del pais, Europa era lo

propio, sin embargo no era toda Europa, sino la Europa latina, concretamente Francia,

Espafia y Roma por afiadidura, como un factor que permea a las dos anteriores dado

que

Francia es la Francia del siglo XIX, la de Napoledn, la de la expansién colonial en
Argelia, la Francia que marca la modernidad. Pero también, y no en menor medida, la
Francia catélica, la de Juana de Arco, la de El genio del cristianismo de Chateaubriand y
de las iglesias del medievo, una forma de afirmar la compatibilidad entre catolicismo y
modernidad y de reivindicar, por lo tanto, una propuesta catélica para México. Espafia,
por el contrario, tiene una imagen mucho mas monolitica. Es basicamente la Espafia de
los siglos XVI y XVII, la de los escritores del Siglo de Oro [...] y la de los pintores del
barroco [...], hasta el punto que no queda muy claro si lo que se reivindica es una
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tradicién espafiola o todo el pasado de los Siglos de Oro como una tradicion propia
mexicana.?®

Asi pues, a inicios de la vida independiente de México, se establecieron dos
tradiciones sobre las que articularse: la Colonia y el mundo prehispanico, es decir,
excluyendo la conquista y la independencia.?®* Tal vez, basandose en muchas de las
ideas que los expulsos jesuitas promovieron, pues rescatando el pasado indigena del
pais y conjugandolo con el periodo colonial buscaron realizar para su patria una matriz
cultural en la que podia realizarse la fusion de ambas herencias, la indigena y la

europea.?®?

Aunque muchos autores de la actualidad aseguran que el nacimiento de México
estuvo basado en la intolerancia religiosa, es necesario tomar en consideracioén que “la
eficacia social de las ideas y representaciones de la realidad, su capacidad para influir
sobre el comportamiento de los individuos, no depende de su “realidad”, sino del grado
de consenso social existente sobre ellas.”?®® Es decir, si el México independiente nacié
ligado al catolicismo y lo impuso como religion de Estado, no se debi6 a que se tratara
de ser intolerante con los demas credos que hubiera sino porque la Iglesia habia
logrado penetrar hondo en la sociedad haciendo que la cultura nacional fuera catolica y
que esa cultura fuera consensuada por la inmensa mayoria, a pesar de las teorias y
propuestas de muchos que nuevamente iban a tratar de imponerse por la via del

decreto y la violencia.
La guerra con Estados Unidos

1847 fue, para el México independiente, tal vez la mayor tragedia, pues pierde en ese
afo, después de un enfrentamiento con los Estados Unidos de América todos los
territorios del norte, mismos que representaban un poco mas de la mitad del territorio.
Es bueno subrayar que esos territorios se encontraban casi en total abandono. Los

jesuitas, con sus misiones en el norte fueron tal vez los que mas atendieron la region,

% Tomas Pérez Vejo, 404.

Tomas Pérez Vejo, 407.
Alfonso Alfaro, “Los monstruos de la razon,” 34.
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sin embargo, luego de la expulsion, poco quedo que comunicara 0 uniera esos lejanos

territorios con la vida nacional.

Ahora bien, en el momento de la guerra contra los Estados Unidos, la Iglesia
intentd hacer un llamamiento a las armas, a través de una carta pastoral en la que el
vicario capitular de México, Manuel Irizarri y Peralta llamaba a los mexicanos a tener
conciencia “de nuestra actual y futura suerte, que dependera de la que toque a nuestras
armas, a nuestros ejércitos, a nuestros generales”, y continuaba “jamas ha sido mas
necesario el espiritu de union, que es el de la verdadera caridad; jamas ésta producira
mejores y mas prodigiosos efectos que en estos dias de amargura y afliccion; jamas el
cristianismo, de que es esencia esta virtud , sera tan importante y necesario como en
estos preciosos momentos, en que la religién y la patria peligran, y con ellos cuanto

constituye el bienestar de nuestra republica”.?®*

Todos sabemos que los esfuerzos no fueron suficientes, y a pesar del intento de
la Iglesia por llamar a la unidad del pueblo mexicano, los efectos adversos de la
expulsion jesuita y de la incapacidad politica de las élites para definir un proyecto se
dejaron sentir, pues la Iglesia era una Iglesia en reconstruccion de los lazos rotos con la
expulsién, principalmente porque ahora era una Iglesia criolla, a la que tiempo atras se
le habia prohibido evangelizar en las lenguas indigenas y por tanto, para la época de la
guerra contra Estados Unidos, ese lazo de comunicacion con ese aun grande segmento
de la poblaciéon estaba roto. Asi, aunque “el catolicismo barroco habia modelado la
identidad regional y contribuia a la emergencia de un protonacionalismo alrededor del
simbolo de la Virgen de Guadalupe, [aunque] el catolicismo era la cultura y servia de
principio identificador y unificador de una sociedad segmentada, diversificada, desde el
punto de vista racial y étnico”®®® No sirvié6 para amalgamarlo en torno a un Estado por
demas itinerante que ademas se habia inclinado al regalismo, tratando de subordinar a
la Iglesia. En otras palabras, a pesar de su catolicismo, la sociedad estaba dividida

politicamente y por lo tanto una llamada a la uniébn no parecia muy convincente.
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Finalmente, una pastoral podia llegar a ser leida sélo por muy poca gente que tenia esa
capacidad, y la emergencia del momento, probablemente no permitié una campafa de

unién mas grande, ni siquiera en nombre de la religion.

La vida nacional, después de la guerra con Estados Unidos no mejor6é en gran
medida, pues las facciones continuaron enfrentandose, y las revueltas, derrocamientos,
etcétera, eran la orden del dia. La Iglesia, a pesar de su posicion “nacionalista”
comenzo6 a verse como un enemigo para los liberales en el gobierno, entre otras cosas
por haberse negado a financiar la guerra. Valentin Gdmez Farias tom¢ la determinacion
de nacionalizar los bienes del clero, que darian comienzo a un nuevo periodo de

fricciones con los moderados y conservadores quienes defendian

Esta pretension de apoyar el Estado-nacion sobre la preeminencia de la lglesia [que] no
dej6 de ser paraddjica. Esto condujo a un conflicto latente entre 1823 y 1857, del cual
nos habla Lempériére:

Por un lado se afirmé el proyecto de sociedad catdlica, tradicional, que conserva
las estructuras sociales y culturales de la monarquia catélica espafiola sin
renegar de la herencia de las Luces igualmente catdlicas; por otro lado se perfild
una nueva republica apoyada exclusivamente en los principios de la politica
moderna y que retomo también la herencia secularizada de las Luces espafiolas.

Estos dos proyectos de nacion se volvieron irreconciliables en la medida en que las
posiciones catélicas liberales, portadoras de los proyectos de reforma religiosa, fueron
condenadas 0 no lograron articularse a los intereses de las capas sociales ascendentes,
Asi, el intento de secularizacion por parte de una restringida minoria liberal habia
fracasado y dej6 lugar a una laicizacion, es decir, a una secularizacion impuesta por la
fuerza de las armas liberales. La moderacion de estas minorias y la resistencia de la
Iglesia al regalismo contribuyeron a provocar enfrentamientos, de los cuales surgié una
modernidad de ruptura.”®

La Reforma Liberal
Las relaciones de México con la Santa Sede, que habian iniciado con el reconocimiento

en 1836, se formalizan en 1851, cuando Roma, finalmente decide enviar a Luis

Clementi, arzobispo titular de Damasco, quien llegaria el 11 de noviembre como
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delegado apostdlico de Pio IX, es decir, encargado de asuntos puramente eclesiasticos,
dado el continuo cambio en los gobiernos del pais®®’

Los procesos politicos que llevaron al poder a Juarez son enredosos y no ocupan
un lugar muy preeminente, por lo tanto baste decir que después de la pérdida del
territorio, Antonio LOpez de Santa Ana volvid a ocupar la presidencia de la republica
hasta que fue derrocado por la Revolucion de Ayutla que se extendié de 1854 a 1857
dando paso a la presidencia de Benito Juarez, quien tomoé el cargo al ser el presidente
de la Suprema Corte de Justicia cuando Ignacio Comonfort fue obligado a dejar la
presidencia por el Plan de Tacubaya. Juarez inicia sus funciones como presidente en
1858, sin embargo, perseguido por Zuluaga y Miramon, se establece en Veracruz,
donde expidi6 las Leyes de Reforma.

Ahora bien, antes de entrar en el conflicto que suscité la Reforma Juarista,
conviene detenerse a analizar el estado en que se encontraba la Iglesia, principalmente
la Iglesia en Roma, es decir la Santa Sede, pues inicia en 1846 el pontificado de Pio IX,
uno de los papas mas atacados entonces y ahora por sus posiciones y disposiciones,

asi como las consecuencias de éstas en el acontecer del México de la época.

Jeffrey von Arx presenta la idea de que la Iglesia del Concilio Vaticano Il es una
iglesia post-traumatica, implicando asi que la Iglesia antes del concilio es una “Iglesia

del trauma”. Sus razones son que:

The threat to the Catholic Church and the papacy through the 19th century was real, and
the church’s reaction to that threat was understandable. Indeed, the church remained
threatened on all sides. On the left, secular liberals sought to reduce or eliminate the role
of the church in public life and civil society (by suppressing church schools, for example,
and expelling religious congregations). The more radical heirs of the revolution and the
socialists and communists into whom they evolve remained committed to the church’s
utter destruction. But the threat was also from the national right. Otto von Bismarck’s
Kulturkampf was aimed directly at the Catholic Church, imposing state supervision of
Catholic schools and seminaries and government appointment of bishops with no
reference to Rome.?®®
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Si esto pasaba en Europa y América (Latina principalmente), para la Santa Sede

resultd mas conflictivo lo que pasaba en la naciente lItalia:

The agenda of the Italian Risorgimento was predicated upon the destruction of the
temporal power of the papacy, that is, the pope’s governance of the Papal States, upon
which the political independence of the papacy and its position as an international actor
were presumed to rest. Even the church supposed allies among the Catholic monarchies
of Europe sought to control and domesticate it, as they had done in the previous century.
Pius IX’'s “Syllabus of Errors,” so often held up to ridicule as an absurd statement of the
church’s stand against the modern world and progress, is certainly comprehensible
against the reality of these threats from modernity.?*®
Junto con el Syllabus de Errores, otro de los elementos mas criticados del
Concilio Vaticano |, convocado por Pio IX, fue la creacion del dogma de la Infalibilidad
papal, sin embargo ha sido gravemente malinterpretado pues es una facultad exclusiva
de la doctrina, y ha sido invocado, desde el Vaticano |, solamente por Pio Xll para
definir el dogma de la Asuncién de Marfa. ?”° Es decir, contrario a muchas de las
implicaciones que han sido difundidas, la infalibilidad papal nunca ha sido, ni puede ser

utilizada fuera del ambito religioso.

Por otra parte, es cierto que la Iglesia catdlica de Pio IX tuvo cambios
considerables, principalmente la concentracion de la autoridad del Magisterio en las
manos del papa y la centralizacién de la administracién en la Curia Romana. "* Sin

embargo, estos cambios

Were intelligible against the background of the mortal threats the church had faced in the
revolutionary era and still believed itself to face throughout the long 19" century.
Centralization would facilitate quick and decisive decision making. Concentrating juridical
power in the hands of the pope as ordinary and immediate pastor meant that he could
impose discipline directly on bishops throughout the world and assured that the church
would speak with one voice and act with unity in the face of threats.??

Es decir, debido al ataque del que fue objeto la Iglesia desde la revolucion
francesa, hasta el siglo XIX, la Santa Sede toma la iniciativa de responder en la medida
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de sus posibilidades, principalmente centralizando la autoridad en la figura del Papa y

de la Curia Romana, lo que se denomind ultramontanismo, asi:

The ultramontane revolution transformed the church, then, from the top to bottom, from a
decentralized, diverse grouping of local churches in loose communion with the pope to a
highly centralise, uniform, much more monolithic organization than it had ever been [...]
at the beginning of the century was the emergence of an organization [...] with a more
triumphalist sense of its own institutional identity than it had ever possessed.?”

Por otro lado, la Iglesia de Pio IX si logr6 adaptarse a muchos de los avances de
la modernidad, pues como se vera mas adelante, tuvo la asombrosa habilidad de usar
los medios de comunicacién modernos para organizar movimientos religiosos masivos

como la devocién a Lourdes, que ayudaron a unificar y uniformar la cultura catélica. 2™

Ahora bien, esta es la Iglesia que le toc6 a Juarez y a México en general, una
Iglesia temerosa, y por lo tanto a la defensiva, que se iba a enfrentar a medidas
adversas. Asi, aunque Roma reaccion6 con mayor energia contra las leyes expedidas
por Comonfort, es muy importante, para el tema que se esté estudiando, el analizar las

Leyes de Reforma de Juarez y su efecto en la cultura catdlica.

[...]Benito Juarez y sus principales colaboradores —Melchor Ocampo, Miguel Lerdo de
Tejada y Manuel Ruiz- decidieron expedir lo que hoy conocemos como “Leyes de
Reforma”, las que establecieron vy fijaron los términos politicos y juridicos de la relaciéon
entre la Iglesia y el Estado, aniquilando para siempre el orden de cosas que México
heredd de su pasado colonial, para dar paso a un nuevo modelo de organizacién social
en la que la libertad seria el principal valor garantizado a todos por el Estado.?”®
Juarez, muy seguramente, en un afan bien intencionado, deseaba llevar a
México a la modernidad, sin embargo influido por las ideas liberales de la época y muy
probablemente por su impronta masénica, decidié, como antafio la corona borbdnica,
que la Iglesia, ahora mas en extenso que en el siglo XVII, era el principal impedimento
para lograr su cometido. Asi, en una obra conjunta denominada “Justificacion de las

Leyes de Reforma” Juarez escribe:
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Mas como quiera que estos principios, a pesar de haber sido consignados ya, con mas o
menos extension, en los diversos codigos politicos que ha tenido el pais desde su
independencia, y, ultimamente en la Constitucion de 1857, no han podido ni podran
arraigarse en la Nacion, mientras que en su modo de ser social y administrativo se
conserven los diversos elementos de despotismo, de hipocresia, de inmoralidad y de
desorden que los contrarian, el Gobierno cree que sin apartarse esencialmente de los
principios constitutivos, estd en el deber de ocuparse muy seriamente en hacer
desaparecer esos elementos, bien convencido ya por la dilatada experiencia de todo lo
ocurrido hasta aqui, de que entretanto que ellos subsistan, no hay orden ni libertad
posibles.?’

El ser social y administrativo iban a ser los blancos de las Leyes, pero mas
especificamente la Iglesia catdlica de México. Asi, Juarez primero proclama la perfecta
independencia de los asuntos de Estado y los puramente eclesiasticos para después
enumerar toda una serie de entrometimiento civil en asuntos eclesiasticos: desaparicion
de regulares masculinos, de cofradias, cierre de noviciados, para luego establecer que
estas medidas buscan la sumision del clero a la potestad civil, dejandolo, en sus
términos, con los medios necesarios para encargarse del ejercicio de su sagrado
ministerio.?’” Sin embargo, escribe también que “Acerca de la Hacienda nacional [...]
deben hacerse reformas muy radicales [...] que destruya los graves errores que nos
dejo el régimen colonial...”?”® Nuevamente haciendo referencia a las propiedades que

deben ser tomadas de la Iglesia para sanear las finanzas del gobierno.

Ahora bien, regresando a la idea de las modernizaciones de Alfonso Alfaro, es
precisamente a través de la tercera idea expuesta por Juarez, que la segunda
modernizaciéon toma forma, pues escribe: “3°. Extinguir igualmente las cofradias,
archicofradias, hermandades y, en general, todas las corporaciones o congregaciones
que existan de esta naturaleza.”?’® Con esta ley especificamente, el Estado nacional
mexicano pretendia sepultar de una vez y para siempre la forma natural de articulacion
del tejido social mexicano, que como ya se ha analizado provenia no de la colonia, sino
de la tradicion prehispanica del calpulli. Sin embargo, para los Reformistas mexicanos,

tanto la colonia, como las raices prehispanicas debian eliminarse en favor de la
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modernidad, sin detenerse tampoco a pensar en que mas alla de destruir instituciones

que consideraban caducas, se empefiaron en erosionar mas los lazos de su sociedad.

Paralelo a lo anterior, “hace falta analizar de manera mas precisa el impacto del
proyecto modernizador liberal en la esfera religiosa, no solo en el nivel de las
instituciones, sino también de las mentalidades y en las practicas sociales”?°, pues a
pesar de que positivamente lo religioso fue combatido, y las instituciones eliminadas,
culturalmente no se tuvo tanto éxito. Sobre todo si se tiene en cuenta que en la
provincia mexicana, la cultura catolica seguia siendo lo que regia, prueba de ello la da
el aumento de simbolos como el exvoto, que fue un elemento importante para generar y
definir espacios devocionales en la geografia religiosa nacional que arraigd y prosperé
en espacios mas bien mestizos y criollos, donde la gente tuvo que avecindarse y, entre
todos, crear tradiciones, compartir sentimientos, convenir instituciones, definir y
representar su espacialidad.’®* De esto dan cuenta fenémenos tan diversos como la
imagen de la Virgen de San Juan de los Lagos, y otros mas, entre los que destaca la
devocion del Sefior de la Misericordia, cuya fama fue en aumento durante todo el siglo
XIX. %2 Los exvotos fueron uno de los vinculos mas utilizados en la época entre la fe, el

arte, y la sociedad, asi, los realizados por ejemplo al

Sefior de la Misericordia [los cuales] pueden ser vistos y leidos como una crénica

documentada y pormenorizada de las desgracias y temores de una pequefia sociedad

[...] la agenda votiva del Sefnor de la Misericordia incluye y da cuenta de un tema

novedoso: la violencia social que se manifestaba en asaltos, robos y combates, en la

leva forzosa de hombres, en el disgusto de las mujeres.?*®

Con lo anterior no quiero decir que Juarez no se planteara la idea de secularizar
la cultura catdlica imperante, sino que lo hizo burdamente, desde una 6éptica legalista,
propia de un jurista liberal ya que ademas de las leyes de Juarez y Lerdo, la laicizacion
alcanzé un nivel simbdlico con la reduccion de las festividades religiosas solo a tres:

jueves y viernes de la Semana Santa, jueves de Corpus Christi y Navidad, y con la

% Jean-Pierre Bastian, 141-142.
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desacralizacion de los nombres de las calles. Sin embargo, y a pesar de este triunfo
juridico liberal, el pueblo continuaba con sus practicas religiosas y llamaba a las calles
con sus antiguos nombres. Por un lado, iba la ley y, por el otro, iba la sociedad real

pues, la laicizacién sélo se efectud en las mentes de unos cuantos.?®*

Por otro lado, hay también que mencionar que el proceso de laicizacion se apoy6
también en la progresiva formacion de redes amplias de sociabilidades modernas como
la masoneria, a la cual se afiliaron ademas de varios oficiales de los ejércitos liberales,
los artesanos y obreros, abandonando los antiguos gremios corporativos organizados
en torno a santos patrones. De forma paralela, muchos de los ex oficiales y soldados
liberales introdujeron formas de espiritualidad nueva, principalmente protestantes y
espiritistas, las cuales buscaban satisfacer las necesidades morales de un pueblo
republicano que aspira a ocupar un espacio en la moderna civilizacién.?®® Si bien las
leyes desarticulaban las antiguas sociabilidades, la sociedad liberal, a pesar de su
filiacion politico-ideoldgica continud con la tradicion de agremiarse, no teniendo ya a la

Iglesia catdlica como eje pero si a otros modos de espiritualidad minimamente deista.

Las tropas de Juarez lograron el 1 de enero de 1861 derrotar a las fuerzas
conservadoras en la Batalla de Calpulalpan, haciendo posible que el gobierno liberal se
estableciera en la Ciudad de México. Asi se hizo y, entre las primeras disposiciones del
presidente estaba la expulsion, entre otros, del Delegado Apostélico. Un afio después,
en 1862, desembarcaban en Veracruz las tropas francesas, dando inicio al periodo de

intervencion.
La intervencion francesa y el Imperio de Maximiliano

Una vez instaurado el Imperio, el Papa Pio IX decidi6 nombrar al primer nuncio
apostélico en México, tal vez convencido de que con un principe catélico de la Casa de
Habsburgo, las relaciones entre México y la Santa Sede entrarian en un periodo de
entendimiento y cordialidad; sin embargo, debido a las enormes diferencias entre el

% Jean-Pierre Bastian, 152-153.

% Jean-Pierre Bastian, 154-156.
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nuncio y el liberal emperador, concluyeron en la solicitud de retiro del nuncio, por parte

de Maximiliano a tan solo siete meses de su llegada a la capital.?*°

Con la partida del nuncio, las relaciones vuelven a una situacion precaria. De la
misma forma el imperio se desmoronaba poco a poco y en junio de 1867 Maximiliano,
tras continuas derrotas militares y la pérdida de los apoyos europeos capitula en
Querétaro y es fusilado, no sin antes enviar una carta al Papa en la que pedia perdén
por todas las faltas cometidas hacia el Vicario de Cristo y pidiendo estar presente en

sus oraciones, asi como su bendicién apostélica.?®’

Asi, durante el breve periodo imperial, las relaciones entre la Santa Sede y
México llegaron a su plenitud pues por primera vez el Papa designaba un nuncio y a su
vez México correspondia. Sin embargo, las diferencias ideolégicas y personales de los

protagonistas de la relacion, trajeron como consecuencia el decaimiento de la misma.
La Republica restaurada

Desaparecido el Imperio y restablecida la Republica, con Juarez como presidente, las
relaciones “de hecho” entre la Santa Sede y México, transcurrieron sin sobresaltos, tal
vez debido a que a pesar de la fase reformista pre intervencion, en este periodo Juarez
se mostré prudente, no inmiscuyéndose en las rentas eclesiasticas, no planteé la
restitucion del patronato ni exigié el placet regio, ademas de que propicié la institucion
de nuevos arzobispados y didcesis.?®® En otras palabras, el gobierno de Juarez
después de la intervencién francesa y el Imperio, fue uno de tranquilidad para las

relaciones entre la Santa Sede, México y la Iglesia.

Benito Juarez muere en 1872 y asume la presidencia Sebastian Lerdo de Tejada
con quien las Leyes de Reforma fueron nuevamente puestas en observancia rigurosa,

incluso fueron elevadas a rango constitucional. A pesar de lo anterior y las querellas

%% México y el Vaticano, 36.

Meéxico y el Vaticano, 42
88 México y el Vaticano, 43.

287

104



con la lglesia, el gobierno de Lerdo se mantuvo pacifico, como el de Juérez, lo que

permitié que no se llegara a un enfrentamiento directo con Roma.”®®
El Porfiriato

Con la Revolucion de Tuxtepec de 1876, Porfirio Diaz llega al poder en México, dando
una nueva cara a la relacion con la Santa Sede que coincidia con la eleccion de Ledn
XIll como Papa. Asi, entre estos dos personajes, la relacion se hizo menos tensa y de
hecho hasta colaborativa permitiendo que de inicio se nombrara en 1896 a Nicolas
Alberdi como visitador apostolico. En 1902 se da un paso mas, pues aunque en la
misma calidad de visitador apostélico, llega a México Ricardo Sanz de Samper quien
logra instalar una Delegacion Apostdlica. En 1904 llega a México Domingo Serafi en
calidad de Delegado Apostdlico y en 1905 es sustituido por José Ridolfi, quien saldria

del pais a causa de los levantamientos revolucionarios en 1911.

Mientras lo anterior acontecia en las relaciones diplométicas, en el siglo XIX se
da un cambio en la cultura catdlica, pues la Santa Sede da un giro drastico, sobre todo
si se tiene en cuenta la convergencia de los ataques ya mencionados que minaron su
autoridad temporal y espiritual, asi, la declaracién de Pio IX “Me rindo a la violencia.
Desde este momento soy prisionero del Rey Victor Manuel”’, debido a la toma de Roma
por el proceso de unificacién italiana, sefiala la [...] actitud oficial en relacion con el
poder, en donde la Iglesia se convierte en victima de los nuevos gobiernos y desde esa
posicion melancélica llama a sus fieles a preservar su fe y culto, como dique ante los

embates de la época”®®

En México, la Iglesia padecia de casi los mismos males y responde de la forma
en que lo hace Roma. De esta manera, con la introduccién del concepto liberal del
desplazamiento de lo religioso hacia el ambito privado se percibe un clima de abandono

de la religion por lo que la Iglesia promoveria una piedad que exaltaba la expiacion de

89 México y el Vaticano, 44-45.
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los pecados a través del sacrificio, vinculando asi al mundo catolico en un movimiento

cultural que se materializé en una forma de piedad especifica.”*

Pio IX dio el cariz a la cultura catélica de mediados de siglo hasta 1878; durante
ese periodo el catolicismo se expresO en una forma defensiva, pues como se ha
mencionado, fue la época del Syllabus y de la infalibilidad papal, que mas que otra cosa
pretendian paliar los efectos del liberalismo, sin embargo en 1878 el catolicismo pasa a
una expresion ofensiva tutelada por Leon Xlll con un catolicismo en movimiento, que
respondia a la dinamica asociativa liberal, multiplicando las asociaciones catolicas,
desde circulos obreros guadalupanos hasta otros movimientos corporativistas mediante
los cuales logré preservar con éxito la autonomia de la Iglesia frente a las pretensiones
regalistas del Estado liberal, que convenientemente coincidia con la época de Porfirio

Diaz.?%

La época de Diaz fue guiada por el espiritu positivista, por los postulados de
“orden y progreso”, que fueron magnificamente entendidos, pero sobre todo aplicados
por el mandatario ya que conocedor de la realidad nacional, sabia que para lograr ese
orden y progreso tan deseados, primero era necesaria la pacificacion del pais, asi, a
pesar de sus convicciones liberales sabia que debia contar con “el apoyo de la Iglesia,
debido a la religiosidad de la poblacion y a su disposicién para defender sus fiestas y

creencias, asf tuviera que enfrentarse a las “armas del gobierno”.?*

En ese mismo sentido

La politica de reconciliacion de Porfirio Diaz descansaba en el pragmatismo y en la
necesidad de reconciliar las diferentes facciones politicas del pais en aras de consolidar
al Estado, respondiendo a ello el clero y los fieles militantes se mostraron mas abiertos
con la nueva politica y dejaron en el letargo las ideas de confrontacién entre una Iglesia
martir, la cual se debia defender frente a un Estado intransigente e Inquisidor.?*

Ahora bien, es importante sefialar que la religiosidad moderna del México de

finales del siglo XIX fue sobre todo urbana, porque fue en las ciudades donde los

21 José Alberto Moreno Chavez, 12.
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cambios liberales se dejaron sentir en mayor medida, y en ese sentido fue también una
ruptura con el modelo espiritual barroco de amalgamamiento de tradiciones ortodoxas e
indigenas, pues los devotos en las ciudades censuraban las expresiones indigenas del
culto. Lo anterior por otro lado, no significaba que la Iglesia abandonaria el amplisimo

sector rural del pais.?*®

Con la cultura catolica del siglo XIX comienza una época de expiacion y
penitencia, coronada tal vez la proclamacion del dogma de la Inmaculada Concepcién y
por las apariciones de Lourdes que ratificaban la necesidad de la penitencia y la oracion
por los pecadores. Con esto, Francia se convierte ahora en el faro catélico de la época
posibilitando la modernizacion de las devociones, a partir de la mecénica de la difusion
por medio de la prensa, la comercializacion de productos relacionados con la imagen y
la asimilacién de la peregrinacién al turismo®®, ratificado y apoyado totalmente por

Roma.

La devocion a la Virgen de Lourdes estuvo presente entre los fieles mexicanos,
sin embargo, la Iglesia busco6 una figura que pudiera convertirse en un fenbmeno como
el de Lourdes pero local, es decir, que pudiera arraigar y mover a los fieles mexicanos.
La eleccién fue la Colegiata de Guadalupe ya que una gran cantidad de situaciones
harfan mas factible su entronizacién como devocién nacional.?*’ La vigencia del milagro
guadalupano es entendido y explicado por Ignacio Manuel Altamirano en su articulo la

fiesta de Guadalupe, quien, a pesar de su inclinacién liberal, pudo darse cuenta de que:

...el Unico factor identitario entre los mexicanos es el culto a la devocién:

“Los mexicanos adoran a la virgen de consuno: los que profesan ideas catélicas, por
motivos de religion; los liberales, por recuerdo a la bandera del afio 10; los indios,
porque es su Unica diosa; los extranjeros, por no herir el sentimiento nacional y todos la
consideran un simbolo esencialmente mexicano.”

El culto también era un elemento de igualdad, en un pais esencialmente desigual,
haciendo de la devocién un elemento ante el cual todos los mexicanos, sin importar su
clase o raza, acudian en basqueda de alguna gracia o milagro [...] Altamirano concluye
su escrito alegando, en un tono apocaliptico, que el dia en el cual no se venérea la

% J0sé Alberto Moreno Chavez, 17.
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Virgen de Guadalupe sera el final de México como nacién: “El dia en que no se adore a

la Virgen del Tepeyac en esta tierra, es seguro que habra desaparecido, no sélo la

nacionalidad mexicana, sino hasta el recuerdo de los moradores del México actual”.?*®

Si bien es cierto que las observaciones de Altamirano pueden parecer
exageradas, es importante al menos sefialar que debido a la impronta tan arraigada del
fenomeno guadalupano, no era necesaria la exportacion de un milagro o devocion
extranjera, sino Unicamente la relectura de uno que era totalmente aceptado en México

a pesar de su antigiiedad.

Para la época de Leodn XIlI finalmente se concedio el permiso para realizar la
coronacioén candnica de la imagen de la Virgen de Guadalupe, misma que se realizo el
sabado 12 de octubre de 1895. La celebracion fue encabezada por Prospero Maria
Alarcén y Sanchez de la Barquera.?®® Con este acontecimiento, aunado a todos los ritos
y manifestaciones como celebraciones o peregrinaciones, (muchas de ellas en espiritu),

fue consolidado el guadalupanismo a nivel nacional.>®

A pesar de la idea que muchos tenian de que una coronacion iba en contra de
los valores republicanos y liberales tan exaltados en la época, es necesario hacer
hincapié en que “la coronacién guadalupana no era un intento por reinstaurar la opcion
monarquica o dar un golpe de Estado, como alegaban los jacobinos [...] por el
contrario la ceremonia represento la celebracion de una nueva alianza entre el Cielo y
México™* Alianza que era asegurada por la Iglesia catdlica mexicana y que a la vez
aseguraba el monopolio del discurso guadalupano en sus manos. Es decir, a través del
fendmeno guadalupano revigorizado por la Iglesia catdlica mexicana, ésta reafirma su
innegable presencia y peso en el acontecer publico nacional asi como también su

capacidad de seguir moldeando estructuras sociales en torno suyo.

“Otra invencién francesa en materia devocional fue la creacion de los templos
expiatorios. [...] un edificio en donde el creyente cumpliera con la confesion y las

practicas acostumbradas, pero rodeado de una parafernalia (estética e ideoldgica) que
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lo invitara a militar a favor de los intereses de la Iglesia”.**? El templo expiatorio fue una
devocion que arraig6 bastante en el México de la época, pues al menos el de Zamora,
Michoacan, el de Guadalajara, Jalisco, y el Nacional de la Ciudad de México fueron o
bien iniciados o bien consagrados a finales del siglo XIX. Otros mas se comenzarian a
construir a raiz de la radicalizacion anticlerical revolucionaria como el de Ledn,
Guanajuato, cambiando un poco el tono de expiacidon a la militancia, como se vera

después.

Es necesario mencionar que el modelo devocional francés (Lourdes y templos
expiatorios) llegé a México por varias vias. La primera fueron las experiencias de
primera mano que tuvieron los religiosos exiliados en Europa después del triunfo de la
Guerra de Reforma y la segunda fue la exportacion de asociaciones y cofradias
francesas para laicos que se fundaron entre 1879 y 1890 en la arquidiocesis de
México.>*® Asi, el arribo del modelo devocional francés puede ser uno de “efectos
secundarios” de la Reforma Liberal, puesto que al expulsar del pais a gran cantidad de
religiosos, abrid la posibilidad de que éstos se nutrieran de las ideas catdlicas de otros
lugares del mundo y a su regreso a México fueran puestas en practica.

De Francia llegé también el renovado culto al Sagrado Corazon de Jesus, a
quien comunmente eran edificados los templos expiatorios, (baste recordar el del
Sagrado Corazon de Paris), y aunque era una devocion ya afieja, del siglo XVII, en el
XIX

El discurso alrededor del Sagrado Corazon se tradujo en un mensaje apocaliptico, cuya
linea argumental es equiparar los sufrimientos del corazén divino por los pecados
personales con los procesos de secularizaciéon y liberalizacion [...] Por medio de tal
forma de devocion, los catblicos mexicanos se insertaron en una cultura catdlica
internacional [...J***

Es curioso notar que el culto al Sagrado Corazén de Jesus haya sido difundido
arduamente por los jesuitas en el periodo colonial y que tiempo después haya sido re

invocada la devociéon por los mismos jesuitas pero haciendo uso de una institucion que
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ya se ha abordado con anterioridad y que era la cofradia. Asi, en el ocaso del siglo XIX,
la Archicofradia de la Guardia de Honor del Sagrado Corazén de Jesus y el apostolado
de la Oracién fueron fundadas bajo el amparo de los jesuitas franceses y recibieron el
apoyo del cardenal Guibert para ser aceptadas por Roma Yy difundidas

universalmente.®®

La geografia que alcanzaba la guardia de honor abarcaba al pais: para el verano de

1891 existian archicofradias en lugares tan distintos como Durango y Valladolid

(Yucatén) al igual que varias cofradias en parroquias de la Ciudad de México (desde la

iglesia de San Francisco en el popular barrio de Tepito hasta la aristocratica Santa

Brigida, a su vez centro nacional de la Guardia) y en poblaciones cercanas como

Tlalpan, Tacubaya y Ecatepec. De forma paralela, el centro nacional mantenia contacto

con el centro fundador en Bourg y con la Guardia en Bilbao, integrdndola a una red

mundial donde se impulsaba por medio de devocionarios y articulos (publicados en la
revista de la cofradia) al conservadurismo ultramontano.**

Lo anterior hace indudablemente implicita la gran aceptacion, mas que del
cristianismo ante el liberalismo, de las estructuras sociales y culturales catdlicas,
reminiscencias de la Colonia, que aunque como se ha expuesto anteriormente, la
espiritualidad cambi6é de la gran fiesta virreinal a la gran expiacion decimondnica, la
cultura catdlica mexicana siguié estructurandose en las mismas instituciones y mas o

menos bajo las mismas premisas que en la colonia puesto que

La guardia posibilitaba en sus continuas reuniones, ademas de los ejercicios piadosos,
el discutir temas de actualidad y en especial la situacion de la Iglesia. Dichas reuniones
no eran exclusivas de la Guardia, sino que se extendian a otras cofradias en las que el
esquema se reproducia. Por esto, las cofradias, mas que simples asociaciones
piadosas, eran centros de discusion, sociabilidad y de organizacién politica.®®’

El siglo XIX fue para México de muchos y muy significativos procesos politicos y
culturales que se han expuesto con anterioridad, Unicamente queda hacer un balance
de los resultados de todos esos procesos, principalmente el hecho de querer
desarraigar al catolicismo de la cultura mexicana y encauzarla hacia una cultura mas

liberal, especificamente, mas laica.

3% José Alberto Moreno Chavez, 57.
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En primer lugar, vale la pena sefalar que la cultura mexicana del siglo XIX esta
innegablemente ligada a la herencia virreinal que en su momento recurrié a la
implantacion de imagenes en aquellos ambitos prehispanicos que estaban fuertemente
asociados con antiguas devociones en poblamientos indigenas densos, como serian los
casos de la Virgen de Guadalupe y el Sefior de Chalma asi como a dotar de
imagenes, arraigar devociones y generar identidades religiosas en espacios nuevos
donde fue preciso fundar y asentar poblaciones (serian los casos de las Virgenes de
Zapopan y San Juan de los Lagos). Y finalmente, también se recurrio a generar y
amalgamar tradiciones en aquellos espacios donde comenzaron a llegar oleadas de
gente, de diferentes origenes, culturas, tradiciones, atraidas por la riqueza minera, que
se suscitd en alejados e inhospitos lugares del virreinato. (Estos serian los casos de

Talpa y el Sefior de Villaseca).3%®

El siglo XIX, al menos hasta la primera mitad invocé mucho de ese pasado para
lograr la movilizacion de las masas a un fin comdn como el movimiento de
Independencia. De igual forma, durante este periodo se tendié a recurrir y utilizar el
exvoto, apropiandose de los mecanismos, del know how de la legitimidad colonial para
los nuevos grupos sociales, para las nuevas territoriales e identidades espaciales que
emergieron a lo largo y ancho de un siglo independiente y convulsionado.?® Estas
tendencias eran realizadas a auspicios de las personas que vivian ese desarraigo de
algun lugar y su necesidad de identificarse en un espacio nuevo, por lo que “lo que
podriamos llamar el “pais profundo” quedé en manos de la Iglesia catdlica”°, sin
embargo, a esta tendencia de la poblacién se enfrenté la tendencia liberalizadora de los
gobiernos de la Reforma que comienza a medio siglo, logré ciertamente la
secularizacion legal, es decir, a través de su consagracién en la Constitucion y en la
separacion juridica de la Iglesia y del Estado, sin embargo en la cultura y en las
mentalidades el éxito no fue tan grande. Esto enmarca el limite del alcance social o mas

bien societal de las Leyes de Reforma.3**

308 . . . T . . .y . ] ..
Patricia Arias, “Exvotos y espacialidad en el siglo XIX, la apropiacién social de una practica misionera,” 96.

Patricia Arias, 102.
Jean-Pierre Bastian, 159-160.
31 Jean-Pierre Bastian, 161-162.

309
310

111



Ahora bien, después de las reformas liberales y el ambiente anticlerical se da un
resurgimiento “combativo” de la cultura catélica mundial, liderado por Ledén XllI que
aunado al “providencialismo” de un régimen como el de Porfirio Diaz en México, al final

del siglo

La cultura catdlica salia intacta de la gran tribulacion de las reformas liberales, el
régimen liberal fue llevado a “conciliarse” con la Iglesia, segun el lenguaje de la época.
Esta politica de conciliacion tuvo lugar, entre otras razones, porque solo una débil
secularizacién de la cultura habia podido acompafiar a laicizacion juridica impuesta por
las armas®*?

En este clima de tolerancia e incluso de acercamiento y distension entre las
esferas religiosas y las liberales terminaba el siglo XIX, que daria paso a uno que
vendria a romper nuevamente con los acuerdos logrados entre esas dos esferas y que
seria testigo de uno de los enfrentamientos mas violentos a causa de las diferencias

entre la cultura catdlica y la cultura laica.
La Revoluciéon Mexicana

El siglo XX comienza en un clima de incertidumbre en México a raiz del envejecimiento
del régimen porfiriano. En ese sentido, la articulacion social lograda por ese régimen
veia venir su final a manos de las facciones que buscaban heredar el poder. Por varias
partes del territorio nacional mexicano comenzaron a alzarse voces de quienes estaban
cansados ya de la “dictadura” de Porfirio Diaz, entre los que se encontraba “una parte
del liberalismo [el cual] resbalaba hacia el anticlericalismo, antirreligioso a secas y no
s6lo antieclesiastico, que lo cortaba ain mas de su cultura religiosa nacional e incluso

de toda referencia religiosa de su ala mas radical de corte anarquista.”*?

De estas ideas que comienzan a tomar un tinte revolucionario surgen excesos y
absurdos contradictorios como los cometidos por sus pares revolucionarios franceses
siglos atras. Prueba de ello es la exaltacion apoteodsica de sus lideres e ideas, que
pugnaban por una erradicacion de la religibn y todo vicio colonial, pero que

2 Jean-Pierre Bastian, 160.
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paraddjicamente eran confeccionadas teniendo como base oraciones catolicas, tal

como lo apunta un credo liberal redactado en Apizaco Tlaxcala:

Creo en una patria libre y poderosa, cuna de un pueblo noble y eminente, y en Juarez su
gran Hijo, Sefior nuestro que fue concebido de la Virgen América, padecié bajo el poder
del Clero Romano, fue excomulgado, muerto y sepultado; al segundo dia resucité de
entre los muertos, subio al cielo y esta sentado a la diestra del Sublime derecho, y desde
alli vendra a juzgar fanaticos y a ricos; creo en el Libre Pensamiento, la Santa Paz
Universal, la comunion de los héroes, el baldon de los traidores, la redencién del pueblo,
la dicha de los pobres. Amén®+*
De la misma manera, esa tendencia apotedsica revolucionaria se pone de
manifiesto en el pensamiento de los partidos liberales como el de Tetela de Ocampo,

Puebla el cual declarara:

Para nosotros los principios liberales son tan sagrados como para los catdlicos el
Santisimo Sacramento... como sectarios tenemos nuestras deidades en Hidalgo,
Morelos, Juarez, Ocampo, Ramirez, y en nuestros hogares se venera a Méndez, Bonilla,
Bravo y otros, asi como los catélicos reaccionarios de Zacapoaxtla y de todas partes
tienen las suyas en el Papa, Iturbide, Maximiliano, Miramoén, Marquez, Mejia, Labastida,
Alarcén, en su parroco desenterrado.®

Situaciones que mas que demostrar laicidad, mostraban un nuevo dogmatismo

que combatiria a la Iglesia, y su cultura por al menos la mitad del siglo XX.

Ciertamente el gobierno de Francisco I. Madero, politico espiritista que lograria el
destierro de Diaz en 1911, fue bastante moderado con respecto al enfrentamiento con
la Iglesia y con Roma, sin embargo los gobiernos sucesivos al suyo irian
radicalizandose mas llegando a un enfrentamiento directo mas que con la Iglesia, con la
faccidn mas exaltada de la cultura catélica. Mencion aparte merece el gobierno golpista
de Victoriano Huerta el cual “no iba a escapar a la tendencia confesional que alentaba
de tiempo atras la Iglesia y rendia pleitesia a Roma”'®. La Iglesia ha sido dura y tal vez
infundadamente criticada por su supuesto apoyo al gobierno de Huerta, sin embargo

diversos autores hoy afirman que no hay evidencia clara de tal apoyo y que fue un

314Leopoldo Sanchez, “El credo de los liberales”, citado por Jean-Pierre Bastian, 159.

El Nigromante, México, 21 de diciembre de 1903, p. 1., citado por Jean-Pierre Bastian, 158.
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argumento usado por los gobiernos revolucionarios para castigarla por ir contra los

impulsos de la Revolucion.

Venustiano Carranza se hace del poder en 1914, derrocando a Victoriano
Huerta. Con Carranza las tensiones entre los catélicos y el gobierno se tensan de

nueva cuenta debido a

Su inclinacion, a menudo vengativa [por el supuesto apoyo de la Iglesia a Huerta], y con
su ideologia nacionalista y antiextranjerista, Carranza mandé sacar de Yucatan a 65
sacerdotes extranjeros... Y generalmente aprobd loa expulsién de los sacerdotes nativos
de varios Estados... Carranza también pasoé por alto las protestas de los Estados Unidos
cuando Obreg6n arresté y exilié a 180 curas de la capital®*’

En cuanto a las relaciones diplomaticas con Roma, se puede decir que fueron

inexistentes ya que

En la etapa armada de la Revolucion Mexicana, o sea de 1913 a 1920, el Vaticano
considero inconveniente nombrar representante en nuestro pais en calidad de Delegado,
y prefiriéndose encomendar los negocios pontificios en México, a Giovani Bonzano,
Arzobispo titular de Melitene, quien ejercia el cargo de Delegado Apostélico en
Washington.®'?

A pesar de lo anterior, es posible decir que dentro de los excesos, el gobierno de

Carranza puede calificarse de moderado®®

y durante esos afios previos al
Constituyente de 1917 la cultura catdlica logré afianzarse un poco mas ya que es en
este periodo cuando “las devociones toman un nuevo impetu y son retomadas como
imagenes y signos de identidad, viviendo transformaciones en el imaginario colectivo y
reflejando lo azaroso de los tiempos”.*?° La devocién al Sagrado Corazén fue una de
las mayormente invocadas en este periodo logrando una Consagracion Nacional que si
bien no fue celebrada en la capital de pais por la oposicion de los obispos mexicanos
debido a las restricciones constitucionales, si se logr6 que se hiciera de manera
simultdnea en sus respectivas sedes, asi, después de obtenido el permiso de la Santa
Sede el 23 de noviembre de 1913 se llevo a cabo el rito el 6 de enero de 1914 no sin

antes llevar a cabo una suerte de plebiscito por parroquia de aquellos que estuvieran a

Y7 Meéxico y el Vaticano, 47.

Meéxico y el Vaticano, 48.
Meéxico y el Vaticano, 47.
José Alberto Moreno Chavez, 102.
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favor de realizar la consagracion de la nacion al Sagrado Corazoén, convertido en Cristo

Rey.3

Aqui es necesario subrayar que con la consagracion de 1914, el Sagrado
Corazon de Jesus se convierte un Cristo Rey de los sufrimientos por el que se esta
dispuesto a entregar la vida, transformandolo en uno de los mayores simbolos
religiosos en contra de la violencia y la persecucion a la Iglesia®*? que de la mano con la
‘reconquista del campo” a través de una actividad pastoral incesante, se logré la
creacion de vinculos estrechos entre los curas rurales y sus feligreses, convirtiéndolos

en defensores de sus causas.>?
La Constitucion de 1917

Con la promulgacion de la nueva Constitucion Politica y sus medidas de inclinacion
jacobina se elevd una fuerte protesta principalmente por parte del clero mexicano que
consideraba que su contenido “era abiertamente contrario a la realidad mexicana,
buscando destruir los lazos sociales y espirituales, con el afan de implantar un gobierno
que privilegiaba el materialismo, dejando de lado la moral y la religion, las cuales eran

consideradas partes sustanciales del mexicano”.3%*

Carranza percibio los efectos que podria traer el jacobismo del constituyente por
lo que decidi6 aproximarse a la Iglesia es decir, por razones de politica nacional e
internacional (México habia sido excluido de la Conferencia de Paz, a causa de la
legislacién anticlerical de 1917). Por ese motivo publicé un proyecto de reforma del
articulo 130, sin éxito, pero continud, por lo demas, y de manera decidida, su politica de

acercamiento.3?®

El gobierno de Alvaro Obregdn fue de paz con la Iglesia catdlica, a pesar de su
oscuro pasado de persecucion y anticlericalismo. Con Roma todo marchaba bien,

21 José Alberto Moreno Chavez, 224-226.

José Alberto Moreno Chavez, 78.

José Alberto Moreno Chavez, 75.

José Alberto Moreno Chavez, 85.

Jean Meyer, La cruzada por México: Los catdlicos de Estados Unidos y la cuestion religiosa en México (México:
Tusquet Editores, 2008), 37.

322
323
324
325

115



incluso se design6é a Monsefior Ernesto Filippi como Delegado Apostolico en 1921. El
suceso que enturbiaria, pero no desestabilizaria la relaciéon fue la actuacién del
Delegado en la colocacion de la primera piedra del Monumento a Cristo Rey en Silao,
Guanajuato, lo cual ocasion6 su expulsion por parte del presidente Obregon en enero
de 1923 pero la no aplicacién de las medidas anticlericales de la Constitucion y los
arreglos con Roma de 1924 en los que ambas partes se comprometian a mantenerse a

raya en los asuntos de cada uno salvé periodo obregonista de tensiones mayores.3*

La Constitucion de 1917 fue promovida y redactada por el nuevo grupo en el
poder, el cual “mantenia la creencia de que la religion era un obstaculo para el
progreso de la humanidad y especialmente en México, con una poblacién muy religiosa,
el exorcismo del catolicismo no era una simple postura politica, sino una cuestion de
Estado.”®*’ Principalmente porque compartian la conviccion de que la religiosidad
popular, era un atavismo supersticioso y una merma de dinero constante en organizar
procesiones y fiestas, en lugar de ser invertido en actividades redituables.®?® Esa idea
no es del todo mala en si misma, sin embargo estaba alejada de la realidad cultural del
pais en el cual se pretendia poner en practica, donde la cultura y la religion estaban
casi indisolublemente unidos de tal modo que al atacar a uno se atacaba al otro. Es
decir, era una relacion simbidtica ente cultura y religibn que no permitié que tales
empresas llegaran a buen término y que si provocaron el enojo de buena parte de la

sociedad mexicana.

La simbiosis de la que hablo se ha manifestado a través de la religiosidad
popular, la cual “fue siempre un problema para la Iglesia Catélica en México, durante el
virreinato por su heterodoxia y cuasi idolatria y en el siglo XIX por la prohibicion de
hacer culto publico, incluso en los atrios de las iglesias”.**® Por esa piedad popular que
ponia a la jerarquia entre la espada y la pared, se buscé idear modos alternativos que
no fueran en contra de las leyes para evitar ataques anticlericales y asi se comenzaron

a incorporar nuevos espacios de la esfera privada para poder comunicar sus mensajes.

328 México y el Vaticano, 50-52.
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Lo anterior por un lado y por el otro, “el anticlericalismo fungié, de acuerdo con Ben
Fallaw, como un célculo politico para instaurar el gobierno revolucionario, postura no
compartida por la mayoria de los gobernados, quienes frecuentaban los templos y los

ejercicios piadosos mientras se organizaban bajo las nuevas instituciones.”**°

Cuando el anticlericalismo de la década de 1920 aumentd, “en algunos puntos de
la arquidiocesis surge una lglesia en la clandestinidad, en donde los sacerdotes fueron
la pieza clave para su organizacion, debido a la ruptura o ausencia de comunicacion
con el arzobispado, alentando a los fieles a defenderse o tomar las armas en el clima
antirreligioso.”*! Ese anticlericalismo olvidé que la Iglesia, fuera la de la clandestinidad,
guerrillera o la perseguida, tenia en sus manos un discurso altamente arraigado en la
conciencia de la poblacibn mexicana y que ademas era apadrinado por Cristo Rey, que
en palabras de Moreno Chavez, fue transformado para mediados de la década de 1920

en el Sefior de los Ejércitos.
La guerra Cristera

El primero de diciembre de 1924 marca la llegada al poder del conocido anticlerical
Plutarco Elias Calles con quien las débiles condiciones de paz relativa se romperian y
estallaria el gran conflicto denominado Guerra Cristera.

El inicio del conflicto es relatado por Jean Meyer en los siguientes términos:

El 14 de junio [todo en 1926] Calles firma el famoso decreto, que se publica el 2 de julio.
El 11 de julio el Comité Episcopal decide la huelga de los cultos; el 14 aprueba el boicot
econémico de la Liga Nacional de Defensa de la Libertad Religiosa (LNDLR). El 25 la
carta colectiva episcopal anuncia al pais la suspensién de los cultos publicos para el dia
31. La gran crisis empieza.®*

Asi, el gran conflicto inicia a raiz de la inflexibilidad méas del lado de Calles,
puesto que en un inicio los catélicos se expresaron a través de medios pacificos como
la huelga y el boicot econdmico pero al tener solo respuestas desfavorables, sin un

Delegado de Roma al cual pedir consejo o ayuda, la jerarquia catdlica mexicana

330 José Alberto Moreno Chévez, 185.
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declara la suspension de cultos que encenderia la chispa de la ya de por si exaltada

grey catolica.

Claramente no me enfocaré en el conflicto cristero porque no es el tema de esta
tesis, pero si es necesario mencionarlo porque refleja, tal vez mas que en cualquier otro
momento de la historia un enfrentamiento directo y armado entre dos culturas, la
tradicional y continua cultura catélica y la reciente linea de la cultura laica o laicista. Asi
se tiene que en el conflicto, entre los catdlicos existieron dos grupos dominantes, el
encabezado por Leopoldo Ruiz y Flores y Pascual Diaz que se inclinaban por un
arreglo pacifico y el otro encabezado por la Liga Nacional de Defensa de la Libertad
Religiosa con tendencias hacia la violencia.** La primera linea, la diplomética es la que
mMAs interesa en este estudio porque es la que refleja la forma en que se percibe México
desde fuera y de los esfuerzos de los moderados por llegar a un acuerdo por la via

pacifica y consensuada. Asi se tiene que Monsefor Diaz escribe:

Por el momento, [mediados de septiembre de 1926] para poner fin al conflicto actual
creemos que Washington, sin hacerlo publicamente, podria, por el conducto diplomético
y con la mayor reserva, emplear sus buenos oficios para hacer ver al Gobierno de
México que las leyes antirreligiosas no pueden ser aprobadas.®**

Lo anterior, escrito de pufio y letra de uno de los lideres de la linea moderada da
cuenta de dos cosas muy importantes, su ya mencionada inclinacién a la diplomacia y
la otra, la elecciéon del mediador en el conflicto: Washington. La decision parece
arriesgada, sobre todo con los tintes nacionalistas de los gobiernos posrevolucionarios;
sin embargo, la ayuda prestada por los correligionarios estadounidenses sera decisiva
para animar a estos jerarcas a tomar en consideracion la ayuda estadounidense.
Ademas de la ayuda dada a los catolicos mexicanos exiliados por los del otro lado de la
frontera norte, es importante remarcar la imagen que tiene México ante ese pais y que
es expresada por el propio presidente:

No quiero una guerra con México. Estoy convencido de que el pueblo de los Estados

Unidos estaba y esta de manera decidida opuesto a la guerra contra México y a hacer
todo lo que pueda llevar a ella. Hago y he intentado hacer todo lo que puedo como

333 México y el Vaticano, 53.
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presidente para conducir a Calles a una mentalidad mas justa. Lamento la persecucion y
el asesinato de esas personas, especialmente de los sacerdotes. México es un pais
catolico, su gente es catélica. En mi idea, seran siempre catdlicos. Calles no es catdlico,
pero Obregodn si. No pienso que algun otro credo religioso pueda ser aceptable para el
pueblo de México. Sobre esta base, es muy deseable que haya paz con la Iglesia
catélica [...]**°
El presidente Coolidge asi responde a quienes pedian una intervencion armada
en México para defender la libertad religiosa, muchos de ellos catdlicos militantes
estadounidenses, pero lo interesante es observar que para Estados Unidos, México es
un pais de catolicos, asi lo define y por lo tanto sostiene que lo mas conveniente para

un pais catolico es mantener una sana relacion entre el gobierno y la Iglesia.

Ese punto de vista era compartido por muchos, y la incapacidad de tal relacién
desconcertaba a mas de uno, principalmente a los obispos mexicanos, quienes no se
explicaban por qué en un pais con sélo 20 por ciento de catdlicos , con presidentes
protestantes todos, las relaciones fueran constantes entre los dirigentes de la Iglesia y
el Gobierno de los Estados Unidos, cuando en un México catélico al 95 o 98 por ciento
el didlogo era imposible entre obispos y gobernantes, asi como una ilusion el

establecimiento de una amistad.>*®

Desde otra perspectiva, puramente materialista, se elevaban voces a cerca del

conflicto en México:

El callején sin salida es deplorable, porque la solucién [del conflicto religioso] seria el
remedio para resucitar la confianza, la recuperacion econdémica, el crecimiento y el
mejoramiento de la Tesoreria. Ninguno de los dos bandos esta dispuesto a ceder sobre
los grandes principios involucrados. Pero, en gran medida, el conflicto parece descansar
sobre malentendidos y hay algunas razones para esperar que una solucion se pueda
encontrar en un lapso razonable.**’

Asi, los banqueros percibian que México no se recuperaria en materia
econdémica hasta que la situacion religiosa del pais se aclarara, y deducian que el
conflicto llegaba a ser absurdo puesto que mas que bandos irreconciliables se trataba

de bandos ensimismados incapaces de discutir y llegar a acuerdos reciprocos.

> Jean Meyer, 138.

Jean Meyer, 55.
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Ahora bien, la situacion en Estados Unidos y Roma por definirse en cuanto a
México era complicada pues como establece Meyer: “si Washington habia demostrado
grandes vacilaciones para definir su politica hasta el otofio de 1927, si el Gobierno
mexicano se encontraba endurecido y a la vez dividido entre fuerzas antagonicas, entre
radicales y moderados, Roma no estaba mejor.”**® La divisi6n antagénica de radicales y
moderados en México, Estados Unidos y Roma era tal que parecia que el problema no

se resolveria nunca.

Morrow, diplomatico estadunidense, con la conviccion de que «El pais [México]
se halla completamente trastornado; los pobres no tienen casi otra cosa que el
consuelo de la Iglesia, y no habra paz verdadera ni progreso de no llegarse a un arreglo
[...] »** decidié postularse como mediador en el conflicto, dando el primer impulso a
Washington para tomar cartas en el asunto. Asi, convencido de que los mexicanos no
estarian en paz hasta que sus creencias religiosas pudieran ser expresadas en plena

libertad, Washington decidi6é actuar.

Lo que ideé6 Washington fue una diplomacia que tenia por meta un modus vivendi
(expresidon usada recientemente por el Vaticano en sus dificiles relaciones con el
Gobierno de Praga), con base en concesiones mutuas entre el Estado y la Iglesia. No es
exagerado decir que dos hombres desempefiaron un papel decisivo en el disefio y
ejercicio de esta estrategia: el embajador Morrow y el sacerdote catélico Burke, dos
norteamericanos que contaron pronto con la colaboracién de dos prelados mexicanos,
Pascual Diaz y Leopoldo Ruiz y Flores.®*

Después de numerosos encuentros y desencuentros entre esos protagonistas y

con la venia de la Santa Sede que expresaba:

«La Santa Sede apoyaba a los obispos, guiandolos en asuntos religiosos. La Santa
Sede no apoyaba ningin movimiento politico para derrocar al Gobierno de México. La
Santa Sede podria asegurar que también los obispos favorecerian toda obra
encaminada al mejoramiento del pueblo. La Santa Sede trataba de saber de él como jefe
ejecutivo de la republica, si seria posible para la Iglesia el volver al libre ejercicio de sus
funciones espirituales y el interpretar que las leyes, como las del registro y limitacién, no

8 Jean Meyer, 150-151.

Jean Meyer, 154.
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intentan dar al Estado el poder de nombrar y gobernar a los sacerdotes, lo cual

pertenece solamente a la Iglesia.»>**

Los signos de un acuerdo entre ambos bandos estaban dados; sin embargo, el
desafortunado homicidio del candidato a la Presidencia de la Republica, Alvaro
Obregén hizo que los acuerdos no se concretaran. De inmediato “los obispos de
estadounidenses al igual que muchos mexicanos, entre ellos Pascual Diaz condenaron
el asesinato de Obregdén al que se califico de « crimen cometido por un demente

fanatico»”.3%

Sea de la forma que fuera, los arreglos no se concretaron sino hasta el siguiente

periodo presidencial, en 1929:

El 21 de junio, entrevistandose los obispos y Portes Gil, en presencia de Canales,
secretario de Gobernacion, y firmaron los acuerdos redactados por Morrow, que al dia
public6 la prensa. Portes Gil prometia verbalmente la amnistia para los rebeldes,
restitucion de las iglesias, obispados y casas parroquiales, empefiando su palabra en no
volverse atras sobre lo que acababa de tratarse.

Los «arreglos» se hicieron sobre las bases de mayo de 1928 y con el beneplacito de
Calles. Inmediatamente, los prelados marcharon a la basilica de la virgen de Guadalupe
para dar gracias; alli monsefor Ruiz y Flores comunicé a monsefior Diaz que Roma lo
nombraba arzobispo de México.3**

Pese al arreglo que habia entre la alta jerarquia catdlica con el presidente
provisional Emilio Portes Gil, en julio de 1929, la animosidad entre creyentes y gobierno
no desaparecié completamente.®** Por el contrario, se exacerbd en 1932, debido a que
“todos los estados votaban nuevas leyes anticlericales, y un profundo malestar se
apoderaba de los catdlicos, que no podian comprender la politica de la Iglesia frente a

un gobierno que queria manifiestamente su ruina”.>*

Este desconcierto vino principalmente a causa de que
En febrero [de 1932], el delegado apostélico, monsefior Ruiz y Flores, lanzé una pastoral

condenando todo recurso a la violencia, utilizando los términos pontificios: ««No hay que
pensar en la defensa armaday. En mayo, junio, julio y agosto, los obispos multiplicaron

! Jean Meyer, 165.
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las pastorales prohibiendo a los sacerdotes y a los fieles mantener las relaciones con los

rebeldes y poniendo en guardia contra algunos sacerdotes e incluso contra

determinados obispos.®*°

Monsefior Ruiz y Flores de alguna manera fue respaldado en su posicion pacifica
por Roma para mayor desconcierto de los catodlicos los cuales no comprendian el

proceder de sus jerarcas, sin embargo:

Si Roma procedia con tal violencia [deponiendo obispos que animaban a la rebelién]

contra los nuevos cristeros y se esforzaba en prevenir una insurreccion era porque habia

especulado sobre Ortiz Rubio [...] Pero el 3 de septiembre de 1932 fue practicamente
depuesto por este ultimo y reemplazado por Abelardo Rodriguez. Roma entonces
decidié protestar contra la violacion de los acuerdos de 1929, por medio de la enciclica

Acerba Animi (29 de septiembre), denunciada al punto como «injerencia criminal de

Roma en los asuntos internos». [...] La enciclica protestaba pero ordenaba la sumision a

las leyes [...] Ni Roma ni la Iglesia mexicana iban ya a abandonar, hasta el desenlace de

1938, esta linea de conducta, ni adn en los peores momentos.>*’

No obstante la subordinacion a las leyes mexicanas y la exhortacion al orden y la
paz expresada por la Enciclica Romana y la Pastoral Mexicana, el gobierno mexicano
mont6 en colera haciendo expulsar al Delegado Apostélico Leopoldo Ruiz y Flores
sobre el argumento de que “siendo agente de un gobierno extrano [ Delegado
Apostolico de la Santa Sede], por tanto, habia perdido su nacionalidad mexicana, segun

lo disponia el articulo 37 de la Constitucion [...]3**

, argumento que seria rebatido por el
arzobispo Orozco y Jiménez al expresar que al no ser Nuncio Apostélico no
representaba intereses de ningln gobierno extranjero y que su mision era puramente

espiritual.>*°
El Cardenismo

El clima de tensién entre catélicos y gobernantes estuvo presente a inicios del gobierno
de Lazaro Cardenas en 1934, principalmente a causa de los actos cometidos por los

“Camisas Rojas” de Tomas Garrido Canabal.**® Aunado a lo anterior:

% Jjean Meyer, 246-247.
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El articulo 3 de la Constituciéon fue reformado en octubre y publicado en diciembre de
1934: «la educacién que imparta el Estado sera socialista, y, ademas de excluir toda
doctrina religiosa combatira el fanatismo y los prejuicios»> . De inspiracion totalitaria, este
programa, confundido con el de la educacién sexual de Bassols provocaria los
alzamientos de 1935 y tal hostilidad en la mayoria de los campesinos que el gobierno
tuvo que dar marcha atras.>*

Esas acciones llevaron a que la Santa Sede se dirigiera nuevamente a la
situacion en México a través de la Enciclica “Divini Redemptoris” de 1937 en la cual
calificaba los actos del gobierno mexicano de comunistas, principalmente por el ateismo
imperante en el México de los afos treinta dado que “en 1935, mientras Calles y
Cérdenas se disputaban asperamente el ejercicio del poder presidencial, andaba suelto
el mas desenfrenado anticlericalismo, y el segundo movimiento cristero se hallaba en
su apogeo, con siete mil 500 hombres en armas”. No obstante su postura personal, el
presidente Cardenas en marzo de ese afno 1935 prometié “que su gobierno no caeria

en los errores religiosos de sus predecesores”.®>

Con esa promesa, “en agosto de 1938, las iglesias estaban abiertas y los
sacerdotes autorizados a celebrar en todo México, excepto en Tabasco.”** La
evolucion del conflicto, saneada casi por completo por el gobierno de Cardenas termino
cuando el general Manuel Avila Camacho se declara pulblica y convenientemente

“creyente”.
1940-1984

A partir del gobierno del presidente Manuel Avila Camacho es posible observar que la
actividad eclesiastica cobra nuevos brios y las formas de culto publico comienzan
nuevamente a expresarse de manera mas libre*** atn y que las leyes no habifan sido
derogadas, simplemente se puede decir que comienza un periodo de omision del
gobierno con respecto a la religiosidad popular, expresion arrasadora de la cultura

catélica nacional. Asi se tiene que desde inicios de los afios cuarenta, “jamas que se

*! Jean Meyer, 248.

Jean Meyer, 249.
Jean Meyer, 250.
3% México y el Vaticano, 76.
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sepa fue llamada la atencion a sus autores [los jerarcas de la Iglesia catolica] y menos

fueron legalmente sancionados.**

Esta realidad se mantuvo invariable hasta finales de siglo cuando las relaciones
con la Santa Sede se institucionalizan por primera vez desde la época del Imperio de
Maximiliano y las leyes al fin, son reformadas para dar reconocimiento juridico no solo a
la Iglesia catdlica sino a todas las Iglesias o credos presentes en el México de la época.
Ahora bien, si la Santa Sede y la Iglesia dejaron de defenderse de los ataques del
gobierno para entrar en una fase de colaboracion, lo cierto es que nacié en México una
élite nueva, tal vez no tan presente hasta ésta época que es la intelectual, de la cual
surgirian ahora si bien no los ataques, si las criticas y los intentos por separar al México
culto de su filiaciébn catolica. Cuenta de ello la da el trabajo que desde 1985 hace
Soledad Loaeza. Ahora bien, no es que antes de 1985 no se escribiera de la Iglesia
sino que como la misma autora afirma: “los estudios que se han hecho sobre la Iglesia
en México tienden a destacar su papel como agente cultural predominante”*®. Esto con
respecto a las manifestaciones de la religiosidad popular mas que nada, sin embargo el
trabajo de Soledad Loaeza, al que se sumaran otros varios sera una critica fuerte a lo
que ellos consideran incorrecto de la Iglesia, asi como a pugnar por una nueva

depuracion del Estado hacia la laicidad.

En el trabajo de Loaeza, tomado como ejemplo de la élite cultural laica mexicana
se expresan ideas un tanto extremas (aunque tal vez en la época no se habian
estudiado mucho ciertos temas) como que “la primera evangelizacion significo
destruccion de las culturas locales y desarticulacion social”.®**” Que como hemos visto,
si en alguna forma se expresoé la continuidad y adaptacion de las culturas y articulacion
social prehispanica fue en las que ideo la Iglesia virreinal, principalmente al convertir al

calpulli en cofradias, mismas que si fueron destruidas por la Reforma liberal.

De igual forma sostiene que

> México y el Vaticano, 76.

Soledad Loaeza, La restauracion de la Iglesia catdlica en la transicion mexicana (México: El Colegio de México,
2013), 45.
%7 soledad Loaeza, La restauracion de la Iglesia catdlica en la transicion mexicana, 177.
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En 1917 la institucién eclesiastica era un enemigo de la Revolucion, no porque asi lo
hubieran decidido los constituyentes de Querétaro sino porque la Jerarquia y grupos
importantes de catdlicos habian colaborado con la contrarrevolucion y con la dictadura
huertista [...] es innegable que entre 1926 y 1929 la Iglesia catolica mexicana hizo honor
a su mala fama subversiva al apoyar un levantamiento armado contra el gobierno de
Plutarco Elias Calles.**®

Huelga repetir lo ya expuesto y sélo basta con sefialar que esas ideas, al menos
en este estudio y esta época estan o deberian estar superadas gracias a los trabajos de
especialistas en esos temas. Por otro lado, Soledad Loaeza reconoce que en México
“los valores sociales asociados con la tradicion catélica mantienen su vigencia dentro
de la cultura dominante vy, [... que] desde 1940 la estabilidad de las relaciones entre la

Iglesia y el Estado se funda en una convergencia ideoldgica fundamental”.>*°

En la época que va desde 1940 hasta 1970 El grupo en el poder supo utilizar la
cultura catdlica tan presente en el pais como agente de cohesion social para consolidar
la estructura politica.*® Actitud consensuada por la Iglesia mexicana que permitié que
“sacerdotes y monjas promovian la devocién a la Virgen de Guadalupe —madre vy
patrona de la nacidbn mexicana- como el complemento religioso de la ideologia
nacionalista que propagaba el gobierno”.3** Por lo anterior, Soledad Loaeza concluye
que “la funcion cultural de la Iglesia es mas instrumental que esencial, dado que

»362 sin embargo me parece adecuado

sustenta su posicidén en la estructura de poder
aunar gue la cultura es instrumento para afianzar su posicion politica, ésta lo es a su

vez lograr cometidos religiosos.

En 1970, las relaciones entre México y el Vaticano dan un giro inesperado pues a
pesar que el presidente Luis Echeverria habia expresado su desacuerdo con establecer

33 sf tuvo una aproximacién considerable

relaciones diplomaticas con la Santa Sede
con el Roma y con la Iglesia ya que en febrero de 1974 el presidente visita el Vaticano y

apoya la construccion de la nueva basilica de Guadalupe, gestos que le obtuvieron de

38 5oledad Loaeza, 150-151.

Soledad Loaeza, 46.
Soledad Loaeza, 51.
Soledad Loaeza, 73.
Soledad Loaeza, 45.
México y el Vaticano, 78.
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parte de la Santa Sede el apoyo que buscaba para la Carta de Derechos y Deberes de
los Estados.®**

Retomo para esta época los trabajos de Soledad Loaeza, a pesar de que en
muchos sentidos su punto de vista es divergente, porque su trabajo corresponde al de
un autor que Vvivio en la época y por lo tanto, su aportacion es de primera mano. Ahora
bien, continuando con la exposicion, en 1977 la administracion de México pasa a
manos de José Lépez Portillo y casi de forma inmediata, en 1978 inicia el pontificado de
Juan Pabilo I, quien realiza un multitudinario y desbordante viaje a México que significo
un estado de excepcion en cuanto a la aplicacidon de las leyes mismo que no se explica
nada mas como el resultado de una decision personal del presidente o del mismo Juan
Pablo IlI, sino que esta vinculado con las transformaciones del sistema politico

mexicano, y con las continuidades culturales presentes en la sociedad.3®®

El presidente se percaté de la importancia que aln en esa época tenia para los
mexicanos la visita del Papa y lo que México manifestaria al mundo al permitirla. Lopez

Portillo sostuvo, a pesar de miembros muy allegados de su gabinete:

Muy triste pais seria el nuestro si el sistema no permitiera que el representante religioso
de la mayoria de los mexicanos pudiera pisar el territorio nacional, si el gobierno de la
republica temiera el conflicto, el enfrentamiento con sus mayorias. El contacto ha
sucedido y somos, por eso, todavia mas fuertes, todavia mas libres. Cerrarnos hubiera
sido, cuando pretendemos reformas politicas para afirmar la democracia, una paradoja,
o lo que es peor, un absurdo.*®®

A pesar de lo anterior, siempre se cuiddé de mantener las formas que dictaba el
recibir al Papa como un “huésped distinguido” y no como un Jefe de Estado; como
ejemplo, las palabras que le dedica al Papa en a su llegada al Aeropuerto de la Ciudad

de México:

Sefior: sea usted bienvenido a México; que su mision de paz y concordia y los esfuerzos
de paz que realiza tengan éxito en sus préximas jornadas. Lo dejo en manos de las
jerarquias y fieles de su Iglesia, y que todo sea por el bien de la humanidad.®’

% soledad Loaeza, 106.

Soledad Loaeza, 86.
José Lépez Portillo en Soledad Loaeza, 116.
José Lépez Portillo en Soledad Loaeza, 113.
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Como es bien sabido, a partir de la década de 1980 México comienza a entrar en
la I6gica del neoliberalismo y corresponde a Miguel de la Madrid Hurtado encauzar al
pais hacia ese rumbo. En ese tenor, una apertura democratica comenzé a ser exigida,
los partidos de oposicion estaban deseosos de tomar parte de las decisiones
nacionales vy, la Iglesia no estuvo exenta de esos cambios, sobre todo tomando en
consideracion que “en Chihuahua en 1985 los obispos decidieron cerrar las puertas de
los templos para protestar por las irregularidades que descubrian en las elecciones,
dicha accion no tuvo lugar gracias a la intervencién del Delegado Apostdlico”.**® El
Delegado Apostdlico de entonces, Girolamo Prigione, tuvo como tarea fundamental
allanar el camino para lograr el restablecimiento de las relaciones diplomaticas entre
México y la Santa Sede, asi como las reformas constitucionales pertinentes por lo que
su periodo como Delegado estuvo cargado de medidas enérgicas en contra de todo
cuanto no contribuyera a esa meta de la diplomacia vaticana. En este clima colaborativo
‘es muy probable que el gobierno de De la Madrid haya considerado que la religion
catblica y la Iglesia podian aportar una cohesion alternativa que contribuyera a

estabilizar el cuadro politico”.>®°

Finalmente hay que agregar que “a pesar de la modernizacion cultural que
acarre0 el cambio econdémico, en lo méas profundo del tejido social mexicano han
persistido muchos de los valores sociales inherentes a la tradicion catélica”®*”® que
florecieron gracias a el entendimiento entre Estado e Iglesia impulsado y legitimado en

el discurso cultural que abandera la imagen de Guadalupe.
El restablecimiento de relaciones

El inicio del gobierno de Carlos Salinas de Gortari estuvo plagado de controversia. La
poblacion y las circunstancias apuntaban a que el triunfo electoral de Salinas no era
otra cosa que un mal logrado espectaculo. Asi pues, lo propio ante tan inconveniente
debut presidencial fue la busqueda de la legitimidad a través de todos los medios que

estuvieran al alcance del Estado mexicano. La Iglesia catélica fue uno de esos medios,

%8 Soledad Loaeza, 121.

Soledad Loaeza, 173.
Soledad Loaeza, 147.
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0 al menos asi lo apuntan muchos autores y por tal motivo el gobierno salinista permitié
las reformas constitucionales que dieron reconocimiento legal a las iglesias asi como el
establecimiento o restablecimiento de las relaciones diplomaticas entre México y la

Santa Sede.

Sean cuales fueran las razones que llevaron al gobierno mexicano a permitir los
cambios en la Constitucion y en sus relaciones exteriores, lo cierto es que una época
nueva da inicio. A partir de 1992 se establecen lazos diplomaticos que hacen posible o
incluso obligatorio que una visita papal a México sea una visita de Estado y que por lo
tanto toda una serie de oportunidades aparezcan en escena. México como la Santa
Sede a partir de ese momento tienen el derecho de legacién, mismo que se hizo
patente cuando ambos Estados enviaron y recibieron una embajada mexicana y una
nunciatura apostolica. Lo que ha quedado pendiente en la practica, o al menos en la
formalidad de lo publico es el derecho de negociar y firmar tratados, pues salvo los
timidos esfuerzos de promocion del arte popular mexicano en territorio vaticano, no se

ha hecho mucho.

Ahora bien, tal vez pudiera parecer atrevido apuntar que México, un pais laico
por ley, establezca algun tipo de acuerdo con la catélica Santa Sede; sin embargo,
como sefiala Roberto Blancarte, la amenaza a la laicidad no proviene de las
instituciones religiosas que por democracia tienen el derecho de expresarse y buscar
influir en las politicas publicas, sino de la propia clase politica que busca legitimarse a
través de elementos sagrados o religiosos.®’* Es decir, la laicidad de México no supone
un impedimento intrinseco a colaborar con la Santa Sede siempre y cuando esa
colaboracién se encuentre dentro de la ley. Ahora bien, como he expuesto a lo largo de
este Ultimo capitulo, la Santa Sede es el nicleo en torno al cual orbita la cultura catdlica
mexicana, que es la cultura de al menos tres cuartas partes de la poblacion del pais y
por lo tanto un elemento a tomar mucho mas en cuenta al momento de buscar

soluciones a una enorme cantidad de problemas nacionales.

! Roberto Blancarte, “Actualidad de las Leyes de Reforma; viejos problemas y nuevos retos para el Estado

Mexicano,” en Las leyes de reforma y el estado laico: importancia histdrica y validez contempordnea, ed. Roberto
Blancarte (México: El Colegio de México, 2013), 301-309.
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Con nuevos escenarios, con nuevos retos, los problemas parecen regresar y las batallas
parecen ser las mismas: un erario desgastado, violencia generalizada, descomposicion
social, corrupcion politica, escasez de ideales y ausencia de una visién de Estado de
largo plazo. El gobierno federal y los gobiernos estatales sélo parecen interesados en
resolver el ingreso fiscal del préximo afio."

Asi describe Blancarte la realidad contemporanea de México con respecto a la
de la época de la Reforma Liberal. Los paralelismos son muchos. Hoy, como hace 150
afos sufrimos de casi los mismos males, pero hoy tenemos conocimiento del cémo se
afrontaron esos problemas. Con Juarez rigié el liberalismo en muchas de sus
acepciones, hoy rige el neoliberalismo. Ambos buscan algo parecido, el crecimiento
econoémico y el descargar al Estado de muchas de las tareas que en otros momentos le
fueron propias. Siglo y medio atrds se busco llegar a esas metas a través de una serie
de preceptos legales que, como se ha explicado, buscaron dilapidar instituciones que
se creian caducas pero que mantenian equilibrios, entiéndase principalmente la Iglesia
catdlica y toda la red de cofradias y congregaciones que de una forma u otra suplian al
Estado en esas tareas que él ya no deseaba. Hoy en dia, el Estado después del
engrosamiento fruto de las ideas revolucionarias, vuelve a adelgazarse dejando en el
limbo a la sociedad que busca quien le de direccion. Antafio la Iglesia y el Estado no
pudieron llegar a acuerdos debido a la situacién de inestabilidad. Hoy en dia, el Estado
tiene la oportunidad de entenderse con la Santa Sede, uno de esos actores a quien la
poblacién mexicana aun vuelve la mirada y es tal vez ahi donde la colaboracion puede

darse.

Claramente no es viable para México esperar que la Santa Sede colabore con él
en asuntos econdémicos, pues la Santa Sede no es una potencia comercial o productiva
pero la Santa Sede si es una potencia discursiva y cultural, elementos fundamentales

para colaborar en el combate a problemas como la violencia y la descomposicién social.

2 Roberto Blancarte, “Actualidad de las Leyes de Reforma; viejos problemas y nuevos retos para el Estado

Mexicano,” en Las leyes de reforma y el estado laico: importancia histérica y validez contempordnea, ed. Roberto
Blancarte (México: El Colegio de México, 2013), 293.
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Conclusiones

La politica exterior mexicana, como nos ha sido repetido en incontables ocasiones tiene
mucho de condicionada y, generalmente, ese condicionamiento se atribuye a la
cercania con el pais hegemoénico mundial, los Estados Unidos de América. Desde hace
muchos afios México ha intentado seguir las pautas que ese pais dicta y que a las élites
gubernamentales parece fascinar, caso especial: el neoliberalismo. Cierto es que desde
inicios de la vida independiente, los Estados Unidos de América han jugado un papel
sumamente importante en la historia mexicana; sin embargo, hay otro actor que tal vez
en la misma medida, aunque no en las mismas condiciones ni areas, ha resultado un

punto de inflexion para la vida nacional mexicana. Es el caso de la Santa Sede.

Ciertamente las influencias de un Estado y otro no son comparables. La Santa
Sede jamas envid sus ejércitos con fines de conquista territorial, ni ha desembarcado
en las costas mexicanas como mecanismo de presion. La Santa Sede desde hace
siglos no goza del beneficio de disponer de una fuerza militar formidable, por el
contrario, en diversas situaciones ha visto amenazada su existencia por ese motivo. En
consecuencia, tuvo que volcar todos sus esfuerzos en convertirse en una potencia
discursiva. La cultura, que como aseguran muchos, fue por mucho tiempo entendida de
manera homologa como religion, ha sido una de las “armas” mas poderosas de que

dispone la Santa Sede. En ese sentido, es una potencia hecha para el constructivismo.

Con lo anterior en la mente es posible afirmar que el constructivismo como
herramienta tedrica fue enormemente Util dado que sus premisas privilegian el orden de
las ideas al orden material como en teorias mas clasicas de las Relaciones
Internacionales. Asi pues, al analizar la influencia de la Santa Sede en México salta a la
vista que se trata de un tipo sui generis de diplomacia cultural y, en ese sentido,
pasamos inmediatamente al orden de las ideas, no olvidando el material, sino dandole

un segundo puesto.

La Santa Sede, improbablemente de manera inocente, a través de los misioneros
gue desembarcaron junto con los colonizadores esparfoles, puso en marcha una

“diplomacia cultural” activa que desde el inicio comenzé a formar una conciencia que
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con el tiempo seria la de la nacién mexicana. Ese proceso sucedié primero a raiz del
milenarismo europeo que en un extraordinario proceso sincrético, se mezcldé con un
indigenismo surgido a raiz del maltrato espafiol a los naturales americanos. Las
ordenes mendicantes, educadas en el milenarismo e infundidas de indigenismo
sembraron la semilla de una nacién que floreceria en manos de los jesuitas para
finalmente retofar tras el frio invierno de los violentos procesos independentistas.
Ciertamente es debatible calificar a la evangelizacién como “diplomacia cultural” ya que
en el sentido estricto México no era un Estado, y no fue llevada a cabo por una
institucion formalmente “diplomatica”; sin embargo, la impronta catodlica de los
novohispanos, indiscutiblemente ligada a la Santa Sede, fue uno de los pocos recursos
gue tuvo el México independiente para comenzar a construirse como un Estado-nacion,
puesto de manifiesto por la enorme cantidad de personas que siguieron a un Hidalgo

quien les dio como simbolo y bandera ni mas ni menos que a la Virgen de Guadalupe.

Aungue con razon puede hoy cuestionarse que en México exista una sola
identidad para toda la nacion, pues se cuestiona que solo haya una, lo que también es
cierto es que la identidad religiosa de los catélicos en México es una de las mayoritarias
y en la que caben muchas otras puesto que si se habla de identidad étnica, muchas
etnias son ahora catdlicas y lo mismo sucede con las identidades creadas por el baile
popular y tantas otras cuyo origen, en general, parte de alguna celebracién religiosa
catllica. A lo anterior hay que agregar que segun datos oficiales, siempre mas bajos
gue los ofrecidos por la Iglesia catdlica, casi un 80 por ciento de los mexicanos se

define hoy en dia como catdlico.

El constructivismo repetidamente sefiala la importancia de estudiar las
identidades, especialmente las de los individuos que tienen en sus manos las
decisiones de Estado puesto que a través de ellas se puede deducir la manera en que
actuaran. Asi mismo, el constructivismo sefiala que es necesario conocer la identidad
de la colectividad puesto que asi es posible saber si aceptara las decisiones de las
élites gubernamentales y las reproducira hasta volverlas normas o si por el contrario, al
notarlas alejadas de su realidad, haran caso omiso de ellas, o peor aun, si las

combatiran, incluso a través de la violencia. En el &mbito de las relaciones exteriores, la
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identidad también juega un rol sumamente importante puesto que la identidad influye en
el interés y el proyecto nacional que devendran en acciones de politica exterior. Asi,
una politica exterior responsable tendria que tomar en consideracion la identidad
nacional para asi contar con legitimidad social que la respalde. En ese sentido, la
sentencia de Alexander Wendt “la anarquia es lo que los Estados hacen de ella” es
perfectamente aplicable a la Relacion de México con la Santa Sede; esta ultima logro
definir una parte esencial de la identidad nacional mexicana: su conciencia nacional,
gue como se ha expresado, surgié embrionariamente con las figuras de Santo Tomas
Quetzalcbatl y de Guadalupe. Dichas figuras fueron confirmadas con la expulsién
jesuita al ser ellos sus mas devotos guardianes, por lo tanto su expulsion de la Nueva
Espafia dio como resultado una causa comun a toda la Colonia, que seria considerada
después (por algunos autores) como la primera causa nacional y que a través de los
trabajos de los expulsos jesuitas adquirié también el nombre de mexicana. Asi pues,
cuando el Estado (u otros actores) ha querido ignorar esa realidad palpable, ha tenido
gue enfrentarse directamente con una parte mas que considerable de su poblacién. Lo
anterior definié a las relaciones de México con la Santa Sede como anarquicas; sin
embargo, eso esta o estuvo so6lo en la mente de algunos dirigentes politicos que,
obstinados en soluciones autoritarias pretendieron, por ley y de forma expedita, borrar

la impronta que la Santa Sede lleva formando en México por al menos quinientos afios.

Asi pues, las implicaciones del constructivismo en la relacion de México con la
Santa Sede guedan de manifiesto. México tiene una mayoritaria identidad catélica, que
claramente no es inmutable, pero que hoy dia permanece casi intacta. Por lo anterior,
convendria a las élites gubernamentales el considerarla para que, a raiz de ella se
puedan formular planes y proyectos respaldados por esa poblacién y con ello, que la
anarquia de antafio y la inactividad de hoy, caracteristica de la relacion entre ambos
Estados se torne en una relacion dinamica y productiva, aprovechando de inicio la

aceptacion discursiva de que disfruta la Santa Sede en el pais.

Como producto de la reflexion a que dio lugar el analisis anterior, englobado en
el primer capitulo, surgio la inminente necesidad de saber a cabalidad, en la medida de

las proporciones de un trabajo como este, lo que es la Santa Sede; asi, puedo decir que
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la Santa Sede es producto de la Historia. Claramente no es una creacion inmediata de
Dios, no se menciona nunca en las Escrituras. Mas bien, se crea a raiz del avanzar
historico de la Iglesia (como comunidad de bautizados) que si se remonta a la época de
Cristo y sus discipulos. Ahora bien, lo anterior puede ser la excusa perfecta para evadir
el estudio de la Santa Sede; sin embargo, es necesario recordar que mas alla de las
creencias particulares o de la aceptacion que tal o cual credo tenga en cada persona,
es un factor de influencia real al nivel discursivo en todo el mundo y ya no se diga en

México.

En ese sentido, en el segundo capitulo se expusieron los origenes de la Santa
Sede en la historia de la Iglesia catdlica, la cual transcurridos los afios y dadas las
circunstancias de variedad de interpretaciones y adaptaciones, afadiduras y despojos
de la tradicion, buscoé la manera de “institucionalizar” de algun modo su forma de vida
espiritual. Para ello, ide6 la formacion de una institucion dedicada exclusivamente a
velar por la ortodoxia de su credo y de algin modo intentar evitar la escision o cisma
que a pesar de los esfuerzos sucedid. Asi, a través de la tradicion biblica de imposicién
de manos y de la preponderancia que algunas comunidades dieron al apdstol Pedro
(“que significa piedra y sobre esa piedra edificaré mi Iglesia” y que a su vez es
nombrado a la luz de la interpretacion de las palabras de Cristo como el guia que
“apaciente a los corderos”), que comienza una cadena ininterrumpida de sucesores de
Pedro: los Papas, que como él serian los primus inter pares frente a todos los demas

obispos, sucesores de los apdstoles.

Ya sea por inspiracion divina, por azares del destino o por una fria y bien
calculada decisién, (créase lo mas comodo para cada quien) Pedro llega a cumplir con
la mision que Cristo les encomienda de “ir por todo el mundo y anunciar el evangelio” a
Roma, la capital del Imperio mas grande del mundo; esa mision que desde mi punto de
vista puede ser considerada como la “doctrina de politica exterior’ de la Santa Sede, ya
gue todos sus propositos buscan siempre alcanzar ese fin. Ahora bien, el aumento de la
importancia de la comunidad cristiana de Roma se dio casi a la par del decaimiento de
la de Jerusalén, dando, si es posible, una importancia aun mayor a aquella por tener

como cabeza a Pedro. Tiempo después, la Historia, o la Politica, nuevamente sera
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benigna con los cristianos puesto que al abrazar Constantino el cristianismo como
religion de Estado, dejan de ser perseguidos y martirizados, ademéas de que es en ese
momento cuando se sientan las bases de lo que sera el poder terrenal de la Santa

Sede o0, en aquellas tempranas épocas, del Papa.

Todo el proceso historico, politico e incluso teoldgico ya ha sido descrito en el
capitulo segundo, sélo me resta decir que la configuracion de la Santa Sede inicia, a
raiz de la caida del Imperio Romano de Occidente ya que, debido a su estructura y
tamanfo resultoé ser el Unico actor capaz de mantener el orden en el caos que suscito el
abandono de Roma por los emperadores. Aunado a lo anterior y con el establecimiento
de los reinos godos es que comienza a adquirir sus formas de Estado ya que
nuevamente por fortuna para la Santa Sede, el rey de los francos acepta ceder al Papa
los territorios centrales de la Peninsula italiana que seran conocidos como los Estados

Pontificios y que se reconoceran por el “mundo civilizado” en 1815.

Ahora bien, no es necesario ya recapitular todos los detalles de la formacién
“Estatal” de la Santa Sede sino sélo mencionar que el reconocimiento dado en 1815 se
rompe como consecuencia de la unificacién italiana, despojando al Papa de sus
Estados en 1870. Con ello, la Santa Sede continta existiendo como el gobierno de la
Iglesia catdlica, pero sin un territorio propio. La Cuestion Romana, como se le llamé al
despojo de Roma y sus Estados al Papa, fue resuelta en 1929, cuando finalmente lItalia
restituye, al menos simbodlicamente un territorio propio a la Santa Sede a través del
Tratado de Estado, reconociendo a ese territorio como un Estado Neutral e Inviolable a
disposicion absoluta de la Santa Sede, gobierno de la Iglesia con el Papa a la cabeza.
Con el tratado, la Santa Sede recupera la doble soberania que habia gozado, la
espiritual, propia de su dignidad gubernamental de la Iglesia, asi como la temporal, al
ser el Papa el soberano absoluto del Estado de la Ciudad del Vaticano.

En resumidas cuentas, actualmente se puede hablar de la Santa Sede como un
Estado en funcion de que a través del Papa: lider de la Iglesia catolica y por tanto
dirigente de los 6rganos de gobierno de esa Iglesia, y soberano del Estado de la Ciudad
del Vaticano, logran unificarse en una sola entidad los elementos propios de un Estado

moderno. Como Estado Vaticano se cubre la necesidad de un territorio, infimo,
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contenido por las murallas leoninas, pero independiente de cualquier otro Estado, lo
gue asegura la entera libertad de la Iglesia. Es en ese pequefio territorio en donde viven
y/o trabajan los ciudadanos del Vaticano que aunque se pueda decir que no son
ciudadanos sino feligreses, la ley de la ciudadania vaticana da cuenta de que al menos
legalmente lo son. Con esto se cubre la necesidad de una poblacién. En tercer lugar, el
Estado Vaticano cuenta con un gobierno que se encarga de hacer funcionar las cosas
dentro del territorio, desde las oficinas postales, pasando por las de radio, prensa, e
incluso de bomberos. Ese gobierno es dirigido por el presidente del Gobernatorato
como un Jefe de Gobierno, sin embargo, la mas alta autoridad es el Papa, pues es en
el en quien recae la Jefatura de Estado al ser el soberano absoluto.

Mencién aparte merece el aspecto del reconocimiento internacional. El Estado de
la Ciudad del Vaticano, al estar al servicio de la Santa Sede pocas veces necesita del
reconocimiento particular como entidad “territorial” puesto que las relaciones
diplomaticas se establecen directamente con la Santa Sede y no con el Estado de la
Ciudad del Vaticano. A pesar de eso, el Vaticano tiene una presencia internacional
propia en ciertos foros internacionales que atafien a cuestiones técnicas de caracter
geografico. En ese sentido, el Vaticano sirve como pedestal sobre el cual asienta su pie
la Santa Sede, asi, a menos que sea por alguna obstinacién particular, no hay razén
para argumentar una separacion insalvable entre ambas entidades. Cabe mencionar
que es precisamente en territorio Vaticano donde se celebran las recepciones oficiales
de la Santa Sede (funerales, visitas, congresos), sin que ello cause conflicto al Estado

de la Ciudad del Vaticano pues para eso fue creado.

Se puede concluir del segundo capitulo que a través del Papa, los elementos
propios de la Iglesia y el Vaticano se unen de manera indisoluble con la Santa Sede
para dotarla de los elementos Estatales que le permitan actuar con la mayor libertad
posible en la arena internacional, sea haciendo uso de su derecho a firmar tratados, a
enviar delegaciones, mediar en los conflictos, o simplemente hacer declaraciones sin
tener que pedir la autorizacion de ningun gobierno ajeno. Asi pues, cuando en 1992
México restablece las relaciones con la Santa Sede, lo hace con un Estado, puesto que

la relacién formal es bis a bis de Estado con Estado y no, como muchas veces se
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pretende de Iglesia-Estado. Es, en ese sentido que la relacién diplomética entre ambos
Estados no ha sido utilizada a cabalidad, desaprovechando en primer lugar la
penetracion discursiva de la Santa Sede en la identidad nacional mexicana, a raiz de un
pretendido laicismo mal entendido que lo lleva a desperdiciar en segundo término el
enorme margen de oportunidades que otorga el marco legal de una relacion diploméatica
que ademas de todo, es sostenida por el Estado mexicano.

En el tercer capitulo, la cultura en México es abordada desde el ambito de la
presencia catolica en ella, misma que a disgusto de muchos es innegable. La cultura
catélica que estudio tiene que ser entendida como aquella que es guiada por aspectos
concernientes a la religion catdlica, sean valores y principios, o simplemente
instituciones o ritos que se hicieron presentes en el pais desde la llegada de los
espafoles. Es a partir de ese momento que se sientan las bases culturales del México
actual, un México que ya no es puramente indigena como muchos pretenden al sentirse
en pleno siglo XXI, “los conquistados”, pero tampoco es un México puramente espanol
como ocurrio en Estados Unidos o Canad4, al ser aniquiladas o reservadas las antiguas
civilizaciones. El México naciente del siglo XVI es uno mestizo, enormemente sincrético
gue dota a sus habitantes de una identidad cultural de conquistador y de conquistado
con todas sus implicaciones. El pais que se crea con esa fusibn es un pais que
combina de manera espectacular lo pre y lo pos hispanico y que tal vez resume de

mejor forma que nadie la Iglesia catélica mexicana en muchas de sus acepciones.

A lo largo del tercer capitulo expongo la forma en que la Santa Sede, a partir de
su misionera Iglesia logro formar una cultura en torno suyo, apropiandose y adecuando
lo mas posible las antiguas tradiciones indigenas a la ortodoxia y el dogma Romano
representados el primero por el calpulli que los segundos transformarian en cofradias,
instaurando asi un modelo de estructuracion del tejido social mestizo (aunque también
criollo, indigena y africano), base de la raza mexicana. Asi el calpulli-cofradia
trascenderia los embates de las épocas ilustrada y liberal, se adapta, pero no se
reemplaza, en los afos revolucionarios en la figura del ejido, que la modernizacion
neoliberal terminara igualmente por atacar. Ahora bien, el estudio se centra en el

binomio calpulli-cofradia y no en el trinomio calpulli-cofradia-ejido porque el ultimo
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escapa del circulo religioso al ser ideado por el Estado corporativista; sin embargo, no
hay que olvidar que representa la apropiacion del modelo catélico anterior.

El modelo de estructuracion del tejido social calpulli-cofradia debe su arraigo en
la sociedad mexicana gracias a la referencia que hace a las tres “razas puras” de las
cuales nace la mexicana. Es, en ese sentido una institucion natural y a la vez propia
para las tres y, en consecuencia, para la que nace de las tres. Asi, desde su nacimiento
mestizo como cofradia (0 hermandad), ese modelo estard presente en la sociedad
mexicana a pesar de los intentos de desarticulacion de las “atolondradas
modernizaciones” que al ojo de Alfonso Alfaro han hecho que una institucién, ligada al
discurso catélico, pase ahora a manos de grupos nocivos para la paz y el desarrollo de

México como pueden ser los grupos criminales y de la delincuencia organizada.

En este sentido, la cultura catélica (que a pesar de todo continla viva en gran
parte del México profundo pero también del urbano, con base en los modelos de las
cofradias, hermandades o sociedades), sigue estando en manos de la Iglesia catdlica.
Es decir, la Iglesia catélica mexicana tiene aln en sus manos la capacidad discursiva
de toda esa cultura tan arraigada en Meéxico. El discurso de la Iglesia
constructivistamente hablando es un discurso que ya no se ve contrario al enarbolado

por el Estado mexicano actual.

Ahora bien, es necesario también recordar que la Iglesia esta inscrita en una
l6gica internacional que es la de la Santa Sede y que en el sistema internacional “la
anarquia es lo que los Estados hacen de ella”. México y la Santa Sede ya no se ven
como enemigos y por lo tanto sus discursos pueden ser compatibles al menos en
ciertos aspectos. En ese sentido el monopolio tan mencionado a lo largo del capitulo
tercero, de la Iglesia en cuanto a la cultura catélica, que es la de mas de dos tercios de
la poblacion en México, puede ser benéfico para colaborar a paliar el deterioro del tejido
social resultado del abandono, en aras de la modernidad, de una forma de

estructuracion tan natural para los mexicanos.

En otras palabras, el neoliberalismo impuesto en México por la clase gobernante,

en aras de modernizar al pais, ha decidido atacar sus células de estructuracion cultural
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(tarea compartida con el Estado mexicano liberal de Judrez y sus contemporaneos). En
ese sentido, el moderno Estado mexicano va adquiriendo un tinte colonial que recuerda
al gobierno Espafiol, interesado soélo en la expoliacion de los recursos de sus dominios.
Sin embargo, el efecto del gobierno colonial espafiol sobre sus colonias estaba
balanceado en cierta forma por el peso considerable de la Iglesia catélica, encargada
de todas aquellas labores que la corona no queria realizar, digase asistencia humana y
caridad, pero también educacion, edificacion, rescate, preservacion cultural, defensa de
los débiles. EI México actual, que rastrea sus raices en el juarista, se ha encargado de
dilapidar, como los Borbones, las instituciones incomodas que a sSus 0jos eran
contrarias al progreso y la modernizacion nacional y racional. Hoy en dia, el gobierno
mexicano se aleja cada vez mas de sus sociedades, continuamente se adelgaza, se
desentiende de muchas responsabilidades que por otro lado no son dejadas en manos
de nadie, o tal vez, de la poco confiable “mano invisible”, peligrosa metafora que puede
encubrir un sinfin de entidades nocivas para el desarrollo y la modernizacion tan
anhelados. La Iglesia puede, y hace, en la medida de sus posibilidades un esfuerzo por
llenar esos vacios; sin embargo, ya no es la robusta Iglesia virreinal, no es mas la
Iglesia permeada por los ilustres jesuitas de antafio que sabia entenderse con las
poblaciones, hablandole a cada cual en su lenguaje e idioma y eso gracias a enarbolar
de manera equivoca la bandera del laicismo que vio en muchas instituciones catolicas

un enemigo que destruir.

Hoy en dia, México se estructura aun por los discursos y memorias de esas
instituciones eclesiales que en muchos momentos de su historia fueron las Unicas que
les ofrecieron un sentido de utilidad y pertenencia a través de redes sociales organicas
como el calpulli-cofradia. Desafortunadamente, el crimen organizado y otros actores
peligrosos van un paso al frente del Estado mexicano en el entendimiento de la cultura
del pais y se han apropiado del sistema de cofradias para aglutinar en torno suyo a
considerables grupos poblacionales. Cierto es que el Estado no puede negociar con el
crimen organizado en pos de que esa influencia cultural sea utilizado para un beneficio
mutuo, pero lo que también es cierto y que parece se ha olvidado es que esa influencia
cultural tiene sus raices en la cultura catélica promovida por la Santa Sede a través de

la Iglesia mexicana. Olvida también que con la Santa Sede si que puede negociar en
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pos de obtener un mutuo beneficio dado que mantiene con ella un vinculo diplomético
absolutamente legal y constitucional que puede ser una luz para la oscuridad en que

México parece ir adentrandose.

Solo queda por decir que aunque los alcances de la tesis son cortos, pues solo
es una investigacion del como, cuando y por qué de lo que se estudia y no plantea una
proposicion, alcanza su meta al comprobar la hipétesis puesto que se ha demostrado
que la Santa Sede es un Estado sui generis, pero Estado al fin en términos practicos,
que se ha valido de la Iglesia mexicana (al no disponer de otros medios, ni de
reconocimiento en México por mucho tiempo) para crear una cultura que orbita a su
alrededor, que es la cultura catdlica sintetizada en el binomio calpulli-cofradia tan
presente desde su creacion por las ordenes religiosas, hasta nuestros dias. Por otro
lado, la existencia de una relacion diplomética entre México y la Santa Sede, ofrece
efectivamente una oportunidad Unica de encauzar esa cultura catolica hacia fines
benéficos mutuos como la construccion de la paz si se rescatan esas estructuras
socioculturales por un actor que quiera, pero mas importante, que aun logre

comunicarse con esas sociedades y que no represente un riesgo para el pais.

Asi pues, el trabajo cumple su propésito al abrir nuevos horizontes, al menos
personalmente, en la investigacién, ahora mas propositiva, de la Relacion de México
con la Santa Sede, pues a través de ella logro ver que hay mucho que se puede hacer
si se trabaja de forma conjunta, siempre respetando los marcos legales de cada uno de
los actores. También la investigacion llevé al acercamiento con muchos enfoques y
teorias que pueden ser la materia prima de un interesante dialogo entre quienes las han
estructurado y los lideres de la Santa Sede como puede ser un didlogo entre el
catolicismo y los estudios para la paz. En fin, considero cumplidos los propdésitos con
que inicié la investigacion, esperando que pueda ser un punto desde el cual parta para

un futuro de investigacion y servicio a México.
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