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Porque el sacrificio es un pacto, como todo rito. Pacto en
que se ofrece algo a cambio de lo demas.

Maria Zambrano. EI Hombre y lo divino
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INTRODUCCION

Realizar una investigacion sobre la obra y el pensamiento de Maria Zambrano puede ser
una tarea extenuante. La razén de este planteamiento es que sus textos son un hibrido de
filosofia, poesia, literatura, misticismo y religion. También se dificulta poderla enmarcar
dentro de alguna corriente. En la filosofia, por ejemplo, se encuentra una fuerte influencia
tanto del pensamiento de Pascal como de la fenomenologia husserliana, del pensamiento
vitalista orteguiano y tambien del existencialismo marcado por el pensamiento
nietzscheano, de Schopenhauer y Kierkegaard, por mencionar algunos. En la poesia, sus
influencias van desde la literatura renacentista espafiola, la obra de San Juan de la Cruz,
hasta la deconstruccion francesa encabezada por los poetas Paul Valéry y Mallarmé. En
el pensamiento teoldgico y mistico, encontramos influencia desde San Agustin y su
concepcién del amor, hasta la tradicion de Meister Eckhard, como también de las
concepciones orficas y sufies. Incluso el psicoanalisis influye de manera crucial en su
obra. Freud y Jung contribuiran a la concepcién que tiene Zambrano del hombre en
relacién con los suefios. De la influencia del psicoanalisis devendria una fenomenologia
del suefio, donde plantea que éste no es una parte separada de nuestra existencia, sino que
funciona como fendmeno que afecta y determina nuestras vidas. La Unica diferencia entre
estos dos momentos (digase el suefio y la vigilia) es que se mueven en terrenos donde la
temporalidad se siente diferente. De ahi la relacion que establece entre el psicoanalisis de

Freud, el pensamiento de Jung y la fenomenologia de Husserl.

Otro aspecto que influye en la complejidad de Zambrano es la falta de
conceptualizaciones que encontramos en su obra. La filésofa malaguefia rechaza
totalmente el término concepto, entendido como unidades basicas de toda forma de
conocimiento humano, entendidas también como construcciones o autoproyecciones

mentales, por medio de las cuales comprendemos las experiencias.



Prefiere a sus definiciones llamarlas “ideas”. La razén por la cual lo hace: el concepto
es aquello que inmoviliza el pensamiento. Este es el problema principal que encuentra
Zambrano dentro de la historia de la filosofia. Los sistemas filosoficos desde Platén y
Aristételes hasta el auge de la ratio cartesiana han contribuido a que se cree una escision
entre el hombre y el conocimiento, convirtiéndose éste ultimo en una parte separada del
ser humano. Es por ello que prefiere llamar “ideas” a lo que nosotros catalogamos como
conceptos. Estas ideas cambian en dependencia de la obra, de la temética y del periodo
historico (o vital) en el que se encontrara la pensadora malaguefia. Ya desde aqui se
presentan las dificultades. Por un lado se aprecia que Zambrano no cree en la evolucién
de los conceptos; los relaciona con una “idea fija”, lo que se contrapone a la idea también
licita del concepto como espacio de movilidad y evolucion. Volviendo al hecho de llamar
a sus definiciones “ideas” y de que éstas mutan en dependencia de la tematica, se puede
entonces comprender lo dificil que es identificar una “idea” constante en el corpus de su
obra. Esta es una de las grandes tareas a la hora de enfrentarse a sus textos con el objetivo

de establecer un patrdn.

En la presente investigacion, donde la cuestion ética juega un papel fundamental, las
dificultades no se quedan atras. Hay dos “ideas” que rigieron mi texto: la de ética y la de
sacrificio. Ambas se pueden encontrar a lo largo de la obra zambraniana. En torno a la
ética se puede apreciar que no es hasta Persona y democracia: la historia sacrifical, que
la autora se decide a definirla como: el modo propio de vida de la persona humana. La
forma de incluir la vida social en la moral, de vivir éticamente en un modo completo, que
la persona incluya en su area a la sociedad (Zambrano: 1998, 161). Anterior a este texto,
la preocupacion por la ética esta presente pero de manera indirecta. Esto no puede ser
tomado como una limitacion en la obra de Zambrano debido a que, como ella misma

aclara, su obra ha de ser leida de manera circular y no buscando verticalidad. Haciendo



entonces un retroceso y lectura circular de su obra, he llegado a establecer el recorrido y
la importancia que tiene la ética dentro de su obra. Es aquella parte de su filosofia que se
encarga de estudiar la relacion del hombre con los otros y con lo otro. Por ende, la ética
es uno de los pilares fundamentales a la hora de comprender su obra. De ella deviene la
fenomenologia del suefio, la reinterpretacion del lenguaje a partir de la Razdn Poética, la
concepcion en torno a la violencia y la fuerza. En general, el estudio del hombre arrojado

a la existencia.

Sobre la idea del sacrificio si podemos encontrar una constante en la mayoria de sus
libros. Hace referencia a éste como la actitud natural a la cual estéa forzado el ser humano
debido a su existencia en el mundo y su relacién con los otros. De aqui que yo sostenga
la idea de que el sacrificio, para Maria Zambrano, funciona como parte y comportamiento
esencial en el ser humano, volviéndose asi una caracteristica innata a él. EI ser humano,

por antonomasia, tiende a sacrificarse.

A partir de la idea de que el ser humano tiende a sacrificarse es que formulé mi hipotesis:
el sacrificio es la base de todo el pensamiento ético zambraniano. El por qué de esta
afirmacion es que para desarrollar su posicion ética, Maria Zambrano parte de un punto
clave: si se intenta hacer un recorrido de nuestro comportamiento ético a lo largo de la
historia y (ademés) se intenta comprender cuél es el posicionamiento ético-moral
adecuado que debemos seguir, es necesario analizar que las relaciones entre los seres
humanos y las relaciones entre los humanos y los objetos estan basadas en una relacion
sacrifical, donde cada uno de los integrantes de la relacién se desprende de algo para
obtencion de otra cosa. De ahi que la ética no se pueda explicar de otra forma que no sea
tomando de base la historia y el devenir sacrifical que ha tenido el hombre desde el inicio

de su existencia.



Con esta hipotesis sosteniendo las paginas siguientes, intenté mostrar con los elementos
que brinda la misma obra zambraniana, el porqué del planteamiento. Hice un recorrido
por toda la historia sacrifical del ser humano, donde se van conformando los postulados

éticos de Zambrano, para terminar presentando su propuesta final con respecto al tema.

La tesis estd dividida en tres capitulos. Cada uno aborda un tema central del cual se

desprenden varios subtemas, todos relacionados.

El primer capitulo titulado: Nacimiento del hombre: inicio de la conversion sacrifical

se divide en dos partes:

I: Un recorrido por los antecedentes histdrico - filosoficos de la autora, sirviendo esto
para la contextualizacion del pensamiento de Maria Zambrano. Dentro del contexto
comento sobre su exilio, etapa que marca su vida tanto politica como social y
filoso6ficamente. Su sentir acerca de esta problematica y el haber vivido (como muchos
otros intelectuales) la lejania absoluta de su tierra natal hace que reflexione acerca de
esta condicion entendiéndola no como una situacion negativa, sino como condicion
humana que no solo tiende a excluir sino a la autoexclusion. Con ello lo que busca el
hombre — segun la autora — es que se comprenda que el exilio es también una manera de
conservar algo de la individualidad que se va perdiendo progresivamente desde el

nacimiento.

Il: Estd dedicado a los inicios de la reflexion en torno al sacrificio como base del
pensamiento ético zambraniano. Comienzo explicando por qué el hombre es un ser
originariamente sacrifical. La causa para Zambrano es que el ser, originariamente, tiene
un recorrido vital circular. Tras el nacimiento, encausados en un mundo donde la historia
va de manera vertical, el hombre se encuentra forzado a negar o fracturar su ser circular
para poder seguir el recorrido historico y vertical de la existencia. De ahi paso a explicar

las primeras limitaciones fenoménicas con las que se encuentra el hombre tras el
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nacimiento. Para Zambrano la primera (y que comenzara el debate moral de por vida por
el que atraviesan los seres humanos) es el cuerpo. La forzosa necesidad del otro (o de lo
otro) para poder sobrevivir en un mundo que lo supera serd explicado por Zambrano a
partir de como existe una dicotomia entre la finitud corporal y la infinitud del alma
(sentimiento este Ultimo, que inunda al ser humano). Luego paso a la primera forma
legitimada de sacrificio: el sacrificio ante los dioses. Aqui expone su primera idea de
sacrificio: pacto en que se ofrece algo a cambio de lo demés (Zambrano: 2007, 199). El
analisis en este punto es como el hombre necesita validar sus habitos ante otro. Aqui
radica la funcion de los dioses: legitimar la rutina vital del hombre para que tenga un
sentido mas alla del exigido por la finitud de su existencia. También, debido a la fragilidad
que siente arrojado en un mundo que lo supera en fuerza, se sacrifica ante los dioses en
pos de proteccién. De esta forma se muestran las primeras formas sacrificales del hombre
ya en relacion con el (lo) otro. Este aspecto tiene un componente altamente religioso pero
que para la autora no es mas que la justificacién o el medio encontrado para validar el
comportamiento del hombre en el mundo y sentir que es observado y aceptado por otro

que lo trasciende, que representa la trascendencia del alma.

El segundo capitulo se titula: EI hombre y su relacion consolidada con el mundo. Este

apartado igualmente se divide en dos temas.

I: Abordo la crisis entre el hombre y la divinidad. Esta situacion se ocasiona debido a
que el hombre comienza a sentirse minimizado y subyugado por las deidades a las cuales
debe sacrificarse por entero. Lo crucial de dicha situacion es que se establece otro nivel
de negacion del verdadero “yo”, ligado a la trascendencia. El ser humano, dividido
siempre entre la limitacion del cuerpo y la trascendencia de su alma, comienza a sentir

cierto delirio de persecucion que no es mas que el sentirse supra - controlado por las



deidades. A su vez imagina la posibilidad de poder ser igual o mas fuerte que la figura de

un dios.

I1: En el segundo subtema, paso a hacer un andlisis de las etapas del ser humano. Estas
se determinan a partir del delirio de persecucion que siente con los dioses y que en algin
momento pasa a sentir con los otros. Al final se convierte en un sentimiento de
inconformidad general reflejado en la nueva forma de religion que encuentra éste para
salir de la coaccion divina: la Institucion. A partir de ello divide las etapas del hombre en
tres: la primera, que comprende el mundo Clésico; la segunda, periodo Medieval,
Renacentista y Moderno; y la tercera, etapa Contemporanea. Para la conformacion de esta
ultima etapa retoma el pensamiento nietzscheano especificamente la idea de “Dios ha
muerto” (Gott ist tot) para demostrar como el hombre, si bien reniega del canon antiguo,
no logra escapar de la subordinacién y el sacrificio ante algo. Incluso en su nihilismo
absoluto, necesita de la institucion y la sociedad para poder encontrar sentido a una vida
que se le torna incierta y vacua. Luego de este analisis, que refleja las formas de sacrificio
del hombre a lo largo de su historia y cémo sus postulados éticos se basan en la
subordinacion al otro en pos de conseguir equilibrio vital, paso al capitulo tres, donde se

consolida la unidn entre el pensamiento sacrifical y ético de Zambrano.

El tercer capitulo se titula: ElI hombre y la ética como nueva interpretacién del acto

sacrifical. Esta subdividido en tres subtemas:

I: En la primera parte me centro en un andlisis de la piedad y la tragedia: dos ideas que
atraviesan la actitud sacrifical del hombre. Para Zambrano la piedad significa virtud que
hace tratar debidamente a los dioses, para concluir que es la piedad la que aborda lo qué
es injusto y lo qué es justo; es saber tratar adecuadamente con el otro (Zambrano: 2007,
193). Abordo igual la relacion que tiene la piedad con la concepcion griega de ser,
entendida como unidad y armonia, para finalmente recaer en la problematica que
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consume a Zambrano: la idea de ser como unidad y armonia es la causante de que el
hombre justifique el sacrificio ante su semejante, ya no por un bien personal, sino por el
hecho de que ese otro también es parte de lo que lo conforma a él como individuo. Por
otro lado esta igualdad y armonia trae consigo sentimientos negativos como son la
envidia, la angustia, el delirio de persecucion y la pérdida de la individualidad, lo que
hace que la vida del ser humano, que se enfrenta y se determina a partir del otro, se
convierta en una tragedia. Asi, la tragedia como forma de autoreconocimiento en el otro
y la piedad como justificante moral de la actitud sacrifical sirven para dar paso a explicar

la propuesta ética zambraniana.

II: El segundo subtema estd dedicado al andlisis que hace Maria Zambrano de la
democracia. Es crucial dicha tematica debido a que en este sistema politico es donde la
autora malaguefia encuentra que se da el despliegue del sentimiento ético perfecto para el
hombre. Este sistema lo ve como el Unico donde el hombre puede ser realmente persona
(entendiendo esto como acercamiento legitimo de amor al otro), sin perder la
individualidad propia del ser (aguello que nos hace sentir Unicos y trascendentes a pesar
de la limitacion corporal). Estos dos aspectos corresponden igualmente a la idea ya citada
que da la autora de €tica. No obstante, encuentra que el proyecto de la democracia, como
asidero del hombre realmente persona, no ha sido mas que un proyecto utopico. La
democracia ya ejercida no ha hecho méas que volver al hombre masa, lo despersonaliza y
hace que obligatoriamente esté forzado a perder su individualidad en pos de ser
reconocido como parte de una sociedad homogénea. Asi, cataloga a la democracia ya
ejercida, como un sistema totalitario que aleja (ain mas) al ser del camino ético correcto:
el de ser persona sin perder la individualidad; el de entender el sacrificio ante el otro no
como una actitud desesperada, angustiosa, trdgica y negativa, sino como el

reconocimiento en el otro basado en el amor y en el respeto. La democracia ejercida
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significa un intento de comprender el sacrificio como un acto natural humano, pero que
deviene en un sentimiento negativo. Analizo las ideas dadas por Zambrano en torno a la
minoria, el pueblo, la masa, la persona y el individuo, respondiendo cada una al interés

de la fil6sofa de explicar los conflictos de la democracia en su época.

[11: El ultimo subtema est4 dedicado a abordar directamente la relacion entre el sacrificio
y la ética en la obra de Zambrano, haciendo un recorrido por todo lo planteado. Recalco
los argumentos de por qué el sacrificio es la base de la concepcion ética zambraniana y

como influyen ambas ideas en el corpus total de su obra.

Finalmente ofrezco las conclusiones de esta investigacion adjuntando, ademés, mis
criterios finales y aportaciones del tema no sélo para el desarrollo de los estudios
filosoficos en torno a Maria Zambrano, una de las pensadoras claves del mundo hispano,
sino también para la contribucion al desarrollo de los estudios de filosofia contemporanea
iberoamericana y para mi desarrollo en el plano personal, como investigadora y como ser

humano.

Espero que esta tesis sea sometida a las criticas pertinentes y que propicie el debate
filosofico y vital dentro del ambito académico y cultural. Con esa finalidad la he

elaborado.
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CAPITULO |

Nacimiento del hombre: inicio de la conversion sacrifical

I.1. Contexto historico social e influencia filos6fica

Para entender la obra de Maria Zambrano es necesario adentrarse en su contexto
historico social. No es posible analizar sus ideas sin de antemano conocer los sucesos que
azotaron y marcaron su vida. Esto es lo que da la medida de la importancia que tendréa el

sujeto y su relacion con el otro (relacion sacrifical) dentro de su reflexion.

Como contexto histérico, un hecho que marcé profundamente la obra de la filésofa
espafiola fue el exilio. El problema de estar exiliado no seré el mero hecho de salir de la
tierra natal, obligado por circunstancias juridicas, sociales o politicas. El exilio para
Zambrano, tiene ademas sentido ontoldgico (Zambrano 1990(2); 1995; 2007), (Moreno:
2008). Estar exiliado, no corresponde s6lo a un hecho relacionado con lo teldrico, sino
que también sugiere un sentido de realidad vital del hombre, pues para ella siempre (y de
cualquier manera) vamos a estar en una especie de exilio constante. Este tema ha sido
ampliamente tratado. Incluso en la actualidad, el exilio espafiol del treinta y nueve
continda siendo uno de los aspectos mas trabajados dentro de la temética. Sin embargo,
como es de esperar, casi siempre se estudia bajo un enfoque politico- social, cosa que
también es correcta, debido a las connotaciones politicas que tuvo y que tiene este

término.! Tanto es asi que el concepto dado por la Real Academia Espafiola, es:

(lat. exilillium)

! Sobre las connotaciones no sélo politicas que puede acarrear la nocidn de exilio, es interesante el
reciente estudio de Aguirre: 2014 en Kaleidofonia, filosofia sonora. Violencia, exilio y este es su mundo.
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| Separacion de una persona de la tierra en que vive.
Il Expatriacion, generalmente por motivos politicos.
I11 Efecto de estar exiliada una persona.

IV Lugar donde vive el exiliado.

En el caso de la fil6sofa espafiola, esta categoria tendra (ademas) otra connotacion: el
exilio como “dimension esencial de la vida humana” (Zambrano: 1995, 14). Subrayo
conscientemente la palabra “ademas” porque, lo planteado acerca de la concepcion de
exilillo en ella, no implica la negacion del fendmeno como problematica politico- social,
que afecta y violenta al hombre. Eso seria negar el concepto establecido en si y a su vez,
obviar una parte del pensamiento de la filésofa malaguefa, que también analiza lo como
desarraigo, como desamparo, abandono. Pero luego, el desarraigo y el desamparo, estados
que ella llamara “estadios del ser humano” (Zambrano: 1990(2), 1995) pasan a otro nivel,
desembocando en una concientizacion de lo que es ser un exiliado. Asi queda expuesto

en el siguiente fragmento:

Fui alguien que se quedo para siempre fuera y en vilo. Alguien que se quedd
en un lugar donde nadie le pide ni le llama. Ser exiliado es ser devorado por
la historia. Y su lugar es el destierro. Para no perderse, enajenarse, en el
destierro, hay que encerrar dentro de si el destierro. Hay que adentrar,
interiorizar el destierro en el alma, en la mente, en los sentidos mismos
agudizando el oido en detrimento de la vista para evitar los espejismos y

escuchar las voces (Zambrano: 1990(2), 37).

La relacion que tiene el exilio con el tema desarrollado en esta investigacion es que para
Zambrano, su significado es también una posicion existencial derivada de la actitud

sacrifical que envuelve al hombre desde sus origenes. Igualmente, el exilio vivido por ella
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durante la Guerra Civil Espafiola la llevara a incluir en su reflexion sobre la ética y el

sacrificio la idea de guerra como parte igual de un acto sacrifical.

Sobre la guerra, seria interesante retomar a Hobbes. Plantea en la segunda Ley de la
Naturaleza, que el hombre en pos de la autoconservacion es capaz de renunciar a su
derecho de libertad?. De ahi, continda el filosofo inglés, que sea necesario un soberano
que controle de manera totalitaria. Esta dependencia o necesidad de sumision por parte
de la sociedad ante el poderio de uno (o de unos), significa un extenderse, un traspasar
responsabilidades, un abandonar la libertad tan anhelada por el ser humano, en pos de
poder vivir en comunidad. La comunidad, como veremos posteriormente, es una
extension necesaria en el (lo) otro que tiene el hombre, un reflejo de las imposibilidades
del “yo”. Lo que uno, como ente independiente no puede lograr, lo traspasa a ese otro que
si tiene las capacidades para hacerlo y asi se crean lazos entre todos. Este sacrificio del
yo, de la libertad y de la individualidad, para convertirse en persona, aunque Zambrano
lo ve como algo positivo, a su vez no deja de criticar fuertemente sus consecuencias. Estas
serian: la pérdida de la identidad, de la libertad y sobre toda las cosas la fractura y

alejamiento de nuestra esencia, de nuestro ser originario®.

2 La segunda Ley de la Naturaleza expresa lo siguiente: De esta ley fundamental de naturaleza, por la que
se ordena a los hombres que se esfuerce por la paz, se deriva esta segunda ley: que un hombre esté
dispuesto, cuando otros también lo estan tanto como él, a renunciar a su derecho a toda cosa en pro de la
paz y defensa propia que considere necesaria, y se contente con tanta libertad contra otros hombres como
consentiria a otros hombres contra el mismo. (Hobbes: 2000, 135)

3 para Zambrano, el alejarse del ser (ser que identifica con el Yo y con esencia, e.d., lo mas auténtico y
profundo del hombre) se da por la siguiente razon: una caracteristica fundamental de lo esencial en el
hombre es el hecho de entender la vida y los hechos de manera circular (el recorrido de la sierpe), Mas,
frente a la naturaleza y al comportamiento de la historia, se ve forzado a ascender hacia la luz y olvidarse
de bajar a las entrafias, esto es, nuestro interior donde anidan nuestros pensamientos mas auténticos. Aqui
también entra la figura del otro pues el complementar nuestra vida a través de un agente externo implica
una riqueza espiritual pero, lo que capta el hombre hundido en la sociedad, es solo la funcion que ese otro
tendra para él y no lo que puede aportarle en un sentido mas entrafial. Esta falta de nocion de las
implicaciones positivas que puede tener la union con lo otro ocurre precisamente porque el hombre se niega
conectarse con su verdadero sentir. Sacrifica esa parte suya en pos de encajar en su entorno.

3 Planteara Zambrano: EI hombre o bien difiere de su propio ser o bien dentro de su ser hay algo que le
exige ir mas all de él, trascenderlo, trascenderse. (Zambrano: 2007, 26)
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Estos son algunos de los antecedentes y presupuestos fundamentales que recibe y
desarrolla la filésofa espafiola a la hora de fundamentar sus ideas en torno no sélo al tema
de la actitud sacrifical del hombre, sino también de todo su corpus filosofico. También le
servird de base para desarrollar toda una ética vitalista, donde queda justificado este
sacrificar originario, pues de otra forma, el hombre no podria sobrevivir. Y sobre — vivir,

para ella, serd lo fundamental.

Ya en torno a sus influencias filoséficas hay que sefialar la crisis que para ella hay desde
el auge de la ratio cartesiana para la conformacion del hombre arrojado al mundo de la

vida. Sobre esto nos comenta Julieta Lizaloa:

Para Maria Zambrano, el elegir, el crearse, es una condicion fundamental del
hombre; y es la lucha entre la libertad y el destino — sefialada por
Schopenhauer -, el cuerpo y la sangre del sentido del vivir, del vivir tragico
gue contempla continuamente, sin reposo, la posibilidad de la libertad. En
otras palabras, la razén como racionalismo no permite vislumbrar esta
posicién ética que implica la necesidad constante de trascenderse a si mismo.

(Lizaloa: 2008, 32)

La idea de la limitacién que ha traido consigo el pensamiento racionalista occidental,
es el eje fundamental de toda la obra y el pensamiento zambraniano. Aun asi, no se puede
decir que sea una idea exclusiva de ella. Desde mediados del siglo X1X, nos encontramos
con autores que en distintas ramas del pensamiento y de la cultura, estan reflexionando
en torno a lo que ha traido consigo la reforma racionalista instaurada y posicionada desde

el siglo XVII y radicalizada con la llustracion. Ejemplos destacados en el ambito
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filoséfico son Schopenhauer, Kierkegaard y Nietzsche*, quienes desde posiciones
diferentes (pero no sin relacion y puntos en comun), discurrieron sobre el desapego que
tiene del hombre esencial la idea de la ratio y de la metafisica tradicional. En
Schopenhauer, por ejemplo, la racionalidad occidental ha obviado la importancia que
tiene la voluntad, cosa que también recalcaria Nietzsche. El ansia de querer siempre mas,
innata del ser, provoca por ende una constante desesperacion e inconformidad que de
ninguna manera se puede aminorar, a no ser en el instante en que alcanzamos lo deseado
pero luego, automaticamente, comenzamos a desear mas. Esta conciencia de la voluntad,
que en Nietzsche luego seria, la voluntad de poder, posibilitaria un conocimiento y un
analisis mas amplio no s6lo ontoldgico, sino también del ser humano en su individualidad

y en sociedad.

En el caso de Kierkegaard, esta la idea de que el racionalismo lo que ha traido consigo
es una escision en el hombre y por ende, en el ser. Al no ser tomado en cuenta, dentro de
la “logica” de la razon, elementos tan viscerales en el hombre como lo son la angustia y
el sufrimiento (lo cual se traduce en pasiones), no se da un entendimiento completo

ontoldgico del hombre.

En Nietzsche, la metafisica se comporta de manera soberbia, absolutista. También se
revela como semilla del nihilismo y destructora de la integridad moral del hombre. De

igual forma, desde El Origen de la tragedia griega, observamos su interés por que haya

4 En torno a la relacion entre Zambrano y estos fildsofos se recomiendan los siguientes textos. Sobre
Zambrano y Schopenhauer (y también sobre Ortega), interesante lo examinado en el libro Maria
Zambrano. La literatura como conocimiento y participacién de Maillard: 1997 y el libro Memorias del
Estanque de Antonio Colinas: 2016

Sobre Zambrano y Kierkegaard importantes son el Vol. 12 Tomo V de Kierkegaard’ s influence on
Literature, Criticism and Art, The romance languages, Central and East Europe, editado por Stewart:
2013 y “La ética de la escritura: Zambrano y Kierkegaard”, ensayo de Laura Llevadot en Aurora Num. 8.
A propésito de los textos sobre Nietzsche de Zambrano, V. Zambrano: 2011 (I). A su vez, de gran interés
han sido los textos “Panoramica general del abismal didlogo Zambrano — Nietzsche”, de Jesus Moreno
Sans; “Bajo el signo de la Aurora. Maria Zambrano y Nietzsche”, de Elena Laurenzi; “El delirio del
Superhombre, juna nueva estacién de lo sagrado?”, de Remedios Avila Crespo. Todos compilados en el
no. 10 (2009) de la revista Aurora, dedicada a la relacion entre Maria Zambrano y Nietzsche.
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una reestructuracion en el lenguaje filosofico que, en tanto género literario, necesitaria de
otro discurso menos lineal, menos conceptual y con mas utilizacion de la metaforay de

otras figuras poéticas®.

Dichas lineas de pensamiento del siglo XIX, Zambrano las tuvo como referentes a la
hora de estructurar sus postulados éticos y también a la hora de explicar y fundamentar
lo que seria su Razdén Poética. Cabe aclarar que todos estos autores, incluida la propia
filosofa malaguefia, no identifican el origen del pensamiento racionalista occidental en la
figura cartesiana. Mas bien lo ubican en las mismas posturas filoséficas de Platon y
Aristoteles (y en el caso de Zambrano, llegaria a decir que el origen real vendria con la
idea parmenidea del “ser es y el no ser no es”). Para la autora esto se debe a la censura
que por parte del pensamiento cientifico y filoséfico de la época, se hace del arte y de la
poesis. ® En estos autores, Platon y Aristételes, es donde comienza a verse una separacion
entre lo que es un pensamiento filosofico y los otros pensamientos adyacentes, digase,
por ejemplo, la poesia. El problema es que con estos filosofos comienza a darse la
necesidad de entender la realidad como algo que esté ahi, la cual no hace falta construir.
Cuando mas, en el caso de la doctrina platdnica, tenemos la idea de la metempsicosis y
del mundo de las ideas que funciona como una actitud del alma humana ante el

conocimiento, o0 mas bien, el recordar lo ya aprendido y aprehendido durante el paso por

5 Sobre la relacion entre Nietzsche y Zambrano, diria Paulina Rivero Weber: Pero sin lugar a duda, de
estos fildsofos, el que mas influencia ejercié en el pensamiento de la filésofa espafiola fue Friedrich
Nietzsche. Son muchas las coincidencias entre ambos. Asi, por ejemplo, los dos han llegado a ser
considerados no como fildsofos, sino como literatos, cuando la verdad es que ambos son grandes fil6sofos;
pero el que se les haya confundido con literatos no es una cuestion sin importancia, ya que lo que devela
esta confusidn es el hecho de ambos, en efecto, no resultaban en modo alguno lejanos ni a la literatura en
general ni a la poesia en particular. (Rivero Weber: 2009, 86-87)

® G. Rivara plantea: Cuando Zambrano pretende hacer una evaluacién del racionalismo moderno inicia
siempre con una consideracion de las bases historicas de tal racionalismo y las encuentra en Grecia, y
fundamentalmente en ese gran evento que para nuestra autora marcaria en buena medida el destino
posterior de la filosofia: la condena del arte. En tal condena podemos observar que la filosofia construyo
una determinada concepcién de la realidad, misma que excluia toda perspectiva y evento poietico. En
suma, a partir de tal condena la filosofia se negd a advertir y a asumir que la realidad es poesis. (Rivara:
2009, 49-50)
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el Mundo de las Ideas. Pero la realidad esta ahi y el trabajo del hombre es develarla. Para
Zambrano, esta realidad, a pesar de estar ahi, es también una construccion, un acto
poietico, donde tanto el hombre, como el fendmeno se van creando y construyendo. Es
por ello que la busqueda conceptual trae consigo una negacioén del devenir, del
movimiento, algo que desde los filésofos post socraticos, se buscaba en pos de eliminar
asi el terror ante lo inseguro, ante lo incongnoscible, ante la inestabilidad propia de la
existencia. Como mismo se sacrificaba a los dioses en pos de obtener proteccion y
seguridad, también se sacrifica el devenir, el movimiento, la infinitud, en pos de lo

estatico, de la finitud, de lo seguro.’

Otros autores imprescindibles ya enmarcados en el siglo XX, son Heidegger, Scheler y
Ortega y Gasset, Este ultimo fue el profesor de Zambrano y marcaria toda la primera

etapa de su pensamiento.

Hablar de la relacion de Maria Zambrano con Ortega es harto conocida®. En 1949 Maria
Zambrano publica el articulo Ortega y Gasset, filosofo espafiol®, resumen de una
conferencia impartida por ella en la Universidad de la Habana. Las coordenadas de este
articulo giran en torno a las dos aportaciones importantes del pensar orteguiano: la razén
vital y lo expuesto en Meditaciones del Quijote. A pesar de la admiracién de ésta por el
maestro, ambos pensamientos tomarian cauces diferentes. En el caso de Zambrano esta
la idea de pensar al ser como ser en relacion, convocado por el "otro". También esta la
idea de comprender el pensar como creacion. Coordenadas como vida y muerte,
ensimismamiento y salida de si, pensamiento y mistica, ética, son temas de reflexion

zambraniana que siendo propios y muy actuales se encuentran incardinados en la

" Sobre este tema, de como el hombre sacrifica el pensamiento liberador del devenir, en pos de la
estaticidad del concepto, ahornaremos mas adelante.

8 Sobre la relacion de Zambrano y Ortega V. (Zambrano: 2011 (11)) y (Moreno: 2008).

® Publicado en: Asonante de San Juan, Puerto Rico
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tradicion filosofica espafiola desde donde ella reflexiona. En ambos la filosofia tiene
como base su propia tradicion, cultura que conocen muy bien y que analizan con
precision. Bien conocidos son los textos de Zambrano sobre Espafia y en el caso de
Ortega, por citar uno, su reflexion sobre Andalucia y lo que implica ser andaluz*®. Luego,
al ser exiliada, en Maria resurge esta universalidad desde la razon histérica, de ahi que
apele al logos del Manzanares, con palabras de su maestro. EI propésito es que busca
comprender la realidad que, como en Ortega, es también circunstancia historica, y en
Zambrano algo més. Esto lo denomina: claridades de la razén o fidelidad al pensamiento,
que es contemplado como luz, religacion o religion, compromiso con la razén poética.
Por este motivo en el prélogo de 1986 a la edicién de Hacia un saber sobre el alma dice
que prefirio las razones del amor de Max Scheler, que ya Ortega refiere en sus
Meditaciones del Quijote, al seguimiento propiamente orteguiano. No obstante afirma:
Aunque haya recorrido mi pensamiento lugares donde el de Ortega y Gasset no aceptaba
entrar, yo me considero su discipula. (Zambrano: 1987, 13)

Esta voluntad zambraniana de saberse y quererse reconocer enraizada en la tradicion
filosofica espafiola y, preferentemente, en quien fue académica y por reconocimiento
sentimental, su maestro, tiene, como ya hemos dicho, dos guias: la razon vital y su obra
meditativa y ensayistica Meditaciones del Quijote. Es en la segunda década del exilio
zambraniano, a partir de los 50, cuando la autora fortalece desde la distancia, por una
parte, esa voluntad de reconocerle como maestro y, al mismo tiempo, analizando el

pensamiento orteguiano desde claves propias, tanto asi que, en el articulo titulado Don

10'Véase el texto de Ortega y Gasset Teoria de Andalucia y otros ensayos — Guillermo Dilthey y la idea de
vida en Ortega: 1942. En el caso de Zambrano, un ensayo sobre Andalucia se puede encontrar en
Zambrano: 2012.
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José, escrito meses después de su fallecimiento, confirma que aprecia la razon vital en
tanto es una razon ética'!. Sobre la relacién Zambrano — Ortega plantea Maillard:

No cabe duda de gue las realidades a las que parte a la basqueda el pensar
de Zambrano son tan menesterosas como pueda hacerlo la vida del hombre
cuya claridad busca Ortega; no pueden ser arropadas ni por la idealidad de los
conceptos, ni por la rotundidad de los hechos. Se refieren a un saber sobre el
alma en el que entran en juego lo que ella llama “formas intimas de la vida”
— el amor, la esperanza, el anhelo, la envidia, la confianza -, capaces de
propiciar una forma de percepcion ajena al pensamiento sistematico. Es pues
una ampliacion de la razén hacia la geografia del corazén o un intentar dotar
de razdn a las profundidades del sentir, el territorio en el que segiin Zambrano
“Ortega no 0s6 entrar”. Las consecuencias son de largo alcance pues implican
no sélo una diferente concepcion de la razon, sino del lugar del que ésta surge
y de su forma natural de expresion: si Ortega nunca abandond el espiritu y su
instrumento, el concepto, como forma prioritaria de percepcion para
Zambrano sélo la inmersién en las profundidades del sentir nos puede hacer
alcanzar esa forma de universalidad que es el encuentro con aquello que nos
unifica, con lo que para el hombre se aparece como irrenunciable. (Maillard:
1997, 8)

Con todo lo planeado anteriormente se ha querido dar un panorama minimo de los
caminos intelectuales y vitales, recorridos por Zambrano. El objetivo de esto es poder
enmarcar a la autora y facilitar la comprension tanto de sus referentes como de sus
corrientes de pensamiento. A continuacién, se dard paso a la primera parte del

acercamiento al tema sacrifical.

11 Diria, ademas, la autora: Recuerdo que en los primeros tiempos en que comenz6 a exponer en los Cursos
universitarios su Tesis metafisica acerca de la "Razon Vital" senti y el sentir hizo comprender que la Razon
Vital, desde su comienzo, incluia ya una Etica, lo era ya. (Zambrano: 1987, 16)
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I.11. El hombre como ser originariamente sacrifical

Para intentar hacer un bosquejo, entender las bases de los postulados éticos
zambranianos y resaltar el papel que juega el sacrificio dentro de ésta, es imprescindible

preguntarse cual es el origen de la actitud sacrifical en el hombre.

Si bien vemos en el caso de autores como Georges Bataille que el sacrificio se traducira
en una necesidad positiva del hombre por encontrarse con su ser continuo, por aprehender
el instante (Bataille: 2008, 68 - 87)!2, en Zambrano, a pesar de que también es el momento
en que lo divino se presenta, el alcance del instante, éste igualmente implicaria una

necesidad negativa que tiene el hombre de expandir su ser.

La primera parte de lo expuesto se pone de manifiesto en su concepto de sacrificio:

El sacrificio es el acto o la serie de actos que hacen surgir este instante en
gue lo divino se hace presente; es la llamada, diriamos, la coaccion, dirigida
sobre esa realidad escondida para que aparezca. No es una palabra, sino ante
todo, una accién, en al cual la palabra juega su papel. La palabra funciona no
con el caracter que ha adquirido en los tiempos racionalistas de ser la
enunciacion de algo, el decir de un sujeto; en el fondo un juicio. Es una mezcla
gue dirfamos de suplica y conmicién: tiene un caracter ejecutivo dificil de
concebir, cuando ya las palabras con funcion ejecutiva —la “voz ejecutiva” del
mando militar— proceden tan s6lo del imperio de unos hombres sobre otros
(Zambrano: 2007, 55-56).

Es por ello que la primera idea que debe quedar clara es la siguiente: para Zambrano el

sacrificio sera una via mediante la cual se manifieste la realidad escondida, perdida,

12 Cfr. “El sacrificio como necesidad, desde la perspectiva de Maria Zambrano y Georges
Bataille”, de Pérez Morales, Reyes Nufiez: 2017.
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quizas por los avatares del recorrido vital del hombre. Esta realidad escondida, es la
realidad esencial del hombre en sus origenes, cuando no estaba permeado por el sistema
epistemoldgico y gnoseoldgico establecido ya desde la obra tanto de Platon como de

Aristoteles, y luego estandarizado tras el discurso moderno.

La idea de intentar entender la palabra sacrificio, no desde el canon impuesto por la
racionalidad, es decir, intentar omitir el sentido de enjuiciamiento y de enunciacion que
trae consigo su carga significativa, no quita que en su esencia haya siempre una
imposicion. Ahora bien, esta imposicion en un primer momento tiene un caracter
teleoldgico debido a que es de indole personal y necesaria para el desenvolvimiento

dirigido a una finalidad del hombre en el cosmos.

Para la filosofa malaguena, el sacrificio serd una caracteristica innata del ser, lo cual
vuelve esto un problema ontoldgico. Hay dos cuestiones puntuales que para Zambrano
ponen de manifiesto el origen y también el porqué de la tendencia del hombre a

sacrificarse y a sacrificar.

La primera de ellas serd a la que he decidido llamar: la actitud raizal. La otra: el

movimiento de la sierpe.
I.1l.a. La actitud raizal y la extension

Zambrano plantea que la primera limitacion con la que se encontrara el hombre (y que
se convertira en su primera prohibicién y debate moral), es el cuerpo (Zambrano: 2003,
17). ElI hombre en su formacion iniciatica, siente la necesidad de expandirse

espacialmente y el cuerpo es aquella limitacion primera con la cual se encuentra.*® Es por

13 Diria la autora: Y el individuo se libera al dar a ver lo que él ve, dando lo que se da. (Zambrano: 2007,

10)
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ello que siente necesario esparcirse, pues es la Unica manera que encontrara de que las
raices vayan hacia arriba, hacia la luz.1* Esta extension en el otro devendra al final en
una extension inclusive, en un otro objetualizado, digase una maquina. Es por ello que el
desarrollo técnico deviene en una expresion de expansion del yo, aunque ésta al final sea
un alejarse de la esencia del ser. Esta idea esta relacionada con el horror al cosmos,
planteado por Bajtin (Bajtin: 1989, 123). El horror al cosmos, es decir, el horror a la
inmensidad, hace que el hombre se encuentre en una posicion constante de vulnerabilidad.
Somos vulnerables, desde el momento mismo en que nacemos y nos enfrentamos a la
magnificencia natural. Nos damos cuenta de que no podemos tener control sobre la
naturaleza, o al menos, el control que llegamos a desarrollar en torno a ésta, es un control
aparente y moderado que al final cae en una encrucijada: la manera que encontramos de
enfrentarnos al cosmos, de superarlo es a partir de la utilizacion de elementos mismos

ajenos a nosotros. Elementos que al final nos superan y son mas fuertes que sus creadores.

Esta primera forma de establecer cierto control sobre la naturaleza y la realidad sera a
través, precisamente de la extension en otro. Asi que como planteaba anteriormente, la
unica forma que tendra el ser humano de expandirse, de desarrollarse, de sobrevivir es a
través de la expansion externa. El cuerpo, el cual limita y es la representacion factica de
la vulnerabilidad, serd la Unica manera de desarrollar lo que es el yo dentro de la
sociedad®®. El problema aqui es que, mientras mas nos extendamos en el otro o en lo otro,

mas nos alejamos de nuestra esencia, de nuestro ser, que de por si es un ser individual.

14 Ya desde Hacia un saber sobre el alma (1934) se defiende que la razén humana es unitativa, es decir
busca relacionarse con el otro. En el hombre y lo divino intenta exponer el porqué de ese sentir relacional
que se halla en el origen, desde siempre (Juana Sanchez Gey Venegas: 2013, 33)

15 planteara Zambrano: EI hombre o bien difiere de su propio ser o bien dentro de su ser hay algo que le
exige ir mas all de él, trascenderlo, trascenderse. (Zambrano: 2007, 26)
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Diria la autora:

La vida se arrastra desde el comienzo. Se derrama, tiende a irse mas allg, a
irse desde la raiz oscura, repitiendo sobre la faz de la tierra — suelo para lo que
se yergue sobre ella — el desparramarse de las raices y su laberinto. La vida,
cuanto mas se da a crecer, prometida como es al crecimiento, mas interpone
su cuerpo, el cuerpo que al fin ha logrado, entre su ansia de crecimiento y el
espacio que la llama. Busca espacio en ansia de desplegarse y todos los puntos
cardinales parecen atraerla por igual hasta que encuentra el obstaculo para
proseguir su despliegue. En principio no tiene limite y los ignora hasta que
los encuentra en forma de obstaculo infranqueable, primera moral que el
hombre entiende Ilamandola prohibicién. Mas busca la vida ante todo su
cuerpo el despliegue del cuerpo gue ya alcanzd, el cuerpo indispensable. Y
busca otro cuerpo desconocido. Y asi el primer impetu vital subsistente en el
hombre a través de todas las edades le conduce a la bisqueda de otro cuerpo
propiamente suyo, el cuerpo desconocido. Cuando inventa aparatos
mecanicos que se lo proporcionen gracias a una cierta ciencia se llama a esta
consecucién progreso técnico. Y no es mas que el ciego impetu de la vida que
se arrastra por un cuerpo, por su CUerpo, por sus cuerpos, ya que ninguna le
basta (Zambrano: 2004, 18-19).

Asi la expansion del cuerpo, la expansion factica, se relaciona paradéjicamente con la
idea de un autosacrificio de la esencia humana, para a su vez poder desarrollar el yo vital.
La utilizacion del término vital no es arbitrario aqui. Ya se ha planteado que Maria
Zambrano mantiene sus postulados éticos bajo una posicion vitalista, donde lo mas
importante sera la supervivencia, la vida y todo aquello relacionado con ella (el amor,
encabezando la lista, las pasiones y la necesidad de creer en algo mas). Ahora bien, la
posicion vitalista zambraniana parte del hecho de tener que sacrificar nuestro ser, ser que

para ella no es un ser comunitario, sino individual, lo cual no niega que se incluya en éste
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el sentir del otro®®. Diria ademas la filosofa, que esta necesidad de expansion del cuerpo,
de esparcimos raizalmente hacia la luz, serd el primer debate moral en el cual se
encontrara el hombre. La expansion del cuerpo se traduce en transgredir una prohibicion.
La transgresion viene dada por el hecho de querer ir més alld de lo que esté establecido.
En este caso la finitud corporal — nos ilustra la filosofa espafiola— viene asociada a la idea
de entender el lugar que debe ocupar el hombre en la naturaleza. Este lugar no lo elige él,
sino que viene determinado desde el nacimiento. Es la naturaleza quien nos dice como
estaremos, qué podremos hacer y hasta donde podremos llegar (Zambrano: 1998, 138).
Incluso el autoreconocimiento en nuestro reflejo es parte de esta imposicion que nos pone
el existir en el mundo. Mas el problema viene dado cuando la necesidad de trascendencia
que tiene nuestra alma (trascendencia provocada por la sensacién de incompletitud)
también puja por encontrar voz dentro de la existencia factica de la criatura humana. Por
eso utiliza la autora el término transgresion: porque sélo a través del (o o) otro se puede
ampliar el diametro de finitud que se impuso. Es por lo mismo que el hombre se cuestiona:
¢hasta qué punto estd moralmente correcto este transgredir? ;COmo manejar esta
situacion con el (o lo) otro? ;Como no pensar en el otro como un medio individualista de
supervivencia? Y también, ;como resolver el debate entre el obtener vida en pos de

sacrificar lo esencial en nosotros?

De aqui la idea de que la base del pensamiento ético de Zambrano, parte de un
cuestionamiento moral primigenio, relacionado con las cuestiones de la prohibicion y el

utilitarismo en pos de sobrevivir.

16 para Zambrano la idea de individuo representa la capacidad que tiene el hombre de canalizar,
interpretar y crear, contrario a la idea negativa que se tiene de este término, entendido como opuesto a la
sociedad. Un andlisis sobre esto se puede encontrar mas adelante en el cap. 11, apartado I1l.11.a.
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I.11. b. EI movimiento de la sierpe

El segundo momento se desprende del primero, asociado a lo raizal, y recae en la idea

de la sierpe.

La alegoria a la sierpe ha sido muy utilizada sobre todo como recurso poético. Se refiere
a una serpiente de gran tamafio que se caracteriza por su movimiento circular y

constantel’.

Para la autora, el movimiento natural de la sierpe (movimiento circular), se asemeja al
movimiento natural del ser. Mas la misma condicion y necesidad de expansion ya
abordada hace que este movimiento se le sea negado porque en la circularidad se niega la
extension. La sierpe estard relacionada con las raices, de ahi el vinculo con el primer
movimiento del ser. Esto ocurre debido a que la serpiente tendra que adecuarse tanto a la
temporalidad lineal como a la estructura recta raizal y entonces la Unica salida seré
enroscarse, mantener el movimiento circular, pero de manera cilindrica y no cerrada, cosa
que remite a la idea de temporalidad hegeliana: el tiempo entendido como espiral e
infinito abstracto (Hegel: 1974). Con ello, considera Zambrano, sale la sierpe del estatus
de marginada al cual se le asocia. Marginada, en este caso por no aceptar la realidad y la
temporalidad de manera rectilinea. Otro punto a sefialar es que la fildsofa espafiola

también relaciona el hecho del movimiento circular de la sierpe con lo cosmoldgico,

17 Sobre la sierpe y lo que representa dentro de la tradicion occidental comenta la autora: La Sierpe, o algo
en figura serpentina, es en nuestra tradicion religiosa occidental, incluido el Islam ortodoxo, y
reduplicadamente en el gnosticismo ofidico judio y greco-cristiano, la suprema iniciadora, de la cual el
primer hombre — ya en dualidad de hombre y mujer — recibié el camino, el humano camino, cayendo, del
estado de naturaleza en el que no habia camino alguno, a la historia; desde el lugar que se le dio como
suyo propio, al camino. En el lugar propio del primer hombre, ser y estar coincidian, como coincidian ser
y realidad, anhelo y sufrimiento, vision y tacto (Zambrano: 1989). Para mas informacion sobre la
importancia de la imagen de la sierpe en la obra zambraniana, véase el estudio introductorio de Virginia
Trueba a La tumba de Antigona (2013).
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argumentando que el sentido del movimiento circular de la sierpe, deviene del mero hecho

del movimiento circular de los astros.!®

Sobre esto escribiria:

Si todos los cuerpos celestes giran, si el universo astro gira, la sierpe de la
vida aparecida aqui, obedece, sigue este movimiento y se enredara siempre en
su movimiento originario, anillo desprendido de la frente de algln astro o de
algin ser més alto, méas luciente y oculto que todos los astros imaginarios y
habidos. Y al serle negado el avanzar a la sierpe moviéndose circularmente,
va sinuosa enroscandose a un tronco imaginario sin despegarse del suelo (...)
Tiene que avanzar. Y este tener que ir avanzando parece provenir de un
movimiento circular en que no existe avance ni retroceso, que manifiesta la
condena primera, su segundo desprendimiento: el desprenderse ahora de su

modo de movimiento originario (Zambrano: 2004, 20)

La idea de un movimiento circular propio tanto de la sierpe como del universo en
general, Zambrano lo retoma del pensamiento griego clésico, sobre todo de las doctrinas

orficas®®. Dentro de la cosmologia orfica, la creencia en la transmigracion de las almas,

18 Una interpretacion interesante sobre esta cuestion seria la de B. Gari que dicta lo siguiente: El camino de
la Sierpe, como ella lo ha llamado, el sendero sinuoso que recorre los dificiles vericuetos de un método
gue se construye desde un ambito cuando menos cercano al de la mistica, es un reto que enfrenta y
reconcilia el pensar del filésofo y el del poeta, un método que se construye desde un &mbito cuando menos
cercano al de la mistica, es un reto que enfrenta y reconcilia el pensar del filésofo y el del poeta, un método
que resitua el filosofar de la modernidad, arrancandolo del nihilismo para, adentrandose un poco més en
la espesura, cavar por forjar un verdadero pensamiento auroral. (Gari: Aurora no. 11 - 2010 P.57)

19 La tradicion cuenta que un dia que Orfeo paseaba con su esposa Euridice (que a veces es conocida como
Agriope en las obras de Virgilio) fue mordida por una serpiente y muri6. En las orillas del rio Estrimén,
Orfeo se lamentaba amargamente por la pérdida de Euridice. Consternado, Orfeo toc canciones tan tristes
y cant6 tan lastimeramente, que todas las ninfas y dioses lloraron y le aconsejaron que descendiera al
inframundo. Camino de las profundidades del inframundo, tuvo que sortear muchos peligros, para los
cuales us6 su masica, ablandé el corazén de los demonios, € hizo llorar a los tormentos (por primera y Unica
vez). Llegado el momento, con su musica ablandé también el corazon de Hades y Perséfone, los cuales
permitieron a Euridice retornar con él a la tierra; pero s6lo bajo la condicion de que debia caminar delante
de ella, y que no debia mirar hacia atras hasta que ambos hubieran alcanzado el mundo superior y los rayos
de sol bafiasen a Euridice. A pesar de sus ansias, Orfeo no volvié la cabeza en todo el trayecto, incluso
cuando pasaban junto a algin peligro o demonio, no se volvia para asegurarse de que Euridice estuviera
bien. Llegaron finalmente a la superficie y, por la desesperacion, Orfeo volvi6 la cabeza para verla; pero
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responde a un recorrido circular. Para los 6rficos, la vida humana es un pequefio
paréntesis entre dos momentos. El principio de las cosas (arché) y el fin (télos) ya que
para ellos la vida tiene una finalidad: la salvacion del alma en el Mas Alla. Esta manera
de enfocar el asunto es bastante interesante para el periodo clésico, pues el Méas alla no es
el mundo de los Dioses, no es un mundo diferente al de los mortales, sino un mundo
extensivo. Uno grande y unico (como diria Parménides) pero que tiene un componente —
el hombre — que muta, que abandona su materia para pasar la prueba en la fuente de
Leteo.?’ Con respecto al télos, la cosmogonia y la teogonia estan, en los orficos,
orientadas a la temética antropoldgica, es decir, a interesarse por el lugar que ocupa el
hombre en la organizacion del mundo, sobre todo en lo que se refiere al terreno de la
naturaleza y destino de las almas. Se supone que las almas deben expiar una culpa antigua
pasando por diversos cuerpos, en una teoria de la reencarnacion. Como consecuencia de
la situacion descrita, se consideraba que los hombres podian actuar para orientar el destino
futuro de sus almas y facilitar su salvacion. Frente a las obras que sustentan este modelo
tedrico, otras bridan orientaciones practicas basadas en €él. Aqui tienen cabidas aquellas
que sirven de "letra™ a rituales de todo tipo (iniciaciones, purificaciones, etc.), destinados
a mejorar la situacion del alma en la otra vida, asi como consejos practicos sobre lo que
debemos hacer en el Mas Alla. Ejemplo de ello se ve en el siguiente fragmento de los

Versos de Oro:

Los Versos de Oro (Pit.?)

ella todavia no habia sido completamente bafiada por el sol, todavia tenia un pie en el camino al inframundo:
Euridice se desvanecid en el aire, y ahora para siempre. (Bernabé: 2014, 10)

20 | eteo es uno de los rios de los infiernos en la mitologia griega, cuyas aguas hacian olvidar el pasado a
las almas de los muertos.
2lv. Gonzales, R., Los Versos alreos y la escuela pitagérica, en www.nomadestore.com
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Honra, en primer lugar,
y venera a los dioses inmortales,
a cada uno de acuerdo a su rango.
Respeta luego el juramento,
y reverencia a los héroes ilustres,
y también a los genios subterraneos:
cumplirds asi lo que las leyes mandan.
Honra luego a tus padres
y a tus parientes de sangre.
Y de los demés, hazte amigo
del que descuella en virtud.
Cede a las palabras gentiles
y no te opongas a los actos provechosos.
No guardes rencor
al amigo por una falta leve.
Estas cosas hazlas
en la medida de tus fuerzas,
pues lo posible se encuentra
junto a lo necesario.
Compenétrate en cumplir
estos preceptos,
pero atente a dominar
ante todo las necesidades
de tu estdmago y de tu suefio,
después los arranques
de tus apetitos y de tu ira.
No cometas nunca
una accion vergonzosa,
Ni con nadie, ni a solas:
Por encima de todo,

respétate a ti mismo.?

22 Contintian los versos: Haz pues lo que no te dafie/ y reflexiona antes de actuar./ Y no dejes que el dulce
suefio/ se apodere de tus languidos ojos/ sin antes haber repasado/ lo que has hecho en el dia:/"¢En qué
he fallado? ¢Qué he hecho?/ ;Qué deber he dejado de cumplir?"/Comienza del comienzo/ y recérrelo
todo,/ y reprdchate los errores/ y alégrate en los aciertos./Esto es lo que hay que hacer./ Estas cosas que
hay/ que empefarse en practicar./ Estas cosas hay que amar.
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La influencia de la cosmologia, la teleologia y la axiologia érfica es grande en el
pensamiento y la ética zambraniana. Asi, partiendo del punto de que la autora sustenta su
teoria de la circularidad de la vida y del ser a partir en gran medida de esta tradicion
religioso-filoséfica (Zambrano: 2007, 43-126), que se le sea negado a la sierpe su
recorrido natural en pos, precisamente, de ascender hacia la luz; es decir, en pos de
encajar y ser parte de la realidad, del télos, significara para el hombre un sacrificio. Este
desprendimiento de su movilidad originaria trae como consecuencia una fragmentacién
y un desprendimiento. De ahi, la condicién de indigente, de pérdida y un estar incompleto
del hombre y su ser (Zambrano: 2004, 18-19). En esto consistira la vida: en tener que ir

desprendiéndose de todo, el todo que es por lo pronto, cuerpo y movimiento.

Ambos aspectos reflejan que desde un primer momento el hombre debe enfrentarse a
una situacion sacrifical, es decir, debe sacrificar su esencia y el movimiento circular,
natural de su ser, de la sierpe, en pos de extenderse. Es una situacion paradojica ésta ya
que, si bien por un lado la supuesta esencia del ser no tiende a ir hacia arriba, es a su vez,
necesario que se expanda y se bifurque en otro. Es decir, la busqueda y necesidad del

hombre de expansion trae como consecuencia, a la vez, alejamiento de su esencia.

L.111. El sacrificio ante los dioses y el instante: una manera de alcanzar la realidad

pre-verdadera.

El movimiento primero del sacrificio se comporta como forma necesaria de extension

del cuerpo y del ser. Un segundo momento, derivado de éste primero, es el sacrificio ante
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los dioses. Es importante aclarar que, aunque utilice yo aqui los enunciados “primer
momento” y segundo momento”, la temporalidad y los hechos, para Maria Zambrano, no
funcionan de esta forma. Si bien el hombre renuncia a su movimiento originario (el
movimiento circular de la sierpe), no significa que lo niegue completamente. Todos estos
hechos funcionan al mismo tiempo. De la misma necesidad de extension en el otro, se
deriva la necesidad de adjuntarse a una realidad sagrada, divina, y todo funciona como
un corpus, donde los hechos y las decisiones se relacionan unos con otros como parte de
una necesidad inmanente. Para Zambrano, los hechos no deben analizarse de manera
aislada, sino en su conjunto. Por esta razon la existencia de los dioses (y todo lo que

implicaria esta existencia) se desprende de la necesidad de extension.

Plantearia en EI Hombre y lo divino:

¢Como han nacido los dioses y por qué? ;Podria el hombre haberse pensado
sin ellos? ¢O es la necesidad humana, la que insaciable les hace surgir,
manteniéndose escondida, para aceptarlos después como algo que ha

encontrado sobre y aln en contra de si misma? (Zambrano: 2007, 43)

El nacimiento de los dioses proviene de un estado de delirio y ya luego ésta relacion con
ellos seria racionalizada.?® Cuando Zambrano nos comenta sobre este estado de delirio se
refiere a un delirio de persecucion (Zambrano: 2007, 43)?*. Precisamente por la necesidad

de extension, el hombre necesita legitimarse a partir del otro®: en éste caso especifico,

23 Esto es lo que ocurre con toda la tradicion religiosa griega. Desde los escritos érficos ya mostrados aqui,
se puede ver la necesidad que se tiene de racionalizar todo, de darle un sentido I6gico. No obstante, hablar
de racionalidad en este momento seria algo atrevido. La ratio es un elemento producto de la modernidad.
Aun asi es imposible no notar como es necesario para el hombre darle un sentido 16gico, un seguimiento
sistematico a todo. Ese — también — es el caso de la relacion con los dioses.

24 Sobre el tema dl delirio de persecucion ahondaremos en el segundo capitulo.

25 Diria Aristételes: Los hombres nunca han dejado de atribuir a los dioses sus propios habitos, asi como
se lo representaban a imagen suya. Aristoteles: Politica, Libro | p. 42.
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esta legitimacion funcionaria como legitimacion a partir de los dioses, es decir: si yo
existo, debe ser porque hay algo que quiere que exista y condiciona mi existencia. Como
consecuencia de esto, deviene lo que seria el delirio de persecucion que no es méas que la
sensacion que tiene el hombre de ser algo perseguido. Esta sensacion, para Zambrano,
pertenece al momento iniciatico de aparicion de los dioses y en la relacion que establece

con el ser humano en un primer momento.

“En el caso que haya dioses, no se ocupan para nada de los hombres”, decia
Lucrecio, en la desolacion de la cultura greco — romana. Para esta conciencia
vigilante los dioses estaban ya muertos. Mas, cuando los dioses aparecen, se
hacen sentir, ante todo, porque se ocupan mucho, tal vez demasiado, de los
hombres. Es como un delirio de persecucion que los hombres padecen.
(Zambrano: 2007, 43)

Antes incuso, de su relacion de dependencia con otro ser humano, el hombre desarrolla
una con los dioses; esa es la funcion que tienen y a partir de esta relacién de dependencia
continta el desarrollo de la tendencia sacrifical del hombre. La vida de éste estard
marcada por una relacion donde es necesario expiar reiteradamente. De ahi que todas las
relaciones humanas estén marcadas por un fuerte contenido ético — moral. Las razones
principales que tengo para expresar esto es que i: el hombre se siente un ser solo en el
universo, un ser que no comprende bien cual es el sentido y el funcionamiento de la
existencia. Incluso en estado de enajenacion, de alcance del instante, donde
(aparentemente) no interesa el sentido, ni el por qué y ni el para qué de las cosas, siempre
esta presente el sentido utilitario de las acciones. Es decir, aungue en estado de soledad y
no de comunidad (cuando comienzan a establecerse una serie de reglas para poder ser

parte de ella), innatamente, se busca seguir un estado habitual y constante de
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comportamiento. Este habito, entonces, serd legitimado y consolidado a partir de la
existencia de los dioses. Nuestro comportamiento estara cifrado por ellos, y cualquier
cosa que se salga de éste (comportamiento) deberd ser justificado, aceptado o perdonado
ante esos seres supremos.?® Asi, se establece un compromiso ético con los dioses que no
€S mas que un compromiso etico con uno mismo: no debo actuar o debo actuar asi pues
de esa forma estoy llevando un estilo de vida consecuente y aceptable. Incluso hasta en
los estilos de vida seguidos por los devotos del culto a Dionysos y no a Apolo?’, siguen
al final rigiéndose por un “estilo de vida”, un “estilo de comportamiento”. La busqueda
del instante a través de la bacanal es igualmente una manera de estar en una relacion ético-

moral con el otro.

Este debate entre lo sacral y lo sagrado es esencial a la hora de continuar con el analisis
de la posible tendencia del hombre a sacrificar y autosacrificarse. También es pertinente
abordarlo debido a que la relacion hombre-sacrificio — sagrado — dioses - el (o) otro,
constara como base argumentativa dentro de su pensamiento ético. Por ende, estas

cuestiones seran ya abordadas en el siguiente apartado.

% Sobre esto diria Zambrano: Mediante el sacrificio el hombre entra a formar parte de la naturaleza, del
orden del universo y se reconcilia o se amiga con los dioses. Pero entender asi el sacrificio ¢no significa
abordarlo desde nuestra situacion actual? Como la situacidn del hombre moderno es la de la soledad, el
aislamiento, consecuencia de vivir segun la conciencia, nos figuramos que el sacrificio es una entrada en
el orden de la realidad. Pero, el hombre que descubri6 el ritual de cualquier sacrificio, no necesitaba
entrar en la realidad, sino salir; era soledad, libertad, lo que necesitaba ganar. El sentido “prdctico” del
sacrificio debio ser un gran lugar a una especie de “espacio vital” para el hombre; por medio de un
intercambio entregar algo para que se le dejara el resto. Entregar algo o alguien es para que el resto de
la tribu o del pueblo quedase libre; aplacar el hambre de los dioses para poder poseer alguna cosa por
algn tiempo. Pues todo pertenecia a los dioses y al hombre nada; al darles algo, se les rogaba
conformidad, aceptacion, limitacién de su demanda. Sin el sacrificio, el hombre hubiera permanecido
encadenado por siempre a la realidad habitante en las entidades divinas. (Zambrano: 2007, 53)

27 Distincion hecha por Nietzsche, donde el estilo de vida apolineo (regido por el dios Apolo), se torna el
modo en que los valores y la razén imperante y estandarizada se manifiestan. Por otro lado, el modo de
vida dionisiaco (derivado del culto a Dionysos), se conforma de una serie de hechos y estilos de
comportamientos basados en el éxtasis, en el alcance del instante, en el disfrute pleno del momento fuera
de los canones establecidos. Esto devendria después en todos los comportamientos no- dentro de los
canones establecidos ante la sociedad. Por esa la perecuacion y caza de brujas que se extendio desde el
medioevo hasta la modernidad, etc.
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CAPITULO 1l

El hombre y su relacion consolidada con el mundo

I1.1. El hombre y su delirio de deificacion

Como planteamos en el capitulo anterior, para Maria Zambrano hay una fractura en la
revelacion y conformacion del ser. El uso de la palabra “fractura” no es en vano. Que se
trunque el camino originario (circular) del ser, que se le imponga un recorrido totalmente
vertical, no implica que desaparezca. Este no puede dejar de existir. Ser y no - ser, no se
comportan como polos contrarios, excluyentes. Méas bien el no - ser funciona como

recurso para expresar el olvido del ser.

Ya se planteo el sacrificio primero que lleva a cabo el hombre en pos de poder existir en
el mundo. Lanzado a la existencia, se encuentra ante un dilema irresoluble: debe ser parte
de una totalidad de personas, debe tener una comprension masiva del mundo, pero a su
vez, debe saber que esa comprension masiva del mundo no responde mas que a una
representacion totalmente individual de los fendmenos, de la vida, de la existencia en
general. Esto recuerda el planteamiento heracliteo sobre la actitud natural del pueblo, el
cual cataloga de “los muchos” (polloi). Heraclito reprocha a éstos que su comportamiento
se asemeje al de los que suefian. Es decir, viven en el mundo privado (idios kdsmos) de
su suefio y no estan en contacto con los demas mundos y los otros hombres. No son parte

completamente del “mundo comun” (koinén) (Held: 2012, 22)%. Dicha fractura se

28 Held utiliza la idea heraclitea para hacer un rastreo de los origenes del problema fenomenolégico. Su
punto sera que, esta escision que hay entre la masa sirve para argumentar el origen del conflicto de opiniones
entre los hombres. Diria que los diferentes modos de aparecer de las cosas, con base en las cuales tenemos
juicios divergentes sobre su ser, se debe a que este ser siempre se nos presenta en modos de aparecer que a
su vez estan atados a determinados mundos. Es sabida la influencia que tiene Zambrano de los fildsofos
presocraticos, en especial Heraclito. También es sabido los estrechos vinculos que habria entre la obra de
la autora y la fenomenologia, en especial con la fenomenologia genética. Es por ello que, el ejemplo dado
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acrecienta con el paso del tiempo. Un pasaje donde podemos ver la similitud entre esta
idea y los postulados de Zambrano es el siguiente:
Al hablar en libre expresion, el individuo se descubre y se enfrenta con los
otros: habla desde su soledad o desde su aislamiento, por cuenta propia y
haciéndole él solo responsable. Es la condicion fundamental de un orden
“profano” o meramente humano. Orden que no se da nunca por entero, pues
a medida que el orden sagrado se ha ido retirando, la sociedad se ha instalado
en su vacio. Y de la sociedad nos vienen no solo las formulas de cortesia,
sino los tdpicos, que hay que repetir en forma ritual si no se quiere quedar al
margen. Lugares comunes, ideas al uso y hasta los problemas tal como nos
los dan ya empleados... para ser miembro de una sociedad sin sufrir

demasiadas inquietudes, hay que seguir sus topicos y sus ritos; también su
ritmo. (Zambrano: 2007, 208)*

La insercién en el mundo de lo homogéneo, en el mundo profano — como también
sostiene Bataille (Bataille: 2008)*° — funciona como otro momento dentro del proceso de
alejamiento y escisién entre el hombre y su esencia. El recorrido de la sierpe, reorientado
hacia la luz y la necesidad — dependencia del otro, debido a la limitacion del cuerpo, traen
como consecuencia este movimiento doble. La estadia cada vez méas aguda en el mundo
profano provoca aislamiento, soledad, angustia ante el sinsentido de la existencia,
nostalgia ante el recuerdo de su esencia, 0 mas bien de un pasado que estuvo ahi como

premiére nature,® pero que nunca se vivié realmente. Por otro lado, en el espacio, antes

es apropiado. La actitud del hombre ante esta situacion: la de saber que hay un mundo comdn y un mundo
particular, serd motivo de multiples reflexiones que se abordaran a lo largo de este estudio.

2 Es interesante exponer que para la autora este fendmeno se manifiesta en su total expresion a partir de la
modernidad. Diria: Solo en épocas racionalistas o racionalizadas el decir queda a la iniciativa del
individuo; la libre expresion ha sido lentamente conquistada. Esa libertad de expresion que todavia hoy el
hombre de occidente lucha por conservar, ha significado una conquista mayor aiin como simple hecho que
como derecho, logro de hablar fuera de las formulas, creando la propia expresion” (Zambrano:2007, 208).
No obstante manifiesta que, dentro de este proceso, la Antigliedad se enmarca como en un periodo hacia
la expresion individual, pues aiin no ha nacido la “libre expresion”. Esto se manifiesta en el siguiente
pasaje: La poesia — épica y tragica — es el transito a la expresion individual que se alcanza dentro de la
poesia misma, con la lirica que sigue siendo rito y oficio, mas del sentir de alguien que tiene conciencia de
su soledad (Zambrano: 2007, 208).

30 Para mas informacion sobre la relaciéon Zambrano — Bataille V. Pérez Morales, Reyes Nufiez: 2017;
Castilla Cerezo: 2010 y Astey Wood: 2016.

31 Retomo, como mismo hace Zambrano, la idea de premiére nature (primera naturaleza, del filésofo
francés Blaise Pascal, una de las grandes influencias de la pensadora espafiola. Para Pascal la verdadera
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ocupado por lo sagrado, se va posicionando la sociedad y hace que el hombre desarrolle
aun més su dependencia hacia el otro. Si en el periodo de lo sagrado, aparecen las
deidades como elementos reguladores de nuestro pensamiento y comportamiento, la
sociedad (y mas las sociedades modernas), vendran a suplir esta necesidad de que se

ejerza un control en uno, desde afuera.

A partir de esto, la fildsofa espafiola desarrolla su teoria en torno a los periodos por los
cuales atraviesa el hombre. Todo en relacion con el desenvolvimiento en el mundo de
éste y su ser escindido. En el apéndice “El delirio del superhombre” (Zambrano: 2007,
150-167), hace un analisis de cada uno de los estadios que recoge el ser humano desde el

inicio de su vida.

naturaleza ha perecido tras la consumacién del Pecado Original. La partida de Adan y Eva del Paraiso
marca el inicio del castigo al cual el hombre debera someterse. Esa nocion de pérdida sera aquello que lo
hard infeliz durante toda su vida, agonia que no lo limita de vivir de manera “tranquila”. La inconsciencia
misma, le dara la facultad de vivir seguro en un mundo creado por él (pues todo se conformara a partir de
su subjetividad) pero a su vez lo hara sentir inconforme, incompleto debido a la pérdida que ha sufrido.
S6lo podemos acercarnos a ésta primera — nos dice el pensador — a traves de la fe, que hace que recordemos
la pureza. La verdadera naturaleza del hombre, su verdadero bien, la verdadera virtud y la verdadera
religiébn son cosas cuyo conocimiento es inseparable (Pascal: 1944, 96). El sustrato religioso que
encontramos en la obra de Pascal, servira para comprender esa primera naturaleza que no se nos fue dada
debido a la falta cometida. Vemos que valores como las ideas de bien, de virtud y de verdad se asocian a
este momento en que el hombre estd despojado de pasiones. Esta asociacion nos recuerda aquellas
concepciones platonicas que transitan por boca de Sdcrates a través de sus dialogos, donde - como nos
remarca Marfa Zambrano - todo se rige por una asociacion directa entre ética y verdad. La ética y la moral
jugaran un papel fundamental a la hora de entender esta naturaleza perdida y la comprension de estas
cuestiones vitales que en la segunda naturaleza sélo podran obtenerse a través de la devocion religiosa.
Todo el que se separe de dicho camino, vivird como el resto de la humanidad, totalmente engafiado. La
presente idea no implica que Pascal encuentre en el hombre un ser canalla, vicioso, vulgar. Como no
sefialara R. Guardini: El hombre es grande. Es un rey destronado. Pero caido realmente. (Guardini: 1955,
97). Asi, una naturaleza que deberia ser la real, pues es articulada por quien la vive, se convierte en una
segunda que resguarda su identidad tras la premiére nature, que ahora Unicamente existe como exigencia,
como sentimiento de no tener mas y como privacion esencial. En la seconde nature, se manifiesta el
carécter de la pura facticidad, de lo accidental, de lo artificial. Esta segunda naturaleza consiste en un mundo
de formas, de 6rdenes, de instituciones. No es mas que un azar congelado, una arbitrariedad puesta en regla,
una usurpacion que se ha convertido en hecho. Es un puro artefacto que tiene varios nombres que expresan
las representaciones y los sentimientos de valor que lo sustentan: costumbre, moda, imaginacion, fantasia
(Pascal: 1944, 72). De esta manera, el conocimiento que se supone de este estadio, nunca podra revelar el
verdadero sentido de la existencia ni por ende, de Dios. Es por ello que nos dice en el fragmento 242: No
es de esta manera (como hacen los fildsofos) que la Escritura, que conoce mejor las cosas que son de Dios,
habla de ellas. Ella dice, al contrario, que Dios es un Dios oculto y que, después de la corrupcion de la
naturaleza, ha dejado (a los hombres) en una ceguera... “Vere tu es Deus absconditus” (Isias: 45, 15)
(Pascal : 1944, 122).
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Este apartado tendra otra funcién aparte de la expuesta anteriormente. A partir de los
postulados nietzscheanos con respecto a la idea Dios ha muerto, Zambrano también
sometera a una interpretacion muy personal los postulados del filosofo alemén. Incluso
llegara a tomar la vida de éste como elemento argumentativo a la problematica de la

desaparicion de Dios.

Antes de comentar este vinculo, es pertinente explicar la distincion hecha por Zambrano

entre lo sagrado y lo divino

Para Zambrano lo divino es aquello que el hombre ha sentido como irreductible a su
vida (Zambrano: 2007: 45). En cambio, lo sagrado es algo que parece incluir dentro de
si lo humano y lo divino, pues tanto la aparicion como la destruccion de los dioses forman
parte de un proceso sagrado. Esta distincion la recoge muy bien la profesora Carmen
Revilla en el trabajo que lleva como titulo “La palabra escondida”, cuando advierte que
los escritos de Zambrano exigen una lectura maltiple que atienda, al menos, a las dos
direcciones en las que la vida se despliega, ‘hacia sus mas oscuras raices y hacia el
cielo’, direcciones opuestas y complementarias (Zambrano: 2007, 138). Y cuando
recuerda que hacer filosofia consiste en buscar la palabra que revela y comunica lo

sagrado, sin traicionarlo, dejandolo como misterio” (Revilla: 2004, 120).

I1. 11. Etapas del hombre

Para Zambrano, la deificacion es parte de un proceso “natural”. Relacionado a esto se
encuentra el delirio de persecucion en el cual siempre cree estar el hombre. El delirio de
persecucién responde precisamente a este anhelo que tiene el hombre de deificacion.

Cito:
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La deificacion parece ser un proceso “natural” en el hombre. Las religiones
no lo inventan, lo suponen. Ninguna podria haberlo hecho valer si no fuese
un “supuesto” de la vida humana. Por el contrario, el papel de algunas parece
haber sido el de contener esta tendencia espontanea del corazdn humano; este
apetito de hacerse divino que el hombre tiene y que una y otra vez surge, aln
de los desengafios méas atroces, como un fuego inextinguible. Anhelo de
deificacion que llega, como todos los anhelos profundos, a ser delirio. Mas,
entre todos los anhelos, éste de ser divino o de llegar a lo divino bien puede
ser el mas hondo, el mas irrenunciable. Iba implicito en el delirio de
persecucion que debié acompafar o ser el vehiculo del nacimiento de los
dioses. Pues, el que se siente perseguido bien pronto persigue, o quizas se
siente perseguido porque no se atreve 0 no sabe declarar lo que persigue
(Zambrano: 2007, 150)

Esta necesidad responde a la falta de reconocimiento y de sentido que le encuentra el
hombre a la vida. De dicho desconcierto proviene incluso otra de las razones por la cual
se erigen las religiones. Ya sefialamos anteriormente que las deidades funcionan como
reguladoras del comportamiento y de los pensamientos. A su vez, la idea del rito dentro
de la religion funciona como elemento de equilibrio dentro del estado comun en que se
encuentra el individuo: éste es, el de la incertidumbre.® Incertidumbre ante el cosmos
(que se puede traducir en una incertidumbre —y horror — ante el vacio), ante la naturaleza
y por ende ante la mera existencia. Ademas, podriamos afiadir que, no sintiéndose
completo, necesita buscar un ideal en el cual apoyarse. Seria valido pensar que este ideal
puede encontrarse en el rostro interpelado. Mas la razon por la cual ese otro no funciona,

es debido a que se aparece como un igual. Precisamente la funcién de las deidades es

32 Aqui podriamos recordar el postulado de N. Maquiavelo cuando plantea que el estado natural del hombre,
en contraposicion a la idea griega del hombre como razén, es pasional. Lo que hace que los individuos se
encuentren en este constante estado parte del hecho de que se sienten sometidos, fragiles ante una
Naturaleza que, si bien se rige por leyes, no responde a los intereses humanos; e.d, no esta para servira los
hombres sino funciona a partir de leyes diferentes a las nuestras las cuales no responden a un principio de
finalidad. V. Maquiavelo: 1993.
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propiciar en los mortales la tendencia a desarrollar un modo de vida determinado. Asi, el
estilo de vida no queda como una creacion arbitraria de nosotros mismos, sino que tiene
un respaldo divino el cual se debe asumir y acatar. Esto que llamamos “estilo de vida”,
sera un comportamiento determinado a seguir, lo que desembocara en la creacion de una

estructura ético-moral normativa. El patron a seguir ha quedado impuesto por los dioses.

La obediencia a éstos se explica a partir de cierto auto-reconocimiento que hacemos
con ellos. Dentro del pensamiento (sobre todo presocratico) se tiende a crear una
“antropologia” olimpica, en pos de dar cierta legitimidad al proceso de conformacion del
cosmos y de lo teldrico. Es decir, debido a que encuentro semejanzas directas entre los
dioses y yo, puedo crear mas empatia con ellos, puedo creer que entienden mis
problemas, peticiones, y a su vez no dejo de respetarlos como deidades superiores a mi.
Platén, en el Libro 11 de RepUblica pone en boca de Sécrates la preocupacion en torno al
conocimiento masivo de las fabulas, sobre todo las homéricas y hesiddicas. Argumenta
que éstas reflejan a los dioses y héroes no como son realmente, sino a la manera como
los disefiaria un pintor que no reflejase el parecido del modelo en sus obras (377¢/379b).
Luego comenta que: Ni siquiera — afiadi — habra de contarseles que los dioses se hacen
la guerra, se tienden asechanzas y luchan entre si (lo cual tampoco es verdad)
(377e/379b). Lo interesante aqui es preguntarse el motivo de la falacia de algunos poetas
al presentar a los dioses y héroes de dicha forma, cuando argumenta Sdcrates que “no es
verdad”. La respuesta a esto es precisamente que en el proceso de conformacion de las
divinidades es necesario que haya un reconocimiento con los mortales para asi garantizar
el respeto. Es por ello que Zambrano simpatiza con gran parte del pensamiento
presocratico, sobre todo en lo que respecta a la poesia, mas que con la corriente que se

iba gestando. Y es que, si bien el ser esta escindido desde el nacimiento del hombre,
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todavia en la Antigiiedad, en el pensamiento mitico, se asume mas claramente la tragedia

que es la vida humana.

Con el empoderamiento de la razon, se establece otra linea de pensamiento que se
contrapone antagonicamente a aquella seguida por la poesia, aquella que escarba en las
profundidades del Yo. EI camino a seguir por cada una de éstas lineas se demarca en el
siguiente fragmento de Filosofia y Poesia:

Hoy poesia y pensamiento se nos parecen como dos formas insuficientes;
y se nos antojan dos mitades del hombre: el filésofo y el poeta. No se
encuentra el hombre entero en la filosofia; no se encuentra la totalidad de
lo humano en la poesia. En la poesia encontramos directamente al hombre
completo, individual. En la filosofia al hombre en su historia universal, en

su querer ser. La poesia es encuentro, don, hallazgo por gracia. La filosofia

busca, requerimiento guiado por un método. (Zambrano: 1993, 13)

Siguiendo esta misma linea interpretativa, se presenta Nietzsche, quien rechaza la
violencia ejercida por la filosofia desde sus inicios, postulando que, su proposito ha sido
(refiriéndose especificamente a los postulados morales kantianos) deshumanizar al

humano.

Zambrano comparte esta posicion, aunque no deja de reconocer los logros alcanzados
por el pensamiento filoséfico tradicional. Postula que el pensamiento racional en su
tendencia a la universalidad, rechaza todo aquello que no responda al modelo que él
legitima, quedando asi desplazado todo (o todos) los demas que se opongan o lo
interpreten de otra manera. Por eso plantea:

La palabra, Logos, es lo universal, lo que expresa la comunidad en tanto
humano y el poeta usa la palabra, no en su forma universal, sino para

revelar algo que solamente en él ocurre (...) y esto es lo verdaderamente

grave pues si la palabra es por esencia universal y el poeta la emplea
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irracional por tanto hay una comunidad humana no racional. (Zambrano:
1993, 119)

Todo lo planteado anteriormente es la razon por la cual Zambrano retoma la idea del
superhombre nietzscheano. Encuentra tanto en esa nocién, como en la propia vida del
filésofo aleman, en su delirio de protagonista de tragedia que ningln poeta ha podido
transcribir (Zambrano: 2007, 151)%, el camino para poder explicar los periodos (y la
culminacion en retroceso) por los cuales ha atravesado el hombre en la historia, que es la
de sus delirios, ensuefios y desvarios (Zambrano: 2007, 150-151). Por ende, comenta lo

siguiente:

La claridad que arroja el delirio del superhombre nietzscheano alumbra la
historia del hombre occidental en su secreto, intimo fondo. Pues su delirio es
coherente y hasta cierto punto inevitable; por eso es historia y no simple
“locura” individual. (Zambrano: 2007, 151)

Es importante también, antes de comenzar a describir las etapas que atraviesa el
hombre, destacar la importancia y significacion que tendra la ya tan mencionada idea de
delirio.

Una buena tematizacion del término la encontramos precisamente en EI Hombre y lo
divino, especificamente en el apartado el cual estamos abordando (“El delirio del

superhombre”). Expone que el delirio nace de un anhelo del fondo mas oscuro de la

33 Dicta el fragmento completo: Nietzsche fue la victima, en estos tiempos que alin no acaban de pasar, del
sacrificio que exige el delirio del ser humano de transformarse en divino. Un sacrificio que lo aisld de la
vida intelectual de su tiempo; le puso aparte, lo hizo incomprensible. Por él fue llevado, més all4 de toda
comunidad, a donde la palabra ya no puede brotar, a ser consumido en el silencio. Habia retrocedido
desde el pensar de la filosofia, y aun desde la “inspiracion” poética, al mundo tragico,; no solo en su
pensamiento, Sino en su “ser”. Mas no podria haber concebido tan claramente su delirio del
“superhombre”, si su ser hubiese permanecido aparte. (...) Nietzsche fue el autor de su propia tragedia,
al par que protagonista. Como si Edipo hubiera escrito su fabula en lugar de ir a insinuarse en la
conciencia impasible de Séfocles (Zambrano: 2007, 151).
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condicion humana (Zambrano: 2007, 150). Relacionado con el delirio de deificacion

adjuntaria que:

(...) nacey descubre el anhelo mas imposible y que como tal, al renacer una
y otra vez en formas diferentes, muestra la imposible condicién del ser
humano. Como si el ser hombre fuese un imposible; un empefio imposible
que persiste. Y al persistir es porque, en cierto modo, se realiza. En cierto
modo... Asi la historia del hombre seria mas que la de sus logros la de sus
ensuefios y desvarios; la historia de sus persistentes delirios. Los oscuros
ensuefios se van aclarando en la historia. Y se aclaran cuando alguien los ha
expresado, llevandolos a su extremo; cuando alguien ha sido su victima, pues
los delirios sagrados se resuelven o aclaran solamente en el sacrificio.
(Zambrano: 2007, 150 - 151)

Asi, el hombre, en su historia tragica y delirante atraviesa por tres periodos que G. Rivara
denomina “los tres nacimientos del hombre” (Rivara: 2009, 52). Estos son:
i: Hombre griego.
ii: Hombre moderno.

iii: Hombre contemporaneo. Acaecido luego de la muerte de Dios.

I1.11.a. Etapa primera: el hombre griego y su subdivisién

En la primera etapa, el hombre estara definido por su alma (Zambrano: 2007, 162). En
ella, aln se ensuefia con extrema violencia. Es necesario aclarar que esta ensofiacion hace
referencia al delirio de deificacion el cual se ha explicado a lo largo de este subcapitulo.
También considero esencial hacer una subdivision dentro de este primer periodo, cosa
que no encontramos directamente en la hecha por G. Rivara. Cabe resaltar que el hombre
griego esta dividido en dos momentos: el hombre bajo el ala de la poesia y ese otro bajo

el ala de la filosofia. Hablo de “momentos” debido a que, historicamente, el surgimiento
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del poderio de la razon y desarrollo de la filosofia se adjunta en un periodo que
(aparentemente) sucede a aquel de la poesia y todos sus misterios (Zambrano: 2007, 162).
No obstante, que se puedan separar en dos momentos, no significa que se excluyan. Con
el posicionamiento de la filosofia, el pensamiento poético (y todo lo que implica hablar
de pensamiento poético) no desaparece, méas bien ambos conviven en un mismo terreno,
pujando cada uno por sobresalir. Esta afirmacion se pone de manifiesto en el siguiente

fragmento:

A pesar que en algunos mortales afortunados, poesia y pensamiento
hayan podido darse al mismo tiempo y paralelamente, a pesar de que en
otros mas afortunados todavia, poesia y pensamiento hayan podido
trabarse en una sola forma expresiva la verdad es que pensamiento y
poesia se enfrentan con toda gravedad a lo largo de nuestra cultura. Cada
una de ellas quiere para si eternamente el alma donde anida. (Zambrano:
1993, 13)

La etapa del hombre definido por su alma hace referencia a este sujeto que (adn)
continta bajo el ala de la poesia, en una relacion directa, rupestre, con los dioses. Es el
hombre que despliega todo su sentir y entiende que su vida esta regida por un destino
tragico, imposible de cambiar. Es en la poesia, en la fabula, en los mitos, en los vaticinios
del oraculo de Delfos que el hombre mas se contrae en su dolor y desea con mas ansias
convertirse en un ser divino. A pesar del reconocimiento que de antemano se debe
establecer con la figura de un dios, esto pasa mas bien como un proceso inconsciente,
explicativo desde la antropologia del surgimiento, mas no se manifiesta como un acto
consciente. Esta relacion directa, de dependencia con el pante6n Olimpico trae como
consecuencia que el hombre magnifique este tipo de vida y desee de manera desesperada
salir de su destino predeterminado. De ahi la ensofiacion extrema, el delirio de divinidad.

44



De esto se desprende igual el delirio de persecucién. EI hombre siente que lo observan,
siente que lo persiguen y eso contribuye a fortalecer la necesidad de la divinizacion: me
persiguen porque hay algo en mi, hay ciertas caracteristicas de mi Yo que hacen que
pueda trascenderme a mi mismo y que sea digno de espiar. Mas el conflicto radica
precisamente en esto: en lo paradéjico que es el hecho de desear algo més (hasta llegar a
sentir que ese algo mas es realizable), y la realidad tragica de que nunca sera asi. Incluso
esto provoca, como se citd en (Zambrano: 2007, 150 -151), lo imposible que es la
condicion misma de ser humano. Esta ultima frase podria resumirse en una palabra:

incompletitud.
Ya con el auge de la filosofia, cambia esta relacion hombre — divinidad. Diria Zambrano:

A partir de Grecia, la filosofia primero y la religién cristiana mas tarde — ya
en la Edad Media — habian aplacado este delirio de deificacion. La filosofia
sobre todo habia sido su méaxima cura; habia conseguido casi el anularlo. Y
asi, resulta explicable el odio de Nietzsche a la filosofia. Tenia que desandar
todo su camino, deshaciendo toda la sabia, lenta persuasion que ella habia

desplegado desde los tiempos de Sécrates. (Zambrano: 2007, 151)

Con la filosofia, entra el hombre en otra relacién con sus deseos y con ello cambia la

concepcion que tiene de su ser fracturado.

I1.11.b. Etapa segunda: EI hombre moderno y sus pertinentes subdivisiones

Esta segunda etapa igualmente se divide en varios momentos. Pero todos se podrian
resumir como el periodo donde el hombre esta definido por la conciencia (Zambrano:

2007, 159)
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El primer momento a mostrar es aquél de la Edad Media, marcado por el neoplatonismo
medieval y que se corta con la llegada del Renacimiento. Durante los primeros siglos de
ese periodo se clarifica lo que desde la filosofia platdnica se iba gestando. Ya desde los
estoicos y su idea de “naturaleza humana”, la filosofia habia convencido al hombre de
tener un ser propio “humano” (Zambrano: 2007, 152). Esta proposicién la acepta
completamente el cristianismo, pues encaja con la representacién que se necesitaba
legitimar de la figura de Cristo. Se puede decir que esta idea funcioné como sustrato
tedrico para consolidar la labor que el hijo de Dios vino a realizar en acto: plantearnos
que el hombre tenia un ser posible, en términos religiosos “redimible”. Asi, la tragedia
que implicaba ser hombre queda contrarrestada en esta nueva postura: la aceptacion
gozosa de ser hombre. Es decir, la idea de Cristo y su resurreccion como elemento activo
y aquella de la “naturaleza humana”, como su equivalente en el &mbito del pensamiento,
conformaban el escenario perfecto para que el individuo se olvidara de su delirio de
divinidad. La razén de este olvido se debe al hecho de que la divinidad en vida no es la
verdadera solucion para el problema de la angustia ante la existencia y la falta de
reconocimiento del ser. La solucion es la idea de la trascendencia por la que tanto aboga

el cristianismo y que el personaje de Cristo viene a demostrar con su resurreccion.

Asi, el ansia de ser que el hombre padece qued6 aplacada durante un largo
periodo. ElI hombre podia traspasar, sin anularla su humana condicion por la
santidad o mas alla... en la vida eterna. El anhelo de deificacion habia
encontrado un cauce. EI hombre descanso de este empefio, y asi su anhelo fue
dirigido durante la Edad Media a la accidn; su anhelo de ser se satisfacia con
la promesa de eternidad. (Zambrano: 2007, 1952)
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El anhelo de ser y la promesa de eternidad estan muy relacionados con la cuestion de
la “naturaleza humana”. La aceptacion “gozosa” de ser hombre, vendra como posicion
ética preestablecida si se quiere pensar en la vida eterna. La primera condicion para llegar
a dicho estado es aceptar la existencia. Esta aceptacion, “gozosa”, como ya se sefialo, no
significa una equivalencia entre el auto-reconocimiento como ser humano y la felicidad
0 sentimiento de plenitud. Esa es una idea que el mismo cristianismo rechazard y mucho
mas en aquel establecido durante los primeros siglos D.C. La vida humana es un calvario,
donde, tras el Pecado Original, venimos a reproducir la desobediencia primera. Es por
ello que la referencia al goce se centra en que necesitamos estar aqui, y reconocer
plenamente que estamos aqui, para que luego sea posible el acto de la redencion, la
expiacion y por ultimo, la eternidad. Asi, hay que justificar el no — ser de la existencia,
en un supuesto ser, para luego poder expandirse en aquel lugar donde el ser no esta

escindido, digase, la eternidad.

El momento siguiente seria el del hombre en el Renacimiento. En torno a esta
subdivision, la filésofa ahonda poco. Es conveniente plantearla como momento seguido
al de la Edad Media y aquel que da paso a la Modernidad, que se inicia con Descartes.
Como es sabido, aunque no sea una division exacta dentro de la historia, el Renacimiento
se caracteriza como un retorno a algunos de los ideales griegos. Esto no significa que se
perdiese o eliminara la carga medieval que le antecedia. Mas bien, el auge y desarrollo de
las ciencias, el alejamiento (en parte) de la subordinacidn extrema del arte al cristianismo,
los cambios en los ideales sociopoliticos, provocan una vuelta al mundo de ensofiaciones
de la Grecia clasica. No por gusto este seria el periodo de las utopias. Obras como la de
Tomas Moro y Campanella, ponen de manifiesto la necesidad del hombre de una vez mas,
divinizarse. Y es que el concepto de utopia que da Zambrano: belleza irrenunciable y alin

la espada del destino de un angel que nos conduce hacia aquello que sabemos imposible
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(Zambrano: 1993, 9)3*, manifiesta totalmente la relacion que tendria éste con la idea de
la ensofiacion, el delirio y por ende del sacrificio como actitud constante para llegar a eso

casi imposible.

Fue en el Renacimiento — las utopias lo muestran — cuando el hombre
comenz0 a ensofiarse nuevamente, a fantasear sobre su ser, despertd de nuevo
la duda, la angustia, el ensuefio sobre su destino. Mas tarde, en la
Contrarreforma, se recogeria esta inquietud metafisica dentro de los moldes
ortodoxos diciendo que la vida es un suefio. (Zambrano: 2007, 1952)

El periodo que identifica la autora como “moderno”, abarca desde los postulados
cartesianos hasta el fin de la filosofia clasica alemana®. Es una etapa que se condensa
como la “etapa humana” y que va asociado con la idea de “libertad”. Esta etapa humana
—nos dice la autora — se caracteriza por ser la decidida, la de la implacable exigencia
humana que halla en la conciencia y en el pensar su lugar exacto — su medida — su

residencia (Zambrano: 2007, 157).
Escribe la autora:

Es Descartes quien lleva a punto la “exigencia”; ante su pensamiento se
recibe la impresion de que se esta pensando por primera vez plenamente. Es
decir, no como pensamiento sino como accion; es el acto de pensar realizado
en toda su pureza y plenitud inexorablemente. De ahi la infinitud de
consecuencias. Porque el cogito cartesiano es pura accion; exigencia llevada

a cabo, liberacion del hombre de su condicion mendicante. Entonces el

34 Sobre la idea de utopia afiadiria Zambrano: Y a las Utopias cuando son de nacimiento, no se las puede
discutir aunque uno se rebele contra ellas (Zambrano: 1993, 9-10) Para la autora, ut6pico seria escribir
ésta, su primera obra importante (Filosofia y Poesia) y la idea de hacer filosofia. Sobre la redaccion de este
libro nos comentaria: (...) y en este libro he escrito, aquel precioso otofio de 1939, qué utépico me parecia,
en el mas alto grado, poderlo escribir. (Zambrano: 1993, 9-10)

% Diria Zambrano: Si alguien quiere sorprender al hombre como tal, en el punto exacto de su humanizacion
habra de dirigirse a ese punto a este periodo del pensamiento europeo que va desde Descartes hasta el fin
del idealismo, es decir, hasta el momento que frente a Hegel se levantan las réplicas de Marx, Kierkegaard
y més tarde Nietzsche (Zambrano: 2007, 160)
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hombre parece existir, haber hallado el lugar exacto de su ser: la conciencia.
(Zambrano: 2007, 158 — 159)%

Un concepto fundamental aqui es el de conciencia, que la autora define como: poseer o
entrar en posesion. Es claridad que por esencia destruye el enigma (Zambrano: 2007,

1959).

Con el primado de la conciencia la relacién directa con lo divino, establecida por el
hombre desde la Antiguedad, parece desaparecer o por lo menos queda solapada ante la
exigencia de la autoconciencia de un Yo que sélo se toma como referencia a él mismo y
a esos otros sujetos que también son parte de esa conciencia. La necesidad de encontrarse
a expensas de los dioses, de ser recipiendiario de algo venido de lo alto, de otro lugar,
desaparece en la satisfaccion de encontrarse en la conciencia, proveniente del sujeto
mismo. Un ejemplo concreto de ello es la idea de “espiritu absoluto”, la cual para
Zambrano es la concrecion de la idea del sujeto puro de conocimiento, sujeto
trascendental (Zambrano: 2007, 159). De esta forma, la conciencia, y la idea de un sujeto
que se determina a partir de sus estructuras de pensamiento, puramente formales y
preestablecidas, se “elimina”, o0 mas bien se deja de pensar o asumir la tragedia que es la
existencia. Se anula asi todo goce, sufrimiento, angustia en tanto que ser arrojado en un
mundo y una existencia ajena a él. La misma idea del cogito cartesiano, a la vez que
condiciona al mundo a la pura subjetividad, vuelve al hombre medida y portador del
conocimiento verdadero. Ya la naturaleza no se comportara como elemento que lo supera,

que lo fractura, o, como expresara Magquiavelo, que lo intimide y lo vuelva fragil®’. La

3 Sobre esto dirfa G. Rivara una frase importante, hablando sobre las reformas habidas en la historia de la
filosofia: Emprender un rescate de todos estos 6rdenes del saber ya implica, para Zambrano, una actitud
de reforma; mas se trata de una reforma distinta a la emprendida por Descartes, quien luego de revisar a
la razon y su relacion con la realidad terminé por encontrar la realidad no en otro lado que en la
conciencia. V. (Rivara: 2009, 59)

37 V. Maquiavelo: 1993.
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razon ocupa el lugar de esa fragilidad, de esa incertidumbre que si bien se mantiene (y el
mayor ejemplo de ello es la misma duda cartesiana y el espiritu dubitativo de la filosofia),
es “supuestamente” dominada por esta capacidad que tendré el sujeto de poder conocer
las cosas tal cual son, al menos para él. Incluso pensando en la postura kantiana del
desconocimiento total del néumeno, al final la mera capacidad de percepcion y
construccion subjetiva del objeto (fendmeno) garantiza una posicion central y
determinada en el mundo, cosa que bajo la subordinacion a lo divino, queda sesgada. El
hecho de ser un sujeto de la conciencia, provoca que incluso, la soledad humana, se
transforme en la soledad de un individuo que est4 solo en tanto debe conocer y re -

interpretar la existencia desde la conciencia. Sobre ello diria la filésofa espafiola:

Y era también la soledad humana completa, pura porque la conciencia —
residencia del ser humano, su recinto propio y exclusivo — era el lugar
igualmente donde el hombre se libraba de ese mundo infernal y subterraneo,
simbolizado en la metafora de las entrafias. La conciencia estaba suspendida
sobre ellas, como espacio inasible para el infierno, lugar inaccesible para nada
no — humano, donde toda cosa no enteramente humana quedaba sometida a lo
humano, o eliminada, sin dejar huella. La conciencia no permite la extrafieza.
El hombre, libre de lo extrafio y de lo entrafiable habia encontrado por fin su

ser propio, a salvo de toda enajenacion. (Zambrano: 2007, 159)

La liberacién de lo extrafio, refiere a la extrafieza del ser en un mundo ajeno, mas no
precisamente, como sefialé antes, se libera de la extrafieza con la cual se observa el mundo
desde la filosofia. Lo que habria que distinguir aqui son varios niveles de sentido para la
misma idea. Debemos entender la liberacion de la extrafieza en su primera etapa
(medieval) como liberacion del hombre de su delirio de grandeza, la cual queda saciada

en la promesa de la vida eterna a través de la accion del ser que existe. En este segundo
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sentido (planteado en la etapa moderna), la liberacion de la extrafieza remite al
desentendimiento total de la divinidad. Si en el primer nivel, el delirio de deificacion
encuentra su cauce, en este segundo, simplemente se elimina y da paso a una extrafieza

estrictamente relacionada con los asuntos derivados de la conciencia y sus avatares.

Ya con el idealismo, se radicalizaria la idea de un sujeto totalmente independiente de las

cuestiones divinas y aparentemente libre de toda preocupacion por su ser escindido.

El idealismo, al llevar el sujeto del conocimiento a su ultimo limite, muestra
el sujeto trascendental, ya sin limites, al que corresponde el “saber absoluto™:
la filosofia — en la que han sido absorbidas la poesia y la religion -, constituida
como “saber” con todas las garantias del saber libre de enigmas de misterio.
El horizonte no esta ya escindido. La claridad cartesiana se ha constituido en
horizonte, horizonte ultimo del sujeto que encuentra en si mismo la garantia
de su existencia en la libertad. Y es en esta libertad donde ha de aparecer el
drama. (Zambrano: 2007, 161)

Si bien durante el cartesianismo la razén y la conciencia van de la mano, durante el
idealismo aleméan — opina la filésofa malaguefia — y la consagracion del “espiritu
absoluto”, esta conciencia se torna conciencia en tanto que actividad. Y es precisamente
en esta actividad que se le revela al ser la libertad a través de la accion. Es importante
sefialar lo que entiende la autora por libertad: es el modo de existir de ese sujeto de
conocimiento que ha encontrado en si las condiciones de lo divino: independencia en su
sery frente a él, la transparencia de un mundo sin enigma (Zambrano: 2007, 161 — 162).
A partir de esta concepcion diria que la consagracion del “espiritu absoluto” funciona
como corolario ultimo de la conciencia cartesiana. El individuo se hace sede de la accion

y podemos notar que, para Zambrano, la accion seré libertad y a su vez el ser del hombre.
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Es importante recalcar algo. EI hecho de que Maria Zambrano predique aqui que el ser
es accion, y libertad no se pone en contraposicion con la idea primera de la fractura del
ser al estar el hombre inmerso en el mundo. El ser, para la fildsofa, tiene como
caracteristicas la libertad y la accion. Sobre todo, la accion es un elemento esencial.
Precisamente por tener esta capacidad es que puede negar su movimiento circular y
proseguir el camino hacia la luz. Es por ello que la autora no dice que el ser desaparece,
0 que no existe. Méas bien, considera que se fractura en el horizonte que abarca la
existencia. Es decir, que niegue su movimiento, que se sienta subsumido, escindido,
fracturado finalmente son consecuencias del sacrificio que hace en pos de continuar con
el camino que se impone en el mundo, en pos de sobrevivir. De ahi la relacion que se
encuentra entre la filosofia de la autora y las posturas vitalistas, siendo ella misma
defensora y parte de esa corriente. Asi, lo que posibilita pensar en el ser fracturado es no
negar la existencia y esencia de éste, mas bien comprender su comportamiento como una

anomalia dentro del horizonte de la existencia.

Para resumir, diria Maria Zambrano que:

La etapa de lo “humano” habia mantenido recogida la deificacion a que le
hombre tiende espontaneamente. Al librarse de la mendicidad, o al deslizarse
sobre ella, la criatura humana se habia quedado libre también de todo ensuefio
de deificacion. Por una vez diriase que el hombre al ensofiarse a si mismo, se
sofiaba como era en realidad. El suefio no le arrastraba mas alla de su
condicién. (Zambrano: 2007, 162)

De esta manera queda resumido la etapa segunda del hombre, en la cual el desarrollo
extremo de la conciencia lo hace olvidar el delirio de persecucién, de divinidad y la

coaccidn ante los dioses. Es importante la utilizacion de la palabra olvidar porque, como

52



se demostrara en la préxima etapa, la tragedia que es la existencia seguiria ahi, dispuesta

a continuar marcando la vida del hombre.

I1.11.c. Hombre contemporaneo: la etapa del superhombre y del Dios, que ha muerto

El transito a esta etapa viene precedido por la gestacion del superhombre que se da
durante el idealismo aleméan. Esto se sustenta en la idea de que, dentro de la concepcion
del espiritu absoluto, la autora encontrard como bien sefialé, el paso definitivo hacia la
divinizacion del hombre. Quizés por la repercusién que tuvo el cristianismo sobre la
concepcion humana del ser y su destino, el hombre pas6 de ensofiarse, primero en los
dioses (intento que siempre estuvo frustrado), para luego ensofiarse en la figura encarnada
de Jesucristo, pasando de ello a la marcada concepcion de una autoconciencia que lo hacia
capaz de reconocerse. De ese auto reconocimiento pasé a ensofiarse no ya en otro sino en
él mismo. Es decir, el proceso de divinizacion, debido al primado de la conciencia, paso
a ser una autodivinizacion, donde el hombre no necesitaba méas que de él mismo para
reconocerse. De ahi la importancia de la actividad en algunos de los pensadores
enmarcados dentro el periodo clasico aleméan. En el caso de Fichte, por ejemplo, el
individuo mismo es la sede de la libertad y su actividad se vera engrandecida en tanto la

interaccion con otro semejante (Zambrano: 2007, 162).

Dice Zambrano, sobre este transito que se da durante el idealismo aleman:

Mas, sin conciencia de ello, sin caer en la cuenta del nombre, ni aun del
hecho mismo en lo que tenia de extraordinario, el idealismo dibujé la figura
del superhombre. Es decir, no dibuj6 figura alguna ni podia hacerlo, pues se
dirigié mas que a Dios, a lo divino. Era lo inverso de esa fe en que Dios en

persona toma figura de hombre. Era el hombre quien no llegaba a tener figura
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y a escapar a su imagen — cosa que la filosofia habia perseguido siempre sin
declararlo. (Zambrano: 2007, 162)

La figura de Cristo, de Dios encarnado, no deja de ser importante, mas pasa a un segundo
plano en comparacion con la importancia que tendria la figura humana. De esto puede
deducirse que la concepcidn de sacrificio humano que primaba en la Antigliedad, digase
encontrar en el ritual el asidero para legitimar la existencia pues sin estos se presenta
vacia, pasa con el fin del idealismo a ser un sacrificio del hombre con él mismo. Se centra
mas la problemaética en torno a la otredad y la disputa sera aquella que podriamos asemejar
con la primera (la anterior a la relacién entre humanos y entes divinos), digase, de que me
reconozco y me completo a partir de un semejante. La diferencia entre éste primer
momento Yy los siglos XVIII y XIX es que en uno la tragedia se retorcia en un plano
corporal y en la segunda sera a nivel de conciencia, donde nos reconocemos, dependemos
de otro en tanto somos sujetos conscientes, sujetos pensantes, sujetos capaces de
comprender la realidad desde nosotros mismos. Incluso en las posturas mas solipsistas,
la validacion del mundo seré entre sujetos que se perciben y se (auto) reconocen como

tal.

Lo que obvia dicha etapa y que renace con fuerza en este periodo humano es el problema
de esa misma relacion con el otro. Ademas ese mismo ensofiarse sin necesidad de
recrearse en un cuerpo, sino s6lo como conciencia o espiritu absoluto, ese extremo ver
sin ver, si bien hace que el hombre se sienta a salvo de la vida y la contradiccion, hace
que se exacerbe el sentido tragico de la existencia (Zambrano: 2007, 129). Esta necesidad

de ver, para poder andar entre las cosas®® trae, con la llegada de la tercera etapa, una

38 La referencia completa al problema de la visién quedara reflejada en el siguiente pasaje: Mas hay otra
situacion esencial de la vida humana: ver y ser visto; mirar y sentirse mirado. El conocimiento que es
necesidad de ver nace de una necesidad, la inmediata de tener que andar entre las cosas. Con ello también
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desolacién ante lo que se ve y lo que se es. Desolacidn provocada en gran medida tanto

para Nietzsche como para Zambrano, por la consagracion de la filosofia.

Sobre esto sefiala Greta Rivara:

La filosofia quiso llenar con la razon ese vacio y esa incompletitud, quiso
que la realidad tuviese limites, que no fuera un misterio inagotable, inagotable
en su multiplicidad y heterogeneidad. La filosofia quiso resolver todo y
conocer hasta los abismos ultimos del ser con la razén, con la sola razon, que,
como dijera Nietzsche, en ocasiones su mirada es ciclopea como su ojo. De
ese modo, la filosofia logr6 pensar al conocimiento mas alla de la
temporalidad, mas alla de la historicidad, de la historia misma, y si lo hizo fue
porque asi lo necesitaba para lograr fundamentar la idea de razon, su hazafia
maxima, su querida acufiacion, su maximo descubrimiento al que cuidaria

celosamente como su propiedad mas valiosa. (Rivara: 2009, 54- 55)

Como es sabido, es precisamente ésta la critica que haria Nietzsche a todo el
pensamiento occidental, entiéndase por ello el camino que tomo desde el auge de los
postulados filosoficos griegos. De ahi que la filosofia nietzscheana, mas que arrastrada

por el anticristianismo es una protesta contra la filosofia misma.

Esta etapa de re - conciencia es la que postularia Zambrano como imperante en el
hombre contemporaneo. Si bien el hombre encuentra sus limites dentro del idealismo

aleman, ya con Nietzsche, éste sentiria la necesidad de destruirlos®. Si con el idealismo

hace clara referencia a la concepcion de la razén vital orteguiana el cual a su vez es parte fundamental de
la critica que hace el filosofo espafiol al “saber desinteresado” de Aristdteles. V. (Zambrano: 2007, 128)

39 Seria interesante plantear la critica que le haria Zambrano a Nietzsche en su ensayo: “La destruccion de
la filosofia de Nietzsche”, precisamente en lo que respecta al desprendimiento de éste de la filosofia clasica
alemana. Diria la filésofa espafiola que, aunque no consciente de ello, Nietzsche en su polémica contra la
filosofia alemana no se da cuenta de que esta situado en ese extremo de la poesia y la filosofia que es el
Idealismo, es decir, también busca y quiere radicalizar la existencia de una palabra que fije el orden y hasta
la existencia de las cosas mismas. Lo argumenta diciendo que el filésofo del Dios ha muerto llevd al
extremo y sin piedad el anhelo, el ansia de crear, de hacer desde la nada .para que de este desprendimiento
deshumanizacién) aflorara un hombre radicalmente nuevo (Zambrano: 2007, 160).
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se promulga una idea de libertad, debido a que el hombre ya se ensuefia a él mismo y no
a otro, con la llegada de la etapa humana, ésta concepcion se volvera vacia debido a que
el hombre de tanto que se ha ensofiado ya no tiene a quién dedicar su sacrificio. Ello no
significa que el vacio del hombre inicie con la etapa contemporanea, sino méas bien se
radicaliza. Lo que interpreta Zambrano de este sentir nietzscheano es que la ensofiacion
con uno mismo trae consigo un vacio impugnable y esto es debido a que, cuando el
hombre nacido de las manos de Sdcrates habia alcanzado todo lo que habia podido exigir,
entendié que no era la criatura esperada (Zambrano: 2007, 164). No es la criatura que
esperaba ser debido a que, lo que ocurri6 en toda la etapa de la conciencia humana, no
fue mas que un ocultar el verdadero sentir humano, digase la fractura originaria de un ser
que esta forzado a andar hacia arriba. Lo que hizo la filosofia fue, como planteara G.
Rivara, intentar llenar ese vacio en el hombre. Y si bien, es valido decir que se logro (cosa
que ya se ha explicado), con este hombre tercero, dotado de todo el andamiaje tedrico-
social que le antecedid, se vuelve a una etapa donde nada es suficiente y calma su
angustia: es la vuelta a una tragedia, pero esta vez, consciente. El desarraigo entre lo
sagrado y lo humano sera causa de esto. El objetivo de la “muerte” de Dios, para
Zambrano, no seria mas que la necesidad de eliminar lo encarnacion total de lo divino
que trajo consigo el cristianismo, el Dios - Hombre y que sustentd la filosofia. El
retroceso, la busqueda del sacrificio en el caos, digase en las religiones no permeadas de
la racionalidad, se convertira en la via para ir mas alla del yo en pos, paraddjicamente, de
encontrarse. Esto quiere decir que el superhombre sera la superacion del mismo hombre,
pero la superacion de un hombre, entiéndase totalmente moldeado por los presupuestos

filosoficos.*® Para Zambrano, el ser humano es mas bien, el hombre permeado de un

40 A proposito de este retroceso nietzscheano, diria Zambrano (en otro texto dedicado a la filosofia de
Nietzsche): La moral fue su Circe, el foco magico que hechizé su pensamiento y, como todo encantamiento
reapareceria detrds de cada accion del proceso destructor. Pretendio ir mds alld del “bien y del mal”’, mas
solo lo trasmutd en una exigencia mas fiera; el ascetismo socratico en otro ascetismo mas implacable, en
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sistema de referencia que lo aleja de toda relacion con las pasiones. Dichas pasiones son
el resultado de un ser fracturado en el mundo, alejado de su esencia e inseguro ante un
exterior que, pese a que construye, se le hace ajeno. Son la Unica forma de exteriorizar
este sentir ya sea a traves de lo sagrado, o del delirio de deificacion del cual se desprende

el delirio de persecucion.

Este retroceso hacia el caos, no debe ser entendido como algo a lo cual se vuelve sin
tener en cuenta lo ya vivido, sino mas bien es una vuelta para intentar rectificar todo
aquello que tanto para Zambrano como para Nietzsche hizo que el ser humano se alejara

tanto de, precisamente, lo que es humano.*
Asi, hay dos momentos del superhombre para la filésofa espafiola:

i- el superhombre del idealismo: resultado de la instalacion del hombre en el plano del
espiritu, sustraido del padecer. Tiene una vida plena de libertad debido a ese

desprendimiento pero debido a esto llegaria pronto a la angustia.

ii: el superhombre que quiere destruir sus limites, que quiere destruir el destino “humano”
que ha elegido. Intenta alejarse de los procesos de racionalizacién occidental para asi

tener la posibilidad de volver a cifrar su destino. Es la superacion total del hombre.*

que la vida tiene que renunciar mas aln a lo inmediato, a la espontaneidad graciosa. La moral que quiso
destruir para que la vida libre brotara, se le convirtié en un laberinto lleno de encantos. Al destruir la
filosofia se adentrd en un mundo magico, en que por no haber horizonte ni objetividad, los objetos son
peligrosos hechizos, focos de enajenacion. (Zambrano: 2007, 162)

41 Sobre esto nos comentaria Zambrano en El hombre y lo Divino: Habifa que retroceder hasta el caos,
hasta la vida sin forma para rectificar el destino de hombre, para que el hombre no fuese ese dser distinto:
dotado de ser fijo, de conciencia, enclavado entre el bien y el mal. Fundir a la humana criatura del caos
primario de la vida bajo el calor de Dionysos para que fuese algo que incluyese todo: todo lo que después
se llamé “bien” y “mal” en virtud de una idea (...) Habia que renunciar y destruir toda idea, cualquier
idea y la idea como tal, para que el hombre encontrase su perdido destino. Perdido por el error de haber
querido ser “humano”. Lo humano habia sido el gran error del hombre (...) Ser humano es ser culpable,
como toda la sabiduria tragica ha sabido siempre. (V. Zambrano: 2007, 165)

42 Sobre esto V. (Zambrano: 2007, 166)
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Es por ello que, segun Zambrano, éste desdoblamiento y rechazo de Dios debe ser
entendido como la no - aceptacion de su encarnacion humana, que al final seria la

aceptacion de todo aquello que no es humano, que se aleja de la esencia.

En esta etapa, lo divino no nace ni de la conciencia ni de la razon, sino de nuestras
pasiones, que pese al miedo y conociendo la fragilidad del cuerpo arrojado al mundo, se
enfrenta a la vida negando todo aquello que lo habia estado determinando.*® Por ello es
crucial la proposicion zambraniana cuando escribe: Asi, el sacrificio seria pura
destruccion: seria el sacrificio de todo el ser logrado del hombre. El tltimo sacrificio de
Occidente al Dios desconocido (Zambrano 2007, 166). La importancia de esta frase
radica en gque con el sacrificio de todo el ser logrado se reafirma la hipotesis planteada en
el capitulo primero de que el recorrido de la sierpe hacia la luz, no ha sido méas que un
alejamiento constante de la esencia del hombre. Con respecto al sacrifico de Occidente al
Dios desconocido, que se asienta en un mundo “ideal platonico”, mas no real, entiéndase
el desmembramiento del Dios — Humano vy la vuelta al caos. Se podria decir que, para
poder sacrificar todo lo construido en tanto se hable del ser en el hombre, es necesario
dejar de ofrecer el sacrificio a algo que representa todo aquello “logrado” por el hombre
en tanto construccion de su ser. No se puede ofrecer sacrificio a un Dios — humano,

cuando precisamente se quiere escapar de é€l.

Para resumir toda esta division del hombre en etapas, haré uso de las palabras de R. Avila

Crespo, quien acertadamente resume los tres periodos de la siguiente manera:

(1) Una etapa griega: la del rey-mendigo, simbolizada por Edipo, “el primer
superhombre, el que inocentemente quiere coronarse”. El, que lo supo todo,

el hombre errante dotado de clarividencia, no pudo adivinar, sin embargo,

43 Maés sobre esto en (Zambrano: 2007, 166)
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quién era. De ahi la tragedia, que surge, como toda tragedia, del
reconocimiento, de un reconocimiento que es finalmente “abatimiento” y
saber ultimo de que “el mendigo y el rey forman un solo personaje», de que
«en la unidad de los dos se manifiesta la esencial ambigiiedad de lo humano”.
(2) Una segunda etapa, humana, representada por el hombre moderno, en la
que “el hombre parece haber hallado por fin el lugar exacto de su ser: la
conciencia”. Libre de lo divino y de todo aquello “venido de lo alto”, parece
disponerse a vivir libre también “de ese mundo infernal y subterraneo
simbolizado en la metafora de las entrafias”. Ahora todo es razon, con ella'y
desde ella todo puede hacerse previsible y dominable. (3) Finalmente, la
tercera etapa, la del superhombre en sentido estricto, supone la “recuperacion
de lo divino en todo aquello que la idea de Dios y, mas adn, lo divino definido
por la filosofia habia dejado atras, oculto”. En esta Ultima sitia Zambrano a
Nietzsche: su soledad no es la de la conciencia, sino la del hombre que,
“queriendo dejar de ser mendigo, engendra un dios en su soledad”. (Crespo:
2009, 17)

De esta forma se puede observar como dentro de la explicacion de la vida y el devenir
humano, es imprescindible para Zambrano, la idea de sacrificio. La busqueda incansable
del hombre de su ser fracturado, ya sea a través de la busqueda de la aceptacion divina o
de la fe cristiana, o de la racionalizacion extrema, o del rechazo a todo lo considerado
“humano”, pone de manifiesto la necesidad del hombre de encontrar su lugar en un mundo
que se le presenta ajeno. Con respecto a la ética, no se debe pasar por alto el hecho de que
cada accionar humano serd a su vez, una accion que depende y se legitima en el otro.
Ahora bien, la cuestion para ella sera qué postura asumir frente al otro y como asumirla.
Este hombre contemporaneo que sacrifica todo lo logrado en pos de un re — nacer,
desembocara en una subordinacion a dos nuevos dioses: el tiempo y la sociedad. Una
subordinacion al tiempo en tanto que necesidad de eliminar el presente y a la sociedad en
el sentido de que para poder sobrevivir, el hombre ya no s6lo dependera de un otro en

concreto, sino del otro grupal que moldea, rige y establece la sociedad. Asi, el debate final
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estaré centrado en ver de qué forma se posiciona el hombre moralmente ante un Estado
que determina todo y en el cual encontrard ahora (0 no), el modelo que se quiere 0 mas

bien que se debe seguir para poder sobrevivir.
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CAPITULO I

El hombre y la ética como nueva interpretacion del acto sacrifical

Y el individuo se libera al dar a ver
lo que él ve, dando lo que se da.

Zambrano, El Hombre y lo divino*

I11. I Piedad y Tragedia

Uno de los aspectos basicos a la hora de entender por qué la nocién de sacrificio es
crucial dentro del pensamiento ético de Zambrano, estd precisamente en la importancia
que tienen la piedad y la tragedia dentro de lo que ella ha llamado “el recorrido de la
sierpe”. Se abordaran estos temas con el objetivo de explicar dichos sentimientos y la
relacion entre ambos. Para finalizar, este andlisis desembocara en la reflexion sobre el
hombre en su tercera etapa; esta vez enfocado en el hombre dentro de un sistema
democréatico.*® La importancia que tiene esto es debido a que la relacion con el otro es
crucial a la hora de analizar el comportamiento y alejamiento del hombre de su esencia.
Mirado de manera menos particular, el comportamiento del ser humano dentro de la
sociedad termina por consolidar la primacia de este no — ser, al cual paulatinamente esta

sometido desde su nacimiento.

I11. 1 a. La piedad

Como se ha seflalado antes, el hombre desde su nacimiento siente fracturada su esencia.

Esta fractura comienza por la limitacion que trae consigo la corporalidad. El hecho de que

4 Prologo a la segunda edicion (Zambrano: 2008, 10)

4 De igual forma es importante aclarar que como ocurre con toda la obra de la fildsofa espafiola, es
imposible hablar de presente sin remontarnos al pasado y a su vez, pensar en las consecuencias que esto
podria o no acarrear para el futuro.
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el hombre sienta que no es capaz de sobrevivir sin la mano del (o lo) otro, que sienta que
la inmensidad lo supera, provoca en primer lugar la necesidad de sacrificar elementos
propios en pos de poder compaginar, digase ante la mirada del otro, digase ante la propia
naturaleza que se le va develando con el paso del tiempo. Como consecuencia se enfoca
en crear un espacio vital donde el control o semi- control de la existencia esté a cargo en
un primer momento de los dioses; en un segundo momento (digase en la
contemporaneidad), de otro tipo de deidad, esta vez llamado Estado. En el caso de los
dioses, si bien contintan siendo entidades superiores que podriamos asociar a la misma
naturaleza, la diferencia con ella seria que éstos desde un inicio estan humanizados, lo
que trae consigo cierta empatia con ellos pero que terminaria en antipatia y delirio de
persecucion. Pensar en que un dios es capaz de controlar a la naturaleza lleva implicito
que hay algo o alguien a quien pedir, algo que mientras se le rinda tributo, escuchara sus
plegarias. Alguien que escucha al ser humano, que atiende a sus llamadas a cambio de
ritos, ofrendas; todo esto sinbnimo de: entrega de la vida a cambio de algo. También,
como se abord6 en el primer capitulo, resultd Gtil hacer responsable a una deidad de los
habitos que el hombre tanto en soledad como en conjunto va creando. La deidad es una
manera de legitimar cierto tipo de comportamiento, de postura ante la vida, de “ritmo
vital”. Por ello, escapar de la verdadera naturaleza, de esa impredecible y dificil de
descifrar, ponerle un rostro a los fendmenos naturales, va a ser propicio para la
supervivencia del hombre en la tierra. Con respecto al Estado, es acertado pensar que éste
funciona como regulador del hombre en sociedad desde su misma fundacion. Pero a lo
que Zambrano hace referencia aqui y es el motivo por lo cual enmarca su primacia con la
llegada de la “muerte de Dios”, es que muertos los canones existenciales y sociales del
hombre hasta el momento, puesta en crisis total la hegemonia de la ratio, es en la

institucion donde el hombre se volcara. Asi para Zambrano, en este periodo, la primacia
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no la tendra la religion sino las deidades convertidas en institucion. La moral, los habitos,
la religion, incluso la mera conformacion del “ser” bajo mascaras quedard subordinado a
lo que el Estado instituya como correcto. De otra forma, el hombre quedaria excluido del
corpus social, espacio creado para la supervivencia. En palabras de la autora: Para ser
miembro de una sociedad sin sufrir demasiadas inquietudes, hay que seguir sus topicos

y sus ritos; también su ritmo (Zambrano: 2007, 208).

Dentro de esta tematica, la piedad juega un papel fundamental. Estara asociada a la
relacion que se establece con el otro, la moral y por ende la relacion sacrifical que de ello
se desprende. De ahi que sea importante citar la primera idea del término dada por la

autora:

La primera definicion propuesta es que piedad es la virtud que hace tratar
debidamente a los dioses para acabar en la conclusion de que es lo que trata

de lo injusto y lo justo (Zambrano: 2007, 193).

Unas lineas més adelante confirmaria lo anteriormente al recordar el

didlogo Eutifrén:

“Piedad es saber tratar adecuadamente con el otro” (...) Pensemos un
instante: cuando hablamos de piedad, siempre se refiere al trato de algo o
alguien que no esta en nuestro mismo plano vital; un dios, un animal, una
planta un ser humano enfermo o monstruoso, algo invisible o innominado,

algo que es y no es. Es decir, una realidad perteneciente a otra region o plano
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del ser en que estamos los seres humanos, o una realidad que linda o esta mas

alla de los linderos del ser. (Zambrano: 2007, 192 - 193)%

Esta primera nocion de lo que es la piedad se entrecruza al momento con la idea del
hombre dentro de la sociedad y el nacimiento de la filosofia: méas especificamente, el
nacimiento de la idea de ser que se va forjando desde Parménides y que se consolida en
la obra platonica. Para ella, el concepto de ser es el gran descubrimiento de Grecia
Antigua y a lo que hace referencia es a una idea de Unidad. Por ende, lo que busca el
filésofo, a la hora de conformar su teoria, digase onto — epistemologica, o digase social
(como en el caso de Platon y su republica perfecta) es una idea de unidad y armonia
asociadas, precisamente con la idea de ser (Zambrano: 1993, 30). Sobre esto comenta en

el siguiente fragmento:

Es, en la Republica, al establecer las bases de la sociedad perfecta. Estas
bases no son sino una: Justicia. La poesia pues, va contra la justicia. Y va
contra la justicia, la poesia, porque va contra la verdad. Y es que la idea de ser
determina toda la situacién del filésofo griego y le obliga a muchas cosas. El

ser, es el descubrimiento griego por excelencia (...) Platon va a serle fiel,

46 Se puede encontrar la estrecha relacion que hay entre esta definicion y las tres primeras dadas por la
Real academia Espafiola. Diriase que: Piedad Del lat. pietas, -atis.

1) f. Virtud que inspira, por el amor a Dios, tierna devocion a las cosas santas, y, por el amor al préjimo
, actos de amor y compasion.

I1) f. Amor entrafiable que se consagra a los padres y a objetos venerandos.

11). f. Lastima, misericordia, conmiseracion.

IV) f. Representacién en pintura o escultura del dolor de la Virgen Maria al sostener el cadaver de Jesu
cristo descendido de la cruz.
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hasta las Gltimas consecuencias; va a entregarse a este descubrimiento con
toda plenitud, con toda lealtad. Y de esta lealtad, es parte, sin duda, el
considerar y destacar como virtud maxima a la Justicia. La Justicia no es sino

el correlato del ser, en la vida humana. (Zambrano: 1993, 28-29)

El descubrimiento del ser, entendido como unidad y armonia trae consigo comprender
que en larelacion con el otro, las diferencias no son mas que las experiencias individuales
de cada individuo en su horizonte, mas éstas son minimas en relacion con aquello que los
une a todos. Un ejemplo del cambio de concepcidn que hay del ser antes y después de la
filosofia es lo que genera la creacion de los dioses. Desde su creacion — plantea la autora
— se develara una relacion de envidia. Esta envidia sera provocada precisamente por las
similitudes entre las deidades y los humanos. El hecho que los dioses tuviesen ciertos
caracteres humanos significd que el hombre sintiera usurpado su espacio vital. Esto
podria ser considerado también una de las razones del delirio de persecucién que
desarrolla el ser humano y el motor que genera la envidia de unos con otros, pues como
dijera Unamuno: la envidia es una forma de parentesco*’. Ello al final es provocado
porque ya desde el pante6n Olimpico se va gestado una idea de unidad, igualdad y
armonia que, si bien por un lado es positiva y tranquilizadora para el hombre, por otro es
aquello que comienza a provocarle sentimientos encontrados con lo otro. Es
tranquilizadora debido a que son los rostros por los que el hombre se siente mirado y a
los que el hombre puede mirar. Esto, como sefialé, es la primera forma en que el hombre

siente refugio dentro de la existencia pues logra comunicarse. Sentirse presente ante otro

47 La frase de Unamuno la cita Zambrano en Zambrano: 2007, 194. El tema de la envidia (y donde est3
recogida esta frase) se encuentra en la novela Abel Sdnchez, Una historia de pasion, de M. de Unamuno
(Unamuno: 2013 ).
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es una forma de comunicacion. Aun asi, el desarrollo de sentimientos encontrados (digase
pasiones) se da igualmente por este mismo hecho. En el caso especifico de la envidia, que
es el que se aborda ahora, aparece cuando ya hay rostros, seres en formacion, cuando la
unidad comienza a hacerse ostensible (Zambrano: 2007, 197).*8 En este punto es donde
se puede encontrar el vinculo entre la piedad y el nacimiento de la filosofia: la piedad se
asume a partir de la idea griega de ser como el saber lidiar con lo otro en la unidad que

los abarca.

Esta comprension del otro no estd exento de una relacion sacrifical. La piedad
precisamente estd fundada en comprender que es necesario el sacrificar ante el otro para
obtener un equilibrio en la vida, para la convivencia. También para la supervivencia de
la unidad y la armonia, el gran descubrimiento de la Antigiedad Clasica. De esto se
desprende que no es posible pensar en una sociedad, comunidad, fratria, sin la idea de la
piedad por medio. Las sociedades se basan en una necesidad de confrontar el orden
establecido por la naturaleza, de una union superficial®® establecida por los propios seres
humanos o en un primer momento por los dioses, que al final son una creacién de los
seres humanos. Por ello, entender que es imprescindible guardar esta armonia hace que
tengamos que comprender y sopesar también al otro. Este comprender se puede dar de
manera forzada (entendiendo por esto que no hay méas opcidn) o también concientizando
que, como partes de un mismo ser, el destruir al otro significa la destruccion de uno
mismo. A su vez, saber que el equilibrio de uno mismo estara basado en gran medida en

el reconocimiento y equilibrio del otro. Al final, tratar con lo otro es tratar con la

48 Sobre la relacion existente entre la idea de unidad, ser y dioses plantearia también Zambrano: Los dioses,
cuando acceden a mostrarse, a presentar un rostro, una figura con ciertas cualidades, cuando acceden a
ser nombrados, establecen ya una cierta continuidad, continuidad que permite la invocacion, la llamada
que hacen descender la inspiracion y la fuerza. Es ya un anuncio del ser. Una etapa de la unidad.
(Zambrano: 2007, 201)

49 En tornos a las razones por las cuales en las sociedades se da una unién superficial entre los individuos,
se profundizard mas adelante.

66



realidad®®, la realidad que estd marcada por nuestras circunstancias, como diria Ortega y

Gasset.

Por ende, se entiende de lo postulado que dentro de la teoria ética de Zambrano, la piedad
funciona como uno de sus elementos principales. Es la manera bajo la cual el hombre va
a sentir el sacrificio no como parte de un ritual destinado a salvacion individual, sino
como un elemento necesario para la salvacion colectiva. Especificamente, al estar la
piedad relacionada con un elemento afectivo hacia el otro hace que el sacrificio humano
tenga la posibilidad de pasar de una etapa destinada a la supervivencia individual a otra
de pensar en la supervivencia general, unitaria. La piedad serd una manera de implantar
y regular valores éticos — morales entre los que resaltan dos en particular: el amor y

respeto al préjimo.

Hasta este punto cabe recordar algo ya planteado: ese equilibrio, armonia, unidad de la
idea griega de ser y en la cual se monta todo el postulado ético moral zambraniano con
respecto a la piedad, corresponde a un ser que no es esencialmente individual, real. Méas
bien corresponde a la respuesta que da el hombre ante la angustia de sentir que éste ha
sido fracturado desde el inicio de su existencia. En ello precisamente radica el problema:
hay todo un desarrollo ético moral en el hombre, que se va sofisticando con el paso de los
afios y la inclusion del pensamiento racional en el horizonte de experiencias. Asi el
elemento sacrifical va mutando en dependencia del periodo vital en que se encuentre el

individuo, digase en soledad, digase en sociedad. Pero todo este proceso se va dando a la

50 Zambrano define lo real de la siguiente manera: Real es aquello que esta mas alla de su afirmacion y de
su negacion. Aquello que si es negado, vivido negativamente, en las multiples formas en que esto puede
suceder, deformado, tergiversado, llevado a sus peores consecuencias por ser cultivado sélo en sus
peligros, sigue aun existiendo (Zambrano: 1998, 155-156). Complementando esta primera idea, nos diria
luego: Es real aquello que no puede ser destruido, que reaparece una y otra vez de todo intento de
destruccion; lo que resurge tantas veces como ha sido abismado. Y cuando asi sucede, resurge como
protagonista; es el fantasma que se presenta invocado hasta por el vituperado; es el huésped del que se
habla hasta en los lugares donde sélo pasé una vez aprisa aun donde nunca fue invitado. (Zambrano: 1998,
156)
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par de una separacion mas aguda entre el sujeto y su verdadero “yo”. Sea debido al
sacrificio inicial ante el nacimiento, o el del hombre ante los dioses, o el de éste inmerso
en la sociedad, la cuestion es que todas se dan en un ambiente de autocreacion de un “yo”
que responde mas a intereses exteriores, vitales que a los entrafiales. La pregunta aqui
seria, ¢acaso no es posible pensar en un ser que se forma en el mero aprendizaje, en la
circunstancia? La respuesta de Zambrano seria negativa. Es licito decir que todo este
proceso de la experiencia funciona como componentes que pueden complementar a ese
“yo” perdido, mas no definirlo. Para Zambrano el ser no se construye con el tiempo. Més
bien se desenvuelve en el tiempo. Pero al estar fracturado desde sus inicios, se esconde y
lo que se desarrolla es un ser paralelo que desea y necesita relacionarse, funcionar como
parte de un corpus unitivo que aparentemente es piadoso porque ama al prégimo. Esta
contradiccion entre el “aparente ser” y el “ser de las entranias”, este vivir entre mascaras
que se concientizan como verdaderas y el sacrificar inmersos en la falsa autenticidad es
lo que hace para Zambrano que la historia del hombre esté inmersa en una constante

tragedia para consigo mismo y para con los otros.
I11. 1. b. La tragedia

La relacion entre la tragedia y la vida humana es tema recurrente dentro de la obra de
Zambrano. Ya en Filosofia y Poesia®! se pone de manifiesto la importancia que jugara
dentro de su pensamiento. Desde el momento del nacimiento, tanto la tragedia como la
angustia consumen a la figura del hombre. EIl hecho de nacer, incluso antes de padecer
por sentirse incompleto en un mundo nuevo, es ya un hecho tragico debido a que provoca
una ruptura: el paso de la vida fetal a la vida exterior. Este cambio radical de ambiente —

para no entrar mas en detalles con respecto a lo que implica el paso de la vida intrauterina

51y, Zambrano: 1993; Moreno: 2008.
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a la extrauterina — trae consigo, segun el psicologo Otto Rank, un momento de ruptura y
quiebre que marcara al hombre durante toda su vida.>? Para Zambrano, esto mismo ocurre
desde el momento del nacimiento, no s6lo en el plano ontoldgico, el cual ya se ha
abordado en multiples ocasiones en esta investigacion®, sino también en un plano fisico.
El cambio de la vida fetal a la vida en el exterior y sobre todo, la conciencia - inconsciente
que tiene de este hecho, funciona como una primigenia interpretacion tragica de la
creacion. Es decir, hasta el cambio ambiental que excita nuestros sentidos, implica una
pregunta: ¢por qué he pasado de un estado a otro? La tragedia esta en el momento en que
el sujeto siente este cambio. Significa caer en cuenta de la accion que se atraviesa. Por
ello, la tragedia se manifiesta en el nacimiento tanto en un plano fisico como en el
ontoldgico e incluso — teniendo en cuenta las posturas intelectuales de Zambrano -
misticas. Ya luego se va cimentando en acciones précticas: Prometeo, Edipo, Antigona,
los dioses, el auge de la filosofia y luego su crisis, la muerte de Dios, la subordinacién al

Estado, la muerte del hombre, el final.

El conocimiento que la tragedia traia era simplemente el conocimiento del
hombre. La reabsorcion de cualquier destino, de cualquier falta también, por
monstruosa que sea, en la condicion humana. Y asi, la conclusion sera siempre
la misma, como si dijera: “con todo eso que ha ocurrido, por monstruosos que

haya sido su crimen, es un hombre.” Exorcismo piadoso que reitera al

52 E] investigador y psicélogo Otto Rank, en su libro Das Trauma der Gebur (publicado originalmente en
1924) desarrolla una de las teorias méas llamativas y controversiales de su obra. En ésta razona la posibilidad
de que el nacimiento sea la experiencia mas traumatica de la vida del ser humano. El autor sostiene que el
nacimiento es un momento de ruptura, un quiebre, una interrupcion del estado de dicha intrauterina la cual
buscamos incesantemente como modelo de felicidad a lo largo de toda la vida. La vida intrauterina es tanto
una variante inalcanzable de la felicidad como el modelo mitico del pasado idilico del cual hablan
practicamente todas las mitologias.

53 Para mas sobre el tema V. cap .
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culpable a la humana condicion; que hace entrar “lo otro” en lo uno, que
muestra también la extension de lo uno — el género humano —, sus entrafias.

(Zambrano: 2007, 211)

De este fragmento se pueden deslindar dos puntos cruciales. EI primero esta relacionado
con el tiempo. Ya en el capitulo uno se abordd el tema de la subordinacion del hombre —
sobre todo en la contemporaneidad — al tiempo. EI hombre en la contemporaneidad, vive
en una voragine tan exacerbada que le es imposible detenerse en el presente. Vive
consumido por un pasado nostalgico e inmemorial. Si mira hacia adelante, entonces se
consume en un futuro que lo llena de esperanzas y que funciona como un espacio de
libertad. De los tres movimientos temporales en los que estd inmerso el hombre, el
presente funciona como momento nulo 0 mas bien se divide en un presente | que evoca
lo que ya se vivid y un presente Il que planifica o trata de adivinar lo que acontecera.
Esto, que se acrecienta en la contemporaneidad y la crisis del hombre, no es un fenémeno
que se haya forjado en esa época. Mas bien es la forma que toma en este momento pero
es ya un fendmeno que desde los inicios de la humanidad se va forjando. Es el miedo a la
finitud. EI hombre esta preso entre la pregunta sobre el porqué del nacimiento y el terror
ante el final. Este final se puede concebir como aquel que llega con la muerte, o aquel que
simplemente se relaciona con la culminacién constante de los hechos y las acciones a las
cuales estamos expuestos. Dice Zambrano que: la estética trascendental de Kant es una
restauracion que descubre que el sentir del espacio y del tiempo son formas. En ellas el
sujeto es minimamente activo, y sin embargo, son actos (Zambrano: 2007, 206). Con Kant
—segun Zambrano - se toma conciencia de que el espacio y el tiempo, a pesar de que son
parte de una estética trascendental, funcionan en nuestra existencia como algo que se nos

manifiesta de manera finita.
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Para la filésofa espafiola el sujeto es pasivo ante las dimensiones del tiempo y del
espacio. Lo poco de activo que se puede encontrar en él radica precisamente en como
siente el tiempo y el espacio: como formas finitas. Es por ello que aparece el miedo. El
miedo a pensar que todo nace y acaba con él. O mas bien, que lo Unico que tiene
importancia es aquello que esta inmerso dentro de su periodo vital y su existencia
espacial. Es importante aclarar que el futuro esta dentro del espacio y el tiempo concebido
por el hombre. No se entiende como trascendental quizas més alla del plano formal. De
otra manera entraria en contradiccion con lo planteado anteriormente, digase, que dentro
del rango vital del hombre el futuro funciona como el tercer momento dentro de una
temporalidad dividida en tres. EI hombre, aunque conozca lo ilimitado del tiempo y del
espacio, en un plano menos teorético continta sintiéndolo como algo que se desenvuelve
alapar de él. Por ello es la vida tragica y angustiosa. No importa de qué forma el hombre
se enfrente a los hechos, debido a que el tiempo se insubordina a nosotros (pero a su vez,
solo consideramos tiempo aquél que marca nuestra existencia), cualquier decision o
accion que llevemos a cabo no tendra marcha atras. Sélo podremos entender sus
consecuencias cuando ya no hay manera de deshacer lo acometido. De ahi la angustia del
mundo clasico ante el destino ya entretejido, la angustia bajo el ala del cristianismo, ante
la espera del futuro entendido como la llegada al paraiso y por Gltimo, la angustia de la
contemporaneidad que encuentra una libertad cargada de incertidumbre. Por ello en la
contemporaneidad el ser humano se pierde ante el recuerdo de antafio (a veces uno
determinado, a veces no) y las divagaciones sobre un futuro incierto pero que aun asi no
estd exento de planes personales. Sobre esto se constituye, para la autora, la historia del
hombre: i) biografia y memoria no son mas que un pasado predeterminado por nosotros
(pasado inmemorial), lleno de referencias no adquiridas ya por nosotros mismos sino

porque la aprehendemos y figuramos como propias debido a su antecedente, ii) futuro
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que deja un rango a la libertad, al suefio al anhelo, pero que también se torna angustioso
porque en él puede estar incluido el final. En ello no existe espacio para el presente. Por
eso, este segundo momento servird sélo para establecer un compromiso ético- moral con
los otros para de esta forma poder sobrevivir y resguardarse de ciertas acciones futuras.
Asi explica Zambrano el sacrificio al tiempo en la contemporaneidad: como instrumento
para obtener seguridad en esta realidad que, aun siendo ya una creacién humana®, sigue

mostrandose insegura.

El segundo aspecto esta relacionado con la unidad y la relacion con el otro. Exorcismo
piadoso que reitera al culpable a la humana condicion, que hace entrar “lo otro” en lo
uno, que muestra también la extensién de lo uno — el género humano —, sus entrafias
(Zambrano: 2007, 267). Aqui Zambrano pone en claro y concluye su reflexion en torno a
la piedad, la tragedia y el sacrificio humano, dando a entender que: el (lo) otro es
necesario para mantener el orden y equilibrio que se busca dentro del género humano.
La relacién fracturada con la naturaleza hace que se cuide este equilibrio el cual se ha
logrado articulando a los seres humanos dentro de una comunidad, desarrollando y
respetando leyes comunitarias, sacrificando la individualidad en pos del bienestar y la
aceptacion social. Incluso situaciones extremas como las revoluciones a mayor 0 menor
escala, no son mas que la manifestacién de que los hombres buscan fundirse los unos con
los otros, siempre intentando preservar esa idea de unidad y armonia que desde los griegos
mantenemos. La lucha de los burgueses contra las monarquias, o del proletariado contra
la burguesia, o de los grupos “rebeldes” contra las tiranias, no busca la soberania para una

parte del pueblo y la desgracia para la otra, sino mas bien lo que intenta es subsumir un

%4 Entiendo por realidad creada por el hombre, una especie de refugio donde éste pudiese habitar. EI ser
humano habita en un constante exilio dentro de la Naturaleza. Esta desarraigado. Como consecuencia, se
culturiza, busca y crea a los dioses, luego crea la maquina, en pos de perfeccionarse y crear un espacio
donde el control lo tuviese elementos con “rostro”. Siente que la Tierra es un lugar que no le pertenece y
por ello lucha por sobrevivir.
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grupo en otro. Intentar que el hormiguero se torne méas grande y quien no lo acepte queda
excluido, exiliado en sus mdltiples variantes. Por ende se trata de una unidad y una
armonia, que sacrificando la individualidad y la esencia de cada cual, crean un cuerpo ya
no tan limitado como el propio. Pasan a sentirse protegidos siendo parte ahora de un
cuerpo social. Asi el hombre contemporéaneo llega a la clspide de su inclusion, de su
unidad, de su sacrificio, con el auge de la democracia, pues como expresara Zambrano:
En la unidad se absorbe por una parte cuanto de ser hay y, por otra, se condena a la
sombra a lo que no puede llegar a ser, pero que de algin modo tiene realidad.

(Zambrano: 2007, 203)%

I11. 1l Democracia: deformacion, utopia y realidad

La cuestion del hombre en un régimen democratico puede considerarse la cispide de la
reflexion ética de la filésofa espafiola. Cabe recordar que la obra zambraniana debe ser
analizada de manera circular y no de manera lineal. No se puede aspirar tampoco a
encontrar en sus postulados un sistema ético moral articulado. Méas bien son un conjunto
de reflexiones que se encuentran en potencia o ya planteadas, de maneras diferentes,
incluso en algunos de sus primeros libros. Aun asi, considero que el problema del ser
humano en la democracia es el punto culminante dentro del analisis del hombre
sacrificado durante toda su existencia. La razdn de esta afirmacion radica en lo siguiente:
el siglo XX es aquél en el que la autora padece en su carnalidad. Rogelio Laguna en su
articulo “Una perspectiva de la democracia desde Maria Zambrano™ arroja la siguiente

idea;

%5 Es importante aclarar que al ser que hace referencia aqui es a aquel verdadero, esencial que para
Zambrano quedo oculto desde la primera limitacion que encuentra el ser humano: la limitante de su cuerpo,
gue se convierte en una limitante igual moral. Este aspecto, cabe recordar, fue abordado en el Capitulo
uno, en lo concerniente a los primeros sacrificios hechos por el hombre.
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Si en un primer momento, nuestra autora es optimista respecto a la
democracia— y la sefiala como piedra angular del despliegue de la ciudad y
de la persona humana—, afios después su vision se torna mas pesimista,
incluso cuando vivia en un mundo en el que los totalitarismos europeos se

decian extintos y que la democracia habia triunfado. (Laguna: 2015, 5) %

Pese a que esto pueda sonar en extremo poético, en el caso de Maria Zambrano debe ser
admisible debido a que en ella la aproximacion a la poesia no sélo se basa en un
acercamiento literal, a través de la palabra, sino que también es parte del ritmo vital. Por
ello dicha busqueda es el objetivo principal de todo su pensamiento. La mera creacion del
método de la Razdn Poética sustenta lo planteado. La poesia estd relacionada con la
historia, con un pasado tanto memorial como inmemorial. Y esté vinculada también a un
futuro agonico y a un presente que se anula pero que aspira a poder reposicionarse. Otro
punto por el cual es crucial la conformacion del hombre dentro de la democracia es
precisamente la democracia, tema que comenzaré a desarrollar en breve. Sélo en este
momento es preciso sentar las bases de por qué la democracia se vuelve eje central:
porque es el Unico sistema en el cual el ser humano podria llegar a ser persona sin perder

su individualidad.
I11.11. a. Persona, individuo y minoria

Desde su primera obra Horizonte del liberalismo, la malaguefia busca una forma politica

que se distancie tanto del conservadurismo como del marxismo revolucionario®, sin caer

% Puede consultarse el articulo completo en el siguiente enlace:
http://ru.ffyl.unam.mx/bitstream/handle/10391/3051/Ponencia%20Rogelio%20Laguna%20Prim
er%20Coloquio%20PAPIIT.pdf;sequence=1

ST Es del “materialismo” del que tenemos que librarnos los occidentales (Zambrano: 1992, 163)
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en el liberalismo clasico. Aboga por una tercera via, la democracia econémica que se
equipara al concepto actual de social democracia.®® Para Zambrano este tipo de modelo
politico debia incluir una nueva concepcion del hombre que contara la dualidad existente
en él. Asi la democracia para Zambrano debe tener dentro de su estructura fundamental

otra visién del humanismo moderno:

La reconstruccion, la integracion de un mundo estructurado; la vuelta a un
universo que conexione al hombre sin disolverle ni encadenarle, el retorno a
la fe, una fe de timonel de la inteligencia y no su prision; el reconocimiento
de la legitimidad del instinto, de la pasion, de lo irracional. (Zambrano: 1996,

95)

Desde La agonia de Europa entendié que uno de los principales problemas de la crisis
de Occidente fue la irrealizacion del hombre europeo atrapado en las sociedades
totalizadoras, lo que le habia impedido alcanzar su conversion en persona. La falta de
democracia es la prueba de ello: donde no hay personas no podra existir jamas la

democracia.

Primeramente es necesario aclarar los rejuegos que Zambrano hace con la nocion de
persona, individuo y minoria. Cada uno de estos términos se mueve de manera
contradictoria dentro de la obra. De esta forma, persona, individuo y minoria tienen un

sentido positivo y otro negativo. El sentido negativo responde muchas veces a que la

%8 La socialdemocracia es una ideologia politica que procura un Estado de bienestar universal y
la negociacién colectiva dentro del marco de una democracia liberal. A menudo se usa para referirse a los
modelos sociales y politicas econémicas predominantes en el oeste y norte de Europa durante la segunda
mitad del siglo XX. Es una tendencia politica que surgi6 en la segunda mitad del siglo XIX.
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nocion ha sido tergiversada por el hombre. ¢Por qué la tergiversacion? Debido a que el
hombre siempre ha vivido rodeado de mascaras. Para poder sobrevivir, como ya se ha
planteado en varias ocasiones, ha necesitado alejarse de lo que realmente lo hace ser para
convertirse en una creacion adecuada para el mundo en donde ha caido y para la realidad
que ha ido creando en pos de establecer cierto equilibrio y armonia vital®. Es por ello que
en el caso de la nocion de persona hay que hacer una distincion. Por un lado, la persona
que carece de individualidad, que no es autbnoma y que se asocia a la totalidad, a la
unidad, que se funde con el pueblo convertido en masa. Por otro lado, la nocién de
persona perteneciente a un momento adn no alcanzado por el hombre; un momento en
que éste se despoja de las méascaras con las que vive. Se trata de una persona que exige
una limitacion entendida como autocontrol y responsabilidad para con los demés. De
estas dos vertientes del mismo término se desprende igualmente una reinterpretacion un
positiva de lo que implica el sacrificarse y sentir piedad por el otro. Si bien bajo las
mascaras el hombre se sacrifica y es piadoso, sin méscaras esto continta pasando pero el
sacrificio ya no se limita a la autosalvacion, sino a la verdadera unidad del género
humano, donde la dependencia al otro desaparece. Entonces dichas acciones se convierten
en actos legitimos hechos por amor, consolidados por un entendimiento total y una
educacién adecuada en lo que respecta a principios éticos morales. En esta segunda
variante no desaparece la individualidad, sino que el ser persona implica un espacio
privado, deslindado de la dindmica grupal que se da bajo regimenes comunitarios o

sociales.®® Seria la época en la que se vive humanamente. Sobre este vivir expresa:

59 Sobre esto y el proceso de humanizacidn en el que se encuentra el hombre (y que aln no culmina), plantea
la investigadora Julieta Lizaloa: El padecer es recuperado por Zambrano, al que sumard la angustia y la
soledad del hombre moderno. Angustia y vaciamiento que producen el sindrome de orfandad
contemporanea. El dolor es un sentir originario que impulsa al hombre a humanizarse, al buscar un lugar
para si mismo. Un lugar que habra de ser disputado y que entendemos como la realidad. (Lizaloa: 2008,
179)

60 Es importante aclarar algo con respecto a la idea de comunidad y de sociedad dentro de la obra de
Zambrano. La filésofa malaguefia en ningin momento hace una distincion exacta entre ambos términos.
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Vivir humanamente es tener que elegir entre las circunstancias, dice el
filésofo espafiol Ortega y Gasset, al enunciar la Razon Vital. Mas hay una
eleccion previa, decisiva entre todas: la que se hace de si mismo. Siempre he
entendido la afortunada formula de Ortega: “somos necesariamente libres”
como equivalente a esta: “somos necesariamente persona”. Mas no es lo
mismo, si ademas de serlo necesariamente, se quiere serlo, pues entonces se
coincide con el propio ser libre. Se actualiza la libertad; s6lo entonces la

comun, la propia. (Zambrano: 1998, 165)

Con respecto a la nocion de individuo ocurre algo similar. En un primer momento
encontramos que lo individual funciona como elemento positivo en el hombre: representa
la capacidad que tiene de canalizar, interpretar y crear: porque solo el individuo piensa,
crea y descubre (Zambrano: 1998, 144). De esta forma se contraponen ambas nociones:
la de individuo y la de persona. Pero entendiendo a la persona en su segunda (y verdadera
para Zambrano) acepcion, la nocién de individuo queda subsumida debido a que el ser

persona, el vivir humanamente, significa respetar ese espacio donde el individuo esta solo

Los utiliza de manera indiscriminada. No obstante, se ha tratado de superar esta limitacién dentro de la obra
aunando los dos términos en su punto coincidente, sefialado por Tonnies, digase: que ambas nociones
expresan relaciones reciprocas que tienden a la unidad o mas precisamente a la unién. Esta unidad (Einheit)
se representa como sujeto de un movimiento o como parte integrante de un conjunto (de una unidad
superior), es producto de una ficcion cientificamente necesaria (Tonnies: 1947, 22) Queda claro, desde
Tonnies la diferencia entre ambos términos. Diria el socidlogo aleman: Comunidad es lo antiguo y sociedad
lo nuevo, como cosa y nombre (...) comunidad es la vida en comin duradera y auténtica, sociedad es sélo
una vida en comln pasajera y aparente. Con ello coincide en que la comunidad misma deba ser entendida
amodo de organismo vivo, y la sociedad como agregado y artefacto mecanico (Tonnies: 1947, 21). En esta
definicién pueden encontrarse puntos en comdn con el pensamiento Zambraniano. Si bien nunca lo aclara,
se aprecia que las implicaciones que tiene vivir en sociedad (sociedades modernas) son negativas debido a
que este tipo de regimenes son caracteristicos de la época moderna, marcada por la ratio y por ende estan
marcadas por el totalitarismo.
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consigo mismo Yy tiene la libertad de crear, de sofiar. Lo dicho queda plasmado en el

siguiente fragmento:

En la expresion “individuo” se insintia siempre una oposicion a la sociedad,
un antagonismo. La palabra individuo sugiere lo que hay de irreductible en el
hombre concreto individual, mas en sentido un tanto negativo. En cambio
persona incluye al individuo y ademas insinda en la mente algo positivo, algo
irreductible por positivo, por ser un “mas”; no una diferencia, simplemente.

(Zambrano: 1998, 133)

Siguiendo esta misma linea, la nocién de minoria responde a ese grupo de individuos
que excluidos de la sociedad se dedican a guiar al pueblo en tiempos dificiles (Zambrano:
1998, 156). Los intelectuales, artistas, incluso aquellos pertenecientes a otra clase social
son en general los que conforman estos grupos minoritarios. Habitan en un tiempo y un
espacio comun, marcado por los mismos héabitos, sistemas de referencias, siguen y
respetan las mismas leyes, pero estan conscientes de lo necesario que son los cambios, en
contraposicion a la postura estética que llega a tomar el pueblo en su condicion denigrada
que es la masa. En este sentido las minorias funcionan en sentido positivo. Son aquellas
que promueven los movimientos sociales, las revoluciones y recuerdan al pueblo que la
unidad esta en ejercer el derecho de libertad que tenemos todos, primero en un plano

individual para luego extenderse al general. En este sentido, escribe Zambrano:

El que existan minorias depende de que exista el pueblo, no de que lo haya,

sino de que el pueblo se encuentre en un cierto momento de su historia; de
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gue comience a contar mas que las otras clases. De que el pueblo mismo,
como clase, esté cediendo terreno al pueblo como unidad de todos.

(Zambrano: 1998, 153).%

Lo negativo de los grupos minoritarios radica en que, deformado el pueblo y convertido
en masa, son éstos (los minoritarios) los que haciendo uso de la demagogia y la ideologia
someten a las personas (en su acepcion negativa). El hecho de que el pueblo tenga
derechos no significa que deba mantener una posicién pasiva, una postura de inactividad
hacia la vida y su historia. Un pueblo que funciona de esa manera no ha hecho una
conciencia verdadera de la importancia de su historia. Cuando el pueblo decae y se
convierte en masa, cuando el pueblo se retira y se escinde producto de la quietud, de la
civilizacion maquinista, del crecimiento industrial, de la falsa espiritualidad, de un
racionalismo simplificado hasta el extremo, entonces surgen minorias temerosas y
minorias audaces, que se lanzan a conducir a las masas, exaltando lo negativo que tiene
el ser individuo: preocupandose mas por un interés egoista (Zambrano: 1998, 153). Este
interés egoista no esta respondiendo ni siquiera a un egoismo puro, legitimo, sino a aquél
que se ha forjado en el hombre poseido por una personalidad que no es la suya, por una
esencia creada bajo méscaras en pos de la supervivencia. Asi, la manipulacion por parte
de estas minorias no responde ni a un principio legitimo del ser humano, sino méas bien a
los intereses de una personalidad, de una esencia, de un ser falso, creado y moldeado

consecuencia de una realidad que se le impone y que no lo deja realmente ser. Es luchar

61 Diria Zambrano, ademas, sobre uno de los momentos decisivos de las minorias: El momento primero
cuando emergen las minorias es cuando el pueblo no puede proseguir en su actuacion tradicional, porque
las clases dirigentes han decaido en su funcion y porque él mismo se ha revelado; la minoria entonces lo
despierta. Le hace sentirse a si mismo, cobrar conciencia de su fuerza y de sus derechos. Es el momento
revolucionario. (Zambrano: 1998, 153)
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por un poder, por una hegemonia que al final de cuentas tampoco lo deja liberarse de sus

mascaras.

Ha sido importante aclarar estas cuestiones debido a que, por una parte ayuda a entender
por qué la democracia funciona en dos terrenos: i) como realidad utdpica, donde
representa un régimen humano en su totalidad y que aln esta lejos de llegar a ser vy ii)
como realidad contundente que se muestra derivada de regimenes totalitarios vacios,
precisamente por la falta de educacién ético — moral del pueblo en tanto a como ser
persona. Por otra parte continta manteniendo lo que desde el inicio de esta investigacion
sostengo: que sean entendidos estos términos y la democracia en su sentido positivo o
negativo, la cuestion del sacrificio humano sigue vigente también en la

contemporaneidad.

I11. 1. b. Pueblo y democracia

Si se hubiera de definir la democracia podria hacerse diciendo que es la sociedad en la
cual no s6lo es permitido, sino exigido ser persona, comienza Zambrano el capitulo V de
su libro Persona y Democracia, la historia sacrifical (Zambrano: 1998, 133), antecedido
esto por un prologo que pone en claro desde el principio su duda ante la autenticidad en

que la democracia se ha mostrado.®? Los cuestionamientos de la autora con respecto a

62 Plantea la autora: Apareci6 este libro por primera vez en la isla de Puerto rico en el afio 1958 en
circunstancias bien diferentes, al parecer, de las que hoy se muestran en el mundo. Pareceria entonces
abierto el camino de la democracia, mas, ¢qué se entiende por democracia?, ¢qué se entiende hoy,
impuesto ya el sentido de la palabra democracia? Apareceria entonces la democracia entrelazada con la
idea de progreso que de modo claro y obvio se muestra hoy como algo por lo que no hay que luchar, mas
para quien esto escribe, ni en aquel momento y todavia menos a, efectivo, de ese término que
filol6gicamente aparece tan claro. Entonces porque acabamos de asistir al triunfo, a la victoria de las
Ilamadas democracia, sin acabar de vislumbrar, sacrilegio hubiera sido, que el sentido de la historia como
sacrificio se revelaba una vez mas a causa de la democracia precisamente, de un modo nitido y claro. Hoy,
en cambio, esta revelacion no aparece, es mas obvio que nunca que la democracia sea el Unico camino
para que prosiga la llamada cultura de Occidente y esta revelacion pone al descubierto, hoy mas que antes,
la estructura sacrifical de la historia humana. Quien esto escribe ha ido desde el comienzo de su vida,
antes que de modo no consciente, a la bisqueda de una religion de régimen no sacrifical. El sacrificio se
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ésta comienzan desde el sentido que ha tomado la palabra: gobierno del pueblo y para el
pueblo (Zambrano: 1998, 8). Para que la democracia signifique gobierno del pueblo y
para el pueblo, hace falta de antemano tener en cuenta las transformaciones que ha tenido
a su vez, este término (pueblo). Aqui radica el primer problema: a la par que varia el
concepto de pueblo, varia también el sentido de este régimen politico. Debe surgir la
democracia como sistema en el cual el hombre, convertido en pueblo, sea realmente
persona. Mas no se puede pensar en ésta si el mismo concepto de pueblo se divide en dos,
ambos con cauces diferentes. Para Zambrano el hombre del pueblo debe ser, simplemente,
el hombre. Su figura es la primera aparicion de la persona humana libre de personaje, de

mascara (Zambrano: 1992, 136).

Para que un pueblo esté liberado de sus méascaras debe saber y entender lo
gue siente tanto de modo individual como colectivo, debe percibir con cierta
nitidez lo que dentro de uno pasa, es una exigencia del ser persona. Una total
conciencia de que “nosotros valemos tanto como Vos y todos juntos mas que
vos”, como decian a los monarcas de Aragon los subditos. (Zambrano: 1998,

137).

Esto no ha ocurrido. No hay unidad dentro del concepto pueblo. La filésofa malaguefia
establece dos significados para esta palabra: i) la que designa una realidad social que se
ha procurado describir como diferente de la minoria, se Ilame aristocracia o clase

dominante, ii) el que se refiere a la totalidad, el que incluye a todos los miembros de una

habia ya cumplido. Hoy vemos que no ha arrojado los frutos del sacrificio cumplido, sino més bien de un
caliz que muy pocos estan dispuestos a aceptar. (Zambrano: 1998, 7-8)
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sociedad determinada (Zambrano: 1998, 144). Esta segunda significacion es la que

deberia seguir la democracia, pues es su supuesto: que toda la sociedad sea una.

De la primera significacion se derivan dos posiciones:

Tenemos pues, dos tipos de relacion, segun se consideré al pueblo como una
totalidad o como una clase. Como clase se distingue y puede oponerse a las
otras clases; como totalidad se distingue y puede oponerse al individuo. De la
primera relacion puede surgir una democracia que sea el poder del pueblo
aplastando a las otras clases. De la segunda, una democracia donde el valor
del individuo no sea reconocido ni respetado: una democracia, diriamos,
totalitaria. Hablar desde el supuesto de una cualquiera de esas dos
concepciones de pueblo es, pues, demagogia. Es demagogia porque se acepta
su forma actual de ser, sin proponer una superacion que le conduzca a que
esas oposiciones no tengan lugar, por lo menos en forma de conflicto (...) La
demagogia es la adulacion del pueblo al firmar aquello que tiene de fuerza
elemental; la demagogia degrada al pueblo en masa. (Zambrano: 1992, 144-

145).

El hecho de que existan las minorias y tengan influencia positiva o negativa sobre el
pueblo es la demostracidn para la autora de que la primera nocién de pueblo es la que
predomina. Por lo tanto, en una sociedad donde no se ha llegado a sentir el pueblo como
unidad y totalidad del género humano basada en el entendimiento, la piedad, la
comprension y respeto hacia el otro, no se puede llegar a un estado democratico donde el
hombre se libere de sus personajes ni de su vida tragica. Otro factor que pone de

manifiesto la imposibilidad de una democracia humana, compuesta de personas en su
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acepcion positiva, es el hecho de que una caracteristica de la contemporaneidad es la
masa. Un pueblo entendido como totalidad que respeta lo individual no podria degradarse

a masa.

De esta forma sostiene la autora que como mismo se ha degradado el pueblo en masa,
se ha sumergido la democracia en regimenes totalitarios, provocando que se negara y a la
vez se formara demagdgicamente. (Zambrano: 1998, 156). Con esto se crea una clara
escision entre una democracia utopica y lo que realmente es: una democracia totalitaria
entendiendo por esto, un sistema absolutista. Argumenta ademas que los logros
adquiridos bajo estos regimenes aparentemente democraticos, digase aquellos por
ejemplo obtenidos tras la Primera 0 Segunda Guerra Mundial, no contribuyen a la
humanizacion, pues la cuestion no se basa s6lo en una mejora de indole quizas politica o
econdmica, sino de sentirse persona y no un objeto de produccién. Y esto, mientras la

masa persista, continuara.

Pues la sociedad o el modo de vida democratico es la liberacion y disolucién
de todo absolutismo. Y el absolutismo, cualquiera que sea su origen y su
argumento, es mirado desde la persona humana, un gquedarse encadenado en

un momento absoluto, y en él, detenerse o abismarse. (Zambrano: 1992, 160)

Con ello se abre una brecha enorme entre una democracia entendida como gobierno del
pueblo y para el pueblo, respaldada por un pueblo hecho persona, consciente de sus
valores éticos-morales, que haga uso apropiado de sus facultades, y una democracia que
se basa en una escision entre los sujetos mas no de manera respetuosa ni entendiendo la

individualidad como la necesidad de tener un espacio de soledad.
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La visién de la democracia como régimen totalitario no debe ser interpretado como el
derrumbamiento del hombre. Para que algo se derrumbe debe haber sido en un principio
y para Zambrano el hombre nunca ha llegado a ser realmente persona. Més bien es una
crisis que se gesta desde el nacimiento y se consolida en la orfandad por la que atraviesa
Occidente. La unica via, entonces, para salir de esta crisis es una toma radical de
conciencia por parte del hombre, y esta toma de conciencia se basa en saber llevar un

modo de vida ético.

I11. 11. c. Salvacion de la democracia y del hombre: la ética

El hecho de que la democracia se haya manifestado de manera totalitaria y absolutista
no significa que haya que renunciar al concepto inicial que tuvo. Tampoco descartar la
idea de vivir como personas, humanamente. De lo que se trata mas bien, es de entender
que esta forma en la que se ha presentado es una deformacion y que ha provocado una
incredulidad con respecto a la democracia misma entendida realmente como gobierno del

pueblo y para el pueblo.

Es la situacién negativa de la democracia misma; el momento en que la
democracia aparece negandose a si misma y sin embargo... extrafiamente: es
democracia. De ahi la confusién y aun la desesperacion que produce; de ahi
gue, tantos crean la democracia fracasada o imposible, pues la confunden con
algo peor aun que sus defectos: con su anegacion actualizada. (Zambrano:

1998, 155)
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En esta cita Zambrano plantea una de sus tesis centrales con respecto al tema: podemos
aspirar a una democracia ideal (ya se le llamé utdpica) y podemos soportar la situacion
actual en que se encuentra (o se encontraba) debido a que esta forma de gobierno es una
forma real. En este punto retoma la idea de lo real entendida como todo aquello que esta
mas alla de su afirmacion y negacion®. Presenta a la democracia como algo dentro de
este terreno. Su argumento es que, como toda cosa real, se presenta en todas sus formas,
matices y tergiversaciones y a pesar de ello sigue existiendo.®* El hecho de existir, de ser
real trae consigo que la democracia pueda existir, pero en contradiccion consigo misma,
digase, negando todo lo que en principio deberia ser (Zambrano: 1998, 156). Es este el
garante més fuerte que puede tener la democracia para poderse pensar de otra manera que
no sea en la actual condicién que se presenta. Es un producto de esta realidad que el

hombre ha creado para su supervivencia.

Pensar en una democracia utopica, paradisiaca — diria también la autora — sera el
garante de que ella se pueda alcanzar. La forma de alcanzarla es en primera instancia
formando personas en su acepcion positiva, que vivan humanamente. Para ello hay que
tomar conciencia de la condicion humana y tratar de liberarse de las mascaras, los
personajes que condicionan nuestra existencia. Esta liberacion nunca sera total. Hay una
escision entre el hombre y su verdadera esencia que no se puede remediar, debido a que
desde el inicio se ve destinado a seguir un camino que no es el que siente suyo. Esto no
significa que no se pueda realizar en su camino por el mundo. Esta realizacion tanto en
un plano individual como grupal, se puede alcanzar teniendo un alto sentido de la ética.

Para Zambrano la ética es el modo propio de vida de la persona humana (Zambrano:

63 a idea en toda su extension fue citada en la nota al pie ntimero 40.

8 A continuacion la idea de lo real prosigue Maria Zambrano: Diriamos que asi sucede con la democracia
actualmente: que se afirma en su misma negacion, en su deformacion, en su tergiversacion, en su caricatura,
en su andar a tientas; en ser el acusado, en ser el juez que sefiala antes que nadie quiénes la combate.
(Zambrano: 1998, 156)
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1998, 161). Se trata pues — continuara: de incluir la vida social en la moral, de vivir
éticamente en un modo completo. Que la persona incluya en su area a la sociedad. Para
ello sera necesario saber vivir en el tiempo pues: la inclusion de lo social en la vida moral
de la persona requiere de ella una movilidad a través del presente, como si el presente
fuese pasado y futuro a recorrer — el presente en toda su complejidad — para concertarlo
en una especie de armonia de los tiempos (Zambrano: 1998, 162). Para ello, el hombre
contemporaneo tiene que cortar la relacion sacrifical que establece con el tiempo debido
a que se siente forzado a opacar el presente para concentrarse en el pasado o en el futuro.
De esta forma se reestablece la importancia del presente, sin amainar la importancia de
los otros momentos. Mas bien es una manera de concientizar la importancia de la historia
y entender como su huella consolida incluso el presente y ayuda explicar nuestros
sentimientos. Por otro lado, reestablecer la importancia del presente es a su vez, lograr
incluir al otro, al corpus social mas no de manera dependiente sino como algo o alguien
que completa, armoniza y legitima lo que fui, lo que soy y en lo que me voy

transformando.

Todo esto nos lleva igual a entender que la realidad, aunque sea real debe estar creandose
todo el tiempo, debe estar en accion. Una sociedad que se estanque, que se quede inmersa
en un absolutismo constante, jamas podra trascender. Entender que existen momentos de
estancamiento que fluctian con otros de enriquecedora actividad, es entender la
complejidad de esta realidad, creada por nosotros mismos pero que, a pesar de ser
creacion nuestra, nos supera en ocasiones. Con el arribo de la contemporaneidad, la
tecnificacion de la vida, de la sociedad, la supremacia de esta naturaleza creada, queda
demostrada. Una realidad creada por el ser humano no puede manifestarse de otra forma
gue no sea en la mas pura complejidad debido a la complejidad misma del hombre. En

esta investigacion se ha buscado, como segunda intencion, mostrar con las herramientas
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dadas por Maria Zambrano, la complejidad del ser humano tanto a un nivel ontoldgico

como préctico.

De este modo queda la brecha abierta hacia una democracia que bajo la forma de un
sistema politico, mostraria el camino para poder convivir en paz con una realidad que se
nos impone.®® A su vez seria la manera de entender que como mismo cambia nuestra
manera de concebir las cosas, también cambian nuestros propios actos sacrificales. No se
puede entender el sacrificio que realiza el hombre en la contemporaneidad como mismo
se entendia durante la época Moderna o la Clasica Antigua. Asumir la actividad inherente
al ser humano es a su vez asumir que todo lo relacionado con nosotros también cambia.
De otra forma no fuésemos seres historicos. Lo mismo pasa con la actitud sacrifical. Se
puede observar una constante: esta actitud sacrifical se mantiene como algo permanente
a la largo de toda la reflexion de Maria Zambrano y se consolida desde el inicio de su
obra como base de su propuesta ética. Esto es debido a que si la ética se trata del analisis
de lainclusion del otro en nuestra vida, el sacrificio serd aquello por cual se hace necesario
incluir al otro. Es como sefialara Julieta Lizaloa en su libro Lo sagrado en el pensamiento
de Maria Zambrano: el analisis del sacrificio como hilo conductor en el proceso de

hacernos hombres (Lizaloa: 2008, 186).
I11.111. Sacrificio y Etica

La historia del ser humano estd marcada por el sacrificio. Dentro de la ética

zambraniana vemos un profundo interés por hacer un estudio no s6lo antropoldgico sino

85 Complementan esta idea en la actualidad, las palabras de Guillermo Hurtado en su reciente cronica “;Por
qué hay algo en vez de nada?”, en el periddico La Razdn (18 de febrero de 2017): La democracia no puede
florecer dentro de la indiferencia y el odio, la democracia supone existir como si fuéramos un nosotros.
No basta el agregado de los yoes egoistas. Cada quien tiene que pensar en los problemas de los demés
miembros de su comunidad como si fueran propios. No hay democracia sin fraternidad. Por lo mismo, no
se puede construir un nosotros cuando lo ¢ impera es el odio entre yoes.
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ontoldgico y ético del hombre, todo con el objetivo de ayudarlo a entenderse y a existir
lo mé&s humanamente posible. Entender esta tendencia sacrifical que tenemos significa
para Zambrano el impulso que desde un inicio aflord en el sujeto para encontrar i)
primeramente, una via de salvacion, ii) luego una herramienta para poder encontrar un
equilibrio y sentirse en cierta conexion con los otros y por Gltimo iii) una caracteristica
que consume al hombre contemporaneo que, pasado a un segundo plano el poder y la
hegemonia de los dioses, comienza a sacrificarse ante otro Dios: digase la institucion y
ante un otro que funciona como agente legitimador de una sociedad desarticulada. En su
ultimo movimiento, el cual no ha llegado, el sacrificio no se elimina. Lo que desaparece
es una concepcidn negativa y oscura de éste: digase para lograr un instante de paz dentro
de la desesperacion y la angustia que es la vida. En este punto a alcanzar, el sacrificio se
mostrara como un acto genuino, entendido como manera de complementar y enriquecer
una realidad cambiante. Una realidad que tome en cuenta la oscuridad de las entrafias.
El interés mostrado por Zambrano en torno a la ética radica en el estudio de las formas de
relacion que se establecen entre los hombres. Se suma a esto también la relacion entre
éstos y los fendmenos que lo rodean: digase objetos creados por él mismo o elementos
naturales. A su vez, la idea de sacrificio sera para ella aquello que define la interrelacion
tanto del hombre con el mundo, como del hombre con su semejantes. Todo principio ético
quedarad marcado por el tipo de relacion sacrifical que se dé en el hombre relacionandose
con la naturaleza, relaciondndose con los otros, incluso relacionandose con él mismo,
pues el autosacrificio también es una forma de tener un posicionamiento ético. De otra
manera no se puede comprender en la obra zambraniana el tema de la ética. En primer
lugar la autora considera que el sacrificarse es una cualidad del ser en el mundo. No hay
otra manera de concebirlo que no sea fracturado desde sus inicios y forzado a recorrer un

camino que obligatoriamente incluye a - el (o) otro. En segundo lugar el comportamiento
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ético estd marcado por como el individuo decida establecer relaciones con su entorno y
estas relaciones estan basadas en una politica de entrega y desprendimiento a cambio de
algo (o todo - como ella misma diria). En tercer lugar esta el hecho de hacer su postulacién
mas fuerte en torno a la ética (digase en Persona y Democracia: la historia sacrifical)
basada en un re- pensar la actitud sacrifical, concebida durante toda la existencia humana

como una condicién natural negativa en el hombre.

Entender que el sacrifico puede ser asumido como acto de amor y entrega al otro, sin
perder asi la individualidad, sera el paso que nos lleve por el camino ético correcto y a su
vez contribuird — en este caso — a llegar a la legitima significacion de la democracia. De
esta forma queda claro que para comprender el pensamiento ético de Maria Zambrano es
necesario partir de un estudio sobre el sacrificio humano. Es esto lo que nos dara las
pautas para comprender su postura ética y su preocupacion por el hombre, por los

hombres, por la vida.
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CONCLUSIONES

Pensar al hombre en relacion con los otros es pensar en uno mismo. No hay manera de
comprendernos que no sea a partir del analisis de la relacion que establecemos con todo
aquello que nos rodea. El postulado orteguiano de Yo soy yo y mis circunstancias resume
de manera ejemplar la propuesta fenomenolégica de entender como los fenémenos y los
otros determinan la existencia y la manera en que se autocomprende el hombre. Maria
Zambrano entendid esto desde el inicio de sus estudios filoséficos. Todo lo que se ha
hecho en el ambito del pensamiento, desde la filosofia méas radical hasta la poesia méas
dolida, se ha centrado en tratar de hacer mas comprensible nuestra existencia, el mundo
y la relacion con él. Al final, la filosofa malaguefia concluye que un elemento crucial y
determinante para entender este proceso es entender la relacion que establecemos con los
otros. Con ello comienza a desarrollar su pensamiento, intentando descubrir cuales son
las caracteristicas esenciales del hombre, que lo llevan a tomar las decisiones que lleva a
cabo en relacion con el exterior. Una de ellas es la de sacrificar. Como he intentado
explicar en esta investigacion, para Zambrano el hombre tiende naturalmente a
sacrificarse ante el otro (o lo otro). Esta es la primera conclusién. De ahi se despliega todo

su andamiaje argumentativo que se puede dividir en dos niveles:

I: un nivel ontoldgico, debido a que entiende que el ser, como sabe que arrojado a la
existencia estara fracturado, sacrifica su recorrido vital circular en pos de sobrevivir en
un mundo donde la historia y el tiempo se entienden en un movimiento que siempre se
despliega hacia arriba. Para justificar el movimiento circular del ser, se remite a la
cosmologia, entendiendo que este movimiento rotativo es el que caracteriza al universo:
el movimiento de los astros y la forma circular que tienen. De ahi la influencia que recibe

del pensamiento mistico, sobre todo del érfico.
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I: un nivel fenoménico, en el cual analiza como el hombre ya encarnado, continda
reproduciendo el patron sacrifical debido a la concientizacion de sus limitaciones. En este
punto juega un papel fundamental la materia y la corporalidad, entendidas como
fendmenos. Para Zambrano el cuerpo hace consciente al hombre de su fragilidad en el
mundo y la necesidad que tendra de encontrar formas de sobrevivir en él. La necesidad
de sobrevivir se encuentra también en el nivel ontoldgico (la sierpe niega finalmente, su
recorrido circular en pos de sobrevivir en el mundo) y se radicaliza y concientiza en el
segundo momento donde el hombre, ya encarnado, comienza a sentir que todo a su
alrededor lo supera. En esta reflexion que se da en el segundo nivel, es donde Zambrano
inicia su concepcion ética. Plantea que la primera limitacion y cuestionamiento moral y
ético del hombre es precisamente el saber que estd limitado corporalmente. Es un
cuestionamiento moral y ético debido a que el ser humano se pregunta cdmo puede
superar su limitacion y se da cuenta de que s6lo puede lograrlo a partir del otro, es decir,
de extenderse en todo aquello que le es ajeno. Esta extension debe ser entendida tanto
como extension en otro hombre, como también en los objetos. Ejemplo de ello es la
técnica. El sentido de la técnica no es mas que la forma encontrada de amainar nuestros
defectos y limitaciones. Brazos biomecéanicos, lentes para ver mejor, viviendas, medios
de transporte, comida precocinada, las maquinarias en general... todo surge con el fin de
“mejorar” nuestra vida en un mundo que nos restriega constantemente que no SOmos mas

que una infima pieza dentro de su estructura.

A partir de esto comienza el debate ético — moral del hombre, que se entrecruza con la
idea de sacrificio. Para poder sobrevivir es necesario sacrificarse ante otro. Este
sacrificarse puede tener dos caminos: o se entiende el sacrificio como una forma
utilitarista de sobrevivir, o se entiende como una manera de demostrar el amor al projimo,

sabiendo que de la felicidad y equilibrio de éste devendra mi felicidad y estabilidad. De
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aqui que el sacrificio funcione como base ética en el pensamiento de Maria Zambrano,
pues se cuestiona: ¢cual es la forma correcta de entender el sacrificio y de relacionarme
con los otros sin negar lo que soy, mi esencia? De ahi entonces una segunda conclusién
de esta investigacion: Zambrano basa su pregunta sobre la ética en la pregunta en torno a

cémo entender el sacrificio.

Para llegar a dichas conclusiones, hice un rastreo de como la idea de sacrificio esta
presente dentro de toda la concepcion del hombre, planteada por Maria a lo largo de su
obra. Con ello se pudo establecer que este sacrificio al otro se traducira en un sacrificio
ante los dioses, ante el tiempo, ante el Estado y ante la sociedad. Cada uno de ellos, la
filésofa los enmarcara en periodos determinados de la vida del ser humano a los cuales
ella llamara sus nacimientos. Asi, se puede apreciar que es crucial la idea de supervivencia
que se despliega en varias ramas: necesidad de legitimar sus acciones y habitos, necesidad
de ser parte de un corpus social, necesidad de traspasar responsabilidades vitales a otro u
otros. Ello se da debido a que el sobrevivir no se trata solamente de soportar — estar — en
— el — mundo, sino también sentirse parte del mundo, sentirse parte de. Para Zambrano
este sentirse parte de, sera contribuir a que se separe mas el hombre de su esencia,
creandose con ello personajes (0 como bien diria Zambrano, mascaras) en pos de poder
compaginar con los demas. Por ello que el final de su reflexion ético-sacrifical, termine
en un analisis sobre la democracia del siglo XX. Como es sabido, la obra de Zambrano
se interesa por el accionar humano concreto. La preocupacion por el hombre es una
preocupacion por el sentir del hombre en el mundo. Asi que todo su pensamiento estaba
enfocado a encontrar una manera de hacer el mundo habitable humanamente
(entendiendo por humano aquel hombre éticamente correcto, es decir, que puede ser
plenamente, que puede vivir sin mascaras). En la concepcion clasica (y finalmente

utopica) de la democracia encuentra la autora el momento para que finalmente el hombre,

92



atravesado por una interpretacion del sacrificio utilitarista, entendiese que el hecho de
tener esta tendencia sacrifical no significa tener que negarse, sino mas bien entender este
sacrificio como un acto de amor al préjimo. Es decir, comprender que nos construimos a
partir de los otros y que esta construccion debe estar basada en el amor y en la sincera
concientizacion de que el otro siempre nos interpela y que a su vez, esta manera positiva
de entender el sacrificio no niega la individualidad del sujeto. Hay una diferencia entre
entender la colectividad en este caso como homogeneidad (que deviene en masa) y
entender la colectividad como aquello que nos nutre y nos conforma pero siempre
respetando nuestro espacio privado, habitable sélo por nosotros mismos. Esta Gltima
forma de entenderlo, es la manera de un habitar éticamente correcto. Su propuesta ética
termina aqui, en una luz esperanzadora, pues el camino que ha tomado la democracia para
ella, ha sido el contrario al deseado. La democracia se habia convertido en el asidero
perfecto para negar la individualidad y por ende, sigue reproduciendo los mismos
patrones de comportamiento en el hombre: sacrificarse en pos de sobrevivir, en pos de
ser parte de, negacion de la individualidad para ser parte de un todo, de un supuesto bien

comun que no satisface.

Persona y Democracia: la historia sacrifical, fue el libro donde hizo un analisis final
del sentido ético de la vida humana y como en la base de cada una de las acciones humanas
esta la tendencia a sacrificar. Lo que hara en los libros posteriores, al referirse al tema, es

retomar y desarrollar algunas de las ideas que ya estaban planteadas en este.

Asi, se concluye lo siguiente: para Zambrano la Unica manera de que podamos llevar
una vida realmente humana, es decir, una vida ética, plena y correcta es si conseguimos
vivir en una sociedad marcada por los valores que la democracia en su proyecto original
sugiere. De esta forma, el hombre entenderia el sacrificio en su interpretacion positiva y

podria vivir en comunidad sin perder la individualidad. Al no devenir la democracia un
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sistema como el imaginado, queda el proyecto ético zambraniano como pendiente a

realizar, a alcanzar, dejando asi una vision un poco pesimista de la situacion del hombre.

Luego de todo lo expuesto creo pertinente afirmar que se ha dado respuesta a la hipotesis
de esta tesis: El sacrificio funciona como base del pensamiento ético zambraniano. No se
puede comprender la idea de ética y el desarrollo que tiene en la obra de la filésofa
espafola sin antes analizar la importancia y centralidad que tiene la tendencia sacrifical

en el ser humano.

También es pertinente mencionar que en esta investigacion se ha trabajado el tema del
sacrificio y la ética con el fin a su vez, de repensar nuestra actualidad. Vivimos en un
mundo marcado por la extrema globalizacion de un lado, y de otro, la progresiva
personalizacion e individualizacion de todo. La pregunta por qué soy cada dia pierde méas
sentido y se ha sustituido, desde la Modernidad industrializada, por qué puedo producir,
qué puedo consumir, para finalmente, ahora, quedarse nula. Vacia. No hay pregunta. La
aceleracion de la vida hace que no haya tiempo para ello y lo Unico factible es encontrar
en todo lo que nos rodea (digase objetos o personas) aquello que nos sea funcional en el
instante en que se desea. Sigo necesitando del otro para amainar mis limitaciones como
ser humano en solitario, mas ¢hasta qué punto siento yo que ese otro me esta conformando
si s6lo encuentro en él una utilidad instantdnea? ¢;Acaso se podria decir que nos
conformamos a partir de estas utilidades fugaces? ¢Acaso podemos hablar de una
construccién del Yo por lo menos semi-consciente cuando ya el espacio de
cuestionamiento de cada uno se ha anulado, no pasa de preguntarse por cuestiones
inmediatas? Si vivimos en una sociedad vacia, si yo estoy vacia, entonces ¢qué sacrifico
al otro en pos de obtener su ayuda? ¢Sacrifico acaso aquello que soy en ese instante, mi
instantaneidad? Con el objetivo de comprender o esclarecer un poco estas dinamicas

hostiles de vida en las cuales estamos ahogados, a partir de las ideas de una pensadora
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igual preocupada por el sentir humano, ha sido ademés que he desarrollado esta
investigacion. Porque la filosofia, sobre todas las cosas debe ser préctica. Debe ayudarnos

a entender nuestro tiempo.
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