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INTRODUCCION

El presente proyecto de tesis es un analisis sobre la construcciéon de la otredad
cultural a partir de la produccién discursiva que se desarrolla en el marco de la
fundamentacion, organizacién y realizacion de actividades especificas de una
“comunidad ideoldgica institucionalizada”, tomando como referente empirico la
Experiencia Rural de la Preparatoria Ibero Puebla para el despliegue de la
investigacion. El desarrollo tedrico gira en torno a la nocién de otredad cultural desde
los enfoques de la mismidad y alteridad como formas discursivas de construir un
“otro” cultural que emergera en las producciones discursivas que se dan no sélo a
partir del contacto directo entre agentes de la otredad cultural; en este caso,
estudiantes de la preparatoria con las personas de las comunidades que visitan; sino
que se da a través de los postulados que sirven de fundamentacion de la filosofia que
se desarrolla en los marcos institucionales de la comunidad ideolégica,
especificamente, la preparatoria como institucién educativa privada que comulga con
los postulados de la filosofia y pedagogia de la Compaiiia de Jesus.

Este proyecto de investigacién se centra en las construcciones discursivas
sobre la otredad desde los enfoques de la mismidad y alteridad, tomando en cuenta
las perspectivas de la institucion y los estudiantes de la Prepa Ibero en torno a la
Experiencia Rural y en relacion con un complejo discursivo institucionalizado
conformado por practicas discursivas que describen un modo ideal de ser
caracteristico de la comunidad ideologica institucionalizada. De tal manera que se
considerara la construccion de la otredad en un sentido de produccion discursiva;
considerando que el abordaje de la otredad como objeto de analisis se ha derivado de
diferentes perspectivas y con planteamientos desde enfoques epistemologicos,
tedricos y metodoldgicos diferentes

En el primer capitulo se desarrollan los tres principales conceptos teéricos en
los que se soporta el andlisis: otredad cultural, narrativa y comunidad ideolégica
institucionalizada. Posteriormente se plantea la Experiencia Rural de la Prepa Ibero
Puebla como una actividad disefiada para el contacto directo entre agentes de la

otredad cultural, considerando su planeacidn, ejecucion, asi como las vivencias que se



dan durante esta actividad. Después se aborda la filosofia de la institucion desde los
postulados de la Pedagogia Ignaciana, considerando aquellos aspectos en donde se
privilegia el contacto entre agentes de la otredad, como elemento importante de este
enfoque pedagogico. Finalmente, se presentan y analizan las narrativas de las y los
alumnos considerando un enfoque del analisis del discurso, para potencializar
aquellos ambitos en donde se concentran los referentes de la construccién de la
otredad en la produccidén discursiva de las y los alumnos que asisten a tal actividad.

La Preparatoria Ibero Puebla es una institucién educativa privada de nivel
medio superior de inspiraciéon ignaciana. Fue fundada en 2007 y pertenece al Sistema
Universitario Jesuita, es decir, comparte la filosofia y adopta la fundamentacién del
Modelo Educativo de la Compaifiia de Jesis y se concibe como una institucion
educativa de “inspiraciéon cristiana” fundamentada en la filosofia y modo de ser
ignaciano. En el sitio web de la preparatoria se menciona que esta institucién. “ofrece
un ambiente de plena libertad de creencias. No se molesta ni se pone traba alguna a
ningin maestro o alumno por razén de sus convicciones religiosas, filosoficas o
politicas. S6lo se pide a unos y otros que conozcan y respeten los principios y valores
de la propia institucion” (Ibero, 2013)1. Autodenominada como una institucion jesuita,
el plan de estudios de la Prepa Ibero Puebla considera tres grandes ejes de formacion.
Por un lado se encuentra la Coordinacién Académica que programa y ejecuta el bloque
de contenidos dividido en 11 academias tematicas donde se distribuyen las
asignaturas que han de cursarse en los seis semestres de preparatoria; el area de
Orientacion Educativa, que incorpora algunos de los contenidos académicos y cuya

funcién principal es la de la asesoria y acompafiamiento estudiantil en relaciéon con

1 En este punto es importante considerar que hasta el 2013, esta era la redaccion que aparecia en el
sitio web. Al cierre del primer semestre de 2014 se modificd el texto y en general el disefio del sitio
web, de tal manera que la redaccién que aparece actualmente es: “La Prepa Ibero es una institucién de
inspiracién cristiana que ofrece un ambiente de plena libertad de creencias en la que se promueve el
pensamiento critico, el trabajo colaborativo, la honestidad académica, la formacién ciudadana, la
integracion al mundo y la creatividad. Todo esto en el marco de una metodologia orientada por el
paradigma pedagogico ignaciano y apoyada en la construccién del conocimiento y en el desarrollo de
competencias” (Puebla, 2014). Si bien la fundamentacién principal de las areas operativas de la
preparatoria es el Paradigma Pedagégico Ignaciano, se ha incorporado la idea de “inspiracién cristiana”,
por lo que cabe su consideracién como una institucién académica religiosa, lo cual serd abordado a
través de la nocién de comunidad ideoldgica institucionalizada



orientacidn vocacional, asi como aspectos y casos actitudinales o de intervencion y
seguimiento en casos especificos.

El area de Formacion Humana Ignaciana como eje transversal a los contenidos
del bloque académico y en donde se programan diversas actividades para cada
semestre cursado en la preparatoria. Entre las actividades de esta area se encuentran
las misas o celebraciones religiosas de inicio de semestre, graduacion, la organizacion
y ejecucion de los Campamentos Espirituales, asi como la planeacion y ejecucion de las
Experiencias Eje. Cada estudiante que se inscriba en Prepa Ibero debe asistir a los tres
campamentos y las tres experiencias eje como requisito para obtener el certificado de
preparatoria. En orden cronoldgico, los campamentos que se deben cursar son el
Existe, Derechos Humanos y Emocionarte, respectivamente, mientras que las
Experiencias Eje son las siguientes:

a) Servicio social. Los estudiantes de primer afio asisten a instituciones que
atienden a personas en alguna situaciéon de vulnerabilidad social, como asilos
de ancianos, hospitales, reformatorios para menores o casas de asistencia. El
objetivo es que los alumnos planeen actividades, dindmicas de grupo, juegos y
otras acciones para las personas que se encuentran en esos espacios.

b) Servicio laboral. Durante una semana los estudiantes van a empresas,
comercios, locales, asi como otras actividades laborales en diferentes niveles
de industria a fin de que lleven trabajen sin goce de sueldo y que vivan de
primera mano el ambito laboral.

c) Experiencia Rural. Durante una semana los estudiantes de tercer afio se van a
una de las cinco comunidades elegidas por la instituciéon del municipio de
Domingo Arenas en las faldas del volcan Iztaccihuatl: Santiago Domingo
Arenas, San Simo6n Domingo Arenas, San Diego Buenavista, San Juan Pancoac y
Santa Maria Atexcac. Se divide a los alumnos en parejas o equipos de cuatro
personas y son distribuidos en familias por equipo. El objetivo es que convivan
con las familias y se involucren en las actividades productivas diarias. Esta
experiencia eje se divide en dos partes: la semana descrita y posteriormente,

meses después se vuelven a llevar a fin de que implementen un proyecto de



investigacion o aplicacion en las comunidades en las que fueron distribuidos,

denominada como Experiencia de Segundo Contacto.

Cabe sefialar que si bien existen diversos abordajes con respecto a esta nocién, hay
una serie de aspectos que se han considerado y analizado para su operatividad en este
proyecto, ya que permiten identificar dimensiones o matices en la identificacion de la
construccion de la otredad, lo cual complejiza su analisis. En este sentido, la revision
que se presenta a continuacion, es una condensacién de los abordajes tedricos que
aportaran elementos para el analisis de esta investigacidn.

Esteban Krotz (2002) plantea que existen diversas dimensiones de la otredad;
por un lado es posible hablar de una otredad cotidiana/ordinaria, asi como una
otredad extraria/radical. La diferencia entre estas nociones radica en la magnitud de
la diferencia y su percepcidn. Es el contacto directo o indirecto con esa otredad lo que
conduce a su percepcion, clasificacion y entendimiento. Argumenta que muchas
preguntas han acompafiado el contacto con la otredad a fin de definirla y atribuirle
una serie de sentidos: ;cudles son los origenes de lo distinto? ;En qué se fundamentan
las creencias y practicas de los otros? ;Qué elementos les diferencian de nosotros? ;Por
qué se comportan de maneras especificas?, entre otras preguntas. El acercamiento con
la otredad conduce a una serie de construcciones discursivas y conductuales que
hablan de la forma en la que se concibe a lo distinto. Estas construcciones llevan a la
consolidacion de roles, leyendas y mitos sobre lo otro. La nocidn del buen salvaje es un
ejemplo de cémo, histéricamente, occidente (especificamente Europa occidental) ha
concebido lo ajeno desde una perspectiva de superioridad y eurocentrismo, al grado
de pensarse como la sociedad modelo en las escalas evolutivas. En casos locales, las
categorias indio y mestizo (considerando para el caso mexicano todo el sistema de
castas implementado a partir de la consolidacion del virreinato en la Nueva Espafia)
son construcciones discursivas desde las cuales se ha abordado a las poblaciones
indigenas pensadas como el otro propio que coexiste histéricamente en nuestro
territorio nacional, pero que sigue siendo concebido como una dimensién de la

otredad.



De manera sintética, es posible hablar de la construccion de la otredad como un
proceso abstracto y permanente que emerge de producciones discursivas generadas
desde distintos ambitos socioculturales con enfoques particulares. Esteban Krotz
plantea que uno de los elementos principales para el encuentro de otredades es el
viaje. El viaje adquiere una dimensién de conocimiento en el momento en el que se
generan las preguntas pertinentes que conducen a una persona a reflexionar sobre la
otredad. Krotz denomina como “pregunta antropolégica” a aquel planteamiento que
pretende desentrafar la idea de otredad desde un punto de vista explicativo. De
acuerdo con Krotz (2002, pag. 53) “hay muchas preguntas antropoldgicas, si esto
significa: preguntas acerca del ser humano o sobre el ser humano”. Otras corrientes
del pensamiento humano plantean preguntas sobre o del ser humano, desde distintas
perspectivas: la psicologia, fisiologia, sociologia, filosofia, entre otras. Sin embargo, la
pregunta que sirve de eje central de la produccién sobre la otredad reside en “la
pregunta por la igualdad en la diversidad y de la diversidad en la igualdad” (Krotz,
2002, pag. 55). En la disciplina antropoldgica, la produccién intelectual ha girado en
torno al otro, es decir, el eje que le ha otorgado sentido epistemolégico al estudio
antropolégico es la otredad, pero el estudio antropolégico con sus multiples
dimensiones, no ha sido, ni serd el Unico dmbito sociocultural desde el cual se
desarrollen abordajes y practicas en torno a la otredad.

Las construcciones discursivas sobre la otredad pueden provenir de enfoques
cientificos, politicos, econémicos, identitarios o institucionales, literarios, deportivos,
entre otros. Roger Bartra (2011) habla del “mito del salvaje” como una construccion
generada desde la literatura y las artes europeas desde el siglo XII, sin embargo, ancla
los primeros planteamientos de preguntas antropoldgicas incluso antes de la edad
media, llegando hasta los planteamientos griegos sobre lo otro. Argumenta que
occidente ha generado mitos sobre lo otro, especificamente sobre el salvaje. El salvaje
es una construccién histdérica, una invencion europea que antepone polos de
significacidn social: salvajismo VS civilizaciéon europea. En la conformacién del mito
del salvaje intervienen diversos factores cambiantes de acuerdo a contextos
especificos. Paralela a la imagen del buen salvaje, emerge también la idea del salvaje

maligno, equivalente al hombre-bestia cuya motivacion radica en una violencia



guerrera inherente a su naturaleza salvaje, concebida desde el pensamiento europeo
occidental.

Bajo esta perspectiva, la otredad emerge a partir de producciones discursivas
de diversas modalidades y desde enfoques distintos. Es posible afirmar que la otredad
es una construccidn; parte de la convergencia de producciones discursivas que
conducen a la percepcién de lo otro atribuyéndole una serie de caracteristicas
esenciales y las acciones que se emprenderan con ese otro. En el desarrollo de la
Experiencia Rural, los sujetos, lugares, objetos y representaciones sobre lo rural hacen
mencion a la otredad pensada desde las producciones discursivas de la Educacion
Jesuita y que conciben al otro como un ambito de vida histéricamente situado como
diferente, susceptible de ser intervenido por la asistencia eclesiastica, educativa o
misionera de las instituciones educativas jesuitas y como parte estructural del
proceso de ensefianza-aprendizaje dentro de su modelo pedagdgico. Sin embargo, en
la ejecucién de la experiencia rural, el contacto directo entre agentes de la otredad
conduce a la produccién de narrativas que refieren -y emergen- al contacto directo
entre agentes de la otredad y que se complejizan con respecto a la produccion
discursiva que reciben y reproducen desde la institucion.

En la dltima década, la tematica de la construccion de la otredad ha sido
abordada desde diversas perspectivas tedricas y en relacién con diferentes categorias
de andlisis. He realizado un proceso de busqueda y seleccién de textos desde la
antropologia en el campo que he delimitado como Antropologia Latinoamericana. De
esta manera, expongo los abordajes principales sobre la construccion de la otredad en
América Latina.

Se pueden identificar dos enfoques principales sobre la construcciéon de la
otredad: por un lado esta la perspectiva de la percepcion de lo otro a partir de un
ambito de lo propio y la construccién de la identidad, lo que Guido Fernandez
denomina la mismidad. Bajo este enfoque, “la mismidad produce la otredad para
reafirmarse, para encerrarse en su propia identidad” (2008, pag. 2), es decir, el
proceso de construccion de la otredad remite a una postura epistemolédgica en donde
se establece una serie de saberes sobre la constituciéon de lo propio a partir de la

percepcion de lo ajeno.



El otro enfoque hace referencia al proceso de construccidon de la otredad a
partir de factores externos y de contraste con los elementos que constituyen lo propio
-0 lo mismo- y que dan sentido a la percepcion de lo distinto, es decir, el enfoque de
alteridad. Esta perspectiva refiere a una separacion de lo propio ante la figura que
representa el otro como un referente de desestructura que transmuta al extrafio en lo
distinto, lo que es externo a lo propio.

El proceso de construccion de la otredad es un hecho histoérico en el que se
involucra la interpelacion de sujetos sociales ajenos a partir de un contacto
(experiencia) o una referencia de la otredad. En este proceso se producen narrativas
en los que se generan sentidos sobre lo otro; sentidos que se reproducen a través de
practicas sociales concretas, como el caso de la Experiencia Rural en la Preparatoria
Ibero Puebla. Es considerable el hecho de que las producciones discursivas en torno a
lo otro conlleven una vision vertical en la cual el posicionamiento ante la otredad se da
en relacion con las matrices primarias de lo propio, es decir, del nosotros en relacion
con los otros; esto conjuga un despliegue de mecanismos de poder discursivos y
operativos en relacién con la otredad.

Plantear un andlisis en torno a la construcciéon de la otredad como una
produccién discursiva a través de las narrativas orales y escritas en el marco de una
actividad pedagégica de una institucion educativa ideolégica supone incorporar
diversas variables en relacién con la delimitacién de los alcances analiticos y
metodoldgicos, sin embargo, este proyecto se sitda en las narrativas orales de los
estudiantes, asi como la produccién discursiva institucional escrita desde los enfoques
de la mismidad y alteridad partiendo de una situacidén de contacto entre agentes de la
otredad; considerando este contacto como parte de las actividades de inspiracién
ignaciana que adopta la institucidn; por lo que el analisis conlleva la consideracion de
los actores del contacto entre otredades, asi como el complejo discursivo que precede
y encuadra este contacto, para lo cual se perfila a lo rural como referente de la
otredad.

En el despliegue institucional que se lleva a cabo para la realizacion de la
Experiencia Rural de la Prepa Ibero, se delinea un proceso de construcciéon de la

otredad a partir de la produccién discursiva en dos 6rdenes: por un lado, es posible



identificar el nivel de construcciéon de la otredad desde la produccién discursiva
escrita desde los lineamientos y fundamentos de la institucién, la cual conlleva una
otredad desde una perspectiva de mismidad en medida en que le permite a la
institucion reafirmar los referentes discursivos que hablan de lo ignaciano como un
modo de ser carismatico y particular que recubre los procederes de la institucién y
que vislumbran al otro (lo rural) como un referente para el despliegue de una
narrativa por un lado filoséfica y por el otro, pedagégica. En un segundo lugar, la
produccion discursiva oral emergida desde las narrativas de los estudiantes y que
perfila a lo Rural como un referente de la otredad desde una perspectiva de alteridad
en funcién de la situaciéon de contacto directo que se da en la Experiencia Rural y que
implica un proceso de extrafieza cultural en el que emergen producciones discursivas
que dan cuenta de la construcciéon de la otredad con una serie de caracteristicas
ontoldgicas que lo delinean como otro.

La dimensién de la narrativa escrita entendida como una produccion
institucionalizada y que en este proyecto de investigacion sera abordada a partir de su
perspectiva de mismidad, habla de la transformaciéon del mundo y el servicio a la
humanidad por los estudiantes de instituciones jesuitas a través de experiencias de
aprendizaje; de tal manera que la realizacion de una Experiencia Rural permitiria a los
estudiantes experimentar una situacién de construcciéon del conocimiento al mismo
tiempo que despliegan una serie de acciones que intervienen en la realidad que
experimentan, a partir de un modo de ser ignaciano. Este enfoque, en términos de la
producciéon discursiva, conlleva a la construccion de un otro vulnerable, pasivo, a la
espera de la intervencidon de agentes externos y que se situa en un plano ajeno y en
desventaja a esos agentes de intervencion. En la dimensidon de la narrativa oral, se
genera también un proceso de construccion de la otredad que serd abordado desde su
dimension de alteridad ya que la vivencia directa de los estudiantes en las
comunidades, junto con la produccion discursiva que perciben desde la institucion les
conduce a producir una serie de narrativas en torno a la otredad. La narrativa oral
condensa la construccion de la otredad desde el ambito escrito institucionalizado,
junto con las representaciones que se generan a partir del contacto directo y del

proceso de extrafieza que viven, lo cual implica una etapa de desestructura ante el



shock cultural que involucra el encuentro, y posteriormente un proceso de
reconocimiento con la otredad. Para el analisis de la produccién discursiva oral y
escrita las narrativas serdn esquematizadas en cuatro categorias: sujetos, objetos,
lugares y significaciones de lo rural.

Es necesario incorporar algunas interrogantes en torno a los mecanismos
discursivos desde el enfoque de la mismidad y la alteridad en relacién con el proceso
de extrafneza que resulta del contacto directo entre agentes de la otredad. Si, como se
ha mencionado, la perspectiva de mismidad en la narrativa escrita perfila un modo de
ser ignaciano que recubre el despliegue de las diversas actividades
institucionalizadas, mientras que la narrativa oral se vuelca en el proceso de
extrafieza haciendo énfasis en una dimension de la alteridad, ;en qué medida, la
nocion de lo rural como referente de la otredad, es un proceso permanente de
construccion discursiva que revela enfoques de mismidad y alteridad, al tiempo que
adopta modalidades de acuerdo al emplazamiento filos6fico de la institucién?

Me interesa analizar las construcciones discursivas que se generan sobre la
otredad a partir de los actos comunicativos del habla y la escritura en el marco de la
ejecucion de la Experiencia Rural en la Preparatoria Ibero Puebla, asi como los
enfoques de mismidad y alteridad desde los cuales se lleva a cabo. Partiendo de la
situacion planteada, el objeto de estudio de esta investigacion es la construccion de la
otredad como proceso de produccion discursiva desde un enfoque de mismidad y
alteridad como parte de un complejo discursivo institucionalizado que refiere a
una serie de estrategias de autoenunciacion de una comunidad educativa
ideoldgica institucionalizada en cuanto al modo de ser ignaciano.

El objetivo principal de esta investigacion es analizar el proceso de
construccion de la otredad en relacion con la produccidon discursiva en las formas
orales y escritas en el marco del complejo discursivo de una comunidad ideolédgica
institucionalizada a través del caso de la Experiencia Rural de la Prepa Ibero Puebla.

Por otra parte, los objetivos especificos son los siguientes:

a) Describir la Experiencia Rural de la Prepa Ibero Puebla como una experiencia
controlada institucionalmente en la que se da un encuentro entre agentes de la

otredad que producen construcciones discursivas en distintas dimensiones.



b) Sistematizar las construcciones discursivas orales y escritas en torno a la
otredad a fin de dar cuenta de las dimensiones de mismidad como estrategia
enunciativa de la comunidad ideoldgica institucionalizada, asi como de la
alteridad en funcion del encuentro de agentes de la otredad.

c) Clasificar los criterios desde los cuales se construye una idea de lo rural como
referente de la otredad a partir de las nociones de sujetos, objetos, lugares y
representaciones de lo rural y ubicar las dimensiones de mismidad como

estrategia y alteridad como experiencia condensada en las narrativas.

Esta investigacion resulta pertinente puesto que contribuye a la discusiéon sobre las
diversas perspectivas desde las cuales no so6lo se generan narrativas o propuestas
sobre la otredad, sino que aborda las formas en las que se ejecutan acciones sociales
concretas en funcion de esa otredad. Asimismo, implica un aporte a la reflexion
antropoldgica puesto que existen pocos estudios sobre el proceso de construccién de
la otredad como estrategia enunciativa de instituciones ideoldgicas. De igual manera
resulta pertinente una reflexion sobre los mecanismos y redes sociales que se
despliegan sobre la construccidn de la otredad y como esto impacta la forma en la que
las personas involucradas en esos despliegues sociales construyen una serie de
narrativas sobre la otredad y que conducen a practicas y toma de decisiones
especificas. Este tipo de enfoque analitico no es comun en la produccién académica
por lo que implica un nivel riguroso de reflexion y analisis teérico metodolégico.

La otredad refiere a un problema epistemoldgico, a un hecho social total que
esta directamente relacionado con las matrices culturales que definen lo propio de lo
ajeno. Historicamente, el encuentro entre agentes de la otredad ha derivado en
diversos acontecimientos estructurantes y con multiples resultados, puesto que
radican en los esquemas propios de la construccion de la realidad, los linderos entre
lo propio y lo ajeno guian los comportamientos de los agentes de la otredad que
participan del encuentro, por lo que un andlisis sobre los mecanismos de construccién
a partir de los cuales se perfilan sentidos de lo ajeno y lo propio, pone de manifiesto

elementos constitutivos de la cultura y de la discusion antropolégica.



En este sentido, este proyecto de investigacidon aporta a la discusion sobre los
mecanismos a partir de los cuales se plantean en ambitos sociales concretos esas
preguntas sobre lo humano. En términos tedrico-metodolégicos, mi propia condicion
ante el objeto de estudio que he planteado, asi como la aportacion sobre el analisis de
la construccién de la otredad, invita a reflexiones de corte epistemolégico sobre los
papeles de los sujetos en una situacién de investigacion, al mismo tiempo que conlleva
el despliegue de técnicas metodoldgicas que precisen una vigilancia epistémica muy
precisa.

Durante la semana de la Experiencia Rural, cada noche se realizan sesiones de
recuperacion en las cuales se reflexiona sobre las actividades de cada dia, asi como de
las impresiones que se desprenden de estas. Los estudiantes deben llevar una bitacora
en donde registran las actividades que hicieron y las interpretaciones que obtienen de
estas. La Experiencia Rural es pensada como uno de los elementos constitutivos del
Modelo Educativo Jesuita, que considera una serie de cuestiones vivenciales como
parte del proceso de educacion integral que todo estudiante debe experimentar.

Se analizara el Modelo educativo PEC (Paradigma Educativo de la Compafiia de
Jesus) en torno a su propuesta de educacion integral en relacién con la produccién de
una serie de testimonios por parte de los estudiantes sobre la otredad en funcién de
criterios institucionalmente establecidos sobre el otro, y los cuales se despliegan a
partir de la vivencia directa que los alumnos tienen durante la Experiencia Rural. Para
llevar a cabo tal discusidn, se parte de la propuesta de Ricoeur en relaciéon con los
actos comunicativos de hablar y escribir como acontecimientos discursivos que dan
cuenta de una serie de significaciones en torno a la otredad. De esta manera, se busca
reflexionar sobre el acto comunicativo de hablar a la luz de las narrativas orales de los
estudiantes, asi como del acto de escribir como constructo discursivo pensado desde
los fundamentos del PEC.

En el despliegue de la Experiencia Rural hay una construccion discursiva de la
otredad relacionada con la nocién de lo rural a través de los enfoques de mismidad y
alteridad; como hipdtesis planteo que la discursividad institucional refiere a lo rural
desde una perspectiva de mismidad como mecanismo de autoenunciacién a partir de

la nocién de magis que condensa un modo de ser ideal de una comunidad ideoldgica



institucionalizada, mientras que en la narrativa oral de los estudiantes alude a un
enfoque de alteridad en funcién de la experiencia de contacto directo y refiere a una
ruptura discursiva con el enfoque de mismidad del discurso institucionalizado.

Antes de plantear las cuestiones referentes al desarrollo metodoldgico de la
investigacion, resulta pertinente mencionar aspectos relacionados a mi propia
posicion en cuanto al objeto de estudio que he planteado para este proyecto de
investigacion. Es de considerar que actualmente laboro en la Preparatoria Ibero
Puebla como empleado de tiempo completo, con una serie de actividades especificas,
propias del puesto que desempefio. Esto supone un contacto directo con los alumnos,
posibilidad de registro de informacidn, testimonios, acervo audiovisual, asi como al
acervo bibliografico de la instituciéon y de la Universidad Iberoamericana Puebla. He
gestionado autorizacion a los directivos de la institucién para acceder a la informacion
que he de utilizar en este proyecto. Por otra parte, y en relacién directa con la
Experiencia Rural, pertenezco al equipo de logistica y ejecucién de la Experiencia
Rural en la figura de “profesor acompafante”, lo cual implica mi asistencia
comprometida a esta actividad como parte de los profesores de acompafiamiento.
Considero acceso directo y permanente con las y los involucrados en el desarrollo de
la Experiencia Rural en cuanto a personal administrativo, profesores, directivos y
estudiantes de la Prepa Ibero Puebla. Esto supone también contacto y comunicacién
con las personas de las comunidades en las que se lleva a cabo la experiencia:
sacerdotes, acdlitos, fiscales, mayordomos, familias anfitrionas y personas de apoyo
en las comunidades; lo que permite el registro de material audiovisual en las
comunidades. En noviembre de 2012 y 2013 asisti a la Experiencia Rural como parte
del equipo de trabajo de la institucion en el marco de la ejecucién de esta
investigacion, lo cual me permitié acercarme a estudiantes y asistentes a ediciones
anteriores, asi como la conformacion de un acervo audiovisual personal amplio que
consta de cientos de fotografias y mas de dos horas de archivos sonoros.

A partir de los argumentos expuestos considero relevante asumir y partir de mi
rol como antropdlogo implicado en funcién del contexto que rodea el proyecto de
investigacion y que amerita una serie de reflexiones en cuanto a los aspectos

positivos, asi como negativos de este posicionamiento en relacién con el problema de



estudio. Es importante recalcar algunos aspectos relacionados con la nocién de
antropdlogo implicado (o antropologo situado, desde la perspectiva de Renato
Rosaldo). Hay que considerar el nivel de influencia que puede tener la implicacién del
antropologo en los ambitos socioculturales en los que desarrolla su investigacion, y
como esta implicacion determina o afecta la informaciéon y posteriormente, los
resultados y conclusiones del proyecto. Por otra parte, y en relaciéon con el punto
anterior, cabe recalcar que mi insercion en el equipo de planeacion y ejecucion de la
Experiencia Rural determine en mi propia concepcién, una serie de construcciones
sobre el otro imaginado desde la perspectiva de la educacion jesuita, por lo que es
pertinente incluir algunas cuestiones sobre la delimitacion y perspectiva
metodoldgica de una investigacién antropolégica en observancia de postulados sobre
la reflexividad cientifica, asi como de los valores epistemoldgicos y no epistemoldgicos
que conducen a la construccién del conocimiento antropolégico.

Hago explicita mi doble posiciéon dentro de la institucién como profesor y al
mismo tiempo como investigador; estos dos roles se interponen en el momento en el
que tengo contacto no sélo con las y los estudiantes de la preparatoria, considerando
mi figura como profesor acompanante de la experiencia rural y en funcién también de
mi rol como profesor ante las personas de la comunidad en donde llevo a cabo mi
registro etnografico. Estas dos figuras condicionan la manera en la que las y los
estudiantes reaccionan ante mis peticiones de informacién al mismo tiempo que
responden a mis indicaciones como profesor, por lo que debo considerar estos
elementos como parte de los condicionantes inherentes al proceso de investigacion.

Ante esta situacidn, la faceta positiva de mi condicion de antropologo implicado
es que me ubico en un lugar de acceso a los sentidos sociales en un plano distinto (y
hasta cierto punto privilegiado) en relaciéon con la mirada de un investigador que se
sitie “fuera” del problema de investigacion. Dicho acceso apremia la manera de
abordar los sentidos sociales, sin embargo, desde otras perspectivas, el mantenerse
posicionado “fuera” del mismo, otorga caracteres de extrafiamiento y hasta cierto
punto, objetividad al abordaje, asi como al andlisis del proyecto. La no-implicacién da

otra mirada, implica una lejania para la observacion.



El enfoque metodologico de esta investigacion también se basa en la
perspectiva del analisis del discurso a través de dos formas discursivas: la escrita y la
oral. Se parte de la perspectiva de la hermenéutica que aborda la interpretacion y
analisis de las narrativas en relacion con un proceso de asimilacion del sentido, para lo
cual se despliegan una serie de aspectos relacionados con la interpretacion y
sistematizacion de las narrativas. En cuanto al analisis de las narrativas, se parte de
las propuestas de Julieta Haidar en relacion con el analisis del discurso (2004). Sobre
la sistematizacidn de las narrativas, las cuales se desplegaran en tres momentos de la
Experiencia Rural, en las sesiones nocturnas de recuperacion, en las que los
profesores analizan la jornada vivida a partir de anécdotas o situaciones vividas
especificas; en entrevistas a profundidad antes y durante la Experiencia Rural y a
través de las bitacoras que los alumnos llenan cada dia y a partir de la cual realizan un
trabajo escrito al regresar de la semana de Experiencia Rural. Para el caso de la
experiencia rural que se llevo a cabo para el curso escolar 2012-2013, la primera
etapa de la experiencia se realiz6 del 5 al 9 de noviembre de 2012, mientras que la
experiencia de segundo contacto fue programada para los dias 14 y 15 de marzo de
2013, sin embargo, por cuestiones climatoldgicas, no se llevé a cabo. Mientras que la
experiencia correspondiente al ciclo 2013-2014 se realiz6 en las mismas fechas de
noviembre con su respectiva experiencia de segundo contacto en enero de 2014.

De acuerdo con los planteamientos de Haidar, se realizard una matriz de
analisis del discurso considerando criterios de clasificacion (en el eje horizontal) y
elementos reiterativos en la producciéon discursiva (en el eje vertical) considerando
dos agentes principales: la institucidn y los estudiantes (en términos de las narrativas
escritas y orales, respectivamente) y en relacion con cuatro categorias: sujetos,
objetos, lugares y representaciones de lo rural, y se consideraran la migracion, el
trabajo, la ruralidad y la dimension de lo sobrenatural como categorias que
frecuentemente resultan de los aspectos que para las y los estudiantes revisten la
nocion de lo rural como referente de la otredad. La generacion de esta matriz ubica los
criterios discursivos que condensan argumentos para considerar la construccion de la

otredad desde las perspectivas de la mismidad y alteridad en la produccidn discursiva.



En cuanto al registro y posterior analisis de la informacion, recurro a técnicas
de registro a partir de la recoleccion de cuestionarios, entrevistas y conversaciones
grabadas, asi como registradas en diario de campo, cuestionarios aplicados dentro y
fuera de la experiencia rural, registro de blogs producidos por algunos estudiantes
que asistieron a la experiencia rural, bitdcoras y sesiones de recuperacion, para
obtener categorias que puedan sistematizarse a partir de la propuesta metodoldgica
de Haidar.

El desarrollo metodolégico de esta investigacién adopta una perspectiva
etnografica en cuanto al nivel de descripcidn, interpretacion, andlisis y construccién
de los datos, asi como la aplicacién de instrumentos y herramientas metodoldgicas. El
enfoque etnografico parte del sustento del trabajo de campo y la observacién
participante como referentes para la construccion de los datos etnograficos.

Esta investigacién se divide en cuatro capitulos y un apartado de conclusiones.
En el primer capitulo se desarrollan las principales categorias teoéricas que se
despliegan a lo largo del texto, desde algunas perspectivas que seran descritas a fin de
identificar en primera instancia, una nocién de la otredad como una construcciéon
discursiva y como un hecho social que se inscribe en temporalidades y espacialidades
histéricamente situadas y que se relaciona con el ambito de las relaciones y practicas
sociales que se manifiestan a través de la produccion de discursos. También se aborda
la nociéon de comunidad ideolégica institucionalizada como un dmbito sociocultural
productor de narrativas y del cual se desprenden practicas o actividades especificas
en donde se vislumbra la organizacion y orden ideol6gico institucional.

En el segundo capitulo se expone la Experiencia Rural de la Prepa Ibero Puebla
como una practica institucionalizada en la que se da un contacto directo entre agentes
de la otredad cultural. De esta actividad se desprende una serie de estrategias
institucionales en donde se vislumbra un sentido de construccién discursiva de la
otredad donde lo rural es el referente empirico de la produccidon de narrativas desde
las perspectivas de la mismidad y alteridad. Se describe también la ejecucién y el
desarrollo de esta actividad junto con otras actividades y narrativas en torno a esta
practica y que refieren a un sentido de otredad cultural. También se exponen otras

actividades en donde se da un contacto directo entre agentes de la otredad cultural.



En el siguiente capitulo se expone la Prepa Ibero desde la perspectiva de la
comunidad ideolégica institucionalizada considerando algunos elementos que la
caracterizan como particular en el contexto de la pedagogia y teologia jesuita, uno de
ellos, si no es que el mas importante, es el enfoque de Magis como carisma particular
de la Compaiiia de Jesus y que sirve de fundamento o planteamiento procedimental
que encuadra las acciones y el devenir teoldgico y social de las instituciones de
filosofia ignaciana. Este sentido de Magis se despliega también en los planes de
estudio de las instituciones educativas jesuitas, de tal manera que se ha desarrollado
desde los inicios de la Compafiia de Jesus, toda una serie de planteamientos y
perspectivas tedrico-metodolégicas en torno a la educacién, asi como postulados
epistemologicos sobre el quehacer educativo. Por esto es que se desarrollard, junto
con un breve acercamiento histérico del devenir educativo de la congregacion, a fin de
ubicar la Experiencia Rural que actualmente se realiza en la Prepa Ibero Puebla,
considerando su enclave historico y discursivo y desde el cual se desprenden una
serie de construcciones discursivas en torno a la otredad.

Finalmente, en el capitulo cuatro se presenta un analisis de narrativas de
estudiantes que han vivido la experiencia rural y que serdn esquematizadas de
acuerdo a la propuesta metodolégica de Haidar sobre el analisis del discurso. En
primera instancia, esta interpretaciéon se hara desde el sentido de la produccion
discursiva como constructo y condensacion de la realidad en la cual emerge la otredad
como un elemento que incide en la produccién de sentido de realidad que conlleva a
una idea de nosotros en una sociedad. De tal manera que en las narrativas emerge la
otredad que sera analizada en términos de sujetos, objetos, lugares y significaciones
sobre la ruralidad, en este caso, el referente empirico de la otredad para el caso de la

experiencia rural de la Prepa Ibero Puebla.



CAPITULO I: PLANTEAMIENTOS TEORICOS

En el presente capitulo se desarrollan teéricamente los conceptos principales que
establecen la perspectiva desde la cual se analizard la Experiencia Rural como una
practica social en donde existe un encuentro de agentes de la otredad. Estos conceptos
se desarrollan a partir del abordaje de algunos enfoques tedricos contemporaneos en
torno a la otredad como una construccién relacionada con los enfoques de mismidad y
alteridad. Este abordaje considera la perspectiva del andlisis del discurso a través de
narrativas como medios de construcciéon de la otredad que se manifiesta en las
narrativas orales y escritas en el contexto de una situaciéon de contacto entre agentes
de la otredad como practica social propia de una comunidad ideolédgica
institucionalizada. A nivel general, se plantea que se estudiara la construccion de la
otredad a través de las practicas discursivas en un contexto ideoldgico

institucionalizado.

La construccion de la otredad

De acuerdo con Tzvetan Todorov (2005), es posible ubicar el abordaje de la otredad
como construccion sociocultural en distintas aproximaciones tedricas, filoséficas, asi
como diversas reflexiones sobre lo otro a la luz de grandes tradiciones cientificas,
politicas, religiosas y artisticas, de las cuales se han derivado cuestionamientos
directos sobre la humanidad en cuanto su composicion natural o su origen mismo, es
decir, la pregunta sobre lo otro es la pregunta sobre la diversidad humana. Si ben,
como indica Esteban Krotz, la pregunta sobre lo humano es la pregunta antropologica
por excelencia (1994), el cuestionamiento sobre la otredad incide directamente, segin
Todorov, a poner en tela de juicio el sentido de unidad e igualdad de lo humano. Esta
pregunta basica sobre lo humano y sus multiples manifestaciones se disgregan en dos
perspectivas. En primer lugar, “la pregunta sobre la diversidad humana es infinita; si
quiero observarla ;por donde empiezo? [...]; si la diversidad es la de los propios seres
humanos, [en esta perspectiva] se quiere saber si formamos una sola especie o varias”,
mientras que en la segunda perspectiva, “se desplaza el centro de atencién hacia el

problema de los valores: ;existen valores universales y, en consecuencia, la



posibilidad de llevar los juicios mas alla de las fronteras, o bien, todos los valores son
relativos (de un lugar, de un momento de la historia, incluso la identidad de los
individuos)? Y, en el caso en que se admitiera la existencia de una escala de valores
universal, ;cual seria su extension, qué abarca, qué excluye?” (Todorov, 2005, pag. 21).
Asi, la pregunta sobre la diversidad humana con sus dos perspectivas, ubica a lo
humano en relacién con un aspecto directamente opuesto a su constitucién: lo no-
humano. Cuestionar la diversidad es reubicar los esquemas que identifican lo comun
en su contraposicion; lo normal, lo establecido y previamente dado, lo ordenado, lo
propio se confronta con lo ajeno, lo desordenado, desconocido y distante. Asi, la
construccion de la otredad refiere a poner en tela de juicio los sentidos sobre lo
propio en contraste, discusién y cuestionamiento de lo ajeno como un proceso
continuo que se manifiesta en la produccion discursiva. La dicotomia entre lo propio y
lo ajeno trasciende en el sentido en el que las sociedades se definen y definen al
mundo considerando la existencia de otras formas de concebir la realidad, lo cual
permite ubicar ese sentido del nosotros como un aspecto que concentra el sentido de
la realidad, de tal manera que se despliegan acciones especificas de acuerdo a esa
nocién de lo propio en funcién de los otros.

La categoria de lo no-humano se relaciona con un sentido de la otredad ya que
la condicién de extrafeza es esquematizada dentro de un marco de referencia desde y
a partir de lo propio, del nosotros que ubica al extrafio y le atribuye una serie de
sentidos, condiciones y juicios desde la experiencia propia, de tal manera que ese
extrafio carece de una esencia particular y de sentido primordial que implica la
experiencia propia, el sentido que define al nosotros. Tzvetan Todorov argumenta que
durante la Ilustracién se sintetizaron diversos planteamientos filoséficos sobre lo
humano apelando a la wunidad bioldgica que asemeja a la humanidad
independientemente de su origen; dichos planteamientos apelaban también a una
idea de los Derechos Humanos (bajo las concepciones occidentales) desde un sentido
universal. Sin embargo, el matiz de lo no-humano emergié paralelamente cuando en el
despliegue de un enfoque particular de universalizacion de los Derechos Humanos, la
escala de criterios morales y conductuales, marginaban automdaticamente conductas y

formas de organizacion social, asi como esquemas morales, distintos a los



promulgados en estos postulados “universales” de los Derechos Humanos. De tal
manera que se generdé un punto de referencia de aquellas conductas, formas de
organizacion y patrones valorativos morales sobre el mundo y un referente de
cercania o alejamiento de acuerdo a la diversidad sociocultural. Lo no-humano
condensa esa otredad que se ubica como lejana (o incluso cercana, pero sin pertenecer
a la experiencia propia) y cuya lejania se palpa en la carencia de la esencia particular
del nosotros.

De acuerdo a los planteamientos de Berger y Luckman, la construccién social
de la realidad se conforma a partir del sentido que se le atribuye al mundo a través de
las construcciones mentales de los grupos sociales que se manifiesta en sus
pensamientos y acciones y que permiten generar el sentido de un mundo coherente
que se sustenta como real para las sociedades que los generan. Para estos autores, es
en la vida cotidiana donde la realidad de las sociedades adquiere mas sentido y
objetivacién en cuanto que supone una manifestacion del “aqui y ahora” de los grupos
sociales. Es en los ambitos y relaciones de la vida cotidiana en donde la realidad se
presenta “como una realidad ordenada. Sus fenémenos se presentan dispuestos de
antemano en pautas que parecen independientes de mi aprehension de ellos mismosy
que se les imponen. La realidad de la vida cotidiana se presenta ya objetivada, o sea,
constituida por un orden de objetos que han sido designados como objetos antes de
que yo apareciera en escena. El lenguaje usado en la vida cotidiana me proporciona
continuamente las objetivaciones indispensables y dispone el orden dentro del cual
éstos adquieren sentido y dentro del cual la vida cotidiana tiene significado para mi".
(Berger & Luckman, 2006, pag. 39). Asi, la dimensién de sentido que proporciona y se
le atribuye a la realidad esta acompafiada de una intencionalidad que radica en la
conciencia social. De acuerdo a este planteamiento, la conciencia apunta hacia objetos
los cuales incluye en su dimension de realidad, siempre de manera intencional, por lo
que la aprehensiéon de ciertos “sustratos”, objetos o ambitos de la realidad supone la
conciencia sobre dicho sustrato, lo cual refiere a la conciencia de realidad que una
sociedad supone de los objetos del mundo.

Objetos diferentes aparecen ante la conciencia como objetos referentes a

diversas esferas de la realidad, por lo que el &mbito de sentido o conciencia que una



sociedad atribuye a su propia realidad puede atribuirselo a objetos de otras
realidades, o en un marco general: la conciencia social sobre la existencia de otras
realidades. Siguiendo este planteamiento, el cuestionamiento sobre lo humano en su
diversidad supone para Todorov, un problema epistemoldgico puesto que la nocion
del nosotros dialoga directamente con la de los otros dejando entrever esquemas de
categorizacion del orden de los objetos del mundo y la realidad en donde lo ajeno es
una referencia a través de la cual se genera una idea colectiva del nosotros. Supone un
problema en cuanto a la serie de relaciones, practicas y abordajes sobre la otredad en
cuanto a cuestionamientos epistemoldgicos de orden religioso, politico, filoséfico o
ético. Asi, en distintos contextos historicos, las situaciones de encuentro de diversas
sociedades hablan del contacto directo entre esquemas de construccion de la realidad
que se oponen y donde la otredad es un problema crucial epistemolégico que refiere a
lo no-humano. Segtin Todorov, el encuentro con el otro es un hecho social que supone
un problema latente, un problema de identidad y diferenciacién.
Puedo concebir a esos otros como una abstraccién, como una instancia de la
configuracién psiquica de todo individuo, como el Otro, el otro y otro en relacién con el
yo; o bien como un grupo social concreto al que nosotros no pertenecemos. Ese grupo
puede, a su vez, estar en el interior de la sociedad: las mujeres para los hombres, los
ricos para los pobres, los locos para los “normales”; o puede ser exterior a ella, es decir,
otra sociedad, que sera, segun los casos, cercana o lejana: seres que todo acerca a
nosotros en el plano cultural, moral, histérico; o bien desconocidos, extranjeros cuya
lengua y costumbres no entiendo, tan extranjeros que, en el caso limite, dudo reconocer

nuestra pertenencia comuin a una misma especie (Todorov, 2005, pag. 13).

La nocién de otredad y su construccion discursiva son aspectos relacionados
directamente con ambitos de la cultura que definen elementos de la realidad sobre el
mundo y lo que en él existe a partir del binomio nosotros/los otros. Para Tzvetan
Todorov, la discusion sobre la construccién de la otredad deberia considerar en
primera instancia que las dimensiones culturalmente construidas sobre lo ajeno
aluden a un proceso identitario, como un conjunto de convencionalismos, relaciones o

practicas que refieren a un nosotros, y en cierta medida, como se vera, la produccion



discursiva sobre la otredad permanentemente refiere o emerge desde el nosotros, sin
embargo, la construccion de la otredad cultural que deviene de la produccién
discursiva, se relaciona estrechamente con elementos fundamentales que refieren a la
construccion del sentido de realidad que apela al orden estructural y natural del
mundo en donde el otro emerge con una caracterizacion que lo ubica en el mundo, con
funciones y ubicaciones especificas. Asimismo, en esta discusion es pertinente
considerar que el posicionamiento desde el cual se perfila la produccion discursiva en
torno a la otredad hace referencia al ejecutor del discurso como punto neural para la
concepcion de la otredad; siempre existe un sesgo de etnocentrismo y despliegue de
poder en funcién de la produccién discursiva sobre la otredad, de tal manera que el
posicionamiento de las narrativas refiere a la concepcion del otro en funcién de las
propias matrices de conocimiento. En este sentido, la construccién de la otredad, no es
solamente una referencia de identificacion fortuita y aislada entre los sentidos del
otrosy el nosotros.

La otredad como problema es abordada por Roger Bartra desde una dimension
estructuralista en donde el otro (“el salvaje”) emerge como un mito que se ha
reproducido en la historia de las sociedades a pesar de diversos contextos o como
derivacion del contacto entre sociedades distintas. Segin este autor, a pesar de los
contrastes y enormes diferencias contextuales, el mito del salvaje ha prevalecido a lo
largo de la historia. Durante la etapa del Renacimiento en la Europa occidental, el mito
se manifestaba en el arte, en la pintura; su personalidad ambivalente es reproducida
de multiples formas. El mito es principalmente "laico y profano”, aprovecha gran parte
de los personajes miticos antiguos. Durante los siglos XVII y XVIII, las ciencias
reformularon el mito en términos de la modernidad. Para el siglo XVI, el salvaje
aparece como "satiro carifioso, virtuoso luterano, mistico iletrado, aldeano, catélico,
monstruo bondadoso, ironia eroética, caballero gético, furia pasional, antropéfago o
melancolico” (Bartra, 1997, pag. 49). Los grabados italianos de la época muestran
faunos y satiros en borracheras, orgias, rituales dionisiacos en donde el salvaje
aparece dotado de un dmbito profano que pone en tela de juicio diversos valores
fundamentales del cristianismo. El satiro como héroe fue otra de las personalidades

que adquirié el mito. Durero desarrollé esta faceta, sin embargo el salvaje no dejaba



de ser un violento y lujurioso personaje a que se le representaba en familias aisladas,
en sociedades semibestiales. Bartra habla del mito de un homo selvatycus. Durero
también integrd diversas piezas que consultaba; distintas referencias: fragmentos de
mitos sobre satiros con faunos, ninfas, homines silvestres en una obra, cada una de
ellas oper6 como un signo -de acuerdo con Lévi-Strauss- que se fue incorporando al
mito.

Para este autor, lo relevante radica en la permanencia del mito como un
referente estructural en la historia de la Europa occidental y su conformacion en el
contexto de diversos contactos entre las sociedades europeas y otros grupos sociales
en distintas partes del mundo y coincide en el planteamiento con Todorov: el mito del
salvaje (en sus diversas manifestaciones y contextos historicos) alude a la oposicién
de lo humano y lo no-humano, en el binomio estructural del nosotros/otros en donde
la otredad funciona como un bricolaje de signos que fundamentan un mito que
perdura a través del tiempo y refiere a las mismas matrices estructurales que inciden
en la construccion social de la realidad: es decir, en la conformacién del sentido sobre
los objetos y ambitos del mundo que se presenta como coherente aun en sus diversas
representaciones.

Con estos planteamientos es posible apegarse al argumento de que la
construccion de la otredad (el mito del salvaje, el problema del otro) es un elemento
que emerge de la practica discursiva en distintas representaciones y que alude a un
ambito histérico que acompaifa a las sociedades en la constante configuraciéon de su
realidad en el mundo a partir de la ubicacién de referentes que definen su propia
existencia en relacion con la existencia de otros. Ahora bien, es necesario considerar
que el proceso de construccion discursiva de la otredad también incorpora dos
perspectivas en cuanto a la produccion de realidad que implica cada una. Estas
perspectivas son la de mismidad y alteridad.

La dimension de la alteridad establece una diferenciacion entre los sujetos que
intervienen en el encuentro de otredades. Esteban Krotz afirma que la demostraciéon
ultima de la pregunta antropolégica, la pregunta sobre lo humano, tiene su momento

decisivo en la categoria de alteridad.



Alteridad significa aqui un tipo de diferenciacion. Tiene que ver con la experiencia de lo
extrario. Esta sensacion puede referirse a paisajes y clima, plantas y animales, formas y
colores, olores y sonidos. Pero s6lo la confrontacion con las hasta entonces
desconocidas singularidades de otro grupo humano -lengua, costumbres cotidianas,
fiestas, ceremonias religiosas o lo que sea- proporcionan la experiencia de lo ajeno, de lo

extrafo propiamente dicho (Krotz, 1994, pag. 8)

La alteridad como experiencia de lo ajeno parte del contacto cultural que deriva en
captar el fendmeno humano en su diversidad desde una perspectiva egocéntrica,
implica una aproximaciéon sensorial a la dimensién de lo diferente a través de
mecanismos de seleccién y enunciacién. Tener contacto cultural con un agente
especifico de una cultura es acceder a un segmento de cultura y a partir de este
contacto se experimenta la extrafieza cultural en su dimensiéon mas general, puesto
que la experiencia de contacto le brinda argumentos vivenciales que se suman a su
produccion discursiva. “Un ser humano reconocido en el sentido descrito como otro
no es considerado con respecto a sus particularidades altamente individuales y mucho
menos con respecto a sus propiedades naturales como tal, sino como miembro de una
sociedad, como portador de una cultura” (Krotz, 1994, pag. 9). Es necesario recalcar
que en todo proceso de contacto cultural y experimentaciéon de lo otro existe una
dimension de etnocentrismo. En este contexto, la aprehension de la alteridad implica
un grado histérico de construccion discursiva ante el desconocimiento o el
conocimiento parcial de la otredad, es decir, que el proceso de extrafieza esta cargado
de producciones discursivas que se derivan de experiencias vivenciales sesgadas,
interpretadas siempre desde el etnocentrismo y en contextos especificos
histéricamente situados, que se manifiestan en situaciones de enunciacion en
distintos niveles, como el institucionalizado o la dimension de procesos identitarios.
La otra dimension de la construccion de la otredad es la mismidad; Maria
Cecilia Colombani (2007) argumenta que siempre existira un ambito de
discontinuidad en el momento en el que existe un encuentro entre lo ajeno y lo mismo.
Esta discontinuidad responde a un proceso de ruptura de certezas que emana del

contacto entre agentes de la alteridad, sin embargo, la constante tensiéon entre las



dimensiones de lo ajeno y lo propio (o lo mismo) responde a la forma en la que lo
ajeno es enunciado como un ejercicio de producciéon comunicativa de lo mismo. La
mismidad, particularmente es el medio en el que se manifiesta una continuidad de los
elementos que dan sentido a la vida cotidiana de un grupo particular; representa un
nivel de homogeneidad y conservacién de los criterios que otorgan certeza a los
grupos humanos. Puede considerarse como un eje de poder, es decir, como una guia
que permite la conservacion y reproduccion de la memoria individual y colectiva
referentes a una identidad determinada. La dimensién de la mismidad en funcién de la
construccion del otro, parte de una serie de criterios que hacen mencién a las matrices
culturales del grupo social que produce la narrativa, por lo que en este proceso de
construccion, siempre es considerable un sesgo de clase, raza, etnia, género, posicién
politica, entre otros elementos que revisten el sentido que se le otorga a la otredad en
la produccién discursiva con un enfoque de mismidad.

Existen dos metaforas de la mismidad. Por un lado, la idea de que existe un
nivel de irracionalidad ontoldgica en el otro en relacion con la natural racionalidad de
la mismidad, es decir, la sinrazon. La sin razén es una caracteristica inherente al otro
que le conduce a actuar y no dejar de ser ese otro, lo que le guiara a siempre
incorporar las propiedades que en sus relaciones y practicas se vislumbra como ese
corpus de caracteristicas que le diferencian de uno mismo. Esa condicion de ser otro, a
diferencia de uno mismo, es reiterativa en su existir, por lo que su desventaja o
aventajamiento con respecto lo que se considera como propio, le sitlia en una esfera
concebida como ajena, en el sentido de la segunda metafora de la mismidad de
Colombino: el progreso con respecto a la otredad, conlleva a pensar lo ajeno como una
experiencia de lo silenciado, invisibilizado o en un opulento mundo luminoso y
amplio. “El otro suele estar, a partir del imaginario que venimos esbozando, en una
posicion inferior, en un estado menor directamente proporcional a esa menor
racionalidad que parece marcarlo <naturalmente>" (Colombani, 2007, pag. 24). En
este sentido, la mismidad perfila una metafora tecnolégica (o metodolégica) sobre el
otro; dicha metafora establece los modos de operar sobre el otro a partir del nivel de
irracionalidad el otro con respecto a uno mismo. Los modos o técnicas de mirar,

calificar, ver, invisibilizar, clasificar, silenciar, dar voz, integrar, violentar, separar o



incluir al otro, emergen de esa dimension tecnoldgica de la mismidad en relacion con
lo ajeno. Es necesario sefalar, que en esta metafora tecnoldgica sobre lo otro, se
identifica una dimensién axioldgica en un segundo plano, la cual establece la forma en
la que uno mismo se instala ante el otro. La importancia radica en que dicha dimension
axioldgica condiciona los términos conductuales que acompafan al encuentro.

El contacto con el otro supone pues un problema topoldgico y otro ontolégico.
En cuanto al plano topologico, el momento y espacio en el que se lleva a cabo el
encuentro de los otros establece una ruptura de certezas en las que la mismidad
expone su sentido de lo familiar ante otra manifestacion de esas certezas. En cuanto a
dimension ontolégica, en este tiempo y espacio, la anormalidad de lo ajeno irrumpe en
los criterios de la identidad propia, por lo que ese otro emerge con un nivel de riesgo,
de miedo latente. A ese miedo latente se le atribuyen significaciones de lo ajeno, de lo
no humano o familiar (lo extrafio, raro, ajeno, xenos, extranjero, etc.). Ante este nivel
de riesgo latente en el contacto con la otredad, la dimension tecnoldgica de lo otro
conlleva la contemplacion de lo que la Colombani denomina como “técnicas de riesgo”
ante la otredad; acciones particulares como el encarcelamiento, el castigo, la
evangelizacion, la educacion, entre otras, constituyen una serie de actividades que
histéricamente se han desplegado en torno a la otredad, ya que su presencia es
imposible de neutralizar y siempre irrumpe en los limites de lo propio.

La mismidad traduce la opacidad del otro, lo incorpora en una légica familiar y
lo “traduce” al corpus cognitivo del grupo que enuncia y perfila la otredad. Sin
embargo, es la mismidad la duefia del logos interpretativo desde el cual se producen
narrativas y acciones sobre la otredad.

Olga Sabido Ramos (2012) habla de los marcos vivenciales desde los cuales se
experimenta la dimensién de lo extrafio. Su planteamiento principal es que el extrafio
es un tipo particular de relacion social que depende de un nivel de enunciacién, es
decir, el otro no existe en si, el “locus” de la extrafieza radica en la experiencia de la
interaccidn vis-d-vis en donde se da un trastocamiento de proximidades. El proceso de
extrafieza cultural refiere a una experiencia de contacto en el que se vive un
desequilibrio en los campos identitarios, en las fronteras simbdlicas que fungen como

umbrales de sensibilidad de los cuerpos. El contacto pone en relieve la coexistencia de



otredades que conllevan un nivel de riesgo de ruptura de tales fronteras sensibles y
primordiales. Es en ese proceso de extrafieza en donde se comprometen condiciones
de enunciacién y acto en relacion con una clave interpretativa o de traduccion de la
extrafieza. La vivencia de la extrafieza pone en tiempo y espacio la irrupcion de
sensibilidades, al mismo tiempo en el que se reinterpretan los sentidos de riesgo y
distancia que existen entre los agentes de la otredad que intervienen en el contacto
directo.

A partir de las propuestas sintetizadas se rescata la nocién de construccion de
la otredad como un proceso sociocultural que emerge en contextos histéricamente
situados desde la produccion discursiva que realizan sujetos o grupos sociales en
torno a referentes culturales o grupos sociales que manifiestan un criterio de
extrafeza en tanto que representan aspectos que denotan conductas o pautas ajenas,
distintas u opuestas a una nocién de lo propio o el nosotros. La construccion de la
otredad es un proceso que alude a los esquemas estructurales de sentido de la
realidad que un grupo realiza en funcién del contacto o ubicacién de un “otro” que le
permite a través de su significacion, reafirmar esquemas que particularizan la
experiencia propia en el mundo, de tal manera, que en la prefiguracion de la otredad,
existe un nivel de implicacion de la existencia propia.

El proceso de construccion de la otredad se desarrolla desde un enfoque de
alteridad en cuanto a que la ubicacién de esa otredad se realiza con base en la
distincion con respecto a ese otro: los aspectos que lo diferencian de lo propio, su
distancia cultural y su nivel de extrafieza. Mientras que la construccién de la otredad
desde el enfoque de la mismidad refiere a la figuracion de la otredad desde la
experiencia propia, desde el sentido que define al nosotros y desde el cual se ubica al
otro. La otredad cultural se transmuta en el extrarfio o el otro en cuanto que se requiere
un referente empirico al cual se le atribuiran los sentidos de la otredad y de los cuales
se adoptaran tecnologias o procedimientos con respecto a ese extrafio, segun la escala
evaluativa y moral del grupo que ubique a esa otredad (tortura, evangelizacion,

conquista, tolerancia, etc.).



La narrativa en la construccion de la Otredad

Paul Ricoeur propone un “giro hermenéutico” de las Ciencias Sociales hacia el ambito
del lenguaje, especificamente a las narraciones como concentraciones de la
experiencia social ya que existe una correlacion directa entre el narrar una historia y
el caracter temporal de la existencia humana, “el tiempo se hace humano en medida
en que se articula en un modo narrativo, y la narracion alcanza su plena significacién
cuando se convierte en una condicion de la existencia temporal” (Ricoeur, 2007, pag.
113). Asi, para el abordaje de las narrativas considerando su incidencia en la
construccion de la realidad, Ricoeur refiere a las metaforas como la percepcion de las
semejanzas, la generacion de representaciones de la realidad. De esta manera, la
narrativa opera como metafora: refigura una accién o experiencia en el tiempo,
representa la imitaciéon de una accién, es una sintesis de lo heterogéneo. Implica un
caracter de totalidad, una representacién semidtica que hace referencia a la realidad,
busca re-presentarla al mismo tiempo que la construye y construye la temporalidad
en la que se ubica la narracién.

Segun la perspectiva de Ricoeur, le incumbe a la hermenéutica y al analisis del
discurso la reconstruccion de las operaciones por las cuales la practica narrativa
incide en las experiencias de vida de las sociedades, asi como los factores que operan
desde la autoria de los narrativas hasta su lectura, es decir “el proceso concreto por el
que la configuracidon textual media entre la prefiguraciéon del campo practico y su
prefiguracion por la percepcion de la obra” (Ricoeur, 2006, pag. 138). Es en la
construccion de la trama narrativa en donde se ancla la mediacidn entre la experiencia
que precede a la narrativa y lo que sucede con su lectura, asi como su incidencia en la
construccion de la realidad. A fin de explicar la forma en la que los narrativas
refiguran las acciones del tiempo, Ricoeur desarrolla el planteamiento de Aristoteles
en cuanto a las Mimesis, es decir, las etapas de las narrativas y su constitucion
estructural; teoria de la triple mimesis.

La primera es la etapa de Mimesis | o de Precomprension del mundo por parte
de las personas que producen, escuchan e interpretan la narrativa. Los rasgos
estructurales implican que toda narracién presupone (por parte del narrador y su

auditorio) una familiaridad con conceptos, agentes, medios, circunstancias y los



demas elementos que interceden, y si bien "la narracién no se limita a hacer uso de
nuestra familiaridad con la red conceptual en accion, ella afiade los rasgos discursivos
que la distinguen de una simple secuencia de frases de accion" (Ricoeur, 2007, pag.
118). La etapa de Mimesis II es una mediacion entre Mimesis I y Mimesis III
(comprension e interpretacion posterior la narrativa). La configuraciéon de las
narrativas puede ser designada como ficcién ya que siempre existira una referencia de
pretension de verdad en las narraciones. Puesto que implica una mediacion del
ambito de la precomprensién y el acto de la lectura, posee un caracter de operacion ya
que refiere a un proceso donde se construye la trama; mimesis II opera como
mediadora por tres razones: 1) media entre acontecimientos o incidentes individuales
y la historia como un todo, 2) la construccién de la trama integra los multiples factores
en un solo plano discursivo: agentes, fines, medios, interacciones, circunstancias,
resultados inesperados, etc. 3) la trama posee caracteres temporales propios, posee
un sentido de concordancia-discordancia con el ambito del tiempo por su estructura
en episodios. Por ultimo, sobre la etapa de Mimesis III, siguiendo a Gadamer quien
refiere a la hermenéutica de la aplicacion, es decir, la posterior interpretacién de la
narrativa, Ricoeur afirma que implica una reconfiguraciéon en el tiempo ya que la
lectura de la narrativa habla de la forma en la que el mismo sera recibido. En esta
etapa, existe una interseccion "del mundo del texto y el mundo del oyente o del lector:
interseccion, pues, del mundo configurado por el poema y del mundo en el que la
accion efectiva se despliega y despliega su temporalidad especifica" (Ricoeur, 2007,
pag. 140).

En el caso de la Experiencia Rural de la Prepa Ibero Puebla, es posible subrayar
un abordaje o incidencia respecto a la otredad plasmado en los documentos que
fundamentan el enfoque educativo de la Compaiiia de Jesus desde su fundacién hasta
las actividades y contenidos de los planes de estudio de los colegios jesuitas en
diferentes partes del mundo actualmente. Como se desarrollara en el capitulo III, esta
incidencia u observancia con respecto a la otredad ha adquirido matices a través de
contextos histéricos, geograficos y politicos, y de alguna manera ha permeado gran
parte de la labor educativa y teolégica de la Compafiia de Jests a través de sus

instituciones. De tal manera que la reubicaciéon de los documentos corporativos en la



produccion discursiva que da eje y sentido a la ejecucidon de actividades como la
Experiencia Rural y que pone en relieve un sentido de dialogo con respecto a la
otredad cultural, da cuenta del proceso de sentido que adquiere una serie de
narrativas a través de su produccion, desarrollo y posteriormente su lectura a partir
de la cual se fija como productora de sentido.

La construccién de la otredad en relacion con la produccién discursiva se
enmarca en un proceso de significacién cultural sobre una dimensiéon de lo
desconocido. Segin Jerome Bruner (1991), los sistemas simbdlicos que las personas
utilizan al construir significaciones sobre el mundo, son sistemas que ya se
encuentran previamente arraigados en el lenguaje y la cultura. En virtud de la
inserciéon de los sujetos en el sistema cultural, los significados que las personas
adquieren toman una dimensién publica y compartida, puesto que por si mismos, los
significados, no tienen sentido como producciones particulares; por lo que en su
dimension colectiva es como permiten vislumbrar el pensamiento social. Entonces, la
producciéon discursiva es en primera instancia una producciéon de sentido, de
significacion colectiva que provee a los sujetos de una serie de propiedades y
herramientas para estar en el mundo.

La produccion discursiva en torno a la otredad (o en relacién con cualquier
otro topico) es una construccion de sentido colectivo que se expresa a través de
narrativas que por un lado organizan las experiencias en cuanto a las caracteristicas
de la memoria colectiva, y por el otro incorporan las concepciones arraigadas en el
sistema cultural, al mismo tiempo que reproducen el orden social. La escritura y la
oralidad son modalidades narrativas que se producen en circunstancias sociales
especificas.

Partiendo de los postulados de Paul Ricoeur (2007), la narrativa oral implica
un proceso, una poética en el que se encuentra el lenguaje con la experiencia, es decir,
un nexo entre la accién vivida y la memoria, reconstruyendo a través de la ficcion, un
orden de la realidad en el que interviene la experiencia directa del narrador, su
conformacién como sujeto social y al mismo tiempo, los condicionamientos locutivos e
ilocutivos que intervienen en la accién discursiva, entendiendo estos

condicionamientos como aspectos de la enunciacién y percepcion de los significados



que se transmiten por la narraciéon. En términos de la escritura, se puede considerar
como habla fijada en cuanto a su dimension ilocutiva puesto que expresa per se el
sentido del discurso que se imprime, sin embargo, adquiere otra modalidad puesto
que privilegia recursos enunciativos que perduran en contraste al habla, por eso que
la “fija”. El texto, como fijacion el habla (el producto escrito) sustituye el acto del
habla, del dialogo, por otro cédigo de interpretacion: la lectura. Esta relaciéon directa
entre escritura y lectura establece al texto escrito como una institucionalizacién del
lenguaje puesto que adquiere una dimension de objeto que perdura, de construccion
comunicativa que se articula en su inscripcion, a diferencia del habla, que transmite el
mensaje en funciéon de la expresion instantanea, es decir, mientras que el habla se
produce como construcciéon en cuanto al proceso de enunciacién, la escritura fija el
lenguaje en un texto que lo posiciona como produccién institucionalizada.

Si bien, la consideracion de los enfoques desde los cuales se desarrolla la
construccion de la otredad desde la produccion discursiva, en la propuesta del analisis
del discurso de Julieta Haidar se considera el abordaje de tres factores primordiales
en la produccién discursiva: las condiciones de produccién, las condiciones de
circulaciéon y las condiciones de recepcién. Estos factores, indica Haidar, guian el
analisis no s6lo a la contextualizacion de las narrativas, sino que permiten abordar los
narrativas como construcciones y constructores que implican una totalidad en su
produccién, con una gramatica propia que le provee sentido secuencial al mismo
tiempo que refiere a la dimensién del tiempo y espacio como ambitos de la realidad,
como lo observa Ricoeur. Cabe considerar en este punto a las formas de la produccién
discursiva no sélo como representaciones locutivas o ilocutivas de la capacidad
narrativa de los seres humanos, sino como factores que inciden en las condiciones que
Haidar ubica, o en términos de la propuesta de Ricoeur, considerando las etapas de
mimesis que adoptan las narrativas, como lineamientos convencionales a través de los
cuales los grupos sociales producen y reproducen sus esquemas culturales en marcos
de redes y practicas sociales legitimadas en la produccién discursiva como elemento
cohesionador de la construccién social de la realidad.

Como se menciond con anterioridad, las formas locutivas e ilocutivas de la

narrativa la objetivizan o fijan a través de actos de significaciéon, como lo apunta



Jerome Bruner, también caracterizan las condiciones de produccién, circulacion y
recepcién de los narrativas puesto que apelan directamente a los enfoques de
construccion de la otredad que son adoptados, especificamente los enfoques de
mismidad y alteridad. En cuanto a la forma escrita del discurso, es necesario referir a
su fijacién en términos de su codificacion en caracteres especificos (letras, signos
gramaticales, conformacion de oraciones, etcétera) asi como su perpetuidad como
produccion histérica de las sociedades lo cual permite su circulacién y recepciéon en
contextos diversos que superan las condiciones de produccién al mismo tiempo que
es susceptible de diferentes interpretaciones a lo largo de la historia en relacion
directa con el lector de la obra escrita. Por su lado, la forma oral de la produccién
narrativa apela a lo que Berger y Luckman consideraban en torno al “aqui y ahora”
como ejes fundamentales de la construccién social de la realidad que se identifica en
los &mbitos de la vida cotidiana por el cardcter contingente de la experiencia social.
Ricoeur menciona que “lo que sucede en la escritura es la manifestaciéon completa de
algo que esta en estado virtual, algo incipiente y rudimentario que se da en el habla
viva; a saber, la separacion del sentido y del acontecimiento” (Ricoeur, 2006, pag. 38).
En primera instancia, el principal elemento a tomar en cuenta para “pasar” del habla a
la escritura es el medio o canal a través del cual se fija la narrativa, lo cual sustituye a
la expresion vocal por una serie de “sefiales materiales”. Esto no implica que la
escritura sustituye al habla en el proceso de la construccién de la trama de la narrativa
como elemento eje de la dimension de sentido, lo que fija la escritura tiene que ver el
acontecimiento-sentido inscrito en la enunciaciéon como una estrategia intencional de
exteriorizacion de las narrativas. Esta exteriorizacion intencional hace posible la
inscripcién por escrito de la construccion de la trama de la narrativa que incide en
diversos sustratos de la realidad social al tiempo que imprime el sentido de tiempo y
espacio que se conjugan en la exteriorizacion escrita del habla. De esta manera,
Ricoeur afirma que la escritura es un modo de fijacion de la narrativa que va mas alla
de la materializacion del habla. Contintia explicando:

Cuando consideramos la cadena de cambios sociales y politicos que pueden ser

relacionados con la invencién de la escritura, podemos suponer que la escritura es

mucho més que la fijacién material. Solamente tenemos que recordar algunos de estos



impresionantes logros. Puede vincularse el origen del control politico ejercido por un
estado distante con la posibilidad de transmitir 6rdenes a través de largas distancias
sin distorsiones serias. Esta implicacién politica de la escritura es sélo una de sus
consecuencias. Puede remitirse al origen de las relaciones de mercado y, por lo tanto,
el origen de la economia a la fijacién de las reglas de la contabilidad. La historia, a la
constitucion de archivos. El surgimiento de la justicia y los cédigos juridicos, etc., a la
fijacion de la ley como una norma de decisiones, independiente de la opinién de un
juez especifico. Tan inmensa serie de efectos sugiere que el discurso humano no esta
meramente preservado de la destruccién al quedar fijado en la escritura, sino que esta

profundamente afectado en su funcién comunicativa (Ricoeur, 2006, pag. 41)

En este sentido, Haidar afirma que las narrativas estan antes, durante y después de las
practicas sociales; producen, reproducen y transforman la vida social ya que tienen un
caracter performativo; producen y reproducen las materialidades que las constituyen.
Esta autora desarrolla diversos planteamientos en torno a las condiciones de
produccion, circulacion y recepcién de las narrativas. En primera instancia, retoma a
Michel Foucault en cuanto a la posibilidad de emergencia de la discursividad humana,
“en toda sociedad, la produccién de la narrativa esta a la vez controlada, seleccionada
y redistribuida por un cierto nimero de procedimientos que tienen por funcién
conjurar los poderes y los peligros, dominar al acontecimiento aleatorio y esquivar su
pesada y temible materialidad” (Foucault en Haidar, p. 122). Las narrativas se basan
en principios regulatorios socialmente establecidos y que se legitiman a través de la
misma narrativa; existen ambitos de regulacidn social a través de narrativas: procesos
de exclusion, de control interno y procedimientos de control de las condiciones de
utilizaciéon. Existen tabtes sobre los objetos de los que se habla, lo cual permite la
confirmacién de roles de los actores sociales que hablan y personas que no hablan a
partir de circunstancias especificas (a este dmbito, Haidar lo denomina como "el ritual
de las circunstancias" (p. 123)). Esta ordenacion del habla se sujeta a rasgos
reguladores de la practica discursiva, lo que puede identificarse como un principio de

clasificacion, ordenacion y distribucion discursiva que se manifiesta en las practicas y



relaciones sociales, por lo que se afirma que el discurso existe antes, durante y
después de las practicas sociales.

Para analizar las narrativas en su dimensidén de escritura y oralidad, se
considerara su caracter pragmatico, es decir, abordarlas como una produccién que
incide en la gestacidn de las practicas y relaciones socioculturales puesto que designa
y reconstruye el orden social que lo produce. De tal manera que se sistematizaran
tomando en cuenta su caracter de prdcticas discursivas, lo cual implica incluir en el
analisis las condicionantes de produccién, circulacién y recepcion de dichas practicas.
El nivel performativo de la produccién discursiva se constituye con elementos
locutivos e ilocutivos, asi como de factores de producciéon determinados, en su
dimensién pragmadtica, mantienen relacién con otras redes de relaciones y practicas
discursivas en distintos érdenes.

Con respecto a la relacién que mantienen las practicas discursivas con otras
redes de discursos, es posible incluir en el andlisis el contexto institucionalizado que
se inserta en complejos discursivos. La produccién discursiva se basa en principios
socialmente establecidos y se legitiman a través de los objetos de la narrativa, es decir,
a partir de los topicos socialmente construidos que sintetizan la experiencia social. El
analisis del discurso debe tomar en cuenta dos aspectos: los sujetos de discurso y la
ritualizacién del habla. Existe una dimensiéon de regulacién social a través de la
narrativa: procesos de exclusion, de control interno y de control de las condiciones de
produccién; esto supone el establecimiento de roles discursivos como la designacion
social de los sujetos que pueden hablar y de aquellos que han de percibir las
narrativas. Se puede hablar de una formacién social e ideoldgica discursiva que se
institucionaliza ya que funciona como una serie de narrativas coherentes que
funcionan como horizontes de acciéon social. La eficacia social ideolégica de los
discursos produce dos efectos: reconocimiento y convencimiento.

En cuanto a los sujetos del habla, se puede pensar en las condiciones de
utilizacién de las narrativas por parte de actores sociales especificos que ejecutan la
practica discursiva como un hecho social. Es por esto que para el andlisis se debe
considerar la ritualizacion del habla, las sociedades de discurso, las doctrinas

religiosas, politicas y filosoficas, asi como la adecuacién social de la narrativa. Se



puede hablar de una formacion social e ideolégica discursiva, la cual se institucionaliza
puesto que funciona como una narrativa coherente que funciona como un horizonte
de accién social. La eficacia social de la ideologia produce dos efectos: reconocimiento
y convencimiento, una formacién ideolégica que se da a través de los aparatos e
instituciones, las practicas sociales, las practicas sociales discursivas: verbales
semidtica, las estructuras espaciales, asi como diferentes sistemas semidticos, como
los emblemas, los ritos, la moda, etc. (pp. 126, 127).

A partir de este abordaje, es posible identificar la construccién de la otredad
cultural como parte de la produccién discursiva que se genera en el marco de las
formaciones ideoldgicas que pueden institucionalizarse. De tal manera que en el
siguiente apartado se desarrolla la idea de comunidad ideoldgica institucionalizada y

el proceso de formacidn ideolégica discursiva.



Comunidad institucionalizada y la formacion ideolégica discursiva
Gustavo Bustos Gajardo (2005) propone hablar de la comunidad como una entidad
“en la que se estructura la interpelacion ideolégica” (Gajardo, 2005, pag. 1), es un
“proceso estructurado estructurante, es construida, deconstruida y construida desde
las coordenadas éticas que asumimos como sujetos antes de cualquier rol, por tanto,
su status depende de los sujetos que saben algo del orden de su acto” (Gajardo, 2005,
pag. 21). La comunidad interpela a los sujetos para asumir una serie de relaciones,
practicas y actitudes protagdnicas en la construccion de la otredad, interponiéndola
como referente primario que explica este comportamiento; el sujeto es, pues, un
agente interpelado por la comunidad que reconoce y se constituye en la ideologia
imperante.
Cada institucién organizativa esta definida acorde a sus tareas establecidas
como particulares, capitaliza una serie de conocimientos sobre la base de relaciones y
practicas jerarquizadas. Las organizaciones e instituciones se caracterizan por las
siguientes propiedades:
a) Se componen por especialistas: trabajadores del conocimiento
b) Su mision debe ser clara, transparente y conocida por todos sus integrantes
c) Cuenta con una sola cabeza que coordine sus esfuerzos hacia un mismo
objetivo
d) Cada especialista enfoca el trabajo a su ambito de especializacién mas que a la
tarea comun
e) Solo el enfoque hacia una misiéon comin mantiene la unidad de la organizacion
como base fundamental de su desarrollo productivo
f) Su principal recurso son las personas cualificadas, el conocimiento que poseen
y lo que ellas pueden desarrollar dentro de la misma organizacion
g) Es muy dificil supervisar la eficiencia de los trabajadores del conocimiento,
pues son ellos quienes, por lo general, marcan la pauta sobre cdmo realizar una

tarea y cuanto tiempo se requiere. (Gajardo, 2005, pag. 43).

Una comunidad educativa, desde la perspectiva de las instituciones ideolégicas, hace

alusién a un sistema abierto en el que se articulan varios objetivos y valores que



conducen a acciones educativas. Esas actividades se establecen a través de un marco
de referencia entre lo que se realiza y los objetivos establecidos. La comunidad se
vuelve dinamica a partir de las relaciones internas y externas que delinean un tipo de
cultura organizacional con relaciones, practicas y simbolos comunes a sus integrantes,
lo cual determina el establecimiento de significaciones comunes que conlleva un
corpus cognitivo comun para los miembros.

Cabe considerar un elemento que complejiza la idea de comunidad ideoldgica
educativa y es el caracter de religiosidad de la Preparatoria Ibero Puebla. En este
sentido, la relaciéon que se establece entre el medio educativo o académico y el énfasis
o produccién discursiva que se desarrollara en torno a lo eclesiastico es de alguna
manera aterrizado mediante los fundamentos de la Pedagogia Ignaciana que si bien
hacen énfasis a un enfoque evangelizador de contacto directo con la otredad cultural
(transmutada en el prdjimo, pobre, afectado, etc.) en el contexto de la Iglesia Catoélica,
el disefio de actividades, asi como la planeacion del area de Formacién Humana
Ignaciana apunta hacia el sentido del Paradigma Pedagoégico Ignaciano que se
fundamenta en los Ejercicios Espirituales de San Ignacio de Loyola y que en un sentido
amplio, aluden a la espiritualidad de la persona independientemente de su
religiosidad. En este punto es preciso considerar que en su caracter de comunidad
ideoldgica institucionalizada, la interpelacion ideoldgica que reproduce el sistema
discursivo refiere a un constructo de formas simbolicas traducidas en actividades
especificas como los campamentos o Experiencias Eje y no especificamente a un
sistema de creencias religioso, ya que estas actividades aluden a la espiritualidad de
los estudiantes, especificamente los campamentos.

En el ambito de la religiosidad, si existen actividades, fundamentaciones y
referencias directas al orden de la practica catélica como misas, lecturas de evangelio,
bendicion de la inauguracion de edificios o laboratorios, sin embargo componen un
conjunto de practicas discursivas y sociales en el marco de la reproduccion del orden
ideolégico a través de formas simbolicas especificas a lo largo de un sistema
discursivo donde emergen tales practicas. De acuerdo a la propuesta de Thompson
(1998) en cuanto a la dimension ideolégica de una comunidad institucionalizada, “los

individuos se adaptan y ajustan al orden social existente por el deseo mismo de



poseer los objetos producidos por éste, y por el placer que experimentan al
consumirlos” (1998, pag. 151). Partiendo de este postulado, el analisis de la ideologia
debe considerar los fen6menos ideoldgicos como fendmenos simbolicos en la medida
en que sirven, en circunstancias sociohistéricas particulares, para establecer y
sostener los sistemas de dominacion institucional. Las formas simbdlicas ideoldgicas
son acciones, lenguajes, imagenes, textos producidos en constructos significativos
institucionalizados que dictan modos de ser y de percibir las estructuras jerarquicas
de ciertas instituciones sociales. De esta manera, el andlisis de las formas simbdlicas
ideologicas se da en funcién de cinco aspectos principales: legitimacion (a través de
un orden “tradicional” de las formas ideoldgicas que permite concebir la ideologia
como una base racional y universal con una légica interna), simulacién (a través del
uso del lenguaje con la metonimia y metafora, se considera la simulacién como una
forma de vislumbrar estrategias de dominacién ya existentes a través de drdenes
sociohistéricos nuevos), unificacién (la dimensiéon ideolégica de una institucion
brinda una nocién de unidad, de sistema unificado con objetivos y procesos comunes
a todos sus miembros, ain en la diversidad), fragmentacién (paralela a la unificacién,
funciona sobre aquellos individuos que representen un desafio factico para el sistema
de dominacidn, identificAndolos como parte del sector dafiino, riesgoso u opositor) y
cosificacion (las comunidades ideolédgicas institucionalizadas “retratan” los sistemas
sociales en contextos sociohistdricos especificos, con el objetivo de perpetuar el
sistema institucionalizado en un momento coyuntural especifico).

Existe una estrecha relacion entre la formacién social, formacion ideologica y
formacidn discursiva de los grupos sociales e instituciones como la que se perfila para
el desarrollo de la Experiencia Rural de la Prepa Ibero Puebla. Las formas ideoldgicas
se componen a partir de formaciones discursivas relacionadas entre si "que
determinan lo que puede y debe ser dicho a partir de una posicién en determinada
coyuntura” (p. 127). En este punto es donde emergen como protagonistas los sujetos
del discurso (emisor y receptor) quienes estan representados en las narrativas pero
transformados por las formaciones imaginarias de varios tipos, las cuales dependen
de las formaciones discursivas y a su vez de las formaciones ideolégicas. La coyuntura

tiene que ver con la conjugacién de las condiciones de produccidn, circulacion y



recepcion en donde se establecen censuras, tabues, el uso obligatorio de ciertas
palabras, sintagmas o enunciados. Marca las estrategias discursivas entre las cuales se
destacan las argumentativas, establece el juego de los preconstruidos, las elipsis
necesarias y los énfasis.

Thompson argumenta que la mediatizacion de la cultura moderna (Thompson,
1998, pag. 113) es un rasgo esencial de los modos de vida actuales a través de “las
formas simbdlicas se han visto cada vez mas mediadas por los mecanismos y las
instituciones de la comunicacién”, de tal manera que se generan formas simboélicas
imbuidas en los mecanismos comunicacionales institucionalizados. Las actividades
dentro de la planeaciéon del area de Formacién Humana Ignaciana, incluso las
actividades directamente relacionadas con el ambito eclesiastico catdlico, dan cuenta
de un sistema de reproduccién discursiva de formas simbolicas ideoldgicas que giran
en torno a la fundamentacion de la Pedagogia Ignaciana y que construyen un modelo
de otredad a través de lecturas especificas y en observancia del contexto coyuntural o
de acuerdo a la Experiencia Eje especifica sobre la cual aborden las narrativas.

El planteamiento de Haidar continta sobre la serie de relaciones que un
discurso mantiene con otros 6rdenes discursivos. Una practica discursiva esta en
permanente relacion con otras producciones discursivas en distintos niveles.
Partiendo del principio de que ninguna narrativa esta "aislada", su analisis implicaria
considerar la intertextualidad (o intersubjetividad) como una cadena de sentido que
guarda una narrativa con un complejo discursivo de un orden mayor. Existe una
memoria histdrica inscrita en ese corpus discursivo que le brinda sentido a cierta
practica discursiva, lo cual incide directamente en el ambito de sentido de realidad
que las sociedades generan al momento de conformar un corpus discursivo que
alimenta la objetivacion de los sucesos del mundo, en este caso especifico, sobre la
construccion de la otredad.

Considerando el argumento en el que los discursos se interrelacionan con
diferentes sistemas o ambitos discursivos de mayor escala en el marco de formaciones
ideolégicas que proveen criterios para la regulacién de las condiciones de produccién,
circulacion y recepcion de los discursos, asi como de los agentes coyunturales que los

generan, cabe aqui retomar de nuevo los planteamientos de Thompson en torno a la



nocion de ideologia en cuanto a su conformaciéon como un aspecto de la vida social
presente en todo ambito politico institucionalizado. Después de una revisién de
ciertas posturas en cuanto a la materializacion de la ideologia en el sistema de
relaciones y practicas sociales institucionalizadas o no, este autor aborda los
fenomenos ideoldgicos dentro de una matriz de formas simbodlicas que generan
intersecciones con las relaciones de poder. Segun esta postura, "...estudiar la ideologia
es estudiar las maneras en las que el significado no sirve para establecer y sostener las
relaciones de dominacion. Los fenémenos ideolégicos son fendmenos simbdlicos
significativos en la medida en que sirven, en circunstancias sociohistéricas
particulares, para establecer y sostener las relaciones de dominacién" (Thompson,
1998, pag. 85). Se pueden captar los fendmenos simbdlicos en contextos
sociohistéricos que sostienen los sistemas de dominacién, que no son sélo de clase.
Estudiar las maneras en las que el significado sirve para sostener los sistemas de
dominacio6n, implica que se abordaran las formas simbdlicas como una "amplia gama
de acciones y lenguajes, imagenes y textos, que son producidos por los sujetos y
reconocidos por ellos y por otros como constructos significativos" (p. 89). Para la
captaciéon de esos fendémenos simbélicos, Thompson recurre a cinco aspectos
principales de la ideologia: intencional, convencional, estructural, referencial y
contextual.

La caracterizacién de significados atribuidos al papel que cada sujeto ocupa en
un lugar especifico en su estructura social, esta relacionada con el poder de
dominacion que tiene en el rol que juega. Thompson distingue cinco modos por los
cuales opera la ideologia en la aprehension del sentido de dominacion segun su rol en
la estructura social: 1. legitimacion, 2. simulacion, 3. unificacion, 4. fragmentacion y 5.
cosificacion. La legitimacion se expresa a través de bases racionales (legalidad de las
leyes establecidas), bases tradicionales (apelan a la inviolabilidad de las tradiciones
inmemoriales) y bases carismaticas (apelan al caracter de personas que ejercen la
autoridad). Es una estrategia de reproduccién de las bases de dominacién a través de
la naturalizaciéon de la tradicién. Las tradiciones se racionalizan, se universalizan y se
inventan a fin de crear una nocién de comunidad en la que se legitima el ejercicio de

dominacién sobre una base colectiva.



Por otro lado, la simulaciéon es una "desviacion" o representacion de las
nociones de dominacidn que pareciera que niega o disimula aquellas estructuras de
dominaciéon que realmente existen y operan. Se da a través de estrategias de
"sustitucion”, "eufemizacion". A través del uso del lenguaje se considera una
simulacion de las formas simbdlicas de dominacidn, es decir, la metonimia y metafora
funcionan para vislumbrar estrategias de dominacién en las que se imponen unas ya
existentes. La unificacion tiene que ver con "las relaciones de dominacion se pueden
establecer y sostener si se construye, en el plano simbolico, una forma de unidad que
abarque a los individuos en una identidad colectiva, sin tomar en cuenta las
diferencias y divisiones que puedan separarlos” (Thompson, 1998, pag. 97). La
estandarizacion, asi como la simbolizacién de la unidad (banderas, himnos nacionales,
emblemas, idioma, etc.) funcionan como un proceso de narrativizacién de un sistema
integrado en una historia comuin con una serie de objetivos generales.

En penultima instancia aparece la fragmentacién. Paralela a la unificacion, la
fragmentacion opera sobre aquellos individuos que representen un desafio factico
para el sistema de dominacién, identificAndolos como parte de un sector dafiino,
riesgoso u opositor. "Otra estrategia pertinente se puede describir como
la expurgacion del otro. Lo anterior implica la construccién, dentro o fuera, de un
enemigo que se retrata como maligno, dafiino o amenazador, y ante el cual se convoca
a los individuos para que se opongan a él o lo expurguen" (p. 98). Finalmente, la
cosificacion donde los sistemas de dominacién se pueden identificar como sucesos
que eclipsan su caracter social. A través de la historia, los procesos y formas
simbolicas de dominacion ‘"retratan" a los sistemas sociales en contextos
sociohistoéricos. Al mismo tiempo generan la historia de la sociedad, "son retratados”
en la historia, por lo que se perpetuan a través de una estrategia de externalizacion.

Tomando en cuenta estos criterios y retomando las propuestas de Gajardo en
torno a la nocién de comunidad ideolédgica institucionalizada, es posible identificar
una interpelacion ideolégica sobre los miembros que la conforman, lo cual conlleva a
la adopcién de una serie de relaciones, practicas, actitudes y sentidos en torno a la
posiciéon que ellos mismos adquieren en la comunidad, asi como la dimensién de

sentido que adquieren los actos que realizan. Como referente primario de la



constitucién ideologica de sus miembros, la comunidad constituye el corpus cognitivo
que refiere a la dimension de construccion de la realidad. En la articulacion de valores,
conocimientos y la identificacion de los miembros de la comunidad es posible
identificar la trama de la construccién de la narrativa en donde emerge la
temporalidad vivida de la sociedad a partir de la idea de la narrativa como sustraccion
de la experiencia social.

En términos de la construccidon discursiva de la otredad, la interpelacion
ideolégica de la comunidad institucionalizada, refiere a la ubicaciéon de la otredad
(desde los enfoques de mismidad y alteridad) como criterio medular para la
delimitacion del nosotros en relacién con los otros. Como se menciond con
anterioridad, la comunidad ideoldgica hace alusién a un sistema abierto en el que se
articulan varios objetivos y valores que conducen a acciones especificas por parte de
sus miembros. En cuanto a la otredad, el sistema de valores y discursividades
conllevan al desarrollo de practicas como la Experiencia Rural en donde se perfila un
sentido de otredad caracterizado por la construcciéon de la trama de una serie de
narrativas institucionalizados que hablan del caracter temporal histérico de la
institucion, mas alla de perfilar o acercarse a un sentido de ruralidad desde sus
propios términos.

Esas actividades (como la Experiencia Rural) se establecen a través de un
marco de referencia entre lo que se realiza y los objetivos establecidos, ya que como
se menciono, el despliegue de actividades o metodologias especificas sobre la otredad,
estd directamente relacionado con el enfoque que se adopte en términos de la
construccion discursiva de la otredad, asi como los factores de produccion, circulacién
y recepcion de las narrativas considerando las situaciones historicas especificas en las
que se han dado contactos entre sociedades que pueden considerarse como agentes
de la otredad a la luz de la trama de sentido de realidad que han conformado.

De acuerdo a la propuesta de Thompson (1998) en cuanto a la dimension
ideolégica de una comunidad institucionalizada, “los individuos se adaptan y ajustan
al orden social existente por el deseo mismo de poseer los objetos producidos por
éste, y por el placer que experimentan al consumirlos” (pag. 151). Partiendo de este

postulado, el analisis de la ideologia debe considerar los fendmenos ideol6gicos como



fendmenos simbolicos en la medida en que sirven, en circunstancias sociohistdricas
particulares, para establecer y sostener los sistemas de dominacién institucional. Las
formas simbdlicas ideolégicas son acciones, lenguajes, imagenes, textos producidos en
constructos significativos institucionalizados que dictan modos de ser y de percibir las
estructuras jerarquicas de ciertas instituciones sociales. De esta manera, el analisis de
las formas simbolicas ideoldgicas se da en funciéon de cinco aspectos principales:
legitimacion (a través de un orden “tradicional” de las formas ideoldgicas que permite
concebir la ideologia como una base racional y universal con una légica interna),
simulacién (a través del uso del lenguaje con la metonimia y metafora, se considera la
simulacién como una forma de vislumbrar estrategias de dominacién ya existentes a
través de 6rdenes sociohistéricos nuevos), unificacion (la dimensién ideolégica de una
instituciéon brinda una nocién de unidad, de sistema unificado con objetivos y
procesos comunes a todos sus miembros, ain en la diversidad), fragmentacién
(paralela a la unificacién, funciona sobre aquellos individuos que representen un
desafio factico para el sistema de dominacioén, identificandolos como parte del sector
dafiino, riesgoso u opositor) y cosificacion (las comunidades ideoldgicas
institucionalizadas “retratan” los sistemas sociales en contextos sociohistoricos
especificos, con el objetivo de perpetuar el sistema institucionalizado en un momento
coyuntural especifico). En el sentido del andlisis de la construccién discursiva
considerando el ambito de la produccién discursiva, es importante considerar que la
ideologia opera como un ambito en el que intervienen practicas discursivas de
distintos niveles que se incorporan en una dimension institucionalizada que apela a
todos sus miembros y establece parametros de produccion discursiva relacionada con
los aspectos historicos de composicion como comunidad ideoldgica institucionalizada.

Asi es como se puede vislumbrar la idea de la otredad como una construccién
narrativa que se ancla en una serie de relaciones y practicas sociales que adquieren
una dimensidn de sentido que construye la realidad de las sociedades en medida en
que la construccion de la trama de la narrativa no sélo revela la temporalidad de la
narrativa como una manifestaciéon de la concepcion del tiempo social, sino que alude a
matrices socioculturales estructurales en donde el binomio nosotros/otros apunta a

un sentido esquematico en donde la otredad especifica aspectos que si bien no



refieren a la constitucidn identitaria del grupo que la enuncia, prefigura los aspectos
constitutivos de lo que no-somos, implica indirectamente generar una dimension de
sentido de lo que somos a partir de ubicar y caracterizar lo que no somos. En este
sentido, la construccion narrativa de la otredad es un referente histoérico que emerge,
como han apuntado Todorov y Bartra, en diversos contextos historicos y alude
siempre a la misma dicotomia: la duda sobre lo humano en su diversidad, la duda
sobre lo humano y lo no-humano, la duda sobre la existencia de multiples realidades
que son concebidas desde enfoques como el de mismidad y alteridad que llevan al
despliegue de actividades o practicas especificas, como es el caso de la Experiencia
Rural de la Preparatoria Ibero Puebla.

A modo de cierre, es posible plantear que lo que se pretende desarrollar a
partir de la idea de construccién de la otredad, es un modelo de analisis desde el cual
se aborde la incidencia de la produccién discursiva en el proceso de atribucién de
sentido a la realidad a partir de los referentes sobre lo otro y lo propio como aspectos
primordiales del sentido de realidad que las sociedades atribuyen al mundo y a los
objetos que les componen en un despliegue anacrénico que se contextualiza en
distintas circunstancias temporales y espaciales y de las cuales se desprenden
practicas discursivas y materiales especificas que aluden a un sentido de la otredad
considerando el cumulo de experiencias y vivencias sociales propias. Con este
planteamiento se vislumbra la trascendencia del modelo de analisis en cuanto que
permite ubicar el abordaje de practicas sociales especificas en torno a la otredad
considerando su ejecucidon en un marco de sentido que se refiere a la construccién de
la otredad a través de la emergencia discursiva de los grupos o instituciones.

En el siguiente capitulo se expone la Experiencia Rural de la Prepa Ibero como
una actividad que se planea y ejecuta en el marco de un plan institucional educativo y
que incorpora la nocién de ruralidad con un sentido de otredad cultural que alude a
un proceso de construccion discursiva en torno al ambito rural como un referente
empirico de la otredad fundamentado en un ambito discursivo institucional y

filosofico en torno a ese sentido de ruralidad como otredad.



CAPITULO II: LA EXPERIENCIA RURAL COMO PRACTICA DE
CONTACTO ENTRE AGENTES DE LA OTREDAD CULTURAL

De acuerdo con los planteamientos desarrollados en los apartados anteriores en torno
a la construccién de la otredad en el marco de la produccién discursiva de una
comunidad ideolodgica institucionalizada, se vislumbra la nocién de ruralidad como
una categoria que refiere a un sentido de otredad caracterizada que sirve como
referente para integrar los fundamentos de la pedagogia jesuita a través de la
incorporacién de las actividades del area de Formacion Humana Ignaciana en el plan
de estudios de una institucion académica, especificamente, la Experiencia Rural para
estudiantes de tercer afio de la Prepa Ibero Puebla.

En este capitulo se describird en primera instancia, la Experiencia Rural como
una practica social de contacto de otredades dispuesta en el plan de estudios y desde
otro enfoque, como una situacién de contacto entre agentes de la otredad cultural y
alrededor de la cual se producen narrativas en términos de un enfoque pedagogico y
teologico sobre el actuar humano, incorporando al otro dentro de un plano de acciéon y
reflexion, por lo que se desarrollara la idea de “Experiencia Rural como experiencia
controlada de extrafieza” en cuanto supone la practica de contacto como parte de una
logistica en la cual se establecen criterios y se sigue una serie de elementos
institucionalizados, acompafiados por reflexiones generadas desde la escuela como
parte de un corpus discursivo que alude al contacto con el otro dentro del proceso de
ensefianza-aprendizaje.

En relacion con el enfoque que alude a la Experiencia Rural como una practica
institucionalizada, se describira el proceso de planeacién, asi como herramientas o
estrategias académicas que se implementan alrededor de esta actividad, lo cual
reforzara el sentido de “experiencia controlada de extrafieza” o de contacto entre
agentes de la otredad cultural. En este sentido, se busca identificar la relacion que
guarda la logistica e institucionalizacion de la Experiencia Rural con la produccion
discursiva sobre la ruralidad como referente empirico de un sentido de otredad
cultural. Se enumeran los criterios institucionales que perfilan a la ruralidad que se

incorporan a una dinamica de gestion escolar dependiendo directamente del sentido



teologico y pedagdgico que las instituciones jesuitas han incorporado a sus planes de
estudio.

A partir del abordaje de la Experiencia Rural como una practica
institucionalizada y como una practica de sentido de otredad cultural, esta actividad
sera expuesta en un plano temporal de una semana durante la cual se lleva a cabo,
considerando algunos referentes en torno al sentido de construccidon de otredad que
se interpretaran a partir de la exposicidon de practicas, referentes, relaciones, casos y
cuestiones especificas de los estudiantes en diferentes dias registradas durante las
Experiencias de 2012 y 2013. En esta descripcion se busca rescatar el sentido de
“experiencia controlada de extrafeza” en el marco de una situacién de contacto de
agentes de la otredad cultural de la que emergen narrativas desde la mismidad y
alteridad como parte del sentido del proceso de extrafieza cultural en el que se
trastocan sentidos ontoldgicos de la experiencia de los sujetos, al tiempo en que
incorporan el sentido de la otredad en una trama discursiva que reinterpreta los
sentidos sobre ese otro y lo resitiia como un “otro” con una nueva “distancia cultural”
re-semantizada y articulada en la produccidn discursiva.

Finalmente, se aborda una practica que sera desarrollada como “experiencia no
controlada de extrafieza” en cuanto una situacion de contacto entre estudiantes de la
preparatoria y personas de las comunidades en circunstancias y fechas diferentes a
las de la Experiencia Rural enmarcada en el calendario escolar. Para desplegar esta
practica se exponen casos especificos, asi como narrativas relacionadas con estas
experiencias o fechas en las que se retinen los agentes de la otredad y que alude a un
sentido de proceso de extrafieza cultural con matices que seran desarrollados e
interpretados durante este apartado, con el objetivo de identificar el sentido de
construccion de la otredad en el plano de la discursividad como parte de un proceso
de reinterpretacion de la otredad a partir de una experiencia institucionalizada previa

con una serie de objetivos especificos.



Experiencia Rural como experiencia controlada de extrafieza
Como se ha mencionado, la Experiencia Rural es la tercera de las actividades eje del
Area de Formacién Humana-Ignaciana de la preparatoria. Le preceden el Servicio
Social para primer afio y la Experiencia Laboral para segundo afio de prepa. Asimismo,
se realizan los Campamentos Espirituales con tematicas especificas para cada
generacion.

No fue hasta 2010 cuando se realiz6 la primera Experiencia Rural de la Prepa
Ibero Puebla ya que al haber sido fundada en 2007, fue en ese ano que la primera
generacion llego a tercer grado. Durante el periodo de primavera 2010 se lleva a cabo
esta primera experiencia en el municipio de Calpan. En primavera 2011 también se
lleva a cabo en este municipio. Es en el periodo de primavera 2012 cuando la
poblacion de la generacién habia superado los 120 estudiantes cuando se distribuye a
los cinco grupos de tercer grado en las comunidades que hasta 2014 fungieron como
anfitrionas de la Experiencia Rural. Es a través del coordinador de esta experiencia
que la instituciéon establece los lazos con las comunidades, sus representantes o
personas con cargos, las familias con las que se quedan los estudiantes, asi como el
enlace institucional que establece la preparatoria con la sacristia de Domingo Arenas.

De 2010 a 2012 es posible identificar la primera modalidad de la Experiencia
Rural considerando que sélo se llevaba a cabo en el municipio de Calpan y en donde se
distribuia a toda la generacién de tercer afio en una sola comunidad. En esta primera
modalidad se vislumbra la Rural como una experiencia en la que el sentido principal
era el trabajo con las familias, mas alla de la convivencia o generacidon de lazos
sociales, la intencion es que los estudiantes trabajaran en el campo en actividades
agricolas de las familias con las que eran asignados. Al cierre del ciclo escolar 2011-
2012 se presentd la propuesta de expandir a cinco comunidades la actividad,
repartiendo a las y los alumnos de la generacidn por equipos con distintas familias en
cada una de estas comunidades seleccionadas. Para la expansion de la actividad se
solicité al coordinador de la Experiencia rural que realizara una serie reportes a modo
de monograffa por cada comunidad para lo cual se establecieron criterios que
sefialaban aspectos que debian cumplir las comunidades en cuanto a infraestructura y

otros servicios. Se encontraban entre estos criterios: drenaje publico y agua potable,



pavimentacidn de caminos principales, energia eléctrica y bafios para los espacios en
donde se quedarian los estudiantes, representantes con cargos oficiales como fiscales
o mayordomos, rutas de evacuacion y teléfono. Una vez que se aprobaron los criterios
con los que cada comunidad cumplia, en el periodo de Otofio 2011, en el mes de
noviembre, se realizd la primera experiencia de primer contacto y en Primavera 2012
la Experiencia Rural en las cinco comunidades en las que hasta ahora se han llevado
las ultimas tres.

En cuanto a su concepcion y objetivos, la Experiencia Rural supone una
situacién controlada de contacto entre agentes de la otredad. Refiere a ese contacto
como fundamento para el desarrollo de la educacién integral de los estudiantes, desde
la perspectiva de la educacién jesuita, y también se fundamenta en la idea de
proporcionarles a los estudiantes un panorama real y de primera mano en torno a la
situacion actual del campo, insertandolos en la dindmica diaria y particular de
comunidades rurales. En la presentaciéon que se expone en la reuniéon de padres de
familia se indica que el objetivo principal de la experiencia rural es:

Crear una experiencia de sensibilizacion a través de una insercién y acompafiamiento
con las comunidades rurales para que el contacto con la gente genere en el alumno un
interés social y una perspectiva diferente de la realidad rural, de la misma manera siga

un proceso de autoconocimiento. (Prepa Ibero Puebla, 2013)

Como objetivo especifico se establece “Que el alumno tenga una experiencia de
trabajo, convivencia y estudio, que le permita contextualizarse en la comunidad rural
sobre el modo de vivir en el campo mexicano” (Prepa Ibero Puebla, 2013)

A través de sus diferentes modalidades y contemplando la modificacion y
planeacién de los enfoques sobre las actividades de primer o segundo contacto, la
logistica y ejecucion completa de la Experiencia Rural aluden a un sentido de
construccion de la otredad a través de la idea de ruralidad como un constructo de
criterios poblacionales, geograficos e infraestructurales que se despliega por una
organizacion en donde intervienen representantes con cargos oficiales de las
comunidades con personalidades de la iglesia catdlica en las parroquias locales en

vinculacién con la preparatoria.



Como experiencia controlada de extrafieza, la Experiencia Rural estipula una

serie de comportamientos o actitudes ante una ruralidad pensada como un referente

de la otredad en la que los alumnos de la Prepa Ibero irrumpen y son referentes de

otredad, por lo que se les conmina a adoptar ciertas actitudes o a no incurrir en otras.

En el paquete de documentacion que la coordinacién de Experiencia Rural otorga a los

profesores acompafiantes se incluyen las listas de los miembros del equipo, formatos

para llenar bitdcoras y recuperaciones, mapas, la programacién en formato de

proyecto ejecutivo y algunos folletos o documentos con indicaciones. Uno de estos

documentos denominado “udltimas indicaciones”, se divide en dos apartados: qué no

hacer y qué hacer. En el primer apartado se indica lo siguiente:

Bajo ninguna circunstancia esta permitido ingerir bebidas alcohdlicas. Si alguna
familia nos ofrece tomar algo, debemos encontrar la manera mas educada de
declinar a la invitacién.

Fumar durante la experiencia, incluso si las personas de la comunidad lo hacen y
lo ofrecen.

Llevar iPods o algun otro objeto de valor. Si algin alumno decide llevar alguno de
estos objetos él mismo se hace responsable de cualquier cosa que le sucediera.
Escuchar musica en el iPod mientras se estd trabajando o conviviendo con la
familia

Jugar con el celular, o estar mandando mensajes o llamadas

Rechazar la comida que te ofrecen

Muestras de afecto como tomarse de la mano, abrazarse, recargarse o bien dormir
en el regazo de otra persona mientras se esté enfrente de la gente de la
comunidad.

Expresarse con groserias o de manera vulgar.

Desvelarse, es muy importante guardar nuestras fuerzas durante la experiencia.
En los momentos de convivencia con las personas de la comunidad, excluir a la
demas gente y enfocar la platica sélo entre nosotros.

Entablar conversaciones partiendo de “chistes locales”, o bien hablar en inglés
para mantener el secreto.

Ir a algun tipo de excursion a las faldas del Popocatépetl o hacer visitar al rio sin

previa autorizacion de su acompafiante.



Comprar dulces, botana o cualquier tipo de bebida en las “tienditas”. La gente nos
recibe con entusiasmo, guardemos nuestro apetito para lo que gusten
compartirnos.

Vestirse con escotes o shorts muy cortos.

Expresar asco, repulsion o burla ante lo que la comunidad viva u ofrezca. (Prepa

Ibero Puebla, 2012)

En el apartado qué hacer se enlista lo siguiente:

Platicar con la familia que nos recibe. Hacer preguntas sobre su vida, interesarse
en conocerlos y escucharles con atencidn.

Trabajar con entusiasmo y disposicién a aprender

Ser respetuoso con las costumbres e ideas de la comunidad

Planear las actividades con cuidado y realizar gran esfuerzo para llevarlas a cabo
Comer todo lo que se te sirva, agradecer los alimentos, apoyar a poner la mesa y
ofrecerte a lavar los trastes

Sacar conversacion mientras se esté comiendo, e invitar a la familia a sentarse a la
mesa con nosotros

Regresar a tiempo al punto de encuentro. Levantarse a la hora convenida y lucir
aseados

Banarse maximo tres veces durante la semana

Participar activamente en la reflexion de cierre del dia

Expresarse de manera respetuosa y por su nombre a los compafieros

Respetar al acompafiante o bien al profesor que visite la experiencia. (Prepa Ibero

Puebla, Ultimas Indicaciones, 20 12)

Durante la reunion informativa que se realizé con los estudiantes previamente a la

experiencia rural, se les otorgaron papeles recortados en donde estaban escritas

algunas situaciones y de las cuales se extraia un comportamiento ideal y otro

indeseado por parte del estudiante. En la siguiente tabla se resumen esas hojitas:



Familia

Comida

Campo

Calle

Qué no hacer

Aceptar
invitaciones que
vayan en contra
del reglamento de
la Preparatoria
(alcohol, tabaco,
etc.). mostrarse

Mostrar o
expresar asco por
la comida que les
ofrecen

Un joven asignado
a una familia, a
quien no le dicen
cémo trabajar en
el campo, toma
herramientas que
desconocey

Dos jovenes
caminando por el
pueblo, platicando
y diciendo
palabras
altisonantes o de
discriminacion,

J

irrespetuoso supone que se ademas de “lucir’
debe tirar la sus objetos de
milpa, el pasto, o valor. Observan a
bien arboles, se una nifia, nifo,
aleja de la familia sefior o sefiora,
y entra a lugares les toman fotos
desconocidos sin su
consentimiento y
autorizacion
Qué si hacer Mostrarse Valorar lo que se Unjoven al llegar | Dos jovenes
agradecido con el | les ofrezca de al campo con la caminando por la
recibimiento, comer, agradecer | familia, muestra calle, saludan
interesado en sus interés por las amablemente a
actividades, actividades, las personas que
dispuestos a platica y pregunta | se encuentra, si
convivir. sobre la forma de | necesitan tomar

Respetuosos de su
forma de viday
tradiciones

trabajar en el
campo. Pide le
ensefien a
trabajar con el fin
de realizar bien la
actividad ademas
de convivir y
conocer las
actividades de la
familia. Cuando él
desconoce algo,
pregunta, se
informa y busca la
forma de apoyar a
la familia

fotografias se
acercan y solicitan
el permiso
necesario, tanto
para fotos de
personas u
objetos

Tabla 1: Qué hacer y qué no hacer en situaciones especificas de la Experiencia Rural

La ruralidad como construccion discursiva que se fundamenta desde la filosofia y los
enfoques de la pedagogia y teologia ignaciana en sus distintas categorias historicas
ubica su referente empirico en las comunidades seleccionadas y en ellas vuelca el
sentido de la Experiencia Rural y su ejecucion se desarrolla observando una serie de
elementos planeados y previstos en comparacion de otras experiencias rurales que
hayan tenido los estudiantes en otros contextos de su vida. En la Experiencia Rural, la

otredad adquiere una serie de particularidades preconcebidas y consideradas para su



ejecucion y se fundamenta en los postulados de un enfoque pedagogico anclado en las
actividades del plan de estudio. En este contexto es que se desarrolla la planeaciéon'y
ejecucion de la Experiencia Rural, y considerando los propios fundamentos de la
pedagogia ignaciana, a continuacién se expondra la Experiencia Rural desde su
planeacion hasta las demas instancias institucionalizadas en las que esta actividad se
inscribe, dando un panorama de la construccién de la otredad en el marco de la
producciéon discursiva en diferentes situaciones y practicas especificas.
Posteriormente se abordara la Experiencia Rural como un espacio-tiempo del
encuentro de agentes de la otredad cultural en el que se da un proceso de
extraflamiento y reconocimiento entre los actores del encuentro. Finalmente se
exponen otras instancias de visita de los estudiantes a las comunidades y su contexto

como referente para la produccién discursiva en torno a la otredad.



Planeacion y ejecucion de la Experiencia Rural

Al inicio del ciclo escolar anual en agosto, las diferentes areas de la preparatoria se
reunen para echar a andar la planeacion de las actividades que se llevaran a cabo
durante los semestres. En lo que refiere a la Experiencia Rural, el coordinador visita
en primera instancia al sacristdn de Domingo Arenas para confirmar la participacion
de la sacristia y los representantes de las comunidades. Después visita cada
comunidad y se presenta con los fiscales o representantes e informa sobre la actividad
y les invita a participar recomendando familiares o conocidos con que consideran que
puedan colaborar.

Como se menciond con anterioridad, cuando se estableci6 la Experiencia Rural
en las cinco comunidades en las que actualmente se ejecuta, se le solicité a la
coordinacion de la Experiencia Rural generar un reporte en el cual se caracterizaba a
cada comunidad de acuerdo a una serie de criterios establecidos para su seleccion. En
primera instancia, estos criterios y proceso de vinculaciéon de la coordinacion de
Experiencia Rural con los representantes y sacristias, generaron las pautas para los
aspectos que se considerarian posteriormente para llevar a cabo las experiencias,
considerando el clima, la regién y aspectos particulares de las comunidades en su
constitucion geografica, las cuales serian sefialadas en las listas de cotejo que se les
entregaron a los estudiantes y padres de familia para tener en cuenta una serie de
objetos y recursos para asistir a la Experiencia Rural. La lista de cotejo incluye los
siguientes objetos:

e Bolsa de dormir - Sleeping bag - Colchoneta - Cobija - Colchon inflable
individual
e Filtro solar o protector solar
e Repelente de mosquitos
e Articulos de limpieza (Aseo personal)
e (Cambios de ropa (Comoda)
o Pantalones de mezclilla
o Camisas de manga larga

e Sombrero o gorra



e Impermeable

e Mochila Back Pack

e Pafiuelo

¢ Rollo de papel higiénico
e Bitacora

e Pluma

Botiquin personal
e Alcohol en gel
e C(uritas
e Vida suero oral
e Pepto bismol
e Aspirina (sino se es alérgico)
o Alka-Seltzer
e Agua oxigenada
e Isodine
e Syncol

e Toallas sanitarias?

Los alumnos preparan muchas mas cosas de las que indica la lista de cotejo. Ha habido
casos de parrillas eléctricas, casas de campafa, calentadores eléctricos, tabletas
electronicas, bocinas portatiles, cafeteras y sobre todo, comida: latas de atun,
paquetes de galletas, leche, cereal, bolsas de té, leche y chocolate en polvo, donas,
paquetes de frituras y garrafones de agua. En una entrevista realizada a tres alumnas
durante una jornada pishcando maiz, se les pregunt6 qué objetos llevaron a esa

experiencia rural:

? En las ultimas dos ediciones se les solicité a los alumnos la incorporacién de una despensa que
llevarian a las familias con las que fueron asignados. En la circular informativa que se les envia a los
padres de familia se sefiala que “...el alumno obsequiara la despensa el dltimo dia de experiencia a la
familia asignada” (Prepa Ibero Puebla, 2012). Las despensas constan de: dos kilos de aztcar, dos kilos
de arroz, dos kilos de frijol, dos litros de aceite, un kilo de sal, cuatro latas de atin y cuatro sopas de
pasta, como minimo.



E: ;Qué te trajiste?

M1: ;Todas las cosas?.. me traje tres jeans, dos pijamas: una calientita y otra no, un
pants nada mas, dos chamarras, todo para bafiarme, obviamente mi ropa, el sombrero...
no, el sombrero me lo traje en otra mochila

E: ;s0lo traes tenis?

M1: dos tenis

E: dos pares de tenis... y ;Qué trajiste como medicina, bloqueador....?

M1: ah pues si, no bloqueador no.... ah si, si traigo en la mochila

E: ;Qué mas trajiste?

M1: De medicina nada mas traje flanax, aspirinas....este, el pepto, mi repelente, mi
bloqueador... comida

E: ;Qué trajiste de comer?

M1: Nada mas barritas y cereal y ya

E: ;quién trajo....? Ah fue Ary la que trajo el calentador ;no?

M1: Si, Ary

E: ;tl que trajiste Denisse?

M2: ;de comida? Traje leche, galletas, barritas y unos tés

E: ;tés?

M2: de broncolin

E: ah...buena idea

M2:Y... creo que traje tres pantalones, no sé cuantas camisas

M1: ;Cuantas?

M2: no me acuerdo

M1: yo si traje una playera para cada dia

E: ;cosas de bafio?

M2: shampoo, jabon, pasta de dientes, cepillo de dientes...

E: ;medicina trajiste?

M2: ;Medicina...?

E: ;Qué trajiste de medicina?

M2: amm... unas pastillitas que tomo, que no sé cémo se llaman

E: ;repelente?

M2: repelente, protector, gel antibacterial, el que es para después de picaduras de

mosquito, este... crema... y creo que ya. (Taboada & Berrios, 2013)



Resulta interesante destacar que hay productos que de alguna manera podrian
sintetizar una inclinacion hacia un sentido de construccion de la otredad, puesto que
apelan a factores geograficos que podrian implicar riesgos. Productos como lamparas
sordas de emergencia, antidotos contra veneno de insectos considerando alacranes o
serpientes pequeiias, e incluso brujulas. Con esto es posible ubicar una dimension de
otredad que se concibe en un imaginario relacionado con el campo y el contacto con la
naturaleza, lo cual es de alguna manera fundamentado en los criterios y aspectos que
la institucién da a considerar a los alumnos con respecto a su asistencia a las
comunidades y los multiples escenarios que podrian presentarseles

En cuanto a planeacién, otra de las reuniones que se convoca para la
realizacion de la Rural, es la de padres de familia. En esta reuniéon se expone una
presentacion sobre el drea de Formacién Humana Ignaciana, asi como de la
experiencia rural: objetivos, fundamentacion, planeacion, cuestiones administrativas,
planes de emergencia, ubicacion de las comunidades, personal acompafiante,
teléfonos y criterios disciplinarios. Asimismo, se aclaran dudas en torno a diferentes
cuestiones. Es comun que los padres de familia pregunten sobre las caracteristicas
geograficas de la zona en cuanto a flora y fauna; cuestionan sobre animales venenosos
o insectos, la existencia de lagunas o zonas boscosas densas y posibles contingencias
volcanicas. En cuanto a la dimensién sociocultural cuestionan sobre las familias con
las que seran asignados los estudiantes, los lugares donde se han de hospedar, los
servicios con los que contaran, haciendo hincapié en los bafios y la ducha. Preguntan
sobre energia eléctrica, agua potable, iluminacidn, presencia de instituciones y
autoridades en las comunidades.

Junto con la reuniéon informativa se les envia a los padres de familia una
circular de la cual devuelven un talén firmado con autorizacién y conocimiento de la
asistencia de su hija o hijo a la experiencia rural. En primera instancia, la circular
informa que:

Dentro de la Formacion Humana Ignaciana que persigue el modelo de la Preparatoria

Ibero, tendremos nuestra semana de Experiencia Rural. El objetivo de esta actividad es

que el alumno conviva en la comunidad rural con las familias para conocer otro



contexto social y contrastarlo con el propio, esto lo harpa consciente de otra realidad.
Ademas de convivir, el alumno ofrecerd un servicio comunitario, exento de
paternalismos bajo un compromiso social con responsabilidad. (Prepa Ibero Puebla,

2012)

Posteriormente refiere a la logistica y personal que conforma el equipo de trabajo de
la Experiencia Rural, asi como cuestiones disciplinarias. A dicha circular se le adjunta
el reglamento de Experiencia Rural y un formato de llenado de informacion general,
médica y familiar del alumno, considerando enfermedades, tratamientos médicos,
alergias y otros datos médicos relevantes, asi como contactos en caso de emergencia.
Dentro de los lineamientos y criterios que se establecen en el plan de estudios,
asi como del organigrama actual del sistema de Bachilleratos Ibero, se aplica el
reglamento general de disciplina que abarca las actividades y la vida cotidiana dentro
de la institucién. De tal manera que se ha acordado la aplicabilidad del reglamento en
todas las actividades extramuros como viajes, campamentos o las experiencias eje. En
el caso de la Experiencia Rural, cabe mencionar que se ha redactado un Reglamento de
Experiencia Rural que consta de diez puntos, estableciendo en primera instancia el
caracter de obligatoriedad de la actividad, asi como su insercion en el plan de
estudios, con lo cual seran evaluadas algunas actividades de asignaturas.
Posteriormente, el documento refiere a que los alumnos deben apegarse a la
comunidad y las actividades que se les establezcan, ya sea por parte del profesor
acompafante o con las familias anfitrionas. En el octavo punto se mencionan las
diferentes causales por las que se sancionaria a un estudiante e incluso se le podria
dar de baja de acuerdo a un comité técnico convocado por la direccién que analice
casos particulares. El texto concluye con algunos sefialamientos sobre factores de
inasistencia y aplicaciéon de seguros en casos de accidentes. Las causales de reporte
disciplinario son:
- No respete las diferentes formas de vida, asi como la idiosincrasia de las
familias en las comunidades.

- No cumpla con las actividades asignadas por la familia o por el acompafiante.

- Haga caso omiso de las observaciones del acompafiante.



- Invite o reciba amigos y/o familiares en las comunidades.
- Ingiera bebidas alcohdlicas.
- Se ausente de la comunidad sin el consentimiento previo del acompafiante.

(Prepa Ibero Puebla, Reglamento de Experiencia Rural, 2012)

Es comun que a lo largo de la experiencia rural haya incidencias disciplinarias de los
estudiantes de diversas maneras y alcances. En este sentido, el abordaje de la
incidencia recae en los acompafiantes de cada comunidad, asi como de la incidencia de
los coordinadores, tanto de la Experiencia Rural como del area de Formacién Humana
Ignaciana, o como se ha resuelto en algunos casos, en comité técnico en donde
intervienen otras figuras en el proceso. Existen incidencias que podrian considerarse
comunes por la frecuencia con las que se repiten, ejemplo de esto es fumar tabaco, las
bromas pesadas y discusiones entre estudiantes o comprar y quemar cohetes. Este
tipo de faltas suelen resolverse en el marco de la actividad y en tiempo real por los
profesores acompafantes y de las cuales no se generan reportes o seguimientos
institucionales. Por otro lado, se encuentran las faltas que de alguna manera son
graves o tienen consecuencias académicas y administrativas como suspensiones o
anulacion de calificaciones, entre otras determinaciones. Entre estas faltas se
encuentra el consumo de alcohol, faltar al respeto u ofender a las personas de la
comunidad o de las familias anfitrionas. En el reporte de evaluacion de la Experiencia
Rural de 2013 se menciona el caso de dos estudiantes que “estando con la familia en el
campo decidieron por su propia cuenta irse de ese lugar y abandonar a la familia. La
familia responsable de ellas no quiso seguir apoyando en la actividad ya que no
querian tener problemas por falta de responsabilidad de las alumnas” (Prepa Ibero
Puebla, 2013).

El drea de Formacion Humana Ignaciana se vincula con las actividades y
programas del area académica a través de la incorporacién de las experiencias eje a
los contenidos tematicos que se imparten en algunas materias. Principalmente es a
través del area de Ciencias Sociales en vinculacién con otras academias como ética
para el caso del Servicio Social en primer afio, o con orientaciéon educativa para la

experiencia laboral de segundo afio. En tercer grado, con la separacidon de la



generacion en las cinco areas terminales (salud, ingenierias, humanidades, artes y
econdmico-administrativo), se imparten los cursos del area de Construccion del
Conocimiento (CoCo) con materias optativas para cada area, de tal manera que a
través de los contenidos de CoCo y de Ciencias Sociales es como se “academiza” la
Experiencia rural.

Existen diferentes maneras en las que se da esa academizacién. En primera
instancia se encuentra un proyecto de aplicabilidad que parte de una investigacion en
donde se plantea, a través del area terminal, una solucién para un dmbito especifico
de la vida social. De tal manera que a lo largo del semestre, en la materia de CoCo se
desarrolla un proyecto encaminado a ser implementado en la experiencia de segundo
contacto, por lo que se desarrolla un protocolo de investigaciéon que parten desde la
identificacién de un problema, pasando por el establecimiento de objetivos, teoria y
metodologia, hasta las conclusiones y resultados. Con la integracién del protocolo y el
desarrollo de la teoria se evalian algunos criterios para la obtencién de la calificacion
de esta materia.

En otras materias se aborda la Experiencia Rural como un referente para
aplicar otras estrategias pedagogicas, como es el caso de Informatica para el area de
ingenierias y econémico-administrativo, que a partir de la tematica de edicién de
audio y video, asi como de la creaciéon y mantenimiento de un blog, les solicita a los
estudiantes, como trabajo evaluable, un blog que los alumnos tendrian que nutrir
todas las noches de la experiencia rural con un videodiario para regresar a la escuela y
conformar una edicidn para su blog. En estos blogs no s6lo exponen a grandes rasgos
cada uno de los dias que vivieron, sino que llegan a una conclusion o definicion final
con la que se cierra el blog. A continuacidn, la definicidon de experiencia rural que una
de las alumnas expreso en su blog:

La experiencia rural es el ir a una comunidad (un pueblo) en el cual te asignaran a una
familia durante una semana, con la familia desayunaras y comeras, los ayudaras en

todas sus actividades diarias asi sea: lavar, cocinar, recolectar, pishcar, arar, comerciar,

etc.



Es una experiencia en la cual convives con la familia durante toda la mafiana y parte
de la tarde, por lo tanto aprendes a conocerlos, convives y se crea un gran aprecio y
afecto.

Aprendimos mas incluso unos de otros con nuestros compaiieros. (Marquez, 2012)
La experiencia rural es como decir ayudar al préjimo aprendiendo de los demas, es una
experiencia que solamente tu decides como quieres que sea y también eres el que sale
mas privilegiado de esto ya que al ayudar a las personas que lo necesitan te hace sentir
una satisfaccién de ti mismo como ser humano y aprendes mucho de estas personas,
tanto a convivir con ellas como aprender el trabajo en el campo o de donde vienen la
mayoria de los alimentos que consumimos como el maiz, arroz , frijol etc. Esta
experiencia te hace crecer como persona y ser humano, te hace darte cuenta que hay
personas a las quien puedes hacer muy felices con ayudarlas en algo tan simple y

sencillo. (Diaz Barroso, 2012)

Otra de las estrategias de academizacion fue a través de las materias de Ciencias
Sociales y Lenguaje y Literatura, desde las cuales se les solicité a los alumnos la
redaccién de un ensayo final con la tematica “Ciudadania: ;Qué he hecho? ;Qué voy a
hacer?” La entrega de este proyecto se dividi6 en tres etapas:
A. El planteamiento del proyecto
a. Aportacién a la comunidad (;Qué haran?)
b. Alcances (;A cuanta poblacion favorecen?)
c. Limitaciones
B. El planteamiento del proyecto sera entregado la segunda etapa el 29 de Nov
a. Vinculaciones
b. Cronograma
c. Lista de Materiales - Recursos

C. Regreso ala comunidad para implementar proyectos

Con base en los fundamentos del concepto de ciudadania y su abordaje en la materia
de Ciencias Sociales, es que se llevan a cabo los proyectos desde el enfoque de la
materia optativa de acuerdo al area de especializacion. Por ejemplo, el proyecto

entregado por el equipo de estudiantes del area de ingenierias contemplaba un



recolector pluvial para riego de cultivos. En la introduccién del documento escrito
como soporte del proyecto, inician afirmando:
Al terminar nuestra experiencia rural, en San diego Buenavista y poder vivir de cerca el
trabajo que implica para las personas del campo mantener en buen estado sus
sembradios, pensamos en una solucién que podria ser de gran beneficio, para poder
hacer un poco mas ligero el trabajo tan pesado que llevan todos los dias las personas

que trabajan en él. (Alcudia, Méndez, Velazquez, & Graniel, 2012)

Como parte del planteamiento del problema, los proyectos giraron en torno a
problematicas detectadas en la comunidad o a partir del acercamiento que tuvieron
con las personas o familias anfitrionas. De tal manera que cada trabajo buscaba
implementar una solucién directa o indirecta a través de propuestas como talleres
para informar sobre alguna problematica, riesgo o prevencién. Las alumnas del area
de salud desarrollaron la siguiente redaccién en torno a la implementacién de un
taller sobre alimentacién sana para la prevencién de enfermedades como la diabetes,
que seria impartido para madres de familia.
Uno de los temas que abordamos con la familia con la que convivimos fueron los
servicios de salud que el gobierno les brinda, en este caso conversamos con la ama de
casa, la sefiora Sara, ella nos platicé que en su comunidad se habia construido una
clinica, la cual vimos al llegar al lugar y que por cierto estaba cerrada, Dofia Sara nos
comentd que soélo trabajaba ahi una enfermera, pero los servicios que brindaba eran
escasos y aparte no estaban disponibles todo el tiempo. Por lo tanto si en algun
momento habia alguna emergencia se tenian que trasladar al hospital mas cercano
situado en Huejotzingo, aproximadamente a 10 minutos de ahi en automévil, al no
haber una ambulancia se deben de trasladar por sus propios medios. (Lopez, Franco,

Rodriguez, Walker, & Taboada, 2013)

Desde el area de Formacion Humana Ignaciana se han generado una serie de criterios
de planeacion y administracion de las actividades que incorporan formatos de llenado
de requisicién de materiales o apoyos técnicos, didacticos o de diferentes rubros de
gestion. La institucion a nivel general opera a través de este modelo de gestion

académica. En relacién con la Experiencia Rural se generd un folleto en el que se



indican los roles que juegan las diferentes figuras que intervienen en el desarrollo de
esta actividad. En el folleto se establece la funcién de cada figura en tres momentos:
antes, durante y después de la Experiencia Rural.

e Alumnos. Antes: contextualizaciéon por medio de tus profesores de Ciencias Sociales.
preparaciéon de guia de estudio. Formacion de equipos y parejas de trabajo.
Preparacién de articulos personales. Recoleccién de despensas. Rito de envio.
Durante: ubicacion de parejas de trabajo. Asignacion de familia en comunidad.
Realizar el desayuno y comida, asi como las actividades de agricultura, ganaderia,
comercio, etc.,, segin sea la actividad primordial de la familia. Hacer la reflexién por la
noche. Dormir en las instalaciones de la parroquia. Después: recuperacion de la
experiencia rural. Desarrollar un proyecto de convivencia e interés para la comunidad.

o Familias anfitrionas. Antes: aceptar la solicitud de participar en la experiencia. Ser
contextualizadas sobre la Experiencia Rural. Llenar el formato de datos familiares.
Durante: recibir a los alumnos a su llegada a la comunidad. Acompanar a dos o tres
alumnos durante cinco dias (permitir que el alumno a su cargo realice algunas las
actividades de agricultura, ganaderia, comercio, etc., segin sea la actividad primordial
de la familia). Compartir alimentos (desayuno y comida) de esos dias. Ensefiar a los
alumnos sobre el trabajo de campo y las diferentes actividades que realiza la familia.
Generar un ambiente fraterno y convivencia con el alumno. Acompafiar la convivencia
del ultimo dia en la parroquia anfitriona.

o Profesores acompafiantes. Antes: anotarse y definir los horarios y dias para el
acompafiamiento de los alumnos. Recibir la capacitacion para dar el acompafamiento
a los alumnos durante la semana de experiencia rural. Especificacion de las
responsabilidades de acompafiamiento de tiempo. Durante: dar acompanamiento de
tiempo completo con familias, parroquia y actividades en general. En caso de
accidente comunicarse en la preparatoria y hacer el tramite correspondiente del
seguro. Recuperaciéon con los alumnos de la experiencia por medio de la bitacora al

final de cada dia. (Prepa Ibero Puebla, 2013)

A la semana posterior a la experiencia rural, asi como de las demas actividades en la
institucién, se lleva a cabo una actividad denominada como “recuperaciéon”, en la cual
se realizan diversas actividades. En la recuperaciéon de la Experiencia Rural de 2013,

se convocO a la generacion en el gimnasio de la universidad y divididos por



comunidad, se hizo un collage con dibujos, palabras e imagenes representativas de la
semana completa. Una vez que se hicieron los collages de gran tamafio, dos
integrantes de cada comunidad debian pasar a exponer el collage y dar un testimonio
relacionado con su experiencia propia o algunas anécdotas relevantes o divertidas.
Esta idea de la recuperacion tiene que ver con el esquema del enfoque pedagogico
ignaciano que establece la “evaluacién de la acciéon emprendida” como un punto de
partida y llegada para todas las actividades que se realicen en el marco del plan de
estudios de una institucidn jesuita.

Finalmente, al ser la experiencia eje de la generaciéon de ultimo grado, la
Experiencia Rural es retomada en la ceremonia de graduacion de generacién. En cada
ceremonia se entregan diferentes reconocimientos debido a logros o méritos en
distintas areas de la vida institucional. Existen reconocimientos por méritos
deportivos, académicos, artisticos o0 menciones especiales como los mejores puntajes
en la prueba CENEVAL. Asimismo se entregan reconocimientos desde el area de
Formacion Humana Ignaciana relacionados con las actividades del area como las
experiencias rurales o los campamentos. Existe una medalla por cada experiencia eje
Servicio Social, Experiencia Laboral, y Experiencia Rural y cada una se basa en un
personaje histdrico jesuita que se haya caracterizado por una serie de obras o algin
mérito especifico.

-Medalla Magis (San Ignacio de Loyola)

-Mejor compafiero (San Francisco Javier, S. ].) - Misionario navarro, colaborador de
Loyola, apostol de la India, defendié movimientos raciales a mediados del siglo XVI
-Mejor promedio (Francisco Javier Alegre, S. ].) - Veracruzano, estudio seminario de
San Ignacio en Puebla en el S. XVIII, profesor de gramatica, filosofia y ciencias

-Mejor Servicio Social (San Luis Gonzaga) - Jesuita italiano, filésofo y te6logo, conexion
espiritual desde temprana edad, contemplacion espiritual

-Mejor Experiencia Laboral (Miguel Agustin Pro, S.J.) - Zacatecano, presbitero jesuita.
Acusado de participar en sabotajes y terrorismo en el movimiento cristero. Fusilado
en Ciudad de México por la policia y beatificado en el 88

-Mejor Experiencia Rural (Eusebio Francisco Kino, S.J.) - Jesuita italiano que en el siglo

XVII vino a expediciones al norte de México: Baja California, Sonora, Sinaloa y Arizona;



autor de gramaticas indigenas, cartografo, escribié "Las misiones de Sonora y

Arizona".

:Qué se vive en la Experiencia Rural?

El viernes antes de la semana de Experiencia Rural se convoca a los estudiantes a
reunirse de acuerdo a su asignaciéon por comunidad. En cada agrupacion se les lee
nuevamente la lista de cotejo de objetos para llevar a la experiencia y se hace un
reconocimiento entre los estudiantes de diferentes salones que estaran juntos en esta
semana. A esta actividad se le denomina “sensibilizaciéon” y refiere directamente a la
idea de apelar a la sensibilidad del estudiante dando a través de una serie de
indicaciones o sugerencias sobre como comportarse en distintas situaciones. Las
sensibilizaciones son acompanadas por actividades como la elaboracién de dibujos o
el llenado de un formato de preguntas en donde el alumno debe responder cémo se
siente y qué expectativas tiene con respecto a la experiencia rural o lo que desea
aprender de esta actividad. Busca ser un espacio informativo en el que se afinan
detalles de logistica directamente con cada equipo por comunidad y al mismo tiempo
generar una reflexiéon o una serie de tips para tomar en cuenta durante la semana que
se avecina.

El dia lunes, cuando inicia la semana, se realiza un rito de envio o paraliturgia,
como practica solemne de envio, refiriendo un acto que bendice la actividad completa
y donde se expresan narrativas en torno a tematicas relacionadas con la experiencia
rural y las experiencias de vida y de formacién académica de los estudiantes. En la
edicion de 2013 se leyeron dos textos, por un lado, un evangelio de San Mateo y una
lectura que en términos de la narrativa escuchada durante ese rito de envio, era una
“oracion de nuestros antecesores mayas” que le fue regalada al coordinador la
Experiencia Rural para que la incluyera en esta reflexion portando un panorama sobre
el sentido natural del mundo. La primera alude al acercamiento del cristiano con la
otredad en la categoria de pobre o préjimo, a través de la limosna.

...en aquel tiempo, Jesus dijo a sus discipulos: tengan cuidado de no practicar sus obras

de piedad delante de los hombres para que los vean, de lo contrario no tendran

recompensa con su padre celestial, por lo tanto, cuando des limosna no lo anuncies con



trompeta, como hacen los hipdcritas en las sinagogas y por las calles para que los alaben
los hombres. Yo les aseguro que ya recibieron su recompensa. T4, en cambio, cuando
des limosna, que no sepa tu mano izquierda lo que hace la derecha para que tu limosna

quede en secreto y tu padre, que ve tu secreto, te recompensara. (Mateo, 6:1-6)

En cuanto a la otra lectura, se trata de una oracién indigena maya, segin la

argumentacion del evento. A continuacion la transcripcion de la lectura de ese texto.

Oh Dios padre mio, madre mia; sefior de los montes y los valles, espiritu de la selva,
tratame bien... voy a hacer como siempre he hecho, voy a hacerte mi ofrenda para que
sepas que voy a molestar tu corazdn; permitelo, voy a mancillarte, a destruir tu belleza,
a labrarte para poder vivir. Permite que ningin animal me persiga, que no me pique
ninguna serpiente, ningtin alacran, ninguna avispa. No permitas que me caiga encima un
arbol al derribarlo, ni que me corte con el hacha ni con el machete. Con todo el corazdn,

voy a labrarte (Directora Prepa Ibero, 2013)

El rito de envio de 2012 se desarroll6 alrededor de esta ultima lectura, acompafiada

por un performance en el que se delinean los puntos cardinales con maiz y frijoles y en

el centro un altar de frutas y mazorcas de maiz. El performance consiste en apuntar

hacia cada punto cardinal y hacer una lectura iniciando en el altar del centro, seguido

por el este, oeste, norte, sur y de nuevo en el centro. Por cada punto cardinal se

asignaba en la lectura una deidad con una temadtica particular, como se vera a

continuacion:

Altar: Gran Creador, TU nos formaste, Corazon del cielo, Corazéon de la Tierra: Te
damos gracias por habernos creado.

Este: Dios del Trueno, Dios de la Lluvia: Desde la salida del sol buscamos la paz en el
mundo entero. Que haya libertad, tranquilidad, salud para todos tus hijos que viven en
el Este, donde el sol se levanta.

Oeste: Te pedimos también, a la puesta del sol, hacia el Oeste, que todo sufrimiento,
toda pena, todo rencor terminen, como el dia termina. Que tu luz ilumine los
pensamientos, las vidas de los que lloran, de los que sufren, de los que estan

oprimidos, de los que no han oido.



e Sur: Rogamos hacia el Sur, donde el Corazon del Mar purifica toda corrupcion,
enfermedad, pestilencia. Danos fortaleza, para que nuestras voces lleguen a tu
corazoén, a tus manos y a tus pies. Nos postramos delante de ti con nuestras ofendas,
invocandote dia y noche.

e Norte: Rogamos hacia el Norte, desde los cuatro puntos cardinales de este mundo,
confiando en el Corazén del Viento llevara hasta tus oidos la voz, el clamor de tus hijos.

e C(Centro: Oh Gran Creador, Corazon del Cielo, Corazon de la Tierra, nuestra madre:
Danos vida, mucha vida y una existencia util, para que nuestros pueblos encuentren la

paz en todas las naciones del mundo. (Prepa Ibero Puebla, 2012)

En ese rito de envio de 2012 se continud la reflexiéon en torno a la invitacién que
Cristo hace a sus discipulos para entrar en contacto con el mundo y comprometerse
“brutalmente” con su transformacion.

Los dos textos abordados y desarrollados a lo largo de la paraliturgia de 2013,
en el caso del evangelio, el coordinador de la Experiencia Rural, invitaba a los
estudiantes a analizar el sentido practico que la experiencia tendria en la vida de los
alumnos al momento de encontrarse y conocer a los otros, a los campesinos o
habitantes de las comunidades.

Lo mas importante de esto es: disfruten la experiencia, disfruten y que cada momento
que vayan viviendo témenle lo bueno de esa actividad, tdmenle lo mas importante y que
si me tocd trabajo pesado, ;esto por qué me puede servir esta experiencia en la vida a
mi?... quiza tengo los recursos, las empresas, el dinero, pero para qué me podria servir
esta experiencia a mi... eso se lo dejo a cada uno para que lo pueda reflexionar durante
esta semana y dios mediante, el dia viernes estaremos aqui antes de las dos de la tarde.
Entonces vamos a hacer todos una pequeiia oraciéon y vamos a tener un signo... ahorita
estamos ofreciendo en este altar, estas pulseras que son un signo de 'yo voy a hacer mi
experiencia' 'yo voy a compartir mi experiencia' 'yo llevo la camiseta bien puesta de la
ibero’ y no sélo puesta porque me toca, sino porque realmente me interesa mi
formacidn y les van a dar una a cada uno de ustedes y otras dos que a cada uno se le va a
dar extra y durante la semana se la va a regalar a la persona que crea que esta marcando

su vida, su experiencia... (Coord. Experiencia Rural PIP, 2013)



Las palabras de la directora después de haber leido la segunda oracion, giraron en
torno a la actitud con la que los estudiantes podrian enfrentar o iniciar la experiencia
rural, haciendo hincapié en que la experiencia no s6lo en términos de su orden en el
plan de estudios, sino como marco vivencial, jamas se repetira como un espacio y
tiempo de contacto con la naturaleza, los habitantes de las comunidades y entre los
alumnos de la preparatoria, quienes conformarian un sentido de identidad y cohesién
a partir de vivir la experiencia rural. Entre otras palabras, dijo lo siguiente:
En unos meses se van de la preparatoria y esta experiencia cierra, cierra una formacién
que la institucion pretende darles, pero depende de ustedes, asi es que bajo el esfuerzo
que hace todo el equipo que los acompafia, que va todo dispuesto: maestros y toda la
gente que los va a visitar vayan dispuestos y transformen todo lo que sienten en este
momento. Si hay flojera, se la quitan, si hay suefio se lo quitan, si hay enfermedad se la
quitan, porque estd en su pensamiento. Yo les aseguro que dentro de una semana, su
vida se habra transformado de muchas maneras. Entonces esta oracién, como dice
Fernando, no es que les vaya a pasar algo malo, al contrario, es una ofrenda hacia lo que
ustedes van a hacer porque lo van a hacer con la naturaleza. Les deseo todo el éxito que
puedan tener, que lo disfruten, que si llueve es porque les tocé llover, que si hace frio,
que si hace calor, de todas maneras, que lo disfruten porque va a hacer irrepetible.

Muchas gracias. (Directora Prepa Ibero, 2013)

Al llegar a la comunidad nos presentamos con el fiscal en turno quien nos facilita las
llaves del juzgado de paz para instalarnos. Posteriormente recorremos la comunidad y
se distribuyen por equipos de cuatro o cinco personas y son asignados con las
familias. No hay una previa clasificacion o asignacidn sistematica de los equipos con
las familias; es comun que familias que han participado en afios anteriores sepan del
arribo de los estudiantes de la Ibero y soliciten “dos muchachos fuertes” o “cuatro
sefioritas” como en el caso de dofia Flora, de tal manera que en el momento los
jovenes toman una decision y es como se quedan con la familia. De manera concreta,
la experiencia consta de cuatro dias, puesto que el viernes a las diez de la mafiana se
realiza la misa de despedida en Domingo Arenas, donde se concentra toda la
generacion, y al finalizar se abordan los autobuses para llegar a Puebla

aproximadamente a las tres de la tarde. Durante el resto de los dias, la dindmica



consta en repartir a los equipos con sus familias entre las ocho y nueve de la mafiana
para que desayunen y laboren con la familia hasta la hora de la comida. Después de
comer es comun que hagan la sobremesa o ayuden a recoger y lavar los platos para
llegar al juzgado de paz entre las seis y siete de la tarde. A continuacion va el proceso
de bafiarse y cenar. Generalmente a las nueve de la noche estamos de regreso en el
cuarto y la convivencia dura hasta media noche.

Conforme pasan los dias las relaciones entre los alumnos se estrechan y se
rebasan las fronteras entre los pequefios grupos de sociabilidad conformados
previamente debido a la divisién de salones por areas de conocimiento, amistades con
historial que puede medirse en diversas temporalidades y proximidades, que pueden
ir desde la infancia o desde el inicio del ciclo escolar. En este sentido, cabe mencionar
que en el inicio de cada ciclo escolar ingresan estudiantes a todos los grados, y quienes
van a la experiencia rural no sélo no asistieron a los campamentos y experiencias
anteriores, sino que proceden de contextos diversos y conforman grupos de
sociabilidad por afinidad de procedencia, ya que son varios los estados o municipios
de los que proceden estudiantes: Tlaxcala, Tabasco, Guerrero, Oaxaca, Orizaba, Xalapa,
Poza Rica, Tamaulipas, Monterrey, Distrito Federal, entre otros. En estas
circunstancias es como se va abriendo el panorama de sociabilidad entre los diversos
grupos de amigos y se conforman grupos mas amplios con sociabilidad cruzada, de tal
manera que en las ultimas dos noches se generan dindmicas nocturnas de sociabilidad
con conversaciones hasta la madrugada.

Temprano por la mafiana, exactamente a las cinco de la mafiana suenan por los
altavoces de la iglesia, canciones de un disco de musica religiosa con diferentes
géneros musicales y canciones dedicadas a Jesus o a la Virgen Maria. Dias antes de la
fiesta del 13 de noviembre es comun que antes de la musica, durante unos 15 minutos
se toquen los teponaztles por parte de los topiles de la comunidad, ya que el fiscal es
quien se encarga de poner la musica diaria y puntualmente. De un momento al otro y
cuando estamos en el suefio mas profundo inicia la musica y muchos alumnos no
pueden evitar despertar al momento. Llega un punto en el que pueden volver a dormir
adn con la musica, sin embargo hay quienes comienzan a levantarse alrededor de las

6:30 0 07:00 am (ya que la musica deja de sonar a las 08:00 cuando inician las clases



en la primaria), y comienzan a arreglarse para salir hacia las casas donde han sido
asignados. No necesariamente desayunan cuando llegan a las casas, en algunos casos,
primero van a desgranar o a recolectar habas y regresan a desayunar. En algunos
casos, después de desayunar, colaboran con el quehacer o salen con la mama a hacer
el mandado a Huejotzingo o van a arrear toros al cerro de las tres cruces con el hijo
mayor de la casa.

Conforme pasan los dias se van generando vinculos de confianza y hay un
reconocimiento de las familias anfitrionas con los alumnos. A lo largo de estos dias los
estudiantes desarrollan lo que podria considera como una apropiacién del espacio
doméstico y laboral en funcién de referirlo como propio, lo cual se traslada a la
dimension de las relaciones que establecen con los miembros de la familia,
primordialmente con el ama de casa o la sefiora que se responsabiliza por los
muchachos. En la guia de preguntas de la bitdcora semanal, el dia miércoles debian
contestar estas preguntas: 1. Describe el trabajo que has desempefiado estos dias, 2.
(Como ha sido tu adaptacién con las personas y con la comunidad? 3. ;Qué has
aprendido? 4. ;Como ha sido la relacién con tus compaferos de la prepa? Y 5. ;Qué
has sentido durante el dia? En su biticora semanal, tres estudiantes escribieron lo
siguiente:

1. Hemos hecho muchas cosas como pishcar, recolectar tejocotes, desvenar chiles que
seran utilizados para hacer mole para la fiesta e ir al monte a pasear a los toros y
caballos

2. Ha sido muy buena ya que nos llevamos mucho mejor y entre todos nos abrimos para
platicar y escuchar

3. He aprendido que todos somos iguales a pesar de que vivimos en diferentes contextos
y nos dedicamos a cosas muy diferentes. He aprendido a escuchar a todas las personas
del puebla y del equipo porque de todos aprendes un poco

4. Mucho mas abierta y mejor porque conoci a muchos nunca habia platicado con ellos
Me senti muy bien ya que platiqué mucho mas con mi familia y me senti como mas
parte de la familia

1. He cosechado las habas de la familia de varios de sus campos, he caminado para
alimentar a los animales, a la sefiora a la hora de dar la comida, limpié los mecates, fui

al campo



2. He logrado llevarme bien con los hijos de la familia, con ellos mismos. Nos han
compartido sus experiencias

3. Como viven en el campo las familias, el orgullo que significa para ellos el llegar a
Estados Unidos y mas

4. Mas contacto y confianza
Impotencia por las cosas que te cuentan de su situaciéon cansada por el trabajo y
agradecidos

1. Hemos ayudado a la familia a preparar la comida y el desayuno, ayudamos en la
limpieza de la casa y hemos pishcado una gran parte del terreno, y hecho tortillas para
toda la semana

2. Nos hemos adaptado mucho mas con la familia que nos tocé porque hemos hablado y
comentado sobre como es la vida en el campo y las diferencias con la ciudad

3. He aprendido mucho sobre las ideas de las personas de la comunidad, sobre como es
trabajar todos los dias y la forma de vida del campo. También he aprendido a cocinar.

4. Ya conoci mejor a las personas que sélo conocia de vista y he hablado mas con las
personas con las que casi no hablaba o veia

5. Me senti bien porque he mejorado en ser mas eficiente en el trabajo que realizamos
todos los dias y hemos podido ayudar mas a la familia, ademas de que nos llevamos

mejor con ellos.

Después de las duchas y la cena se llevan a cabo las recuperaciones del dia. Esto es una
reunion en donde a través del acompafnante se realiza un analisis, sintesis y reflexion
de la jornada. Esta reflexion se determina por una previa guia de preguntas. Los
alumnos tendrian que llenar de manera escrita los formatos de recuperacion diaria, y
quienes lo deban entregar, filmar el diario para el blog. Sin embargo, hay noches en
que la dindmica permite que la recuperacion sea solamente de manera oral, lo cual se
realiza generalmente la noche del jueves, antes de salir el viernes por la mafiana.

Asi como hay una incidencia en la apropiacion del espacio doméstico por parte
de los estudiantes, también se da un proceso por el cual las familias anfitrionas se
encarifian con los estudiantes y les ofrecen, nos ofrecen, diferentes obsequios o cenas.
Durante el dia las personas nos dicen que pasemos en la noche a sus casas porque nos

han preparado algo como tamales, atole, quesadillas, elotes, esquites o café. En



términos de la produccion del discurso, la apropiacion que se realiza del sentido de
tiempo y espacio por parte de los estudiantes y las familias se manifiesta en vocablos
posesivos como “mi familia”, “mis nifias”, “mi terreno”, “mi cocina” o “mis hermanos”,
y también con el nivel de familiaridad que desarrollan con cada familia, considerando
si tienen hijos pequefios, con quienes desarrollan mas afinidad, sobre todo, las
seforitas.

Finalmente, el dia viernes se dan las despedidas y las ultimas fotografias y
agradecimientos con las familias. Después de haber llevado las despensas y haber
tomado un pequefio refrigerio con las familias, el equipo de cada comunidad se dirige
hacia Domingo Arenas en donde se ofrece la misa de despedida, por parte del
sacristan de esa parroquia. Después de la introducciéon de la misa, la lectura y la
interpretacion del evangelio, generalmente el padre invita a dos estudiantes por
comunidad para compartir su experiencia a lo largo de la semana y después invita a
amas de casa o personas que recibieron a alumnos en su casa. Es comtn que durante
los testimonios, los oradores comiencen a llorar asi como los asistentes a la misa. Al
terminar esta, se dispersa por un momento la generacion y se despiden de las familias
mientras que otros saludan a sus compaferos y amigos que fueron asignados a otras
comunidades. Al finalizar las despedidas se toma la fotografia de la generacion en el
atrio de la iglesia de Domingo Arenas y después de esto se distribuyen a los equipos

por autobuses y se emprende el regreso a la preparatoria.

Experiencia Rural, experiencia de primer y segundo contacto y la experiencia no
controlada

En las experiencias eje del area de Formacion Humana Ignaciana existe la nocién de
“experiencia de primer contacto” como una actividad previa y relacionada con la
experiencia principal en la cual se lleva a los estudiantes a los lugares en donde se
desarrollara la actividad o en actividades relacionadas como un primer acercamiento
con el referente empirico particular de cada una. En el Servicio Social se lleva a los
estudiantes a una instituciéon como un asilo de ancianos, Casa del Sol o Casa de la
Juventud Poblana, entre otras. Para la Experiencia Laboral desde hace un par de afios

se ha establecido una vinculacién entre la preparatoria y una familia representante de



los barrios ladrilleros de San Andrés Cholula, de tal manera que la experiencia de
primer contacto consiste en distribuir a los estudiantes en galeras de trabajo durante
un dia considerando un desayuno para la familia y los alumnos, el cual debe ser
brindado por todos los estudiantes que asistan a la misma garita. Asimismo, dias antes
de la actividad o semana principal, se lleva a cabo una sensibilizacion, que cada afio se
realiza de diferentes maneras: en los salones de clase, en un evento en el gimnasio de
la universidad, con un video en donde se recapitulan experiencias de afios anteriores
con testimonios de exalumnos o con una reunion informativa, entre otras.

Para el caso de la Experiencia Rural, la nocién de experiencia de primer se llevo
a cabo la primera vez que se realizé la Experiencia en las cinco comunidades, con el
argumento de conocer y tener un acercamiento previo a la semana principal y realizar
algunas actividades alla, y finalmente, llevar a cabo proyectos académicos. Sin
embargo, al término de ese ciclo escolar se decidié un nuevo enfoque al modelo de la
Experiencia Rural con la idea de tener la semana completa de experiencia principal
para conocer de manera mas cercana a la comunidad y relacionarse con las familias
para asi identificar nichos de aplicaciéon de los proyectos que desarrollarian para
regresar a implementarlos, en este otro enfoque, aparece la experiencia de segundo
contacto. Sin embargo, para la Experiencia Rural del ciclo escolar 2012-2013 no se
llev6 a cabo la de segundo contacto debido a la declaratoria de plan de contingencia
por la actividad del volcan Popocatépetl. La actividad se reanud6 hasta el presente
ciclo 2013-2014 y se llevo a cabo durante el mes de enero pasado.

Con la modificacion del enfoque en 2012, se establece la semana de experiencia
rural como una referencia de conocimiento e involucramiento del estudiante con la
familia y la comunidad asignada, para que los proyectos que se disefien en el marco de
las asignaturas de CoCo o Ciencias Sociales, tengan una aplicabilidad de acuerdo al
contexto especifico de cada comunidad o caso. Bajo este modelo es como se ejecuto la
experiencia rural de octubre de 2012 a fin de que en el periodo de primavera 2013 se
realizara el segundo contacto, sin embargo, no se llevé a cabo por cuestiones de
contingencia volcanica. Asi, la experiencia de segundo contacto fue realizada por
primera vez en enero de 2014. Para el caso de San Diego Buenavista, durante esta

visita, los estudiantes asignados a San Diego Buenavista, decidieron visitar a las



familias con las que fueron asignados, quienes les recibieron para almorzar y
basicamente el dia se fue en las platicas que sostuvieron cada equipo de estudiantes
con las personas que les recibieron. Sobre los proyectos, se decidi6 la conformacién de
un proyecto en general para recaudar material didactico y equipo de computo para el
bachillerato digital de San Diego. Para esta visita, los estudiantes se prepararon con
alimentos para compartir con las familias en el almuerzo y dias anteriores se
mostraban entusiasmados por ir a las comunidades. Al llegar a la comunidad y al
momento de arribar a la casa donde eran asignados, tanto los estudiantes como
nuestros anfitriones, se abrazaron y se mostraban contentos con la visita.
Inmediatamente les invitaron a pasar y se dispusieron a ofrecerles fruta o bebidas.
Alrededor de las 14 horas, los estudiantes volvian a abordar los autobuses para llegar
finalmente a la preparatoria a las 15 horas, aproximadamente.

Ademas de los obsequios que las familias hacen a los estudiantes y al personal
que acompafa la experiencia rural, es muy comun que las familias inviten a los
estudiantes a la fiesta del santo patrono el 13 de noviembre. Cabe mencionar que en
San Diego Buenavista, la fiesta se divide en dos etapas por dia: el primer dia es el 13
de noviembre y es “la fiesta de los de afuera”, es decir, la que los sandieguefios
organizan para que acudan personas de comunidades aledafias: compadres, socios de
negocios, trabajadores, amigos, parientes, patrones, o en este caso, estudiantes de la
Preparatoria Ibero Puebla. Por otro lado, cada 14 de noviembre se realiza “nuestra
fiesta” o “la de nosotros”, en donde toda la organizacién y despliegue de comida y
bebida es para los sandieguefios. La fiesta termina con la quema del torito en el atrio
de la iglesia aproximadamente a las 10 de la noche para dar paso al baile: cada afio
toca un mariachi y uno o dos grupos de musica tropical o banda.

Un par de dias antes de la fiesta de los de afuera, en San Diego se instalan los
juegos mecanicos y puestos que conformaran la feria. En diferentes casas se prepara
mole, tamales, arroz, atole, conserva de tejocote, café y se ofrecen refrescos, cervezas,
tequila y ron a los visitantes. A todos los que llegan a comer a alguna casa se les da un
itacate de mole, arroz y tortillas. Se ha desarrollado un particular comercio local de
recipientes de plastico de diferentes tamafios que se les ofrece a los visitantes para

que ahi se les sirva el mole que se les regalara en las casas que visiten. De la misma



manera que se ofrece alimento a los visitantes, se les ofrece alcohol. Esto no ha sido la
excepcion en las dos visitas que hemos realizado algunos de los estudiantes que
fueron asignados en San Diego y yo de manera particular a la fiesta del 13 de
noviembre. En este y otros sentidos es que se puede considerar a la visita a la fiesta de
San Diego como una experiencia de extrafieza no controlada en medida en que no ha
sido institucionalizada o desarrollada en el marco de las actividades de la
preparatoria. Ha sido una iniciativa que se ech6 a andar por voluntad mia y de algunos
estudiantes a partir también de las invitaciones de las familias anfitrionas. Por un
lado, la desinstitucionalizacién implica la pérdida de los servicios de seguro, asi como
de la responsiva sobre los asistentes, por lo que la recomendacidén es que la asistencia
dependa del conocimiento y autorizacién de la familia de los estudiantes. En la fiesta
de 2013 se me ha solicitado redactar un oficio para los padres de familia de los
estudiantes interesados en asistir a la fiesta.

La idea de experiencia no controlada de extrafneza podria complejizarse en
funcién del caracter de institucionalidad de la experiencia rural como una practica de
encuentro entre otredades. Esto es porque la construccion y percepcion del sentido de
otredad radica en un plano asimétrico en donde el otro aparece como un referente
(cercano o distante) dentro de la idea de mundo que el nosotros genera, de tal manera
que aun cuando hemos asistido a la fiesta de San Diego, la interpelacién y recibimiento
de la gente difiere en cuanto a nuestro rol de invitado-de-afuera (en el marco de la
fiesta para los de afuera) al de estudiante-asignado-para-experiencia-rural en donde la
relacion tiene que ver con “conocerse” en el plano del dia a dia. En el ambito de la
temporalidad y espacialidad extraordinaria que se inscribe en la comunidad cuando
es la fiesta y la feria, la designacidn de los espacios alude también a un rol de invitados
de acuerdo a un sistema de clasificacion de relaciones en busqueda de prestigios. En la
fiesta de 2013, dofia Meli nos ubico en el comedor de su casa junto al médico para el
que trabaja en Huejotzingo, mientras que ella cocinaba en la cocina de humo rodeada
por sus hermanas, sobrinas y su mama.

Ya que la experiencia rural se ha realizado en las primeras semanas de
noviembre los udltimos dos afos, es muy comun que los estudiantes terminen

entusiasmados con ir a la fiesta del dia 13, y de un grupo conformado por 25 personas,



asistimos alrededor de 15 entre profesores acompafantes, estudiantes que en la
experiencia fueron asignados a San Diego y otros “invitados”, asi como exalumnos de
la generacion 2009-2012 que afio con afio visitan San Diego Buenavista durante la
experiencia rural un dia completo. El viaje se realiza en autos particulares de
profesores y los alumnos, algunos propios y otros con chofer. Llegando nos dividimos
y cada uno va con su familia anfitriona, quienes les invitan a comer. El resto:
profesores, exalumnos e invitados, comemos con dofia Meli, quien era la fiscal cuando
se realizo la primer experiencia rural en San Diego, y después visitamos a dofia Sara,
madre de Alfredo, el anterior fiscal, quien recibi6 a la experiencia de 2013;
previamente acordamos una hora para reunirnos en la iglesia, dar un paseo por la
feria y regresar en caravana. En la fiesta pasada, los chicos que fueron a la casa de
Manuel, hermano de dofia Meli, se regresaron por su cuenta ya que condujo el chofer.
En cada casa se nos obsequié comida, refresco, cerveza y frutas.

La idea de extrafieza no controlada refiere a la ausencia del criterio
institucionalizado que encuadra y promueve la sociabilizacion con las familias. En este
caso, la sociabilizacion es interna entre los asistentes de la preparatoria y alcanza a los
habitantes de la casa, ya que casi no se entabla contacto con los demas invitados a
cada casa, salvo los respectivos saludos y algunas conversaciones en la mesa, como la
que mantuvimos con el médico para el que trabaja dofia Meli. En este sentido, podria
pensarse esta experiencia como una visita posterior a la experiencia rural, en la que
aquellos alumnos que pueden asistir conciben como una manera de saludarles y
demostrarles que si cumplieron con la invitacion que se les extendi6 durante la
experiencia rural.

En las modalidades que se han presentado situaciones de contacto entre
estudiantes de la preparatoria con habitantes de San Diego Buenavista, emergen
diversas discursividades en torno a la nocién del otro, asi como de su modus vivendi
como un referente de la otredad cultural. Ya sea en el marco de la fiesta, en la
experiencia de primer o segundo contacto o en la fiesta de San Diego, existe una
interpelacion del sentido de realidad que un grupo tiene con respecto a sus referentes
empiricos de otredad. Si bien, establecen una relaciéon de confianza e incluso carifio

con las personas que les acogieron en sus casas, también es cierto que la experiencia



rural cobra sentido en su enclave institucionalizado e ideoldgico en donde la idea de
otredad alude a un referente empirico que cumple con una serie de criterios. De tal
manera que es en el ambito de la institucionalidad de la preparatoria donde emerge la
ruralidad como un punto de referencia que adquiere sentido y fijacion en la

delimitacion especifica de las comunidades y las familias anfitrionas.



CAPITULO III: EL. OTRO COMO DISCURSO INSTITUCIONALIZADO

De acuerdo con los planteamientos previamente expuestos en torno a la construcciéon
de la otredad a través de la produccién de narrativas en el seno de sistemas
discursivos institucionalizados, resulta pertinente tratar de identificar las
caracteristicas particulares de la comunidad ideoldgica institucionalizada en la que
emerge la Experiencia Rural como una vivencia de contacto entre agentes de la
otredad cultural, en el marco del plan de estudios de un programa educativo de
bachillerato privado de inspiraciéon jesuita en la ciudad de Puebla.

Se pretende analizar la experiencia rural como una actividad controlada de
contacto cultural dentro de la fundamentacion de la pedagogia ignaciana, exponiendo
algunos planteamientos que particularizan a la preparatoria Ibero Puebla como
comunidad ideoldgica institucionalizada con una serie de postulados en torno a la
teologia y a la educacién, abordando los fundamentos y fuentes documentales que
sustentan a la educacién jesuita como una propuesta pedagégica particular que
integra a la ignacianidad como un modo de ser particular, emanado de la experiencia
de una institucion jesuitica o jesuita. Partiendo de la ignacianidad como un modo de
actuar y ser en el mundo, se desarrollan los puntos principales del Paradigma
Pedagdgico Ignaciano o la Propuesta Educativa de la Compafiia de Jesus, en la cual, los
enfoques en torno a la practica docente, asi como la perspectiva educativa en general,
se fundamentan en el magis ignaciano como un postulado a priori del comportamiento
de los individuos que han experimentado la vivencia de una institucion jesuita y que
impregna (y ha de impregnar) todos los ambitos de su vida y se debe manifestar en
sus acciones, de tal manera que de la experiencia educativa, se deriven contenidos y
experiencias en donde los estudiantes vivan situaciones especificas de donde se
extraen reflexiones y discursividades sobre el modo de vida ignaciano como modo de
ser particular, y de los cuales se puede extraer una nocién de construcciéon de la
otredad de acuerdo a esa produccién discursiva.

El objetivo principal de este capitulo es identificar la Otredad como
construccion discursiva en el marco de las narrativas de la educacion jesuita a través

de la revision, asi como exposicion de documentos y acontecimientos histéricos que



fundamentan los principios pedagégicos del modelo educativo al tiempo que permiten
contextualizar actividades como la Experiencia Rural en cuanto que suponen un modo
de experiencia de otredad cultural controlada.

Seran ubicadas y analizadas algunas categorias emergidas de los principios de
la educacién jesuita en términos de la discusion de la otredad cultural como una
construccion referente a la produccion discursiva. De tal manera que se desarrollaran
algunos preceptos o postulados fundamentales de la pedagogia y en ciertos aspectos,
de la teologia de la Compaiiia de Jesus. La discusién apunta hacia la Experiencia Rural
como una actividad que se reviste de muchos sentidos discursivos e institucionales
arraigados en fundamentos teoldgicos, educativos y politicos con respecto a la postura
que adoptan ante una problematica o ambito de la realidad que se presenta como un
campo de accion ante esta filosofia, dicha dimensién de la realidad se transmuta en el

sentido de la otredad cultural que sera rescatado en este apartado.

En todo amar y servir. El magis como carisma y proceder ignaciano

Uno de los elementos fundamentales en la identificacion de la Preparatoria Ibero
Puebla como una institucién de inspiracion jesuita tiene que ver con la adopcién del
sentido particular que caracteriza a la Compafiia de Jesuis desde su fundacion. El
denominado modo de proceder, o nuestro modo de proceder es un caracter particular
atribuido al espiritu ignaciano que se manifiesta o ha de manifestarse en las acciones
de las personas que hayan tenido una experiencia educativa o de vida en alguna
institucion jesuita. De tal manera que en los ambitos eclesiasticos y en lo educativo se
impregna el enfoque del modo de proceder ignaciano el cual se basa principalmente
en la nociéon de magis, en relacién directa con la frase Ad Maiorem Dei Gloriam
(AMDG), “para mayor gloria de Dios”.

Lo "ignaciano" es un modo de sentir y actuar emanado de la experiencia de los
Ejercicios Espirituales y sintetiza el carisma que caracteriza a la Compaiiia de Jesus, el
cual aborda los diferentes ambitos de la vida del ser humano. Magis quiere decir "mas,
lo mayor, lo mejor" respecto al servicio que se hace. “Hay que comprender, con todo,
que el magis es comparativo y no superlativo. Es decir, que partiendo de un nivel en

que se esta -de crecimiento personal, de servicio, etc.- se puede experimentar un



avance sobre ello, [...] la siempre mayor gloria a Dios, el siempre mas cabal servicio de
nuestro proéjimo, el bien mas universal, los medios apostdlicos mas efectivos”
(Cabarrus, 2003, pag. 2). En los Ejercicios Espirituales desarrolla la idea del magis a
través de la nocidon del amor que se ha de imprimir a las acciones humanas en
satisfaccion de Dios, de tal manera que los modos de proceder responden a ese
sentido de carisma en las acciones que buscan desarrollar la gracia divina. En latin,
magis significa “mas” y difiere del plus que implica algo afiadido, algo que se debe
generar de mds, con mayor cantidad. El magis apela al desarrollo de las propias
capacidades y alcances buscando trascender en un sentido espiritual a través de las
obras realizadas en el mundo. El jesuita Carlos Cabarrus afirma:
El magis puede pervertirse por el deseo del ser humano por adquirir "mas" con una
ambicion ciega, sin medida e irracionalmente. No se debe confundir con un "producto
de calidad", de acuerdo a la cultura del trabajo y el sistema econdémico en el que vivimos.
El magis refiere a la gracia colocada en cada ser humano, en un nivel de autorrealizacion

generando mas para la humanidad. (Cabarrts, 2003, pag. 46)

Un elemento a considerar relacionado con la idea de magis, tiene que ver con la
intencionalidad y bagaje que la persona ignaciana debe considerar en las obras que
emprende. En términos ignacianos, se le conoce como discernimiento al previo
conocimiento de los hechos, de las acciones y del mundo que permite analizar el
sentido en el que se realizara algo mds. “El espiritu o actitud discerniente es la atencion
y la busqueda constante a lo que va pidiendo el Sefior en la vida personal, en la vida de
trabajo, en los proyectos y opciones. Esto es en el ambito personal, comunitario e
institucional. Esta sensibilidad a la presencia dialogante y actuante del Sefior en la
vida diaria, en el espiritu del examen ignaciano, hace que el mundo no sea como un
museo para apreciar ‘desde afuera’ sino un taller donde colaborar, como
instrumentos, con Dios nuestro Sefior” (Mercieca, 2005). Desde los EE.EE., San Ignacio
establece que la dimension del discernimiento para alcanzar el magis radica en la
profesion del amor en todas las obras de un jesuita (o persona de espiritu ignaciano),
lo cual implica el acercamiento o contacto constante con el prdjimo a fin de que a

través de las acciones se alcance esa mayor gloria a Dios. En términos de la idea del



discernimiento y la contemplaciéon para alcanzar e imprimir amor en todas las
acciones, Loyola propone considerar dos cuestiones:
La primera es que el amor se debe poner mas en las obras que en las palabras.
La segunda: el amor consiste en comunicacién de las dos partes, es a saber, en dar y
comunicar el amante al amado lo que tiene, o de lo que tiene o puede, y asi, por el
contrario, el amado al amante. De manera que si el uno tiene ciencia, dar al que no la

tiene, si honres, si riquezas, y asi el otro al otro. (Arzubialde, 1991, pag. 481)

El sentido del magis es aplicado en muchos ambitos de la vida eclesiastica e
institucional de los jesuitas. En el campo educativo, la perspectiva del magis aborda un
sentido de excelencia académica en el que se busca desarrollar las capacidades del ser
humano en sus diferentes dimensiones y ambitos, de tal manera que en esta amplitud
de campos que incorporan una multiple y compleja faceta de persona?, la experiencia
educativa de una institucién jesuita le dé herramientas para aplicar un sentido de
magis en sus acciones a partir de un principio de discernimiento sobre la realidad.

En el ambito educativo, junto con la idea de magis se encuentra también la
nocién de Cura Personalis como un sentido de aplicaciéon educativa del magis en donde
emergen dos figuras esenciales que se relacionan con el actual modelo educativo de la
Compafia de Jesus desde su fundacion, asi como con una de las caracteristicas
principales que incorporan el denominado “carisma ignaciano”: la figura de
acompariante (o acompafnamiento educativo) y el sentido de las experiencias eje como
parte de los criterios educativos de las instituciones jesuitas a fin de ampliar el
fundamento de los diversos dmbitos del ser humano que requieren una educacion
integral que atienda esos campos. En su sentido mas basico, Cura Personalis alude al
cuidado de la persona, a poner empefio en el cuidado de los diversos ambitos que

componen al ser humano teniendo en cuenta su capacidad de raciocinio y

3 La nocién de persona ha sido desarrollada teéricamente por diversos autores jesuitas desde hace unas
décadas. Zubiri y Lonergan son dos de los autores mas representativos que desde una perspectiva de la
antropologia filosofica proponen entender a la persona a partir de dos elementos basicos: la
irrepetibilidad y su apertura con la sociedad, es decir en su capacidad de discernimiento racional
durante el proceso de socializaciéon, o lo que Lonergan denomina como el “cuarto nivel de
intencionalidad” en el que se “indaga empiricamente las operaciones del entendimiento por las que se
obtienen conocimientos objetivos y validos [...] a través de los cuales, el hombre afianza el sentido de
aquel dinamismo que define la vida misma” (Covarrubias, 2014) (Castilla, 1997).



discernimiento. Adopta el sentido de acomparnamiento en cuanto que refiere a la
practica que la persona ha de disponer con el otro, con su préjimo, especificamente, el

“

alumno de una institucién jesuita. “...a saber, la Cura Personalis, que es tanto una
caracteristica del acompafiamiento espiritual como un elemento constitutivo de la
formacién y educacion jesuitas. La tension que supone la “cura personalis” puede
describirse como sigue: Ignacio ha experimentado que en su camino hacia Dios la
persona tiene la necesidad de “la cura”, de la ayuda de un compafiero de ruta, aunque
esta aventura espiritual se desarrollard en el Espiritu, siempre rigurosamente
personal, cura personalis” (Kolvenbach, 2007).

Es en esta idea del acompafiamiento en funcién del principio del magis, que la
cura personalis alude a los dmbitos de aplicabilidad de la educacién ignaciana, al
tiempo que permite ubicar las experiencias de contacto con la otredad como parte de
los criterios educativos que se deben considerar en un plan de estudios emergido de
una institucion jesuita. En la “Propuesta educativa de la Compaiiia de Jesus”, el jesuita
Carlos Vazquez comenta:

..la intencién es el desarrollo mas completo posible de todas las dimensiones de la
persona, unido al desarrollo de un sentido de los valores y un compromiso al servicio de
los demads, que otorga prioridad a las necesidades de los pobres y estd dispuesto a
sacrificar el propio interés por la promocién de la justicia. La biisqueda de la excelencia
es propia de una escuela jesuita, pero solamente en el contexto mas amplio de

excelencia humana. (2006, pag. 107)

Como elemento que sirve como fundamentacion de la pedagogia ignaciana, la
perspectiva del magis que apunta hacia la idea del Ad Maiorem Dei Gloriam, permite la
contextualizacidn institucional y discursiva de practicas como la Experiencia Rural en
donde se dan situaciones de contacto entre agentes de la otredad cultural de acuerdo
a una serie de planteamientos pedagogicos, filosoficos e incluso teoldgicos. Cabe
sefialar que como experiencia de contacto, la historia de los jesuitas permite la
identificacién de numerosos casos en donde se fundaron colegios e internados a partir
de los viajes de los sacerdotes jesuitas a diversas partes del mundo. Asimismo, se ha

podido identificar la tendencia de trabajo con los pobres o el préjimo como uno de los



elementos que acompanan el carisma ignaciano, sin embargo, es posible identificar
otras figuras de encuentros de otredad en el marco de instituciones jesuitas, como es
el caso de la nocién de misiones.

En la Congregacion General XXXIV de la Compaiiia de Jesus convocada del 5 de
enero al 22 de marzo de 1995, se decret6 la nocién de misiones como un horizonte de
trabajo evangelizador e implementaciéon educativa en las instituciones de la
Compaiia. Si bien uno de los fundamentos establecidos por Loyola desde los primeros
planteamientos de las Constituciones fue el contacto con el préjimo, asi como la
difusion del evangelio cristiano a través de las misiones, es en esta Congregacién
cuando se establecen las misiones como parte de una estrategia de “profundizaciéon y
ampliacién de las dimensiones de nuestra fe” a través de un permanente didlogo
basado en la “insercién y didlogo cultural” (1995, pag. 5). En el Decreto 4 de esta
Congregacion se establece que a partir del principio de la fe al servicio de la justicia,
las misiones (enmarcadas en la idea de la misién de la Compaiiia de Jesus) son el
medio de “servir a la fe promoviendo la justicia, que se ensancha hacia el dialogo
transformador con las diversas culturas y entre las diversas religiones” (1995, pag. 2).
En el Decreto 17 sobre la “Vida Universitaria” se establecio la idea de las misiones en
relacidn con la promocidn de la fe y la justicia a través de la ciencia y la investigacion.
Para lograr este cometido, en el decreto se consideran actividades académicas que
impliquen situaciones de contacto entre los estudiantes y otros grupos sociales en un
sentido de promocidn de fe y justicia. En el decreto se menciona:

Aplaudimos el modo plural con que las universidades de la Compaiiia han procurado
aplicar este decreto, tanto a la vida de los estudiantes por medio de programas de
contacto mutuo y servicio de los pobres, cuanto a sus objetivos fundamentales de
docencia, investigacion y publicaciones. (Decreto 17: La Compafifa y la vida

universitaria. Congregacion General 34-1995, 1995)

A comparacion de la actual idea de Experiencia Rural, la nocién de misiones adquiere
un sentido de situacion de encuentro entre agentes de la otredad cultural (ya sea
estudiantes o clérigos jesuitas con algin grupo social especifico) con un sentido de

trabajo evangélico y/o de alfabetizacion. Cabe mencionar que en algunas instituciones



jesuitas actualmente se considera en las actividades curriculares la idea de una
actividad como la Experiencia Rural desde el sentido del término misiones en la que
los estudiantes son llevados a comunidades al interior del estado a permanecer en la
comunidad determinado tiempo desarrollando diversas actividades.

En los documentos corporativos de la Compafiia desde su fundacion se insiste
en la dimensién del carisma ignaciano centrado en el magis que desarrollado en el
ambito de la educacidn, alude al acompafiamiento y la potencializacion de las diversas
dimensiones de la vida del ser humano a través de vivencias cruciales en donde se
desplieguen ciertos comportamientos o discursividades que apunten hacian un
sentido ignaciano en cumplimiento del principio del magis, puesto que ese seria en
principio el motor de la actividad evangelizadora con perfil de misiones de la
Compania de Jesus.

En este sentido es donde se cimientan los elementos que componen a la actual
educacion jesuita concentrada en el Paradigma Pedagogico Ignaciano que supone una
serie de caracteristicas, asi como etapas en el proceso educativo que apuntalan la
planeacion de actividades como la Experiencia Rural como parte del Plan de Estudios,
asi como de un corpus cognitivo basado en la fundamentacion de la filosofia jesuita
desarrollada en el dmbito educativo. A continuacién un acercamiento al Proyecto
Educativo Comtn de la Compafiia de Jesus (PEC) en el sentido de la fundamentacién
de actividades institucionalizadas en donde se genere una situacién de encuentro

entre agentes de la otredad cultural.

Caracteristicas de la educacion jesuita

En esa Congregacion General XXXIV de 1995, también se discutié acerca de las
caracteristicas de las instituciones educativas de la Compafiia, asi como de los
elementos que considerarian para concebir el modelo particular de la educacién
jesuita con base en los fundamentos de la orden, en apego a sus principios y
horizontes que conforman el carisma ignaciano. A continuacién se enlistan algunos
puntos relativos a la educaciéon jesuita, de acuerdo a un texto publicado por la

Universidad Rafael Landivar de Guatemala.



Bondad radical ante el mundo. La educacion de la Compainia de Jesus
reconoce a Dios como autor de toda la realidad, toda la verdad y todo el
conocimiento. Afirma la bondad radical del mundo cargado a la grandeza de
Dios.

Formacion total. La educaciéon jesuitica incluye la formacién del estudio
critico de la tecnologia (ciencias fisicas y sociales) asi como los estudios
humanisticos tradicionales. Presta atencion a la creatividad y a la imaginacion.
Busca desarrollar las técnicas eficaces de comunicacion: hablar y escribir asi
como ayudar a los estudiantes a conseguir la facilidad en el manejo de
instrumentos modernos de comunicacion. Desarrolla programas de deportes y
bienestar fisico. Al mismo tiempo, trabajo en equipo.

La formacion religiosa impregna toda la educacién. Promueve una
educacion que permita el conocimiento espiritual a través de ejercicios y
practicas que conduzcan a una reflexion sobre el ser humano y su
discernimiento.

La educacion como un instrumento apostdlico. Supone una preparaciéon
para la vida real. El éxito de la educaciéon no se mide en términos de logros
académicos de estudiantes asi como las competencias profesionales de los
profesores, se inclina hacia la reflexion sobre la calidad de vida del ser humano
en sus distintos ambitos.

El dialogo entre la fe y la cultura. Promueve un didlogo entre la fe y las
ciencias sin establecer un debate que las contraponga, sino en busqueda de su
provecho como medio de promocidn de la fe y la justicia.

Libertad humana. Pone cuidado e interés individual de cada persona de
acuerdo a sus procesos cognitivos y capacidades. Da gran importancia a la
actividad de parte del alumno. Estimula la apertura al crecimiento, a lo largo de
toda la vida. Promueve el correcto uso de la libertad. Inculca Ia
responsabilidad.

Busqueda de la libertad. “La libertad requiere un verdadero conocimiento,

amor y aceptacion de uno mismo, unidos a una determinacion de liberarnos de



cualquier excesivo apego” (2002, pag. 23). Busca reconocer la realidad del
pecado y sus efectos en la vida de cada persona a través del desarrollo de un
sentido critico.

Cristo como modelo de vida. Se pone como modelo la vida de Jesds con una
perspectiva de fe y compromiso religioso. Se apela al acercamiento que Jesus
tuvo con los pobres y su vision de emprender ejercicios practicos adecuados
para cada miembro de la comunidad (tiempo, lugar, espacio, etc.). Busca ver la
oraciéon como una expresion de fe asi como un camino afectivo que establece
una relacién personal con Dios, para este objetivo apela a una progresiva
iniciacién a la oracién que puede iniciar con el acercamiento a los Ejercicios
Espirituales.

La accidn. Tiene como propdsito manifestar el amor a través de obras hacia
uno mismo y la comunidad, luchar por un mundo mucho mas humano,
promover la paz, formar agentes que luchen por promover la justicia humana
generando programas de educacion accesible para todos con servicios sociales
teniendo como principal objetivo las personas con escasos recursos.

En la Iglesia. La educacion de la Compaiiia es un instrumento apostolico, al
servicio de la Iglesia, sirviendo a la sociedad humana. Prepara a los estudiantes
para una participacion activa en la Iglesia y en la comunidad local y el servicio
a los demas. Promueve una vision espiritual del mundo frente al materialismo
moderno con una preocupacion por los demas ante el egoismo, manteniéndose
al servicio de la comunidad local y sus iglesias.

El mas (magis). Persigue la excelencia en su accién formativa. Busca dar
testimonio de la excelencia. “Es el desarrollo mas completo posible de las
capacidades individuales de cada persona en cada etapa de su vida, unido a la
prontitud para continuar este desarrollo, a lo largo de la vida, la motivacion
para emplear a servicio de los demas las cualidades desarrolladas.” (2002, pag.
37). Busca la formacion de lideres que guien a los demas por medio de un

sendero positivo y justo.



¢ La comunidad. Fomenta un espiritu de comunidad, trabajo en equipo, sentido
comun, colaboracién entre jesuitas y laicos, la formaciéon de equipos de
profesores, directivos y alumnos, asi como una estructura que promueva el
bien social.

¢ El discernimiento. Es un sistema de escuelas con una vision y finalidades
comunes. Ayuda a la preparaciéon profesional y a la formacién permanente
necesaria, especialmente de los profesores. La Compania adapta medios y
métodos en orden a lograr sus finalidades con mayor eficacia. Busca generar
una reflexién permanente y la formacién permanente de los profesores.

e La vision Ignaciana del mundo. “Para Ignacio, Dios es creador y Sefior,
Suprema Bondad, la dnica Realidad que es absoluta; [...] todas las demas
realidades proceden de Dios y tienen valor Unicamente en cuanto nos
conducen a Dios. Cada hombre o mujer es conocido y amado personalmente
por Dios. Este amor invita a una respuesta que, para ser auténticamente
humana, debe ser expresion de una libertad radical” (2002, pag. 63). Promueve
el didlogo entre la fe y la cultura. Incluye una dimensién religiosa que impregna
la educacion entera. Esta orientada a los valores. Propone a Cristo como el
modelo de la vida humana. Proporciona una atencién pastoral adecuada. Es
una preparaciéon para un compromiso en la vida diaria y activa del ser humano.

Promueve un conocimiento real del mundo en el que vivimos.

En conjunto, todos estos planteamientos refieren a los fundamentos filos6ficos que
componen el carisma que impregna la educacion jesuita, sin embargo, también existe
una propuesta desde la Compaifiia de Jesus en la cual se despliega esta filosofia dentro
de un esquema metodologico que se compone de cinco etapas en donde se lleva a una
reflexion de la experiencia académica o espiritual y se pone en un plano de evaluacion
con un sentido de accion y promocion de la fe y la justicia.

La pedagogia ignaciana es el camino que se recomienda a los maestros para que

acompafien a los alumnos en su crecimiento y desarrollo. Esta pedagogia incluye una

perspectiva del mundo, de la vida, de Dios y una vision especifica de la persona humana

ideal que se pretende formar. Es un proceso consciente y dindmico en el cual cada uno



de sus pasos se integra de tal manera que todos se afectan e interactiian durante ese
proceso, promoviendo asi un crecimiento constante en las personas o grupos de
personas e instituciones, afectando siempre, de alguna manera, la realidad involucrada.

(Anaya, Rodriguez, Sevilla, Hernandez, & Garcia, 2013)

Como se mencion6, el modelo pedagdgico ignaciano se despliega en cinco etapas
ciclicas que se retroalimentan con un ejercicio de reflexién en cada momento y que
puede aplicarse a toda actividad pedagdgica o espiritual en el marco de un plan de
estudios de una instituciéon de espiritualidad ignaciana. El modelo se representa

graficamente de la siguiente manera:

1.
Contextualizacién

4 fedimen 3. Reflexién sobre

consecuencia de lo

. la vivencia
experimentado

e—

Ilustracion 1: Representacion grafica del Paradigma Pedagogico Ignaciano

1. Contextualizacion. En este sentido se busca brindar herramientas que
permitan al profesor la contextualizacion del emplazamiento pedagogico al
mismo tiempo que invita a que las actividades permitan a los estudiantes
generar una reflexion contextual en torno a la naturaleza misma de la
actividad, asf como su pertinencia dentro del marco social en el cual se llevara
a cabo.

2. Experimentar desde la realidad. En este aspecto se apela a la dimensién

afectiva y pragmadtica del ser humano en cuanto su condicién de ser



multidimensional en el que la experiencia directa invita a una reflexiéon sobre
las acciones a emprenderse sobre la realidad. En el contexto académico este
aspecto se presenta en las relaciones interpersonales tales como
conversaciones o debates, hallazgos en el laboratorio, trabajos de campo,
practicas de servicio social, actividades de acuerdo a los proyectos académicos.

3. Reflexion sobre la vivencia. Refiere a la reconsideracién que se hace
posterior a la experiencia y en donde se pone en plano la vivencia en su
conjunto, de tal manera que se busca su sentido. En primera instancia, ese
sentido se reviste de entendimiento en cuanto la racionalizaciéon e
incorporacién del mismo en un campo cognitivo y discursivo coherente con la
realidad propia. En segundo término refiere al juicio que se hace de la vivencia
en funcién del sentido racional que adquiere.

4. Accion en consecuencia. De acuerdo a lo que la experiencia y su posterior
reflexion apunten, se considera la puesta en practica de acciones en
consecuencia de la reflexion poniendo como horizonte y perspectiva de accion
los postulados del magis en cuanto a la fe al servicio de la justicia, el contacto
con los pobres y el préjimo.

5. Evaluacion del proceso. El paradigma pedagégico ignaciano, a través de la
evaluacion, ensefa a buscar resultados, a que las cosas se hagan efectivamente
y a que siempre se busque la excelencia. Por evaluacién se entiende la revision
de la totalidad del proceso pedagogico seguido a lo largo de cada uno de los
pasos del paradigma, para verificar y ponderar en qué medida se ha realizado
fiel y eficientemente, y por otra parte en qué grado se han obtenido los
objetivos perseguidos, en términos de cambio y transformacién personal,

institucional y social.

Es importante resaltar que dentro de las caracteristicas de los elementos que
componen al Paradigma Pedagogico Ignaciano se considera un dinamismo de los
marcos sociales que rodean el proceso pedagdgico en las instituciones educativas, de
tal manera que el modelo educativo de la Compaiiia de Jesdis también considera lineas

de acciéon prospectivas que buscan en un futuro, estructurar los aspectos



fundamentales del modelo educativo ignaciano en un horizonte de varios afios en el
futuro. Ejemplo de esto es la Agenda 2020 que redne una serie de estrategias y
horizontes a desarrollarse hasta el afio 2020 que serviran como referencia para
proximas adaptaciones. En este proyecto prospectivo se perfila el modelo de
educacion jesuita en un sentido proyectivo con base en los contextos actuales. La
Agenda 2020 aborda los rubros que seran desarrollados a continuacion.

En primera instancia se considera la Calidad Académica como un parametro de
formacién de excelencia curricular con un sentido de pertinencia social
Posteriormente se refiere a la Investigacion y Transformacién Social considerando la
pertinencia de la divulgacidn cientifica a fin de transformar la realidad con un enfoque
de justicia social. Después se menciona la Identidad y Formacion Integral a través del
fortalecimiento de la figura de comunidad con el sello particular del carisma
ignaciano, abordando los diversos ambitos de la vida institucional. E1 Compromiso
Social, donde “la Universidad debera mantener su posiciéon critica frente a las
injusticias, ofreciendo en todo momento un planteamiento propositivo de alternativas
viables” (Agenda Institucuonal 2020, 2010). Mas adelante se mencionan a las Alianzas
Estratégicas y la Internacionalizacion de la instituciéon como horizontes de vinculaciéon
mundial e interinstitucional con otras entidades académicas en diversas partes del
mundo.

Como se ha desarrollado a lo largo de este capitulo, es posible identificar una
dimensién de construccion de otredad a partir de la produccién discursiva en los
postulados que fundamentan los principios de la pedagogia ignaciana y que permiten
ubicar, asi como contextualizar la planeacidn y ejecucion de la Experiencia Rural de
acuerdo a una serie de aspectos que caracterizan el campo discursivo en el marco de
la comunidad ideolégica institucionalizada, especificamente, en la Prepa Ibero Puebla.

Asi, en los sentidos teoldgicos y pedagogicos que se le atribuyen a la practica
docente en el contexto de las instituciones jesuitas, aparecen categorias que designan
un modo de nombrar y caracterizar a la otredad, sino que conciben y promueven el
despliegue de acciones especificas en torno a esta figura. Con distintos
emplazamientos histéricos o sentidos discursivos, nociones como “préjimo” o “pobre”

materializan el sentido de aplicaciéon de la filosofia jesuita a través de modelos



especificos como el “servicio social”, “las misiones” o la “experiencia rural”. De esta
manera es que emerge la otredad cultural en la produccién discursiva y es revestida
de una serie de planteamientos teologicos y educativos que apelan a la dimension de

mismidad de la comunidad ideolégica institucionalizada.

Historia y fundamentacion del Modelo PEC

En 1540 es aprobada por el Papa Pablo III la propuesta de creaciéon de la orden de la
Compafiia de Jesus elaborada en 1539 por San Ignacio de Loyola junto con otros 10
sacerdotes. Entre los primeros planteamientos sobre la Compafiia de Jesus, Loyola no
habia considerado la educaciéon como un medio de difusiéon de la orden. Los primeros
jesuitas se dedicaron a labores evangelizadoras tradicionales como la predicacién o la
practica sacramental, asi como otras iniciativas propias: a través de la difusiéon y
enseflanza de los Ejercicios Espirituales (EE. EE.) de San Ignacio de Loyola#% las
Congregaciones Marianas (asociaciones de laicos con diversos apostolados) y sobre
todo, a través de las misiones, es decir, uniéndose a los viajes colonizadores de los
reinos espafiol y portugués y evangelizando a las poblaciones que encontraran.

Fue Diego Lainez, uno de los mas allegados colaboradores de Loyola, quien le
aconseja llevar a cabo la tarea evangelizadora de la Compaifiia a través de la educaciéon
y la fundacién de colegios. Después de la muerte de Loyola en 1556, Lainez es
designado General de la orden de la Compafiia de Jesus. Entre las principales obras
para la orden jesuita destacan la finalizacidn de la redaccion de las Constituciones de
la Compania de Jesus e impulsa la fundacion de diversos colegios en distintas partes
de Europa y Asia, iniciando la primera etapa de la educacidn jesuita, estos dos
acontecimientos establecen oficialmente la labor evangelizadora de la orden dentro
de la iglesia Catdlica. Por un lado, la redaccion de las Constituciones implico el
establecimiento de los criterios, regimenes y fundamentos principales que debia

seguir la Compafiia de Jesus, definiendo el perfil de accion evangelizadora de la orden,

4 Los EE.EE. es una obra donde se propone a modo de método, una serie de ejercicios de oracidn,
contemplacién y meditacién para lograr una profunda experiencia personal de fe y espiritualidad
cristiana desplegados en una modalidad de ejercicios que han de cumplirse en un lapso entre 28 y 30
dias. Bajo la aprobaciéon del Papa, los EE. EE. son publicados en 1548 en Roma, ciudad donde vivié
Loyola desde que es nombrado General Superior de la orden, hasta el dia de su muerte. (Corazones.org,
2009)



asi como sus principios normativos basicos. En segundo término, la inclinacion de los
esfuerzos evangelizadores de la Compafiia hacia la educacion, le brindé uno de sus
elementos caracteristicos y de mayor influencia histérica hasta la actualidad, a nivel
mundial.
Desde el mismo principio de las labores misioneras de los jesuitas entre los paganos de
la India, Japén, China, Canad4, América Central, y del Sur fueron tan importantes como
su actividad en paises cristianos. Como el objeto de la Compaiiia era la propagacién y
refuerzo de la fe catélica en todas partes, los jesuitas esforzaron naturalmente en
contrarrestar la extension del Protestantismo. Se convirtieron en el principal
instrumento de la Contrarreforma; la reconquista de Alemania del sur y del oeste y
Austria para la Iglesia, y la conservacion de la fe catdlica en Francia y otros paises se

debieron principalmente a sus esfuerzos (EC, 2014)

El Colegio de Messina o Colegio Romano fue abierto en 1548 y sirvi6 como modelo y
prototipo de las siguientes instituciones que se abririan en los afios posteriores a la
fundacién de la Compafiia de Jesus. Hasta mediados del siglo XVII, se erigi6 como el
centro educativo mas importante de la orden y donde se encontraban las figuras mas
representativas, asi como el ala tedrica de la Compafiia durante su primer siglo de
existencia. En primera instancia, el enfoque educativo que adopté el Colegio de
Messina se fundamentaba en dos documentos principales para la orden jesuita: los EE.
EE. y las Constituciones de la Compafiia de Jesus, especificamente la Constitucién IV,
donde se hace referencia a la instruccién académica de la Compafiia. En estos dos
documentos es posible identificar una dimensién de construcciéon de la Otredad en
cuanto suponen la idea del prdjimo como un referente de alteridad hacia la cual se ha
de orientar la misién educativa y evangelizadora de la Compafiia de Jesus. Es
importante considerar al menos dos cuestiones relacionadas con la idea del préjimo
en estos dos documentos: por un lado, la idea de que el perfil evangelizador de la
Compania de Jesus incorpora la figura del “laico” como objetivo y al mismo tiempo,
medio de educaciéon y evangelizacion, puesto que permite la participacion e
incorporacion de laicos en las instituciones y actividades de la orden religiosa, y por

otra parte, cabe considerar que uno de los votos primordiales del noviciato jesuita



consiste en la pobreza, asi como la constante ayuda a los pobres y el permanente
trabajo en misiones. En un apartado de la Constitucion IV se menciona:
[113] 2. De los primeros, los Coadjutores espirituales, es mas propio ayudar a la
Compaiiia confesando, exhortando, y ensefiando la doctrina cristiana y otras materias, y
a los que se les puede hacer participe de las mismas facultades y gracias que se les
otorga a los profesos para ayudar de los pr6jimos
[115] 4. Ademas deben esforzarse, por medio de conversaciones espirituales,
procurando el mayor provecho personal de los préjimos, ensefar lo que supieren, y que
han de inculcarles y motivarles para que hagan el bien a todos los que pudieren, puesto
que el Sefior nuestro a cada uno le encomienda el cuidado de sus proéjimos.

(Constituciones, 2014)

En segunda instancia, la idea de préjimo adquiere un sentido de alteridad en cuanto
implica todo lo que no es un catélico: un no-creyente del catolicismo, un extranjero, un
pagano o incluso, un ignorante de la fe cristiana, al mismo tiempo que alcanza a
abarcar a cualquier persona que le rodea a uno. El préjimo, en estos documentos, asi
como en los siguientes fundamentos derivados de los EE. EE. y las Constituciones,
incorpora en gran medida el objetivo ultimo de la practica y la teologia jesuita, lo cual
se sintetiza en la nocién de magis, que sera abordada mas adelante.

También en los Ejercicios Espirituales se desarrolla el concepto del magis como
un enfoque de satisfaccion plena de la divinidad impreso en las obras como esencia
caracteristica de la Compaiiia de Jesus. La figura del préjimo emerge junto con otras
nociones relacionadas con la asistencia y evangelizacién como modos de proceder de
la orden. En relacion con el prdjimo, en este documento se mencionan algunos
elementos que deben considerarse para la accion evangélica de la Compafiia de Jesus.
En el apartado titulado “En el ministerio de distribuir limosnas se deben guardar las
reglas siguientes”, se enumeran cuatro elementos a considerarse en relaciéon con la
evangelizacion del préjimo, asi como la postura que un jesuita habria que adoptar
sobre este asunto: el primero de tiene que ver con que toda acciéon de dadiva o
evangelizacion del préjimo debe venir de Dios y su dltimo objetivo es la gracia divina,

“... de forma que sienta primero en mi que el amor, mas o menos, que tengo a las



personas es por Dios, y que en la causa por que mas las amo reluzca Dios” (Arzubialde,
1991). Posteriormente menciona:
Quiero mirar a un hombre que nunca he visto ni conocido y deseando yo toda su
perfeccion en el ministerio y estado que tiene, como yo querria que él estuviese medio
en su manera de distribuir, para mayor gloria de Dios nuestro Sefior y mayor perfecciéon
de su dnima, yo, haciendo asi ni mas ni menos, guardaré a regla y medida que para el

otro querria y juzgo ser real. (Arzubialde, 1991, pag. 755)

A finales del Siglo XVI, la Compafiia de Jestus habia fundado colegios, internados y
misiones en diversas regiones del planeta. Ya sea a través de los propios viajes de San
Ignacio junto con sus allegados, las encomiendas de la orden o en las empresas
colonizadoras de algunos imperios, en menos de un siglo habrian incorporado un gran
complejo educativo y de misiones a nivel mundial. El sucesor de Lainez en el
generalato de la orden, San Francisco de Borja, solicit6 al jesuita Jeréonimo Nadal la
redaccion de un documento que estableciera los criterios y contenidos académicos
que habrian de seguirse en las instituciones educativas jesuitas, asi como el orden de
los cursos ya que habia una gran diversidad en los modos de imparticién e incluso, en
su seguimiento. Nadal, a quien se le conoce actualmente como el “padre de la
pedagogia ignaciana”, comenzd a escribir La Ratio, que fue publicada 19 afios después
de su muerte, en 1599. Después de muchas modificaciones y adaptaciones, el
Prepoésito General de la orden, Ger6onimo Domenicci publica oficialmente la Ratio
atquae Institutio Studiorum Socitaetis lesu (plan oficial de estudios de la Compafiia de
Jesus) o Ratio Studiorum, considerado no sélo el primer plan de estudios de la
Compania de Jesus, sino el primer plan de estudios formal de una institucion
implementado en un sistema educativo de alcance mundial. Para su redaccion, Nadal
revisd diversos textos escritos previamente por otros jesuitas en torno a la
metodologia de la imparticion de cursos y del evangelio; también consult6 algunos
modelos desarrollados en la Universidad de Paris sobre pedagogia o procedimientos
de ensefanza. El documento resultante se compone por una serie de sefialamientos
sobre la educacidn, considerando dos ejes fundamentales: la libertad de catedra, que

refiere a la adaptacion y enfoque personal a la imparticion de los cursos, y por otra



parte, las “normas comunes” a las que todos los escolares, coadjutores, profesores y
eclesiasticos debian apegarse en el ambito educativo. A principios del Siglo XVII, la
Ratio Studiorum fue establecida como plan de estudios en todos los colegios jesuitas a
nivel mundial. En una edicién analizada y comentada de la Ratio, realizada por la
Comisién de Educacion de la Compafiia de Jesus de Argentina, se afirma en la
introduccién:
La Ratio no es un tratado tedrico, incluso hay quienes han cuestionado la falta de una
vision general de la educaciéon y la ausencia de una declaraciéon de principios. [...] Este
manual de ayuda para profesores y directivos en la marcha diaria del colegio contiene
una serie de ‘reglas o directrices practicas’ que se refieren a materias como: el gobierno
general del colegio, la formacion y distribucion de profesores, los programas o métodos de

ensefianza. (CECJA, 1999, pag. 7)

Considerando la dimensién metodoldgica de la Ratio, resalta el hecho de que en
cuestiones teolodgicas y académicas, desde un principio hubo un acuerdo en cuanto a
los cursos, textos y en general, los contenidos que se impartirian en los colegios
jesuitas, asi como la filosofia ignaciana y los modos de proceder de la Compaifiia. “Todos
los profesores de entonces y por siglos eran inicamente jesuitas quienes habian sido
formados en el espiritu de los Ejercicios [espirituales] y estaban viviendo el ‘modo
nuestro de proceder’ contenido en las Constituciones. [...] mas que el qué de la
educacion lo que necesitaban era el como educar en ese espiritu. Y esto es lo que
ofrece la Ratio con exquisita claridad y precision” (Vasquez Posada, 1999, pag. 41). En
este sentido, es posible ubicar la idea del acercamiento y contacto con el prdjimo como
uno de los ejes en los que se fundamento6 desde un principio la educacion jesuita.

A mediados del siglo XVI comenzd el arribo de jesuitas a América. Los primeros
que llegaron a México lo hicieron en septiembre de 1572. En 1573 habrian fundado el
"Colegio Maximo", también llamado "El Colegio de México" o "El Colegio de San Pedro
y San Pablo" en la ciudad de México y pronto comenzaron con su labor pastoral y
educativa en diversas regiones del pais. Para 1580, "la Provincia de la Nueva Espafia
contaba ya con 107 jesuitas y habia establecido algin tipo de domicilio en Puebla de

los Angeles, Patzcuaro, Oaxaca, Guadalajara, Zacatecas, Durango, Tepotzotlan,



Veracruz y Valladolid (hoy Morelia), la Guayangareo de los tarascos" (Lopez de Lara,
2001, pag. 16). Se dedicaron a la fundacién de internados, seminarios y en general,
“escuelas”. La palabra escuela podia designar indistintamente una institucion de
enseflanza elemental de la lectoescritura hasta un internado de tipo mayor o Facultad
académica, de acuerdo al apego con el modelo parisino universitario.

A principios del siglo XVII, los colegios jesuitas en Guadalajara y Puebla
representaban la mayor concentracidon de estudiantes, siendo Puebla la segunda mas
grande después de la capital. Desde 1579 se habria fundado en esta ciudad el "Colegio
del Espiritu Santo" que representé una de las misiones mas importantes de la Nueva
Espafia; afios después se fundo el Internado de San Jerénimo. En 1599 fue trasladado
el noviciado principal de Tepotzotlan al Colegio del Espiritu Santo, concentrando ahi
el noviciado principal de la orden jesuita durante mas de un siglo. Le siguieron otros
traslados de noviciados, asi como fundaciones de colegios. En 1600 se levanta la
Iglesia de la Compaifiia junto al Colegio del Espiritu Santo y se crean nuevas materias
expandiendo la poblacion de estudiantes de diferentes grados. Para 1626, estudiantes
del Colegio Maximo de México (en la Ciudad de México) asistian al Colegio del Espiritu
Santo, en Puebla, a cursar asignaturas que sé6lo se impartian en esta institucion.
Asignaturas como Filosofia, Teologia y Letras Humanas.

Aparte de los colegios, los jesuitas establecieron en la Nueva Espafa diferentes
misiones, instituciones y concentraban diversas practicas como expediciones
misioneras, Congregaciones Marianas, casas de ejercicios espirituales y desarrollaron
a nivel general el Plan PROFESA que consistia en un esquema general de predicacion y
evangelizacion en distintos sectores de la Nueva Espafia.

Con el dominio borboénico expandiéndose por el occidente de Europa, en 1759
Portugal expulsa a los jesuitas de su territorio. Esto inicia un proceso de expulsiones
de diferentes regiones: en 1764 el Parlamento francés hace lo propio y
posteriormente, la Espafia borbdnica responde de la misma manera. No fue sino hasta
1767 que en la Nueva Espafia se ejecuta el dictamen de la corona en la que se solicita
la expulsion de los jesuitas de los territorios espafioles en América. A través del
Marqués de Croix, virrey en la Nueva Espafia, se ejecuté la orden obligando a varios

encaminarse hacia Veracruz con el objetivo de escapar a La Habana, mientras que las



misiones del noroeste fueron abandonadas con rumbo hacia el norte. Los colegios e
instituciones que fundaron fueron abandonados en poco tiempo. En 1773, el papa
Clemente XIV decreta la supresion de la Compaiiia de Jesus de la Iglesia Catélica en
todo el mundo. En 1814, el Papa Pio VII restituy6 la Compafiia de Jesus y decretd la
entrega de sus bienes, asi como la administracion de los colegios y el derecho a la
docencia. Para 1820 se habian restituido los colegios, noviciados y demas institutos
jesuitas, sin embargo, el rey Fernando VII aceptd la Constitucién de Cadiz que obligaba
la expulsidn de todas las 6rdenes religiosas tanto en Espafia como en la Nueva Espafia
y nuevamente las 6rdenes y los jesuitas fueron desprovistos de sus bienes.

Después de la Restauraciéon de la Compaiiia en la Iglesia Catélica, se dio un
periodo de expulsiones, destituciones de bienes y persecuciones contra los jesuitas en
diversas partes del mundo como en Alemania, Rusia y otros paises en América. Luego
de los movimientos de independencia y la inestabilidad politica posterior a la
supuesta salida de la corona de México, en 1853 el congreso solicité el regreso de
Antonio Lépez de Santa Anna quien habia sido desterrado en Colombia. A su regreso,
uno de sus decretos fue la restitucion de los jesuitas. Afios mas tarde, con la llegada de
Juarez a la presidencia, en 1858 se echan a andar las Leyes de Reforma en donde se
expropiaban los bienes de la iglesia para pasar a manos del Estado. A la muerte de
Juarez en 1872, Sebastian Lerdo de Tejada es nombrado presidente y ordend el
allanamiento de las instituciones jesuitas en 1873 y el destierro de los jesuitas
extranjeros en el pais. Los jesuitas del centro del pais huyeron principalmente hacia
Veracruz o hacia el sur, mientras que los del norte se refugiaron en la mision de Texas.
Tenian la posibilidad de ir y regresar a los colegios de Saltillo, Nuevo Le6n, Chihuahua,
Sonora y otras regiones del norte, sin embargo eran perseguidos.

La inestabilidad politica y econémica, la constante persecuciéon y diferentes
procesos sociales al interior de diversos paises mantuvieron a los jesuitas en muchas
ocasiones al margen de su practica educativa, sin embargo, lograron no s6lo mantener
su trabajo de misiones, sino la red de colegios e instituciones en gran parte del mundo.
Incluso después de la I Guerra Mundial, seguian siendo desprovistos de sus bienes e
incluso se involucraron en movimientos como el cristero, en México. Es hasta 1946

cuando se convoca a la XXIX Congregaciéon General de la Compaiia de Jesus y se



establece como Preposito General al belga Jean-Baptist Janssen. Durante su generalato
se desarrollé en Paris la llamada Nueva Teologia a cargo de un grupo de jesuitas
quienes promovian la idea del ecumenismo y la libertad religiosa, lo cual conlleva que
el Vaticano censure sus propuestas y se publique el Humani Generis, enciclica del Papa
Pio XII, en donde se atacan estos planteamientos de la Nueva Teologia de los jesuitas.

Esta propuesta se inclinaba hacia el modelo del servicio social como medio de
evangelizacion y satisfaccion del espiritu jesuita a fin de alcanzar la gloria divina. Esta
idea del servicio social se fundamenta en la idea del contacto y ayuda al préjimo desde
su sentido de pobre o como individuo situado a partir de su condicién de desventaja
social. Bajo las propuestas de los jesuitas San José Maria Rubio y San Alberto Hurtado
se desarrolla desde la Compaiifa de Jests la perspectiva del trabajo social en favor de
la justicia como decreto de trabajo y carisma de la orden, lo cual se veria reflejado en
su aplicabilidad en las instituciones educativas a cargo de la Compafiia de Jesus. Esto
reafirmo el sentido de contacto entre jesuitas con grupos sociales distintos a ellos, lo
cual promulgaron desde su fundacién, asimismo postulé la idea del contacto de
estudiantes de instituciones jesuitas con grupos sociales especificos, que conformaban
un tipo de otredad cultural por su condicién de prdjimo. Esta idea de préjimo alude a
una relacién asimétrica entre los agentes de la Otredad que se ven inmiscuidos en la
narrativa sobre la ayuda a esa figura de prdjimo, de tal manera que se consolida el
sentido teoldgico y de accién de la comunidad ideoldgica institucionalizada a partir de
la identificacién y contacto con ese agente de la Otredad.

En 1965 es promulgado como General Prepdsito de la Orden al sacerdote Pedro
Arrupe, quien no sélo continu6 con el proceso de fundacion de colegios, internados y
misiones, sino que convoco en 1974 a la XXXII Congregacidon General de la Compafiia
de Jesus, la cual marcé un hito en la historia moderna de la orden religiosa. En el
documento final de decretos de la congregacion se estableci6 la proclamacién de fe y
el servicio de Dios unidos directamente con la lucha contra las injusticias sociales,
promoviendo la idea de fe y justicia en todos los ambitos de la actividad de la
Compania. Con este giro teoldgico, muchos sacerdotes jesuitas se unieron a
movimientos guerrilleros o se declararon abiertamente seguidores de movimientos

libertarios, sobre todo en América Central y del Sur. Muchos de ellos fueron



asesinados en actividades de apoyo a movimientos sociales, como Ignacio de Ellacuria.
Se considera que la perspectiva de fe y justicia que promovié Arrupe a través de la
XXXII Congregacion General, radicalizo gran parte del enfoque politico de la Compafiia
de Jesus. En uno de los decretos de la Congregacion se afirma “nuestra Compafiia no
puede responder a las graves urgencias del apostolado de nuestro tiempo si no
modifica su practica de la pobreza. Los compaferos de Jesds no podran oir el clamor
de los pobres, si no adquieren una experiencia personal mas directa de las miserias y
estrecheces de los pobres” (Congregacion General XXXII, 1974).

Después de sufrir una trombosis cerebral que le paraliz6 la parte derecha del
cuerpo durante muchos afios, Arrupe renuncia al generalato en 1983 y en su lugar es
promulgado como General al lingliista neerlandés Peter-Hans Kolvenbach. En su
periodo concluido en 2008 se reformularon algunos puestos y funciones dentro de la
estructura jerarquica de la Compafiia de Jesus. En 1995 convoca a la Congregacién
General XXXIV, de la cual se hablard mas adelante, y se redactaron diferentes decretos
en torno a los horizontes de accién actual y a futuro de la compaiiia, involucrando las
diversas areas eclesiasticas y educativas que componen a la orden religiosa. A partir
del 19 de enero de 2008 se decreta la promulgacién del nuevo Prepésito General de la
Compaifiia de Jesus, el padre Adolfo Nicolas Pachon S. J. como parte de los decretos
establecidos en la Congregacion General XXXV de 2007.

A modo de cierre de este capitulo, es posible identificar un sentido de
construccion de la otredad cultural dentro de la producciéon discursiva de la Compafiia
de Jesus no sélo en su historia particular en la cual se ha inclinado por dos aspectos
principales: la educacidon y las misiones o servicios sociales. En estos dos ambitos
emerge la otredad como un referente para establecer el criterio fundamental del cual
se despliega la teologia y pedagogia ignaciana: el magis. De tal manera que esa
fundamentacidon teologica y pedagogica condensan tipos de otredad que, como se ha
visto a través de las figuras de prdjimo, pobre o ruralidad, materializan el referente
discursivo del cual se anclan las actividades especificas disefiadas en el marco de los
programas de las instituciones jesuitas, especificamente, esto se ve reflejado en la

planeaciéon y ejecucion de la Experiencia Rural.



CAPITULO IV: NARRATIVAS SOBRE LO RURAL

En este capitulo se analizan diferentes narrativas registradas durante el trabajo de
campo en relacion con cuatro referentes de construcciéon de la otredad en la
Experiencia Rural. Este abordaje se desarrollara considerando la dimensién
pragmatica de las practicas narrativas y su incidencia en la construccion de la realidad
social que produce dichas narrativas. De acuerdo a los sefialamientos de Haidar
(2004), el discurso es una practica social particular puesto que esta dotado de una
dimension pragmatica; es una praxis social que mantiene una relacién con otras redes
de relaciones y practicas sociales (también discursivas) y habla de la sociedad que las
produce; de tal manera que las narraciones permiten ubicar la forma en la que la
otredad emerge como una construccion a partir de la vivencia directa con agentes de
la otredad en una situacion especifica.

La dimension pragmatica de la narrativa implica que el habla se relaciona
directamente con una serie de factores socioculturales, el discurso “implica una
construccion social determinada” (2004). El discurso le da un sentido constructivo al
habla puesto que articula 6rdenes sociales referentes a practicas y relaciones. El
discurso afiade un sentido duradero y performativo al habla ya que presenta reglas
sintacticas, gramaticales y en otro sentido, condensan las “reglas” sociales, responden
a un orden cultural que media la produccion discursiva. En otro sentido, la narrativa
incide directamente en la experiencia social al tiempo que le refleja, dando cuenta de
un sentido de aprehension de la realidad y reproduccidon del orden social. En este
sentido, Haidar argumenta que el abordaje para el analisis de las narrativas debe
considerar que las narrativas se relacionan con sus condiciones de produccion,
condiciones de circulacién, asi como las condiciones de recepcién. El planteamiento
radica en que la narrativa se basa en principios sociales regulatorios establecidos que
se legitiman no sélo a través de las relaciones y practicas sociales, sino a partir de la
practica discursiva misma, por lo que el habla esta sujeta a principios reguladores de
la practica discursiva, la cual reproduce el sentido social que expresa.

El objetivo de este capitulo es exponer una serie de testimonios recogidos

durante el acercamiento etnografico en relacién con cuatro referentes que retinen y



sintetizan elementos que fueron constantes en las narrativas referentes a su
experiencia directa en la comunidad y que reflejan un sentido de construccién de la
otredad a partir de la idea de lo rural. Para el andlisis de los testimonios, se recurre a
la propuesta de Haidar en cuanto a la clasificacion de las narrativas en categorias
dentro de una matriz que ubica tipos de narrativa en el eje vertical y criterios de
clasificacion en el eje horizontal. Se desarrollaran cuatro referentes en los que se
centran las narrativas registradas en campo a modo de dato etnografico incidiendo en
tematicas que fueron mas recurrentes en los testimonios de los estudiantes, otros
actores sociales involucrados en el despliegue de la Experiencia Rural, asi como
algunas referencias de textos inéditos producidos en el ambito institucional en
relacion con esta actividad.

Posteriormente, se presenta una matriz que busca esquematizar los
testimonios de los estudiantes de la preparatoria de acuerdo a la propuesta de Haidar
en torno a la ubicacién de categorias que expresan campos significativos dentro de la
producciéon discursiva y que se relacionan con diversos criterios como su origen, el
aparato de produccion de la narrativa, su relaciéon con otros campos discursivos,
etcétera. Los referentes seleccionados para el despliegue de este andlisis son: sujetos,
lugares, objetos y significaciones de lo rural; en cuanto a las significaciones, se
ubicaron tres categorias o tematicas significativas que emergieron durante la semana
de la Experiencia Rural: migracién, trabajo, y el ambito de lo sobrenatural. Asi, en el
eje vertical, considerando los tipos de narrativas se consideraran narrativa oral (los
testimonios recogidos en campo a modo de conversaciones, cuestionarios, testimonios
grabados en video por los estudiantes para un videoblog como requisito de la materia
de informatica para algunos grupos, asi como entrevistas a profundidad); y narrativa
escrita tomando en cuenta las bitacoras que las y los estudiantes redactaron a lo largo
de la semana de la Experiencia Rural y los blogs que realizaron.

A continuacion se inicia el despliegue de los datos etnograficos construidos en
relacion con los referentes narrativos sobre la otredad en la Experiencia Rural de la

Prepa Ibero Puebla.



Referentes narrativos sobre la otredad

Cada referente abordado en este apartado tiene el propoésito de enfocar la
construccion de la otredad en la produccion narrativa por parte de los estudiantes y la
institucion, ubicando la nocién de lo rural como una situacion social que delinea un
espacio y tiempo en donde tendran contacto directo entre agentes de la otredad con
una serie de objetivos delimitados. De tal manera que los referentes establecidos
seran desarrollados en el despliegue de la informacion, de acuerdo a la propuesta de
Aguirre Baztan (1995) en cuanto a la construcciéon del dato etnografico, para el
registro se ech6 mano de conversaciones, entrevistas grabadas, revision de blogs de
los estudiantes, documentos inéditos de la instituciéon y la presencia directa en la

organizacion, asi como el despliegue de la Experiencia Rural.

Sujetos de lo rural
El proceso de otredad cultural se experimenta en un tiempo y espacio especificos,
haciendo explicita la situacion de encuentro entre agentes de la otredad. En el sentido
ontolégico, la otredad se contempla a partir de su totalidad, lo otro existe en si y su
otredad abarca su existencia, de tal manera que la otredad se sujeta a un principio de
referencia de lo propio: el otro existe ontolégicamente en funcién de la mismidad que
lo construye. A partir de este planteamiento es como se desarrollara el analisis de los
narrativas de los estudiantes en cuanto a la otredad cultural en la experiencia rural
vivida, puesto que la vivencia de lo rural depende de una serie de condiciones
institucionales que se materializan durante los dias en los que se lleva a cabo esta
actividad. El referente topoldgico de la otredad en el caso de la experiencia rural, es
San Diego Buenavista, asi como las otras cuatro comunidades de Domingo Arenas;
estas condensan la otredad, revisten la ruralidad a partir de una serie de criterios
establecidos para llevar a cabo la actividad. De acuerdo con Tzvetan Todorov (2005),
la manera en la que Cristobal Colon percibia y se referia a los indios de la América
descubierta, se basaba en las dimensiones ontolégicas y topoldgicas de la otredad,
desde las cuales, puede identificarse una construcciéon discursiva de la otredad con

perspectivas de mismidad y alteridad:



La actitud de Coldn respecto a los indios descansa en la manera que tiene de percibirlos.
Se podrian distinguir en ella dos componentes [...]. O bien piensa en los indios (aunque
no utilice estos términos) como seres humanos completos, que tienen los mismos
derechos que él, pero entonces no sdélo los ve iguales, sino también idénticos, y esta
conducta desemboca en el asimilacionismo, en la proyeccién de los propios valores en
los demas. O bien parte de la diferencia, pero ésta se traduce inmediatamente en
términos de superioridad e inferioridad (en su caso, evidentemente, los inferiores eran
los indios): se niega la existencia de una sustancia humana realmente otra, que pueda

no ser un simple estado imperfecto de uno mismo (Todorov, 2005, pag. 50)

La otredad se transmuta en el otro, en el naco, el migrante, el campesino, el nifio de la
calle, etc. Si bien, como se ha mencionado, la construccién de la otredad apela
directamente a las matrices culturales que refieren al nosotros, a lo propio, la
transmutacién de la otredad en el otro, supone un problema de sentido. Olga Sabido
habla del extrafio como un tipo particular de relacion social que irrumpe los limites de
los propio versus lo extrafio, lo ajeno; lo rural, el migrante o el campesino manifiestan
la otredad, le dan rostro. Se puede afirmar que no existen extrafios en si, existen
agentes sociales que fungen como extrafos para otros agentes sociales.

El “locus” de lo extrafio se da en la situacion de contacto directo entre los
agentes de la otredad, en el tiempo y espacio especifico de la interaccion. En la semana
de la experiencia rural: entre los estudiantes de la preparatoria y los habitantes de la
comunidad; esta revestido de un tiempo y espacio que previamente se ha prefigurado
precisamente como el locus de la otredad, de tal manera que el problema del extrafio
se da en funcién en que la proximidad que supone la situacidon de encuentro implica
una afectacion de lo propio, una irrupcién de los referentes que conforman los
cuadrantes de lo propio. Asi, el extrafio ocupa una posicién en el mundo, en el espacio
social que remite a la realidad del actor social que le construye.

La tension entre lo propio y lo ajeno en la situacién de contacto con el otro
responde a la forma en la que discursivamente se ha construido un sentido de
diferencia respecto a los sujetos a los que se les atribuye el sentido de otredad

cultural. El otro referente a la otredad, se ancla a una dimensién de lo ajeno, a una



distancia sin contacto, a lo ajeno de manera diametral. Si bien pensar en lo rural como
un referente de la otredad permita considerar un elemento de la otredad, lo rural
habla del campo, de lo que no es la ciudad, de lo lejano, simultaneamente ajeno, que no
es asequible a la cotidianidad y que ocupa un espacio y tiempo en el mundo social que
se construye como propio -haciendo una analogia de lo rural como referente de la
otredad para las y los alumnos de la Prepa Ibero Puebla.

Para el caso de la Experiencia Rural, lo rural concentra la dimensién de lo otro
en funcién de la lejania que implica esta denominacién, al menos para las y los
estudiantes de la prepa. En cuanto a la experiencia directa de contacto, emergen las
figuras del campesino, asi como del migrante como agentes de la otredad, como el
otro; referentes directos de esa situacidon de otredad que resume una vivencia con lo
rural, es decir, con la otredad. Un campesino puede ser “una persona que trabaja
mucho; que no es muy adinerada...” (Alumna Prepa Ibero Puebla, Entrevista, 2013) o
“una persona que trabaja en el campo o con cosas relacionadas con la siembra, la
naturaleza, el agua; cosas naturales. Porque no forzosamente tiene que estar
sembrando, pueden hacer varias actividades. Pero un campesino yo lo relaciono con
alguien que trabaja para obtener algo de la naturaleza” (Alumno Prepa Ibero Puebla,
2013). Por su parte, los migrantes “son personas que cruzan la frontera, los que estan
del otro lado mandando dinero a su familia [...]; esas personas que no conocimos
porque estaban del otro lado” (Alumna Prepa Ibero Puebla, Entrevista, 2013).

El problema del extrafio, en términos de la situaciéon de contacto directo,
implica un condicionamiento directo de los esquemas de percepcion que aluden a
elementos atribuibles al otro: la maldad, el asco, la monstruosidad, el salvajismo...
estos elementos de diferenciacion proveen de sentido al otro, como referente de lo
propio; al ubicar al extranjero en términos de los elementos citados, se genera la idea
de atribuir todas estas caracteristicas a aquél sujeto que corporeiza a esa otredad. La
otredad es una experiencia fenomenolégica en cuanto que el otro habita un espacio, de
tal manera que la experiencia vis-d-vis de la otredad constata esa existencia de la
otredad, condensada en el extrafio. Entonces es posible hablar de un proceso de
extrafieza relacionado con la experiencia directa de contacto entre agentes de la

otredad, es decir, entre extrafios. En este proceso se desarrolla en principio una suerte



de desestructuracion o desequilibrio de elementos referentes al campo de lo propio,
una afectacion de lo corpdreo, de la “proximidad sensible” (Sabido, 2012) de los
sujetos, seguido por una categorizacion en la produccion discursiva a modo de
ubicacion o concretizacion de la experiencia de contacto y especificamente, del
extrafo. En el siguiente testimonio se vislumbra la forma en la ruralidad como
otredad que se transmuta en sujetos especificos como el campesino o el migrante. A
partir de la ubicacién de estos sujetos en los espacios y tiempos del encuentro, se
dimensiona su rol como agentes de la otredad, con los que existe en primera instancia
un proceso de desestructuraciéon para posteriormente dar paso a un reconocimiento
cultural:
-:Qué es lo que te asemeja y qué te diferencia de un campesino?
-Similar se me hace todo... somos humanos, tenemos los mismos derechos, comemos,
respiramos, tenemos necesidades... Me hace diferente que quizas yo tuve la suerte de no
nacer en una familia que trabaja en el campo, puedo tener mas facilidades para estudiar,
etc. (Alumno Prepa Ibero Puebla, 2013)
-Pues... me asemeja que al final de todo son personas, nos refamos de los mismos
chistes; tenemos cosas en comun, vaya, tenia una pasién por la fotografia, por grabar y
aunque no soy muy apasionado de las fotos, hacer videos es algo que me gusta. Son
muchas cosas que al final de cuentas nos asemejan. Y nos diferencia la educacién que
recibimos y el entorno en el que nos desenvolvemos, ejemplo: yo recuerdo que yo no
podia salir de mi casa porque me decian que era peligroso; los coches, me fueran a
robar. Ellos, si quieren salir de su casa, el nifio se van y puede regresar a la hora que
quiera sin ningin problema, interactiia con muchas cosas que yo muchas veces solo en
un zooloégico, no son tan comunes para mi. Yo creo que eso hace que cambie la forma de

pensar y nos diferencia mucho. (Alumna Prepa Ibero Puebla, Entrevista, 2013)

La interaccion cara a cara con el extrafio es una experiencia fenomenoldgica en tanto
que interactiian los umbrales de sensibilidad del cuerpo. “El cuerpo es un modelo que
puede servir para representar cualquier frontera precaria o amenazada” (Sabido,
2012). La accion simbdlica de “traspasar” las fronteras del cuerpo, supone irrumpir la
lejania que la nocién de otredad brindaba, para dar cuenta de la coexistencia del

extrafio y dimensionarlo en términos de la experiencia directa. Después de la



convivencia directa con Manuel, tres alumnos hacian muchas referencias al fenémeno
de la migracidén, dimensionando la experiencia rural, en términos de haber vivido una
semana con un migrante, por lo que este sujeto corporiza el fendmeno de la migracion
como elemento constante de la ruralidad. Al respecto, este testimonio:
-También pienso que la gente tiene mucha mala imagen de los migrantes, dicen que son
vandalos y no es cierto, son gente que te abren las puertas de sus casas, te dan su
comida, te abren un album de fotografias... y es gente como tu. El acercarte a ellos, el
vivir con un migrante te hace ver que no es cierto, que es gente normal, y asi como hay
migrantes vandalos, también hay millonarios vandalos. (Alumno Prepa Ibero Puebla,

2013)

El contacto directo con el extrafio implica un ejercicio interpretativo en el que se
establecen condiciones de enunciacién asi como de trato. Ya que el extraio evoca a la
no-pertenencia, es decir, a lo que no es lo propio, su proximidad esta revestida de un
riesgo latente de transgresion y desequilibrio de los umbrales de sensibilidad de lo
propio. El extrafio conlleva a una afectacién corpdérea que comienza por una
identificacion de la otredad en relacién con el anonimato (en funciéon de un
distanciamiento geografico, emocional, una fugacidad en su consistencia), hasta que la
experiencia de contacto e interaccidn directa, por lo que la imagen del extrafo se
cubre de clasificaciones de enunciacién y comportamiento con respecto a esa otredad.
...para mi el campesino esta en el campo, en la siembra... si me llega mucho la imagen
del hombre que sale al campo y la mujer se queda en casa a hacer las tortillas, cuidar a
los hijos, moler el maiz... insisto, el hombre que sale a trabajar, me llega mucho la
imagen del sol, el trabajo bajo el sol, la siembra. Me viene la idea de esta parte de lo
verde, todo producto traido de la tierra, pero ya no es asi, es una realidad que se ha ido
perdiendo, es una realidad que la gente ya no aprovecha. (Coord. Area Formacién

Humana Ignaciana, 2013)

Las nociones de migrante y campesino para el caso de la Experiencia Rural, condensan
la experiencia del extraino en relacién con el contacto directo entre agentes de la
otredad. De acuerdo a las narrativas de las y los estudiantes de la Preparatoria Ibero

Puebla, estas nociones recubren el sentido de diferencia de las personas que habitan



la comunidad de San Diego Buenavista en relacion con su experiencia sociocultural
particular. En cuanto a la produccién discursiva que da cuenta de la construccion de la
otredad, los sujetos de la otredad son referente del desequilibrio de los esquemas de
certidumbre que revisten el cuerpo de los agentes de la otredad; en ese sentido, se
privilegia la idea de campesino o migrante sobre la de otras categorias como joven,
mujer, hombres, ancianos, nifios o algiun otro sector social, para condensar la
diferencia sociocultural justo sobre la migracion y la agricultura como referentes de la
vida en el ambito rural, que implica la otredad, pero que se transmuta en el migrante o

el campesino como sujetos de la otredad.

Lugares de lo rural

La coexistencia del extrafio puede ser abordada desde un enfoque territorial: “el otro
implica una clasificacién geo-social situada en el cuerpo” (Sabido, 2012). Existe un
registro en la memoria social de los territorios que ocupa la otredad en el mundo;
existen territorios de familiaridad y extrafieza, a los cuales se les otorgan sentidos
relacionados a la distancia (cercania, lejania) y la familiaridad o extrafieza. Las
geografias de lo ajeno también refieren a las geografias de los esquemas de sentido del
cuerpo, de tal manera que el movimiento del cuerpo del extrafio esta acompafiado
constantemente de un riesgo latente. Los territorios de la cercania se ven
vulnerabilizados en funcién de ese movimiento del extrafio, por lo que la nocién del
traslado, y de la transgresion de fronteras, implica una movilizacién contingente con
respecto a la otredad. Es posible considerar dos grandes referentes topoldgicos que
hablan de la construccion de la otredad en el marco de la experiencia rural: Puebla y
Domingo Arenas como referentes geograficos de diferenciacion sociocultural. De
manera mas especifica, la Prepa Ibero Puebla y San Diego Buenavista (asi como las
otras cuatro comunidades en donde se lleva a cabo la experiencia rural) son los
territorios de referencia directa para situar los locus de la otredad. Para las y los
alumnos que asisten a la experiencia rural, las comunidades son el espacio del otro, el
territorio en donde sucede la extrafieza cultural.

En términos de la territorialidad, el desplazamiento entre los ambitos de lo

familiar y lo extrafio, también aborda un sentido de diferenciacién respecto a sujetos



de la otredad. En el caso de la Experiencia Rural, el desplazamiento se da en funcion
de un nosotros que visita a los otros y no al revés, lo cual implica una transgresion de
las fronteras propias por parte de un agente de la otredad (como en el caso de la
percepcion de la migracion ilegal en paises que frecuentemente reciben migrantes). El
desplazamiento de las y los estudiantes a los territorios de lo extrafio (lo lejano y
ajeno) implica la consideracion del locus de la otredad como elemento reiterativo de
la situacidon de contacto. En este sentido, el saber de la asistencia a una “comunidad
rural”, condiciona ciertos elementos discursivos en relacién con lo rural como un
espacio caracteristico y especifico de la otredad, para los alumnos de la Prepa Ibero.

El campo: donde se trabaja la materia prima para la posterior elaboracion de productos

que consumimos nosotros. A lo mejor no tiene mucha infraestructura, pero tiene mucho

terreno para cultivar y poder hacer sus cosas. A lo mejor tampoco muchas personas, al

menos yo no vi muchas personas... vivir humildemente en el campo (Alumno Prepa

Ibero Puebla, 2013)

La idea de traspasar o transgredir los umbrales simbdlicos del cuerpo comienza en la
experiencia del viaje de contacto. El locus del extrafio se da en relaciéon con el
desplazamiento que permite el contacto con este; la experiencia del viaje reviste el
sentido de diferenciacion que conlleva el contacto entre agentes de la otredad. El viaje
remite al desdibujamiento de las fronteras de lo lejano y cercano, de los territorios de
lo familiar y lo extrafio; en un sentido mas particularizado, el viaje pone de manifiesto
la accion simbdlica de traspasar las fronteras propias para acceder a los esquemas de
sentido de otros agentes, de extrafos.

En relacién con los lugares de la otredad para el caso de San Diego Buenavista y
la Experiencia Rural de la Prepa Ibero Puebla, es posible hacer una disgregacion del
analisis de los lugares en tres niveles. En primer nivel se expone un panorama muy
general de la comunidad a partir de sus espacios internos o su sistema de lugares, en
cuanto a la configuracion territorial de San Diego, ubicando y describiendo cada uno
de los sitios que componen este sistema objetual y que dimensiones adquiere dentro
de la comunidad. En un segundo nivel, se ubicaran los lugares de la otredad en cuanto

a la vivencia directa de los alumnos en la experiencia rural a lo largo de la semana en



San Diego, es decir, a partir de una experiencia directa y conforme a las actividades
que desarrollaron durante esta actividad. Finalmente, se mencionan los lugares de la
otredad en cuanto a la proyeccion que tienen los estudiantes en torno a lo rural como
un ambito sociocultural ajeno a la ciudad y en donde se da una experiencia de vida
distinta a la de los urbanitas y asi, de los alumnos y alumnas de la Prepa Ibero Puebla.

En cuanto al sistema de lugares al interior de la comunidad, recurro a ciertas
categorias descriptivas para sistematizar la agrupacion de espacios. En primera
instancia puedo enumerar aquellos lugares de orden institucional y civico como la
escuela primaria, la escuela secundaria, el telebachillerato, el centro de salud y el
Juzgado de Paz de la comunidad. En segunda instancia aparecen los espacios sagrados
como la iglesia, el atrio, la sacristia y el cerro de las tres cruces (hacia donde
peregrinan los habitantes de San Diego por lo menos tres veces al afio en el marco de
diferentes festividades religiosas), ahora bien, es posible considerar ciertos lugares a
los que se les asignan dimensiones sobrenaturales como la cueva que se encuentra
entre San Diego Buenavista y Calpan, en donde se dice que se pueden pedir milagros.
En cuanto a espacios de concentracion publica es posible mencionar a grandes rasgos
las calles (aunque estrictamente hasta el momento la Unica calle pavimentada de la
comunidad es la calle Hidalgo, la calle central, como obra del gobierno municipal) y la
cancha de futbol, aunque cabe mencionar que existen algunas esquinas especificas,
bardas y tiendas (o miscelaneas) donde la gente se concentra a ciertas horas del dia a
platicar con los paseantes. También hay que mencionar los espacios de la agricultura,
es decir, los terrenos de cultivo que son propiedades de los habitantes y que se ocupan
en diferentes temporadas del afio, trabajandolos constantemente. Por ultimo, se
podria incluir la categoria de “espacios privados” haciendo mencién por un lado a las
casas particulares de las familias de la comunidad, asi como de algunos negocios que
se tienen como papelerias o tiendas de ropa, que en algunos casos, pertenecen a la
casa.

Siguiendo el planteamiento expuesto, mencionaré los lugares de la otredad en
relaciéon con los testimonios y experiencia de las y los alumnos de la Prepa Ibero, a
partir de la experiencia rural. Estos lugares refieren directamente a las actividades

que realizaron durante esa semana, asi como a los elementos que mas les impactaron



en cuanto al proceso de extrafieza cultural vivido directamente con lo rural. De alguna
manera, la identificacion de los lugares por parte de las y los alumnos de la
preparatoria, se ubica dentro de la categorizacion expuesta del sistema espacial de
San Diego Buenavista, sin embargo, refiere directamente a su experiencia de contacto
directo, asi como aquellos aspectos que les resultaron mas relevantes en cuanto a la
dimension de la otredad. En primer lugar se puede considerar el Juzgado de Paz
puesto que ahi fue el lugar que se nos asigno para quedarnos a dormir durante toda la
semana, es una construccion de dos pisos con bafios y un pequefio salén de clases en
la parte inferior, otro salon de clases (los cuales conforman el Telebachillerato), una
oficina y un aula grande en donde se almacenan sillas y otros objetos en la parte
superior. Un primer elemento a considerar en cuanto al contacto entre agentes de la
otredad, es el hecho de que en la semana que asistimos, a principios de noviembre de
2012, hacia mucho frio y a partir del segundo dia, diferentes familias nos prestaron
cobijas, almohadas, colchones e incluso un calentador eléctrico, lo cual represent6
para los muchachos un acto de amabilidad y hospitalidad; se cuestionaban a que si
ellos mismos habrian tenido estos detalles con personas desconocidas.

Siguiendo la linea de las necesidades basicas, emerge un lugar importante para
que se llevara a cabo la experiencia rural: la casa de la sefiora Hermelinda, quien fue
fiscal de San Diego en 2012 y que funge como contacto directo de la comunidad con el
sacristan de Domingo Arenas para la realizacién de la experiencia rural. En casa de
Dofa Meli los estudiantes y yo nos bafidbamos todos los dias, al tiempo que a mi me
proporcionaba los alimentos, e incluso me dio refugio cuando me enfermé durante la
experiencia rural. Durante esta semana, la casa de dofia Meli fue un referente
necesario, ya que la experiencia se llevd a cabo una semana antes de la fiesta de San
Diego, que estaba a cargo de la sefiora practicamente en su totalidad, de tal manera
que poseiamos copia de las llaves de casa de la sefiora Hermelinda, asi como del
Juzgado de Paz, por estas razones, la casa se convirtio en el referente para el
encuentro entre los alumnos, asi como un espacio para relajarse en la espera del bafio.

La iglesia, el atrio, la cancha de futbol y algunas miscelaneas también
representaron espacios de ubicacién para los estudiantes, quienes jugaban con las y

los nifios de la comunidad en las tardes después de haber trabajado con las familias



con las que fueron asignados. En la tercera noche de la experiencia rural se llevo a
cabo una misa como preambulo para las celebraciones de San Diego, de tal manera
que la comunidad se congregd a la iglesia. Nosotros también asistimos a la ceremonia
y el sacristdn menciond nuestra presencia en la comunidad, asi como el vinculo que se
ha generado con la institucidn, de tal manera que ese espacio sirvié como referente
para anunciar de manera “oficial” nuestra presencia en San Diego. En cuanto a
miscelaneas o tiendas, un punto referencial también fue la casa de la Sefiora Cecilia,
quien nos preparaba diferentes productos para cenar todas las noches. Esta misma
sefora recibi6 a tres alumnas durante toda la semana.

En cuanto a espacios privados, se pueden considerar las casas de las familias
con quienes fueron asignadas los y las estudiantes de la preparatoria. En el caso de las
alumnas que estuvieron con la familia de la sefiora Cecilia, cabe mencionar que
durante toda la semana ellas se bafiaron en su casa y permanecian ahi hasta la noche,
a diferencia de los otros alumnos quienes se salian de sus casas en la tarde, antes del
anochecer. Para otros casos, si no es que en todos, un elemento a considerar es que
después de un par de dias, los alumnos comienzan a hacer referencia a “mi casa” o “mi
familia” cuando hablaban de las familias con las que habian sido asignados. De alguna
manera apropidndose del espacio privado en el que desempefiaban las actividades
que se les daban, asi como de la familia con la que convivieron.

En relacion con los espacios de trabajo, asi como de la agricultura, la ubicaciéon
de los lugares, por parte de los alumnos de la Prepa Ibero, considera las actividades
especificas que realizaron a lo largo de la semana. Hubo quienes se dedicaron a la
recoleccion de habas, tejocotes, maiz y frijoles, por lo que ubicaron la milpa, el terreno
o el huerto como espacios de trabajo; desde aquellos que se encontraban como parte
del espacio doméstico de la familia, hasta aquellos que se encuentran en otros
territorios, incluso fuera de la comunidad, y hacia los cuales se accede por vehiculo,
eran considerados como parte de los espacios privados que reconocieron los
estudiantes durante la experiencia rural.

Ya que uno de los aspectos que sirvieron como referente de la otredad para los
estudiantes fue el fenémeno de la migracion, hay que considerar los “lugares de la

migracion” como parte de los referentes a los que recurrieron los estudiantes durante



la semana de la experiencia rural. Aqui es importante considerar que los lugares de la
migracion refieren a los espacios de la comunidad en los que se plasma de alguna
manera el fendmeno de la migracion y que, en la percepcion de los estudiantes de la
preparatoria, son un permanente recordatorio de la presencia de este fen6meno en
San Diego. Los lugares de la migracidn se encuentran en dos sentidos: por un lado, las
casas que se encuentran en proceso de construcciéon (obra negra), asi como las que
fueron construidas como resultado del trabajo de un migrante o un grupo de
migrantes, sobre todo en Estados Unidos. Resulta notorio el contraste entre las casas
(Ia minoria) hechas de adobe y las construcciones de dos o tres pisos con techos de
dos aguas y otros elementos arquitectonicos, las cuales han sido construidas a lo largo
de afios con dinero enviado por las remesas. Por el otro lado, se encuentran en las
casas particulares asi como negocios en la comunidad, elementos tanto
arquitecténicos como decorativos que hacen alusién permanente a la migraciéon y la
circulacion de délares entre los habitantes; también es comun que entre los servicios y
productos que se ofrecen en las tiendas, se encuentren los envios de paqueteria a
diferentes entidades de Estados Unidos, asi como de Canada.

En el tercer nivel de disgregacion del andlisis de los lugares de la otredad en
relacion con la experiencia rural, se considera la comunidad como el locus de la
otredad y en un plano mas amplio, de acuerdo a la actividad de contacto cultural, la
ruralidad refiere al lugar primordial de la otredad. Una comunidad rural condensa esa
otredad independientemente de la comunidad en si, de su enclave histérico y
geografico, es decir, la ruralidad como referencia del campo, en esa diferenciacidon
entre lo urbano y lo rural, 1a ciudad y el campo.

Al iniciar la semana de la experiencia rural, la generacién completa arriba al
zocalo de Domingo Arenas, donde es esperada por el sacristan del municipio junto con
los fiscales, mayordomos y representantes de las comunidades en donde seran
distribuidos los estudiantes. Después de la presentacion y unas palabras de
bienvenida, se distribuyen los grupos: aquellos que son asignados en Santa Maria
Atexcac y San Diego Buenavista vuelven a tomar el autobus para ser conducidos a
estas comunidades. En la anterior edicién de la experiencia rural, el chofer del autobus

que nos condujo al equipo de San Diego Buenavista se negé a continuar con el trayecto



puesto que aparentemente el autobus no podria subir una pequeiia saliente, tuvimos
que llegar caminando a la comunidad con todas las pertenencias que traiamos.
Caminamos aproximadamente treinta minutos y poco después pasé una familia en
camioneta y nos ayudaron a transportar las cosas. Durante el transcurso, algunos
estudiantes hacian hincapié en que la experiencia rural habia iniciado de manera
inesperada, pero que esa manera de comenzar hacia justa referencia a lo que se
esperaba: una experiencia en una comunidad rural, y que un elemento constante en
este tipo de contextos es esa irregularidad de los acontecimientos, o una suerte de
aleatoriedad en contraposicion a los parametros estandarizados de espacios y
tiempos que se viven en la ciudad.

La comunidad condensa el locus de la otredad; el lugar de la otredad es lo rural
y en él se ubican las practicas y sujetos de la otredad, de tal manera que la visita a la
comunidad es el posicionamiento en los tiempos y espacios de la otredad, por lo que la
distancia, es decir, el recorrido que implica el desplazamiento para el contacto, se
convierte en una variable de la construccidn de la otredad. En relacion con el lugar
que ocupa la otredad, una alumna opina que una comunidad rural “..es una
comunidad... que no tiene como muchos recursos, o los tiene pero no se aprovechan
tanto. Como una comunidad que se queda ahi por no saber mucho de lo que tiene [...]
puede ser un lugar alejado de la ciudad, con diferentes recursos, diferentes formas de
pensar; no sé, hasta como se visten las personas” (Testimonio, 2012). Por su parte,
otra estudiante refiere que una comunidad rural “es un lugar en donde todavia hacen
actividades como de campo, de cultura y todo eso, pero que aun asi todavia tienen
cosas en comun con nosotros, non porque vivan en un pueblito tienen que estar mal,
mal, o sea... me refiero a servicios como nosotros: agua potable, luz, etcétera” (Alumna
Prepa Ibero Puebla, Entrevista, 2013). La ruralidad o el campo son los lugares de la
otredad en su sentido mas amplio y que funcionan como referentes de un ambito
sociocultural especifico donde se lleva a cabo la experiencia, es decir, redimensiona la
experiencia rural en su sentido mas pragmatico: es el territorio de la otredad.

Las referencias geograficas de la otredad concentran las dimensiones
topologicas y ontolégicas de lo ajeno, representan el espacio y tiempo en donde habita

el extrano: el migrante, el campesino. En el sentido de la construccion discursiva de la



otredad, los lugares de la otredad como el campo, las casas de los migrantes, el
terreno, la milpa o la comunidad en si, condensan el tiempo y espacio de la otredad,
del contacto directo con el extrafo, por lo que su configuracidn resulta siempre en una
referencia de la alteridad que se piensa en relacidon directa con una perspectiva de
mismidad. En su dimension topolégica, el extrafio existe en un tiempo y espacio que se
identifica con lo ajeno, lo desconocido; cuando el traslado permite el contacto, la
dimension topolodgica adquiere una dimension ontoldgica puesto que se conoce al otro
en funcion de la experiencia directa con lo ajeno, con lo que se percibia como distante

pero existente dentro del mundo.



Objetos de lo rural

Hablar de los objetos desde una dimension de su enclave sociocultural, es considerar
su multidimensionalidad en relacion con las funciones técnicas, simbdlicas y
significativas que adquieren de acuerdo a su presencia en una estructura social.
Siguiendo a Braudillard (2013), el analisis desde una dimension sociocultural de los
objetos debe rebasar la categorizacion para abordar los objetos en tanto su sentido
cultural, es decir, a partir de su enclave significativo para la sociedad que posee los
objetos. “Asi, pues, no se trata de objetos definidos segin su funcién, o segun las clases
en las que podriamos subdividirlos para facilitar el analisis, sino de los procesos en
virtud de los cuales las personas entran en relacién con ellos y de la sistematica de las
conductas y de las relaciones humanas que resultan de ello” (Braudillard, 2013, pag.
4). En este sentido, se exponen los objetos de la experiencia rural en funcién de tres
sentidos de produccién discursiva de la otredad, es decir, a partir de las palabras
constantes en los testimonios de los y las estudiantes de la preparatoria y que
dimensionan los objetos en términos de su sentido de la otredad, por lo que los
“objetos de la otredad” se desarrollan en tres sentidos principales otorgados a lo rural:
los objetos que hay en una comunidad rural, los objetos que hacen falta en una
comunidad rural y aquellos objetos imaginados de una comunidad rural. Cada uno de
estos sentidos habla de la dimension de otredad construida en la produccién
discursiva de los alumnos. A continuacion se desarrolla cada uno de los sentidos de los
objetos de la otredad.

Los objetos que hay en una comunidad rural, especificamente en San Diego
Buenavista, hablan de los sentidos que los alumnos les atribuyeron de acuerdo a su
experiencia directa en la comunidad, por lo que aparicién constante en los testimonios
implica el proceso de extrafieza cultural a partir del cual se fueron familiarizando con
los objetos, al grado de considerarlos dentro del listado de los objetos mas constantes
de la ruralidad. El campo, la tierra, los animales (burros, caballos, perros, guajolotes),
las iglesias, los tractores, comales, las plantas (el maiz, en muchas enunciaciones) o las
herramientas de trabajo (el clavo de la pishca, el machete, el martillo) figuran aquellos

objetos que expresan la vida en una comunidad rural, en particular, la vida en San



Diego Buenavista y de manera relacionada, hablan de la ruralidad. Una alumna
comenta lo siguiente al respecto:
A mi, el campo... la siembra; si me llega mucho la imagen del hombre que sale al campo
y la mujer se queda en casa a hacer las tortillas, cuidar a los hijos, moler el maiz...
insisto, el hombre que ale a trabajar, me llega mucho la imagen del sol, el trabajo bajo el
sol; la siembra. Me viene la idea de esta parte de lo verde, todo producto traido de la
tierra, pero ya no es asf, es una realidad que se ha ido perdiendo, es una realidad que la

gente ya no aprovecha (Coord. Experiencia Rural PIP, 2013)

Los objetos que si hay en San Diego Buenavista dimensionan el sentido de ruralidad
materializado de distintas formas. “El molino... no sé... las iglesias... los comales donde
hacen las tortillas” comenta una alumna cuando le pregunto cudles son los objetos de
una comunidad rural, especificamente ella y a sus companeras estuvieron en casa de
la sefiora Cecilia quien tiene molino y un comal y vende tortillas por las mafianas.
Desde el primer dia las puso a echar tortillas, a lo largo de la semana fueron
desarrollando la técnica hasta directamente vender las tortillas incluso en el ultimo
dia en que ellas hacian las tortillas mientras los demas preparabamos nuestras
pertenencias.

Al enumerar los objetos, los estudiantes recurren a distintos referentes que
englobaban la experiencia de la ruralidad en términos de varios tipos de
materialidades. Desde la perspectiva de los alumnos, la comunidad ofrecia un sistema
objetual de acuerdo a ambitos de la vida en la comunidad que sobresalian como
referentes de la ruralidad. “Pues el campo, tierra... no sé, hasta como se visten las
personas” dice una alumna, quien menciona también distintos animales “...como
cochinos, burros, perros, gatos... gallinas (risas)”. Asimismo, enumera espacios como
la iglesia, las escuelas, la cancha de futbol y hace hincapié de nuevo en la ropa de las
personas. De tal manera que los objetos reflejan dimensiones de la vida en la
comunidad, independientemente de su funcionalidad, utilizacién o emplazamiento.
Para los estudiantes, los objetos hablan de la ruralidad de acuerdo a su sentido
evocativo, como es el caso de las referencias que hacen a distintos objetos

relacionados a la migracién y Estados Unidos que adornan las casas y que también se



coleccionan o guardan, como fotografias, dolares, banderas o peliculas, entre otros.
Para dos alumnos, resultaba muy relevante que en su familia se coleccionan los videos
de la fiesta de la comunidad desde hace mas de 15 afios, y que constantemente ven a la
hora de la comida. Durante su estancia en la casa, a la hora de la comida el sefior ponia
dos o tres videos y les narraba detalles de cada fiesta, de acuerdo a las narraciones de
los alumnos, Manuel se emocionaba mucho al contarles estas historias, asi como sus
diferentes experiencias de cuando fue por ultima vez a Estados Unidos. Asi, los ddlares
y la coleccion de videos de las fiestas pasadas (de los cuales, muchos son en formato
VHS) eran para estos dos alumnos un elemento considerable en la enumeracion de los
objetos que existen en una comunidad rural.

Por otra parte, se hizo menciéon a diferentes objetos que se relacionan con la
agricultura o el campo en su dimensiéon mas amplia (como fue considerado en el
apartado anterior sobre los lugares de la otredad). Sobresalen elementos geograficos
como “el campo”, “terrenos de cultivo”, “el cerro”, “el monte”, “los animales de campo”,
incluso “las nubes”. Asimismo, en relaciéon con este ambito, se hizo mencion a
herramientas para trabajar la tierra o cosas relacionadas con esta labor, como “los

»” «u

tractores”, “el machete”, “la carretilla”, “los burros” y otras palabras como “martillos” o
“serruchos”... “los tractores, las hachas, los burros... ese tipo de instrumentos”,
comenta una alumna. Si bien estos objetos sirvieron como referentes directos de la
otredad de acuerdo a la experiencia directa de los estudiantes, también condensan
para ellos, los sentidos relacionados a lo rural como un ambito sociocultural que
emerge como la otredad, en su sentido mas amplio, y condensa la alteridad.

Se encuentran también los testimonios de los alumnos en donde emergen
objetos, lugares o condiciones de equipamiento que hablan al mismo tiempo de la
ruralidad resaltando su ausencia. Lo que no hay en una comunidad rural, habla
también de la ruralidad, de acuerdo a la l6gica de enumeracion de los estudiantes. Al
preguntarle a un par de alumnos qué objetos caracterizan a una comunidad rural
fueron alternando sus respuestas hasta llegar a un acuerdo en cuanto a la
caracterizacién de una comunidad rural:

-No sé... campo... campo



-Pues... menos accesibilidad de servicios, ;no?, como... aja... como que menos servicios,
como...

-...de la ciudad

-Aja, es que iba a sonar como...

-Aja, como un lugar con menos habitantes, que no esté tan concurrido y tan ajetreado,

por asi decirlo... yo creo (Alumna Prepa Ibero Puebla, Entrevista, 2013)

En el afio de 2005 la calle principal de San Diego Buenavista fue pavimentada y
también se habilité el drenaje publico, se terminé de alumbrar toda la comunidad y
también se habilitd el centro de salud. Actualmente, este centro no esta en
funcionamiento, sin embargo recientemente se abri6 en la comunidad la escuela
secundaria técnica. En muchas viviendas se cuenta con instalaciones eléctricas y
drenaje, también, como efecto de la migracion, hay construcciones de dos pisos con
cisterna, tanque de gas, linea de teléfono y algunas cuentan con sistemas de television
via satelital. “...mas bien, ;qué cosas les faltan, no? Pues como un lugar en el que
puedan divertirse, tal vez la Ginica diversion para los nifios podria ser la cancha de fut,
y tal vez alla [en la ciudad], alld hay veinte mil parques para los nifios, pero no los usan
porque estan mas interesados en videojuegos, computadoras y cosas asi... y tal vez
esos nifios seria felices con un parque [los de San Diego Buenavista]”. En esta misma
logica se encuentran otros tantos testimonios de los alumnos en cuanto a los objetos
de una comunidad rural. Asi, surgen términos relacionados a diversos servicios o
lugares cuya ausencia condiciona el contexto rural: equipamiento como drenaje,
alumbrado publico, cines, plazas comerciales, instancias publicas educativas,
sanitarias o infraestructura como carreteras; cabe mencionar que ubicar estos lugares
como parte del sistema objetual sobre la otredad que se presenta, tiene que ver con la
significacidon que los estudiantes hacen de los lugares como objetos, como un sistema
de equipamiento espacial que los sitda en un territorio como una totalidad. “Mas que
tener cosas, cosas que no deben de tener. Por ejemplo, muchos servicios hacen falta en
las comunidades rurales, como medicina, internet. Hay casas, no sé si s6lo en esa

comunidad pero hay casas en donde falta el drenaje, la luz, gas, agua. Varias cosas que



hacen falta y yo siento que por eso es que es rural, ;no?, no porque les tenga que faltar,
sino porque hacen falta servicios” (Alumno Prepa Ibero Puebla, 2013).

Con estos testimonios se vislumbra una dimension objetual de lo rural
partiendo de los elementos que hacen falta por lo que su ausencia, en la légica de los
estudiantes, condiciona diversos ambitos de la vida cotidiana de los habitantes de una
comunidad rural, especificamente, en San Diego Buenavista.

Finalmente, en relacion con los objetos de la ruralidad en su dimension general
como una dimension de vida en términos de la otredad, de lo rural como ambito de lo
ajeno, refieren al sentido “amplio” de lo rural y determinan un sentido de la otredad
en funciéon de las condiciones de todas las comunidades rurales. En este apartado
quisiera volver un poco hacia atras en cuanto a la semana de la experiencia rural y
ubicarme momentaneamente en las semanas de planeacidn, especificamente en la
junta de padres de familia previa a la semana de la experiencia rural. En esta junta se
presentaron los objetivos, asi como diversos datos contextualizadores e informativos
en cuanto a la experiencia rural, se habl6 de las comunidades, familias, asi como de las
actividades que desarrollarian los estudiantes a lo largo de la semana. Entre las
intervenciones y preguntas de diversos padres de familia hubo referencias sobre
posibles objetos existentes en las comunidades rurales. Hubo menciones a animales
como serpientes, osos, bichos, a personajes como borrachos con machete, lugares
como cuevas, barrancas, lagunas o rios. Se hicieron preguntas en torno a diversos
planes de contingencia en los que se mencionaron antidotos contra diversos tipos de
veneno o rutas de evacuacion en caso de erupciéon volcanica.

En relacion con este mismo sistema objetual, sobre la ruralidad en su sentido
mas amplio, se mencionan dos referentes relacionados: el campo y la agricultura y
junto con ellos una serie de herramientas y demas objetos que hablan de la vida en
una comunidad rural en un sentido mas arquetipico que localizado: el hacha, la
carreta, los caballos, las vacas, el tractor, el machete, la milpa, el maiz, e incluso el
color verde, refieren a la ruralidad como dimensién de lo ajeno en su sentido
ontolégico y no tanto topoldgico, emplazado en un tiempo o espacio especificos, sino

como una dimension de la realidad que existe, o mas bien coexiste con la propia. De tal



manera que estos objetos refieren a la experiencia de la ruralidad en su perspectiva
mas general.

En una ocasién que en tiempos de clases fui a desayunar con dos chicos con los
que estuve en el equipo de San Diego y una estudiante que estuvo durante la
experiencia rural con una familia de Domingo Arenas. Los cuatro conversabamos
sobre la experiencia rural y distintas anécdotas estando alla. En su narrativa, y de
acuerdo a su experiencia particular, para esta alumna que estuvo en Domingo Arenas,
el sistema objetual de la ruralidad se ubica de acuerdo al acceso sociocultural que se
tiene previsto o que de alguna manera pre-existe para el ambito social rural como el
urbano, o al menos, desde el enfoque de la mismidad, lo que su familia si tiene, indica
directamente lo que no se tiene en una comunidad rural. Pareciera que existe un
condicionamiento de privaciéon de consumo para los dmbitos socioculturales, lo cual
reubica ciertos objetos como referentes de lo rural y paralelamente, de lo que no es la
ruralidad.

A mi me tocé que mi familia era de la parte politica del pueblo, entonces su familia era
de las pocas que tenian tecnologia como el iPod, laptops, iPhone... vivian igual que
cualquiera de nosotros y decian que era porque habian estado en el gobierno. Era muy

importante la relacion que tenian con el capellan, era muy, muy marcada. (Alumna

Prepa Ibero Puebla, Entrevista, 2013)

La mencion de los objetos que hablan de como vive “cualquiera de nosotros” también
habla del sistema objetual que por su ausencia caracteriza el ambito social de la
ruralidad y lo posiciona en un sentido de otredad, puesto que manifiesta una serie de
elementos a considerar para ubicar ciertos sentidos de alteridad en funcién de una
perspectiva de mismidad.

Los objetos de la otredad pueden ser abordados desde sus sentidos de
presencia o ausencia en relacion con una ubicacién de las propias condiciones de vida
en contraste con las de la alteridad, en este caso especifico, con las de una comunidad
rural que existe como referente de lo ajeno. Los objetos condicionan el sistema al que

pertenecen a partir del grado de socializacion que se le imprime.



Después de haber presentado algunos sentidos en relaciéon con la produccién
discursiva de la otredad manifestados en sujetos, lugares y objetos de la otredad, a
continuacién se expone un rubro de sentido de la otredad en cuanto a las
significaciones de la otredad, expresadas en cuatro rubros especificos: migracion,

trabajo y el ambito sobrenatural.

Significaciones sobre lo rural

Uno de los referentes principales que emergié como constante en las narrativas de los
estudiantes en torno a su vivencia de contacto en la experiencia rural, es la migracion.
El municipio de Domingo Arenas colinda con los municipios de Calpan, Huexotzingo y
San Nicolas de los Ranchos, en las faldas de los volcanes Popocatépetl e Iztaccihuatl.
Esta region reporta un alto indice de migracion hacia otros municipios, estados de la
republica y paises, sobre todo los Estados Unidos. Las cinco comunidades en las que se
lleva a cabo la experiencia rural (San Diego Buenavista, San Juan Pancoac, Santiago
Domingo Arenas, Santa Maria Atexcac, San Simén Domingo Arenas) presentan la
migraciéon como constante, lo cual se manifiesta en muchos sentidos. En San Diego
Buenavista, la migracion es un fenémeno que se visibiliza en casi todos los ambitos de
la vida cotidiana, podria decirse que la constitucién de la misma comunidad es
resultado de la imbricacion del proceso migratorio en multiples dimensiones de vida
de los sandieguefios.

Se puede plantear que en relacién con la migracion, en la experiencia rural se
generaron narrativas sobre la otredad a partir de la convivencia durante una semana
con la familia de un migrante. En este sentido, la figura del migrante y la migracién se
sitilan como referentes para pensar en lo otro como alteridad y desde la mismidad. De
acuerdo con los testimonios recogidos de los estudiantes, el migrante es la persona
que debido a una serie de circunstancias economicas, sociales y politicas se ve
obligado a trasladarse a otra ciudad o pais, principalmente los Estados Unidos, en
calidad de ilegal, a fin de obtener recursos econémicos que le permitan sobrevivir o
sacar adelante a su familia. La condiciéon de ilegalidad le agrega un nivel de
vulnerabilidad y riesgo, por lo que su traslado implica un latente peligro, de tal

manera que su sobrevivencia, asi como éxito, resultan en un suceso que debe ser



registrado en la memoria colectiva. La migracién es entonces el fendmeno por el cual
las personas viajan a otro pais en busqueda de oportunidades laborales y econdémicas
para sobrevivir.

Cuando uno llega a San Diego Buenavista, en primera instancia resalta la
arquitectura de muchas casas que se han construido (y otras tantas que estan en
proceso de construccion) como resultado del dinero enviado por los migrantes, las
cuales alcanzan grandes alturas y dimensiones, asi como acabados en distintos
materiales de construcciéon como azulejos o tejas, entre otros. Asi, de primera vista
destacan los techos de dos aguas, ctupulas, chimeneas, casas de dos o tres pisos con
patios de cemento e instalaciones subterraneas de agua potable, luz y otros espacios
como chiqueros, gallineros, estacionamiento, terrenos bardeados, entre otros
elementos. Pueden notarse antenas de television por cable, camionetas tipo Van, asi
como otras referencias visuales que hablan de la migracién como fenémeno presente
en la vida diaria: en las tiendas de la comunidad hay servicios de envio de dinero a
ciudades como Oregon, Los Angeles, Nueva York, e incluso New Brunswick, Canada,
estado que se sittia al este de Quebéc y desemboca en el Golfo de St. Lawrence, en la
frontera con el estado de Maine, Estados Unidos. Es comun observar también que en
las viviendas, las personas guardan y exhiben distintos objetos referentes a la
migraciéon como banderas estadounidenses, ddlares, miniaturas de la Estatua de la
Libertad, playeras de equipos de beisbol como los Yankees, afiches de ciudades
estadounidenses, fotografias, postales, o albumes fotograficos.

En las calles, las y los jovenes sandieguefios portan ropa o articulos
tecnoldgicos que sus tios, padres o parientes les envian constantemente desde
Estados Unidos: bocinas portatiles que reproducen musica en formato mp3, tocando
musica variada desde cumbias hasta reggaeton o pop en inglés, las cuales ponen a
todo volumen mientras andan en bicicleta por la comunidad, saludando a sus amigos o
a las personas que se encuentran en la calle. Muchos varones consideran el migrar
como parte de las actividades que les corresponden a los hombres en la comunidad;
Diego, de 17 afios, dice que esta esperando a terminar el bachillerato a distancia para
cruzar la frontera, solamente es cuestiéon de reunir los 2000 délares que cobran para

la “cruzada”, y se irfa directamente a Oregon con sus tios y su papa a recoger fresas



(Diego, 2013). Argumenta que no le da miedo la idea, que esta ansioso por cruzar
porque quiere ganar en ddlares, sabe que se gana buen dinero para enviar a la familia,
para construir una casa o para comprar una camioneta. Por su parte, a Crisztian no le
parece muy buena idea irse de mojado, se basa en la experiencia de su papa, quien se
fue, hizo dinero y se regres6 para comprar un microbis y montar una papeleria en
casa; sin embargo, durante su estancia en California, extrafié mucho a su familia y se
sentia muy solo; Crisztian no quiere pasar por esto y dice que prefiere estudiar y
prepararse para no tener la necesidad de ir, porque hay quienes “no ven a su familia
en mucho tiempo ni a sus hijos; cuando se van estan chiquitos y vienen y estan
grandes ya y sélo los ven tres meses...” (Garita, 2012).

En una de las vitrinas que adornan la sala de casa de dofia Meli reposa una
fotografia en donde aparecen las Torres Gemelas en segundo plano, a lo lejos. En
primer plano posan Alberto, su esposo, dos cufiados y su hijo mayor, Beto, sobre un
puente. Esta fotografia fue tomada en 2001 cuando se fueron por primera y Unica vez
a Estados Unidos a trabajar en restaurantes o en los viveros de fresas y otras frutas; el
seflor Alberto regresé en 2007 para terminar de construir la casa en donde ahora
viven junto con Nancy, su hija de 19 afos y a quien le celebraron los XV Afios justo al
regreso de su papa; Beto, en cambio, no ha regresado, vive en un departamento en
Nueva York con su mujer y su hijo de tres afios. Conforme muestran mas y mas
adlbumes de fotos, dona Meli, su cufiada y su madre, narran las anécdotas de los
migrantes, de sus esposos e hijos; por su parte, Bere, Nancy y Santiago, los hijos,
hablan de los regalos que les han mandado, de ese lugar donde se grabo una pelicula y
ahi se tomo su papa una foto, de los domingos de llamadas telefénicas, de Central Park
y Queens.

La migracidon se visibiliza en diversos ambitos de la vida cotidiana de los
sandieguenios. Como se ha visto, la serie de relaciones y practicas sociales colectivas
en la comunidad, se ve permeada por la migracion en diversos sentidos. Segin Monica
Gendreau y Gilberto Giménez, “la migraciéon internacional, lejos de diluir o
desmembrar las comunidades, estd favoreciendo el sentimiento de pertenencia
comunitaria y local [..], las dimensiones del sentimiento de pertenencia

socioterritorial (amplitud, intensidad y estructura motivacional) se rearticulan a



partir de los elementos: sangre y tierra” (Giménez & Gendreau , 2002). Asi, es posible
observar que las dinamicas socioculturales en la comunidad adoptan las condiciones
que establece el fendmeno migratorio, adaptandolas a los sistemas comunicacionales
y de significacion entre los sandieguefios, de tal manera que los migrantes
permanecen en un constante vinculo directo con la comunidad.

Itziar y Edgar, del area de humanidades de la Prepa Ibero, se quedaron en casa
de Manuel, hermano de dofia Meli, quien también migré hace unos afios y regreso
después de haber terminado de construir su casa. Trabaja unos terrenos de cultivo de
habas y realiza otros negocios, también se encarga de otros cargos en la comunidad, es
uno de los mayordomos y asigna los espacios de los puestos para la fiesta del pueblo
en noviembre. Manuel se encarg6 de contarles a los estudiantes cdmo vivié en una
casa que una sefiora de Michoacan rentaba a decenas de migrantes, los alimentaba y
les brindaba servicios a precios muy razonables. En algunas habitaciones dormian
hasta 10 personas y compartian espacios como el comedor, bafio o sala.

...0 sea, pero por cualquier cosa te sacaban el tema de <<si, cuando yo estuve en Estados
Unidos>>... pero o sea, por ejemplo, él nos comenté que él vivié en un cuarto con ocho
personas; asf, que dormian tres en una cama individual, que este... que hay una sefiora
les daba de comer, que trabajaban mas de 14 horas al dia, bajo el sol, que luego en

invernaderos, aja... en cultivos de fresa y que trabajaban cafién, o sea, sudar y asi, pues

como muy fisico el trabajo (Alumno Prepa Ibero Puebla, 2013)

Para los estudiantes, estas narrativas sobre la migracion por parte de los habitantes
de San Diego, asi como su constante presencia en la vida cotidiana de la comunidad,
resulta un fendmeno bastante significativo puesto que lo ubican como un elemento
considerable y caracteristico de la vida en el ambito rural. El proceso de migracion
como un fenémeno histoérico relacionado con la falta de oportunidades y desarrollo
econdmico, es un referente de otredad ante los fendémenos migratorios en los que se
insertan los propios alumnos de la Preparatoria Ibero Puebla, al menos en un
considerable nimero de la poblacién que tiene acceso a viajes recreativos a otros
paises y de manera constante, en algunos casos dos o tres veces al afio. En este

sentido, resulta comun que los estudiantes o sus familiares directos viajen



constantemente al extranjero o a diversas ciudades del pais en diferentes
circunstancias, pero su percepcién en torno a los procesos migratorios en el ambito de
la ruralidad, conforma un sentido de la alteridad, por lo cual, es muy trascendente, en
el marco de la Experiencia Rural, haber convivido con un migrante, con alguien que
superd la travesia de la migraciéon y tuvo éxito. “Es una hazafa el haberse ido a los
Estados Unidos y haber hecho lana ahi y regresar porque la neta si se arriesgan un
chingo, si se estan arriesgando muchisimo” (Alumna Prepa Ibero Puebla, Entrevista,
2013).

En el segundo dia de la Experiencia Rural, me encontré a dos estudiantes
regresando de trabajar del terreno de la sefiora Alejandra cerca de la casa en donde se
quedaron tres alumnas, asi que decidimos pasar por ellas. Afuera, en la entrada de la
papeleria esta un cartel donde son anunciados servicios de envios y paqueteria a
distintas ciudades de Estados Unidos y a un costado el precio por distancias, siendo
los mas costosos, los envios a New Brunswick, Canad3; una de las muchachas se
sorprendié mucho porque “ese lugar esta re lejos, es lo mas al norte de Canada y hace
un putero de frio” (Alumna Prepa Ibero Puebla, Entrevista, 2013), posteriormente nos
comento sobre su viaje a esa ciudad en unas vacaciones de invierno; su hermano viaja
constantemente hacia alla para practicar el sky y el snowboarding; él, por su parte, ha
viajado a algunos paises de Europa, Canadd y Estados Unidos. Por otra parte,
considera muy trascendente el hecho de que muchas personas en San Diego
Buenavista hablan inglés fluidamente y que los chicos en la calle poseen objetos muy
llamativos y de ultima tecnologia, asi como sus constantes referencias sobre cruzar al
otro lado. “Si, que hablaban en inglés... este, recordaban Estados Unidos como un
logro, o sea, como... 0 sea te hablaban como <<o0 sea cuando yo estaba en Estados
Unidos, cuando yo...>> asi, siempre te lo contaban como un logro, y obviamente es un
logro ;no?” (Alumno Prepa Ibero Puebla, 2013).

Ante estos testimonios y en relacion con las formas en las que la migracion se
hace presente en la vida cotidiana de los habitantes de San Diego, es posible pensar en
como la situacién de extrafieza cultural suscitada a partir del contacto directo entre
agentes de la otredad, como parte de las actividades de una comunidad

institucionalizada, conlleva a la generacion de una serie de narrativas en torno



otredad en relacion con el ambito de la migracion. Esto se manifiesta en el modo en el
que hacen referencia a la situacidon del migrante como una serie de circunstancias
econdmicas, politicas e histéricas en una condicion desfavorecida que les lleva a
migrar como solucion ante esta problematica, a pesar de los riesgos que esto implique,
como la deportacion o incluso, la muerte. Asi, el migrante es el sujeto de la condiciéon
social de la migracion, relacionada con el ambito rural, el cual presenta una serie de
caracteristicas estructurales que lo mantienen asi de manera histdrica.
Yo veo asi muy normal <<ah pues voy a trabajar cuando entre a la universidad en un
café>> y cuando ellos estan estudiando pues es como de <<ah, voy a pishcar cuando
termine>> entonces es cuando o sea, son cosas diferentes... pero para ellos es muy
normal que cualquiera se vaya al extranjero a trabajar y no sé, y dejar de estudiar como
de la nada, ;no? Y ahi es como de << jno!, jcomo vas a dejar de estudiar! >>, o sea,

entonces si es muy diferente (Testimonio, 2012)

La relaciéon que desarrollaron la alumna y el estudiante con Manuel y su familia fue
muy cercana. Después de la experiencia rural, cuando regresamos a la comunidad a la
fiesta de San Diego, comimos en casa de Manuel, quien nos sigui6 comentando sobre
su apego hacia ella puesto que a la hora de trabajar preferia no utilizar guantes para
que su familia y amigos constataran que si fue a trabajar con una familia dedicada al
campo. En una visita posterior, Manuel me coment6 que de alguna manera admira a
los jovenes porque no sélo aceptaron realizar las actividades que les pusieron sino
que lo hicieron de manera muy entusiasta, al mismo tiempo que pudo compartir con
ellos su experiencia como migrante, asi como otras actividades en San Diego, como los
videos que colecciona de los bailes del pueblo desde los afios noventa. Por su parte,
I[tziar comenta que se siente orgullosa no sélo de haber trabajado arduamente
recogiendo habas, lastimandose las manos sin importarle las cicatrices, sino que ahora
puede presumir con su familia y amigos por haber convivido y trabajado con un
migrante durante una semana. Al cabo de unos meses, después de haber concluido la
experiencia rural, al preguntarle a la sefiorita qué piensa cada vez que escucha algo
relacionado con la migracion, dice que su mente se regresa a San Diego Buenavistay a

Manuel como su referente directo de la migracion.



Para un alumno, la experiencia de haber estado con la familia de un migrante
durante una semana, le invita a pensar una serie de proyectos a fin de ayudar a los
habitantes en términos de la reduccion de la tasa de migraciéon con el objetivo de
generar oportunidades de desarrollo en Puebla.

Cuando sali tenia las ganas de cambiar o hacer un proyecto; todavia quiero hacer ese
proyecto pero después no hubo apoyo por parte de la preparatoria y ya no se pudo
hacer y de hecho era un proyecto que habiamos preparado bastante... pero bueno, sigo
teniendo como que las ganas de abordar la situacién o querer intentar ayudar pero no
dandoles dinero o no dandoles las cosas para que se queden, ;no?, diciéndoles: aqui te
mantengo o te voy a dar trabajo, no; sino como que... o al menos nos dimos cuenta
hacerles ver que hay muchas opciones que pueden hacer para tener mas ingresos y que
no es necesario irse al extranjero porque hay muchas cosas que se pueden hacer para
poder trabajar aca con varios apoyos; como por ejemplo estdbamos pensando, o a mi se
me ocurre: si tienen su haba y la venden creo que vendian a 7 pesos el kilo, 9 pesos el
kilo... o la cantidad que sea, si ellos conseguian una maquina empaquetadora y
empacaban el haba y la vendian la pueden vender hasta 15 pesos el kilo o mas caro y
esas maquinas por ejemplo, no son dificiles de conseguir y no son costosas y con los
ahorros de la familia o la capacidad adquisitiva que tienen es algo bastante accesible
para ellos. Pero por ejemplo, quizas sea una buena idea o no una buena idea, pero como
que no ven mas alla de lo que podrian llegar a hacer, sé6lo ven el cosechar y vender, no
ven como expandirse y eso era lo que queria ver si podia ayudar; de hecho queriamos
dar libros que cambian la forma de pensar como Padre rico, padre pobre que dice como
<<btscale de otras maneras>> y cosas asi para ver si de esa manera podiamos ayudar

(Alumno Prepa Ibero Puebla, 2013)

La migracién es una significacion de lo rural para los estudiantes de la Preparatoria
Ibero Puebla que asistieron a la experiencia rural, puesto que condensa la experiencia
del Ambito rural, lo cual establece un elemento de identificacion de la otredad ante sus
propias experiencias como migrantes internacionales. En un sentido de alteridad, el
fendmeno migratorio establece la condicion de diferenciacion ante las circunstancias
socioculturales en las cuales se genera la migracion, sin embargo, es en las narrativas

en donde se adquiere el sentido de haber convivido con un migrante, como



representante genérico del fendmeno migratorio pensado desde una perspectiva de
alteridad ante los referentes discursivos y objetuales que hacen de las dos
experiencias de migracion, algo relacionado con ambitos de la otredad. Ahora bien, es
necesario considerar como en ese proceso de identificacion de elementos de otredad
en las narrativas de los estudiantes, emerge la discursividad institucional en torno al
abordaje de la migracion como una problematica que encuentra una serie de posibles
soluciones a partir de la implementacién de una serie de conocimientos técnicos y
académicos como parte de un encuentro de agentes de la otredad en el contexto de
una experiencia institucionalizada y controlada. Ejemplo de esto, es el disefio y
desarrollo de proyectos de investigacion y aplicacién que se habrian echado a andar
para la experiencia de segundo contacto, que tuvo que cancelarse ante la actividad
volcanica de la zona.

Asi, es posible identificar una dimensién de otredad con enfoque de alteridad y
mismidad en la ubicacién del fendmeno migratorio como una imagen sintetizadora de
lo rural para los estudiantes de la Prepa Ibero. Desde la alteridad, la migracion, el
migrante, son referentes de una condicion socioecondmica histérica que condiciona a
la poblacién para su traslado hacia otro lugar en bisqueda de nuevas oportunidades
como estrategia de supervivencia, lo cual ubica al migrante como un agente de la
extrafieza, como un prototipo de condicién econdmica inherente al campo o al ambito
rural. En un sentido de mismidad, la problematica de la migracién presenta un nicho
de oportunidad para la concepcion de proyectos pensados en el marco del devenir
académico institucional que como objetivo, busquen solucionar alguna circunstancia
desfavorecedora para los migrantes o en su caso, para los campesinos, habitantes de
San Diego. La experiencia rural es entonces, una oportunidad para experimentar la
otredad a través de la dimension de la migracion y sus repercusiones en la vida
cotidiana de la comunidad, lo cual resalta en las narrativas, tanto de los habitantes de

San Diego como de los estudiantes de la preparatoria.



A modo de cierre, resulta complejo dar cuenta de las multiples dimensiones
socioculturales que se pueden abstraer de un ejercicio de recreacién etnografica sobre
una comunidad con las caracteristicas de San Diego Buenavista. En el proceso, es
posible desviar el sentido de este ejercicio puesto que surgen nociones de tematicas
que se insertan en el ambito de las nuevas ruralidades y que es imposible no ver o
estar al pendiente de ellas, puesto que abren un panorama explicativo bastante
complejo y amplio para los criterios que busca cumplir este documento. Diversas
fenomenologias son transversales en los distintos &mbitos de la vida cotidiana de San
Diego: las relaciones de género, el ambito de la politica, la religién, cosmovision, la
ritualidad, la migraciéon desde luego, entre otras categorias analiticas. Es por esto que
se pens6 la descripcion en términos de hacer una recreaciéon etnografica de la
comunidad sin dejar de lado los elementos discursivos desde los cuales se identifica
un proceso de construccion de la otredad a partir de las practicas discursivas, que
como he explicado, se dan en los niveles de la oralidad y la escritura.

Sin embargo, este abordaje de la otredad se ancla directamente en el devenir
institucional de la Preparatoria Ibero Puebla, de tal manera que bajo estos mismos
rubros, se vislumbra la necesidad reubicar la mirada etnografica sobre esos referentes
de construccion de la otredad que resaltan en la produccidén discursiva por parte de la
Ibero, desde la perspectiva (en medida de lo posible) de los habitantes de la
comunidad.

Para cada uno de los criterios se han considerado aspectos relacionados
directamente con el devenir de la Experiencia Rural en cuanto a las vivencias de los
estudiantes durante la semana y lo que narraban durante las sesiones de
recuperacion, en las noches. La incorporaciéon de otros datos, narrativas y
observaciones en relacion con esos criterios establecidos para la recreacién
etnografica, se fueron construyendo de acuerdo a las visitas y relacion que he
establecido con diferentes familias en la comunidad y con personas con las que
convivo aparentemente de manera regular, generalmente a través de las redes

sociales o por mensajeria celular.



La experiencia rural es la tercera de las actividades del area de Formacion
Humana Ignaciana, disefiada para el tercer afio de preparatoria. En segundo afio se
lleva a cabo la experiencia laboral en donde se lleva a las y los estudiantes de toda la
generacion a diversas empresas, asi como negocios para laborar durante una semana
sin goce de sueldo cumpliendo con las actividades y horarios de empleados regulares.
Algunos trabajan en zapaterias, taquerias, farmacias, almacenes, cafeterias, oficinas de
abogados e incluso en negocios ambulantes o empresas familiares tradicionales como
el caso de las ladrilleras de Cholula. Al igual que en la experiencia rural, toda la
generacion es dividida por equipos y se distribuyen uniendo grupos de todos los
salones, de tal manera que en un solo equipo se conjuntan grupos de cada salon.

Con la experiencia previa de la actividad laboral realizada en segundo afo de
preparatoria, las y los alumnos llegan a la experiencia rural considerando que van a
trabajar en diversas labores de acuerdo a las actividades de las familias en donde sean
asignados. En este orden de ideas, cabe mencionar que las actividades que
desempefian los chicos durante la semana de la experiencia rural varian incluso de
una familia a otra, sin embargo, en su mayoria destacan las actividades referentes a la
agricultura. A partir del ciclo escolar 2012-2013 se calendarizé la experiencia rural en
el periodo de Otofio, anteriormente se llevaba a cabo en Primavera, por lo que la
experiencia tenia lugar en los meses de abril o mayo. En esas épocas las actividades
agricolas tenfan que ver con la preparacién de los terrenos para el cultivo, asi como la
limpia de la tierra para comenzar a sembrar; hubo algunos estudiantes que
comenzaron a sembrar maiz con sus familias.

A partir del periodo Otofio 2013, la experiencia rural se calendarizé en el mes
de Noviembre de tal manera que las actividades agricolas tanto en San Diego
Buenavista como en las otras cuatro comunidades fueron la pishca, desgranar
mazorcas, recoger habas, tejocotes, peras y frijol. Asimismo se llevaron a cabo tareas
relacionadas con el campo en cuanto al cuidado de los terrenos, quitando hierba mala,
asi como alimentando a animales. También hubo quienes acompafiaron a personas a
llevar a pastar al ganado o quienes cargaban camionetas de los compradores de los
frutos recolectados. De acuerdo a este tipo de trabajo, los estudiantes dimensionan la

actividad como un elemento primordial en el modo de vida rural, por lo que su



significacidon gira en torno a la importancia intrinseca de la actividad rural versus
diversas actividades econdmicas llevadas a cabo en el ambito urbano. En este sentido,
un estudiante comenta lo siguiente:
-A ti te toco trabajar el haba, ;qué piensas del haba?
-Pues... nunca fue una semilla que me haya gustado mucho, pero ahora ya la veo de una
manera muy distinta porque ya sé como es que se consigue. Cuando yo veia el haba, ni
siquiera tenia idea de como era el fruto, como era el arbol, el arbusto. Pues lo ves ya
seco, porque se espera a que se seque la planta para poder tomar el haba, entonces
cambia bastante mi idea porque... yo pensaba, o no tenia idea de cdmo era el haba. Es
como el frijol, tampoco tenia idea y ahora sé que viene de una enredadera, pensé que
era un arbusto o incluso las semillas como... bueno...
-.Y qué piensas de lo que implica trabajar el haba, ya que tu la trabajaste?
-Pues que es un trabajo bastante pesado, interesante. La familia con la que nos toc6 es
una de las pocas que trabajan el haba, pero nos explicaron que el haba se podia vender
mas caro de lo que era el maiz porque todos venden maiz, sélo que era mucho mas
cuidado y pesado el recogerlo y trabajarlo, pero que a todos ellos les gustaba sembrar
haba porque sentian que tenian mas ganancias. Nos ensefiaron como las repartian, de
hecho la familia con la que nos quedamos a mi me sorprendié bastante, pues cuentan
con buena situacién econémica, por sus terrenos y camiones para transportarla y es
impresionante la cantidad de haba que pueden sacar, porque aunque sélo estuvimos
poco tiempo, sacamos mucha haba y eso que sélo trabajamos en el dia. (Alumna Prepa

Ibero Puebla, Entrevista, 2013)

De alguna manera el trabajo en el campo, o especificamente, las actividades
relacionadas con la agricultura son significadas por los estudiantes de acuerdo a un
sentido de lo rural en su dimensién mas amplia, por lo que algunos se entusiasman
con participar directamente en actividades agricolas. Para uno de los fiscales de San
Diego, resulta relevante que la alumna que le fue asignada se rehusara a utilizar
guantes para recoger habas a fin de que sus familiares y amigos pudieran apreciar las
cicatrices resultantes de su labor en el campo. Constantemente, ella misma
mencionaba sus cicatrices y explicaba cémo se habian producido de acuerdo al

transcurso de la jornada laboral. Asi, el trabajo en el campo se posiciona como una



actividad valiosa por su vocacion e incluso la dedicaciéon que se le imprime. Dos
estudiantes comentan:
-...yo digo que es super admirable, la verdad; como que la gente todavia se pone a hacer
cosas.
-Si, nunca nos ponemos a pensar en las cosas que hacen, los esfuerzos que tienen que
hacer para conseguir las cosas y pues... no sé, si te llevas un orgullo de todos, bueno, me

siento orgullosa de mi familia (Alumna Prepa Ibero Puebla, Entrevista, 2013)

Durante la semana de la experiencia rural, los estudiantes asignados a tareas del
ambito agricola fueron desarrollando la técnica sobre las herramientas o actividades
que realizaron, de la misma manera fueron aprehendiendo ciertos aspectos
relacionados como el tiempo de maduracién de los productos una vez extraidos de la
tierra, asi como los procesos inherentes a la labor. Hubo estudiantes que realizaron
diversas actividades con una misma familia. Estela y Fernanda trabajaron la tierra, en
el molino, con los animales e incluso un dia acompafiaron a su mamd al tianguis de
Huexotzingo para vender habas y también para conseguir otros viveres. En su
narrativa es posible vislumbrar el trabajo como un referente directo de la ruralidad
que en cierto sentido le agrega un valor en relaciéon con las herramientas y el trabajo
en la ciudad, implica una relacion directa con la naturaleza y es valioso en cuanto el
uso directo del cuerpo como herramienta principal para trabajar.

-...si, me acuerdo de la comunidad y del trabajo, de todo el esfuerzo que hacen y que no

se toma en cuenta.

-Del campo y de todo lo que tienen que caminar algunos. Empezar desde las 5 de la

mafiana y regresar hasta las 6 de la tarde, porque es la hora en la que hay luz para

recoger todo.

-Siento que ademas de los aprendizajes como hacer tortillas y recolectar, aprendes lo

que significa el trabajo, lo duro que es y que las cosas no son faciles.

-La perseverancia, porque un trabajo puede ser corto o largo en algunas ocasiones

pero... en el campo son trabajos que duran meses, desde arar las tierras, la siembra,

esperar aqui a que salgan los cultivos y después recolectar, todo esto lleva afios hasta

que puedas remunerar todo lo que inviertes y es como el hecho de preservar y nunca

rendirte. [...] Nos impactd porque la sefiora con la que las hicimos [las tortillas] tenia



todavia un horno de lena, entonces era un trabajo en el cual estabas todo el tiempo
rodeada de humo, te quemabas las manos... nos divertimos pero si tuviéramos que
hacerlo del diario llegariamos a hartarnos, el hecho de saber que ya podemos hacer

tortillas es gratificante (Alumna Prepa Ibero Puebla, Entrevista, 2013)

Para algunos alumnos, el trabajo directo en el campo sintetiza la experiencia rural y
también el sentido directo de la vida cotidiana en una comunidad rural. La agricultura
sintetiza la actividad (o abanico de actividades) principal de lo ajeno en términos de
las perspectivas de la mismidad y alteridad ya que este “trabajo” es dimensionado en
funcién de las actividades laborales de una ciudad, o que los estudiantes ubican en su
horizonte de vida. “En la ciudad hay comodidades, computadoras, maquinas y en la
comunidad cuentas con tus manos y sélo algunas herramientas... el sudor en la frente
y el sol en tu cara”; comenta una alumna quien se dedic6 a recolectar tejocotes.

Hubo quienes realizaron labores diferentes a las agricolas de acuerdo a los
negocios o actividades especificas de las familias con las que se quedaron. Incluso en
esta situacidn, la significaciéon directa en torno a la vida en una comunidad rural es
directamente sobre el trabajo agricola; un alumno comenta lo siguiente:

Por ejemplo, algo que no se hace en la ciudad son los cultivos grandes. A varias
compaiieras les tocé lavar platos, ropa, etcétera, que si son cosas domésticas que son
muy importantes y le puedes ayudar a la sefiora, estoy totalmente de acuerdo, si te tocd
lo debes hacer, pero esas son cosas que si puedes hacer en la ciudad, puedes lavar los
platos en tu casa, lavar la ropa en tu casa, al final de cuentas es lo mismo. En cambio si
quieres cosechar 500 habas, el trabajo es otro: estar bajo el sol, agachado, viendo qué

animal te sale... cosas asi (Alumna Prepa Ibero Puebla, Entrevista, 2013)

El trabajo agricola como actividad que habla de la vida en una comunidad rural
también es un referente indirecto de otros dmbitos de lo rural puesto que de la
agricultura se desprenden problematicas como la migracion o el desarrollo de otras
estrategias econdmicas por parte de los habitantes de la comunidad, hecho que es
interpretado por los estudiantes como condiciones de vida que dependen del campo;
la 16gica seria: el campo es la actividad laboral principal del mundo rural, al haber una

crisis integral en la explotacion de la tierra por distintas circunstancias, los habitantes



de las comunidades rurales se han visto orillados a recurrir a otras actividades al
interior y exterior de sus comunidad o incluso han tenido que migrar a otros paises
para buscar distintas oportunidades econdmicas; sin embargo, el elemento principal
que reviste las actividades laborales en una comunidad rural (y de sus habitantes,
independientemente de donde se encuentren) es el trabajo fisico que el hombre
realiza con su propio cuerpo en una relacion directa tanto con sus herramientas de
trabajo como con las materias o productos que genera de primera mano y de los
cuales depende su subsistencia. En este orden de ideas, se encuentran actividades
como la albaiiileria, el trabajo doméstico, trabajos en distintos 6rdenes industriales en
actividades como cargadores, repartidores o en el area de mantenimiento. En el caso
de las actividades que desarrollan las personas de la comunidad que han migrado a
Estados Unidos, son de caracter “fisico” y hablan también de los elementos
caracteristicos del trabajo en las comunidades rurales. En relacién con las
conversaciones que mantuvieron dos alumnos con el sefior de la casa, quien migré
hace algunos afios a Estados Unidos, se expone este testimonio: “...pero o sea, €l nos
comentd que él vivié en un cuarto con ocho personas, asi, que dormian tres en una
cama individual, que este... que trabajé en cultivos de fresa y que era trabajo cafiéon, o
sea, sudar y asi, pues como muy fisico el trabajo”. Con esta narracién, se vislumbra el
sentido de trabajo fisico y corporal que las personas de una comunidad rural realizan
como parte de su cotidianidad, como elemento inherente a su ruralidad.

Desde la perspectiva de los estudiantes, las actividades de orden
administrativo e incluso comercial en donde la intervencion de la persona sea a partir
de un criterio de organizacion o administracion, salen del esquema laboral del ambito
rural. No hablan de la ruralidad sino que indican aspectos especificos, casi
circunstanciales de los sujetos que aun en un contexto de ruralidad, “escapan” de la
matriz cultural en términos de la actividad laboral o de las otras estrategias
econdmicas a las que recurren pero que no tienen que ver con el trabajo fisico que
supone el despliegue del cuerpo. Tres estudiantes estuvieron con una familia que
entre otras actividades, tiene una papeleria en un local anexo a su vivienda. Entre las
actividades que desarrollaron a lo largo de la semana se encontraron labores

domésticas como preparar la comida, limpiar la casa o arreglar el jardin



(considerando el término jardin en su sentido arquitectdnico, distinto a los patios de
las casas de San Diego en donde hay animales, herramientas y otros objetos del
trabajo agricola), podando el pasto o cortando flores. “Si... si me gusto [la experiencia
rural], pero me hubiera gustado mas trabajar en otra cosa, porque la familia con la que
me tocOd era mas, como actualizada... se podria decir. Porque no trabajaban en el
campo ni hacian las mismas cosas que los demas personas de la comunidad. El trabajo
era diferente, a mi me pusieron a recortar pasto con tijeras, ya estaba harta. En la
papeleria habia mucha gente, siempre se surtia y todo muy caro”. En este sentido, la
actividad laboral primaria en una comunidad rural es relacionada directamente con el
campo, con la agricultura, sin embargo, tiene como aspecto fundamental su caracter
corporal y fisico, se nutre de la modificacion directa de la materia prima a través de la
técnica y el uso de herramientas que en muchas ocasiones son las extremidades del
cuerpo, por lo que las significaciones sobre lo rural en cuanto al &mbito laboral, son de
caracter corporal en funcién de la naturaleza, mientras que las significaciones sobre el
trabajo no rural, se ligan con lo administrativo, asi como la logistica sin contacto con la
naturaleza.

Una semana después de llevarse a cabo la experiencia rural, asi como las demas
actividades de Formaciéon Humana Ignaciana, se lleva a cabo la “retroalimentacion” de
la actividad, en donde se retine a la generacién que tuvo la actividad y se comentan las
vivencias y anécdotas vividas durante la semana. Las intervenciones de los
estudiantes giran en torno a experiencias que se les hicieron particularmente
relevantes o marcaron su semana de experiencia rural. El trabajo fue uno de los
asuntos mas frecuentes

A mi algo que me gustd y que me impresiond mucho fue que... al principio igual, iba
como con la mentalidad de ‘es un trabajo del colegio y debo de hacerlo y cumplir’, o sea,
iba con ganas porque queria vivir la experiencia y saber lo que era, pero al final, la
verdad o sea, como que empecé a hacer las cosas méas por gusto que por obligacién. La
verdad disfruté muchisimo y me di cuenta de que todavia habia dias en que ya, estaba
super cansada y ya no podia, y hacia muchisimo frio y no me podia ni mover. Pero me
seguia esforzando y lo hacia con muchisimo gusto y después me puse a pensar y decia

‘bueno, ya es miércoles, ya sé6lo dos dias y ya’ y no sé qué... pero me ponia a pensar ‘la



gente que vive de eso..” yo me decia ‘ya, dos dias y me voy’ y ellos es toda su vida y

como que si valoré muchisimo lo que es el trabajo en el campo.

La significacién en torno al trabajo como dimensién de la otredad, adquiere una
perspectiva de mismidad o alteridad de acuerdo al posicionamiento desde el cual los
estudiantes narran su experiencia de trabajo durante la semana de la experiencia
rural. Para algunos estudiantes, su vivencia es dimensionada de acuerdo a lo que ellos
mismos tienen como horizonte de actividades educativas y laborales en su experiencia
de vida en la ciudad, en contraste con las actividades que se realizan en la comunidad
y que hablan de la vida cotidiana de los habitantes, vislumbrando también un
horizonte de vida. Al respecto, unos estudiantes comentan lo siguiente:

-...yo veo muy normal ‘ah pues voy a trabajar cuando entre a la universidad en un café’ y

ellos estan estudiando y pues es como ‘ah yo voy a pishcar cuando termine’, entonces es

cuando o sea, son cosas diferentes.

-Tienen cosas diferentes pero para ellos es muy normal que cualquiera se vaya al

extranjero a trabajar y no sé, dejar de estudiar como de la nada, ;no?, y ahi es como de

‘ino! jCémo vas a dejar de estudiar!’ o sea, entonces si es muy diferente.

-iSi! Y bueno, también o sea el hecho de que aqui trabajas y de tu trabajo obtienes tu

comida y alla es como de: vas a comprarlo porque alguien lo hizo y aca no, td cosechas

tu comida (Alumna Prepa Ibero Puebla, Entrevista, 2013)

Como se ha venido mencionando, la diversidad de actividades que realizaron los
estudiantes de la Prepa Ibero en la experiencia rural estuvo determinada por las
labores especificas de las familias, sin embargo, el trabajo agricola permea el sentido
laboral de las actividades en general. De este planteamiento se desprende la ubicacion
de ciertas palabras o actividades que refieren a la vivencia primordial de la
experiencia rural, entre ellos se encuentran: pishcar, echar tortillas, desgranar,
recolectar, recoger, moler, deshierbar o acarrear. Estas palabras sintetizan un nivel de
experiencia directa en lo rural. Aprender a pishcar, desgranar una mazorca o echar
tortillas son practicas que adquieren un valor porque reflejan la vivencia en el tiempo
y espacio de la alteridad, al tiempo que permite inscribir en el cuerpo la experiencia

de haber aprehendido ciertas técnicas de trabajo; como el caso de la chica que no



queria usar guantes para que las cicatrices del trabajo fueran visibles a su regreso en
la ciudad. Asi, la experiencia rural se ubica en un sentido muy importante en las
actividades laborales que las y los estudiantes llevaron a cabo durante la semana,
puesto que refieren directamente a la vivencia del ambito de lo rural, manifiestan
diversos ambitos de la vida en una comunidad rural, al tiempo que describe una
relacion directa del ser humano con la naturaleza, como un sentido en contraste al
trabajo administrativo y de servicios en la experiencia y horizonte de vida de los

estudiantes.



Se ha considerado el ambito de lo sobrenatural como una categoria en la que se
entrecruzan sentidos relacionados con la otredad en funciéon de los aspectos que
durante la semana de la experiencia rural, asi como en conversaciones posteriores
emergieron en los testimonios de los estudiantes de la preparatoria. Siguiendo los
planteamientos de Jaques Le Goff (1991), lo maravilloso es una categoria relacionada
con la espiritualidad humana que se manifiesta como un sistema de conocimientos
expresados en relaciones y practicas sociales concretas, asi como en producciones
simbolicas y discursivas; expresiones y manifestaciones fantasticas, maravillosas, que
se dimensionan en tiempos y espacios sociales. En torno a la concepcién del ambito de
lo maravilloso, Le Goff analiza el medievo occidental identificando los términos
marabilis que podria traducirse como lo maravilloso en su funcién de adjetivo,
mientras que marabilia alude a la dimensién general de lo maravilloso, es decir, el
conjunto de personajes, lugares, mitos, narrativas, practicas, sentidos y otras
manifestaciones del orden fantastico. Estos dos términos se relacionan con la mirada,
con el acto de observar; las particulas mi, miror, mirari parten de la misma raiz que
expresa un sentido de “ver”. De tal manera que lo maravilloso (mirabilia) es algo que
existe como fantastico, que expresa la dimension de la espiritualidad y sin embargo, es
algo que se ve, que puede ser observado como parte de las relaciones y practicas que
suceden en la vida cotidiana de una sociedad.

A este autor le interesa la forma en la que lo maravilloso adopta ciertos matices
y aspectos siempre en funciéon de su despliegue en las relaciones y narrativas
cotidianos. Parafraseando a Todorov, Le Goff diferencia lo maravilloso de lo extraio
en medida en que lo extrafio aparece como algo sin explicacidn, sin estructura, que se
difumina en el universo, mientras que lo maravilloso es el orden de lo “sobrenatural”
que supone un conocimiento colectivo, asi como un orden del mundo, explica el
sentido de las cosas en el cosmos y recrea el sistema social que lo manifiesta. Por lo
que lo sobrenatural considera en un sentido aquellas significaciones referentes a la
religién, la religiosidad y ciertos elementos que se pueden ubicar como parte de una
trama magica que aparece en las narrativas de los habitantes de San Diego.

El caso de una estudiante de la Prepa Ibero Puebla que ingreso para tercer afo

de preparatoria puede dar cuenta del impacto de lo sobrenatural en la relacién que se



establecio con el otro durante la experiencia rural. Esta alumna no estaba
familiarizada con el modelo educativo jesuita en su escuela anterior, por lo que no le
toco vivir las otras experiencias de contacto planeadas para los primeros afios del
bachiller. Cabe mencionar que viene de Ciudad del Carmen en un contexto familiar
especifico, es huérfana y, junto con su hermano, viven solos en una casa rentada cerca
de la universidad Ibero, a cargo de una tia. En la Experiencia Rural, estuvo en casa de
la sefiora Rosa con otras dos compafieras de la escuela quienes si ingresaron desde
primer afio de prepa. La sefiora Rosa es madre de Eduardo el hijo mayor casado y con
un hijo de 8 afios de edad; Ana, casada y con un bebé recién nacido; y Cristian un joven
estudiante de licenciatura. Durante la semana de la experiencia, esta estudiante se
encarind mucho con el hijo de Ana, a tal grado que descuidaba las actividades que la
sefiora Rosa le asignaba, a diferencia de sus compafieras quienes se ocupaban en
hacer diversas tareas. Se puede decir que esta alumna “adopté” al bebé durante la
semana de Experiencia Rural: lo cambiaba, alimentaba, arrullaba y jugaba mucho con
él en una actitud protectora, maternal y tierna.

El tercer dia de la experiencia, las visité a la hora del desayuno y estaban
platicando sobre algunas leyendas de apariciones y fuerzas sobrenaturales que se
viven en San Diego Buenavista con su familia anfitriona. Hablaban del Charro (un
espiritu que se aparece en los campos de sembradio y que espanta a quienes intentan
dafiar a la comunidad o a sus pobladores) y de otras entidades como la Llorona o Don
Goyo. El sefior Raul, esposo de dofia Rosa comentd sobre su experiencia en la cueva
que se localiza en una cafiada que divide a San Diego Buenavista y Calpan. Segun su
narrativa, en esa cueva se pueden pedir deseos con la condicién de vender el alma al
diablo o de volverse loco, sin embargo, es muy efectiva la cueva puesto que cumple
cualquier deseo. Ana, cont6 que ella no fue directamente a la cueva, sin embargo, en la
comunidad se sabe que el agua que corre en el riachuelo que se forma en la cafiada
cerca de la cueva, es milagrosa y que funciona para diversos propositos, por ejemplo
sanar una parte del cuerpo introduciendo dicha extremidad al tiempo que se dicen
una serie de oraciones. En el momento en el que Ana ahondaba en su narrativa

repentinamente se detuvo y comenté que si, efectivamente, el agua del arroyo es muy



milagrosa, pero es posible que no funcione la peticion si no se realizan los pasos
especificos.

Esa misma noche, en la sesidon de recuperacion, la alumna mencionada hizo
mucho énfasis en que después de la comida, ese mismo dia, tuvo antojo de una fruta y
pregunto a la sefiora Rosa si podia tomar un platano. La sefiora Rosa le dijo que siy se
dispuso a tomar uno del altar de muertos en la entrada de la casa (tomando en cuenta
que una semana antes fue la celebracion de dia de muertos). En el momento en el que
tomoé el platano del altar, el pequefio de 8 afios le indicé que “no se agarra la comida
de los muertos”, recomendandole que tomara un platano de la cocina. Durante la
sesion de recuperacion en la noche, llegé a la conclusiéon de que el narrativa de Ana
hacia alusiéon a un pedimento sobre la sanaciéon de un bebé que tuvo antes del bebé
que actualmente tiene y que murié a causa de una enfermedad. Hil6 el hecho del
repentino silencio de Ana durante su narracion junto con el argumento del pequefio
de 8 afos sobre la comida de los muertos, concluyendo que la ofrenda en casa de dofa
Rosa era destinada para ese bebé difunto. Cuando le pregunté cual era su
interpretacion del narrativa, junto con su experiencia en esta situacién, mencioné que
en primer lugar habia sentido un nivel de verglienza por haber intentado tomar un
platano del altar de muertos sin saberlo, y al momento de ligar el altar con el bebé
difunto de Ana, dijo que sintié una gran tristeza, incluso estuvo a punto de llorar por
toda la situacién en general y se contuvo porque estaba ante la presencia de la familia.
Un argumento que me sorprendié es que ella misma argumenta que no sinti6é ganas de
llorar cuando su mama murié hace un par de afios y que muy pocas veces habia
sentido ganas de llorar al pensar en su madre muerta e incluso en el proceso de dejar
Ciudad del Carmen para venir a radicar a Puebla con su tia.

Partiendo de un andlisis situacional, es posible pensar en este caso especifico a
través de su ubicacion en un contexto de contacto vis-d-vis en el que la acciéon de tomar
una fruta se dimensiona en distintos niveles con respecto a la experiencia colectiva,
como seria el caso especifico del altar de muertos en casa de la Sefiora Rosa. En el
momento del contacto cultural, la disposicién de los objetos (especificamente la fruta
en el altar) adquiere un sentido de otredad puesto que en la construccion discursiva

(las conclusiones a las que lleg6 la estudiante) le ofrecié un cimulo de sentido sobre la



significacion del altar, asi como de “la comida de los muertos” en una relacion
dialégica con el otro. Es por esto, que en el nivel de la produccién narrativa, la
dimension de la otredad se explica por las sensaciones de esta alumna en cuanto al
narrativa de Ana y su experiencia con respecto al altar del bebé difunto.

El narrativa de la cueva, como se ha visto, se relaciona con un sistema de
narrativas de orden magico-religioso que en la perspectiva de los estudiantes,
conforman un conocimiento social relacionado con la naturaleza y la religion que
hablan de la ruralidad. A partir del tercer dia de la semana rural, durante las sesiones
de recuperacion, en las noches, los estudiantes hacian menciéon a los diferentes
narrativas que habian escuchado a lo largo del dia. El &mbito de lo sobrenatural se
convirtié en un tema de interés comun y de alguna manera, se propusieron ahondar
en este aspecto cada equipo por su lado. De esta manera se sacaron diversos casos
especificos de leyendas o asuntos magicos que se mencionan en la comunidad y
resultan relevantes para los alumnos.

Siguiendo el planteamiento de Le Goff, lo maravilloso puede ubicarse a partir
de referentes especificos que se relacionan con la experiencia social de lo maravilloso
en la vida cotidiana. Uno de los referentes empiricos de lo maravilloso son los lugares
naturales (como arboles, cuevas, montafias o rios) o lugares con accion humana
(tumbas, palacios, ofrendas, entre otros). Objetos protectores, amuletos, insignias,
altares, se relacionan con personajes de lo maravilloso (hadas, enanos, gigantes, para
el caso expuesto por Le Goff) o animales tanto naturales como imaginarios.

Lo maravilloso también se manifiesta a través de fuentes o repositorios (Le
Goff, 1991) que condensan el conocimiento colectivo en torno a este ambito: textos,
memorias, narrativas, leyendas, libros o mitos fundacionales, entre otros. El
conocimiento en torno a lo maravilloso aborda una serie de técnicas, procesos,
practicas, apariciones, conjuros, bestiarios, asi como una serie de dimensiones
tedrico-metodologicas con funciones especificas. Dichas funciones pueden ser de
compensacion, oposicion, repudio, optimismo, confirmacién, separacion, realizaciéon u
otros objetivos especificos. A continuacion se exponen algunos referentes concretos

de manifestacién de lo maravilloso o sobrenatural en San Diego Buenavista.



El caso del charro, Don Goyo o La Llorona hace mencién a personajes que se
aparecen en distintas circunstancias a diferentes personas, pueden ser o no habitantes
de la comunidad. El charro representa a un trabajador de la hacienda que conformaba
el territorio que ahora es San Diego y que fue fiel a sus patrones hasta la muerte,
defendiendo la hacienda de los revolucionarios. Asi, se dice que el charro se les
aparece sobre todo a personas ajenas a la comunidad que buscan hacer un dafio a los
habitantes, como se ha mencionado anteriormente en esta investigacion. Los casos de
La Llorona y Don Goyo resultan importantes para los alumnos porque hablan de la
relacion de los habitantes de la comunidad con la naturaleza, especificamente con los
volcanes. Se dice en la comunidad que en las noches en las partes bajas de las laderas
que descienden de la montafia, asi como en las faldas del mismo se puede escuchar el
llamado de este personajes y principalmente esto le sucede a personas que viajan
solas durante la noche y que han hecho algo malo o tienen algo que les pese en la
conciencia; se dice también que se le aparece a hombres adultos solitarios y quienes la
ven se enamoran de ella lo que causa su locura. Don Goyo es otro personaje que se
aparece y que sintetiza de alguna manera la esencia o el espiritu del volcan
Popocatépetl, por lo que es de caracter benevolente y benefactor, se dice que a las
personas a las que se les aparece les ofrece el cumplimiento de algiin deseo a cambio
de participar de alguna manera en la organizacién de las fiestas de San Diego.

Respecto a la relacién con la naturaleza, la idea de las montafias y ciertas
entidades magicas que se relacionan con ellas, dejan entre los estudiantes un sentido
de otredad en cuanto a la presencia de este ambito magico-religioso o sobrenatural en
la produccién discursiva de los habitantes de la comunidad. Por ejemplo, sobre los
diferentes afluentes de agua que bajan de la montafia, se dicen en San Diego dos cosas:
por un lado, que el agua de San Diego tiene un poder magico que encanta o enamora a
las personas que la beben, por lo que se cree que las personas que visitan la
comunidad y beben el agua de ahi, siempre regresan a San Diego porque quedan
“encantados” del agua. Por otro lado, se dice que si se detectan fluentes de agua que se
han tapado o secado por algin motivo, es posible regar pétalos de flores al tiempo que
se dicen algunas oraciones y en espacio de unos dias, los fluentes vuelven a irrigar

agua. Con estas dos referencias sobre el agua, los estudiantes hacian mencién a c6mo



en la comunidad existe un conocimiento colectivo en torno a estas narraciones y
también, que existe un sistema de creencias sobre ambitos sobrenaturales que se
entrecruzan con aspectos de la religion catdlica que se practica en la comunidad, lo
cual, desde la perspectiva de los estudiantes, hace mencion a las caracteristicas de la
vida en el ambito rural.

Un aspecto a considerar por parte de los alumnos en cuanto a las creencias en
lo sobrenatural por parte de los habitantes de la comunidad, es que representan el
esquema cognitivo social del ambito rural, aunque no compartan este sistema de
creencias, lo ubican como referente de lo ajeno y lo vislumbran desde un enfoque de
alteridad o mismidad segin su propia ubicacién con respecto a las personas que si
creen en ese Ambito sobrenatural. Una alumna comenta en torno a una narracién que
le dijeron sobre la aparicién de la Llorona en las faldas del Iztaccihuatl: “...senti muy
raro porque yo no creo en esas cosas, ni en fantasmas ni brujeria, cosas
sobrenaturales. Pero la manera en la que ellos se metian tanto en la religiéon, cémo
todo es tan profundo para ellos... te hace pensar que tal vez esas cosas si existen”
(Alumno Prepa Ibero Puebla, 2013). Con este testimonio se pueden ubicar
perspectivas de alteridad y mismidad incluso hablando del sistema comuin de
creencias entre estos agentes especificos de la otredad, es decir, la religiéon catdlica.
Existe un discurso sobre lo sobrenatural en cuanto al sincretismo de la religion
institucional con elementos como “fantasmas” y “brujeria”, lo cual es un indicador del
ambito rural, de acuerdo a la interpretacion de los alumnos.

Para ellos, el ambito de la narrativa magica de acuerdo a las narrativas de los
habitantes, no se despega del sistema de creencias religiosas, por lo que interpretan
ciertas practicas y discursos como parte de un campo cognitivo y de creencias que
mezcla sentidos como lo serian elementos propios de una narrativa sobre “fantasmas”
en relacion directa con la ofrenda de dia de muertos. Como ejemplo de esto, se hacia
mucha referencia a como los habitantes de la comunidad son fervientes creyentes de
la fe catdlica y hacen mencién a apariciones, fantasmas y “brujeria”, sin que esto
genere una contradiccidn en el sistema de creencias, por lo que la percepcion de los

alumnos, desde la alteridad, es que estas dos dimensiones conforman un solo cuerpo



de creencias propio del ambito rural, en donde si es “posible” que se den estos casos
en la practica del catolicismo.
Pues yo no creo en lo sobrenatural, no creo que existe, pero para ellos es de mucha
importancia y por eso los hechos van transcurriendo, aunque pensaran que fue el tio o
el santo o el que hizo que las cosas pasaran. [...] Pues llegué a pensar que tal vez si
existen [los fantasmas], pero... ah no, ya se me paso, nada mas fue porque estaba ahi con
ellos y te meten sus ideas, hacen que suene muy real porque te cuentan lo que les pasé y

todo es muy real... (Alumna Prepa Ibero Puebla, Entrevista, 2013).

Para los estudiantes, el sistema de creencias concebido como lo sobrenatural en las
practicas y sentidos magico-religiosos propios de la ruralidad, coexiste con un
catolicismo fervoroso cuyas festividades se relacionan con el calendario agricola y que
no permite la manifestacién de creencias sectarias, con una serie de entidades y
practicas de orden magico o sobrenatural que funcionan directamente en relacién con
el contacto de los habitantes con la naturaleza. Cuatro alumnas que se quedaron con
los catequistas de la comunidad mencionaban que todos los dias la sefiora guiaba la
oracion a la hora de la comida y que constantemente hacia menciéon a ambitos de la
religién catélica como la Biblia, algunos versiculos e incluso que en la hora de la
comida, algunos dias pusieron musica cristiana como la que se pone diariamente en el
altavoz de la iglesia -sobre este punto se hablara mas adelante. A estas estudiantes les
resulté interesante la serie de argumentos que la sefiora les dio un dia en contra del
culto a la Santa Muerte y de porqué deben siempre permanecer en “la verdadera fe”,
asi como una serie de consejos para constantemente estar en contacto con la religion
catdlica. Estas alumnas consideraban que era “...chistoso que la sefiora hablara de la
Llorona porque decia que no podia creer que haya gente que crea en la Santa Muerte,
pero que también ella cree en la Llorona” (Alumno Prepa Ibero Puebla, 2013). De esta
manera, para los estudiantes de la preparatoria, lo sobrenatural se relaciona con el
entrecruce de los sistemas de creencias institucionalizadas en la religion catdlica,
junto con aspectos relativos al contacto con la naturaleza o de dimensiéon mdgica. Este
entrecruce y en otro sentido, el fervor en la practica religiosa, supone para los

estudiantes un referente de otredad desde un enfoque de mismidad y alteridad.



Ahora bien, el fervor es un elemento a considerar para hablar de la practica del
sistema de creencias de acuerdo a los testimonios de los estudiantes. La religiosidad
rural se caracteriza por ser practicada de manera performativa y su presencia
constante en los ambitos de la vida cotidiana, recubre a la comunidad y a todos sus
habitantes, brindandoles un corpus cognitivo comun en el que conviven elementos
narrativos y rituales que hablan del contacto con la naturaleza, junto con las practicas
religiosas eclesiasticas. Durante la semana de la experiencia rural la comunidad se
encontraba en la organizacion para la fiesta patronal que seria una semana después,
especificamente el miércoles 13 de noviembre de 2012, por lo que a los alumnos les
tocd vivir parte del proceso de organizacion de acuerdo al involucramiento de los
miembros de la familia en este evento.

Les resultaba sorprendente la manera en la que cada persona desarrollaba sus
actividades cotidianas y también dedicaba parte (o gran parte) del tiempo a las
responsabilidades que tenia con la fiesta del pueblo, como el caso particular de la
sefiora Hermelinda, quien fue la fiscal y también la representante de San Diego ante la
parroquia de Domingo Arenas para la realizacidn de la experiencia rural. Durante esa
semana, dispusimos de las llaves e instalaciones de su casa mientras ella se dedicaba a
adornar la iglesia, actividad en la que nos involucramos también. En otros casos, las
familias se organizaban de distintas maneras, por ejemplo, el sefior Eduardo, el
entonces mayordomo de la comunidad, quien asigné los lugares en los que se
distribuirian los puestos de comida y juegos mecanicos durante la feria del pueblo.

En relacion con las narrativas de los estudiantes de la preparatoria sobre el
ambito de lo maravilloso o sobrenatural en San Diego, es relevante considerar que la
construccion de la otredad también se redimensiona a partir de personajes, objetos,
lugares, procedimientos e incluso con textos, fuentes o mitos fundacionales sobre lo
maravilloso en relacion con la otredad. El ejercicio de conocer o experimentar
directamente la dimensidn de lo sobrenatural en el contacto con los habitantes de la
comunidad, le permiti6 a los estudiantes conocer de primera mano la forma en la que
esta dimensidn se entreteje en las relaciones y practicas sociales de la vida cotidiana,
al tiempo que les brind6 herramientas para identificar aspectos de la experiencia de la

otredad en relacién con sus propias concepciones sobre la dimension de la marabilia.



En la parafrasis que Le Goff realiza de Todorov, se plantea que aparte de la
diferenciacion entre lo maravilloso y lo extrano, existe una diferenciacion entre lo
populary lo docto.

Lo docto es lo extrafio, lo ajeno, el sistema (o los sistemas) de conocimiento y
de creencias de “los otros”, lo que se conoce como un universo incoherente de
creencias propias de lo que no identifica a la mismidad. Lo popular refiere al
conocimiento colectivo propio, a lo maravilloso propiamente dicho puesto que alude
al ambito de la espiritualidad que se manifiesta y explica el cosmos, por lo que el
acercamiento de los estudiantes hacia el mundo de lo maravilloso de San Diego, se dio
en funcion de un acercamiento desde lo popular hacia lo docto; lo doctrinario, la
creencia ajena, que no explica el cosmos, pero sirve de referente para pensar en el

propio.



Narrativa como condensacion de la experiencia de extrafieza

Luego de un balance historiografico en torno a las diferentes perspectivas que ha
adoptado el estudio narrativo dentro de las ciencias sociales, el boliviano Raul
Alejandro Araoz (2012) plantea que la investigacién narrativa ha de entenderse a
partir de su ambito contextual de acuerdo a las diversas producciones discursivas
locales que han permitido también el auge de enfoques, metodologias y
planteamientos tedricos en torno a la produccién discursiva y el abordaje de las
narrativas en un sentido sistematizado. “Los métodos narrativos son diversos y tienen
diferentes clasificaciones, pero tienen aspectos en comun: estudian historias o
descripciones de una serie de eventos, de esta manera la historia [el narrativa] se
convierte en la unidad de andlisis y la forma en que los seres humanos comunican su
experiencia” (Ardoz, 2012, pag. 2). En este sentido, la investigacion narrativa se ha
caracterizado por dimensionar las narraciones como condensaciones de la
experiencia humana, considerandolos desde su sentido pragmatico, en su funcién de
constructores de la realidad de las personas que los enuncian.

Asi, la perspectiva pragmatica del abordaje de las narrativas conlleva pensar
que el ambito de estudio de las investigaciones narrativas como el estudio de la
experiencia humana que se desarrolla a través de las producciones narrativas, que
estadn condicionadas por una serie de factores que hablan precisamente de su funcion
constructivista. De tal manera que es necesario diferenciar entre los narrativas como
historias reales que las personas cuentan en relacién con asuntos especificos en
coyunturas particulares; un narrativa “esta penetrado por valores, ya que es una
estructura evaluativa que conlleva una posiciéon moral” (Sparkes & Devis, 2013), los
narrativas son tramas razonables que presentan un orden; son una entidad continua a
lo largo del tiempo. Por otro lado, las narrativas “se refieren a las estructuras que
subyacen a las historias” (Sparkes & Devis, 2013, pag. 5). Asi, es posible hablar de
“narraciones” como construcciones sociales que proveen de una visiéon del mundo en
un sentido ordenado, coherente y racional. Las narraciones condensan el
conocimiento individual dentro de un orden cognitivo colectivo que condensa la
experiencia de los sujetos en el mundo; asi, las narraciones son constructoras de la

realidad social en cuanto implican la experiencia, el conocimiento y un enfoque moral



ante los objetos y sucesos del mundo, por lo que acceder al caracter pragmatico de las
narraciones, es considerar un sentido de construccion de la realidad por parte de los
sujetos que las producen, en este caso en particular, narraciones sobre la otredad por
parte de los estudiantes de la preparatoria.

En este capitulo se expusieron narrativas de las y los alumnos en relacién con
diversos ambitos de la otredad identificados como elementos constantes en su
produccion discursiva sobre la ruralidad. A través de estos ambitos es como se busca
sistematizar el sentido de construcciéon de la otredad en relacién con su vivencia
directa en la comunidad. Los sujetos, lugares y objetos de la otredad son elementos
referenciales para ubicar las narraciones de los estudiantes en tanto a la ruralidad en
un sentido amplio, generalizado, que aborda a lo rural en cualquier tipo de enclave
geografico. Desde la perspectiva de la alteridad, estos tres elementos, ayudan a las y
los alumnos a generar criterios amplios de localizaciéon de la otredad en esas tres
disgregaciones; por otro lado, las significaciones expuestas sobre la migracion, el
trabajo o lo sobrenatural refieren a la experiencia directa de los alumnos en la
comunidad, asi como de los aspectos que les parecieron mas relevantes, aquellos que
sintetizaban su propia experiencia de extrafieza cultural en relacién con las narrativas
que les preceden sobre la ruralidad, como referente empirico de la otredad.

La migracidn, el trabajo y lo sobrenatural surgen como elementos directos de la
ruralidad ubicados en la experiencia de contacto entre estudiantes y habitantes de la
comunidad. El extrafiamiento cultural que implica el contacto les conduce a una serie
de narrativas que en primera instancia hablan de la comunidad y sus habitantes como
referentes empiricos de la ruralidad en su sentido de otredad; desde una perspectiva
de la mismidad, estos narrativas giran en torno a fenomenos especificos que subyacen
a un orden mas general de otredad, es decir, la ruralidad, y que se sitian en el tiempo
y espacio concretos del contacto, aludiendo a la experiencia propia en la comunidad.
Bajo este orden de ideas, es posible plantear que los narrativas de los estudiantes en
torno a la ruralidad como dmbito generalizado tienden a ubicar elementos empiricos
de su experiencia, resaltando aspectos que concretizaron sus narrativas sobre lo rural
en narrativas sobre elementos particulares de la comunidad; este movimiento o

proceso en las narraciones, adquiere un sentido de alteridad que recurre a referentes



empiricos particulares que adquieren una dimension de mismidad en el proceso de
construccion discursiva.

Desde el enfoque del analisis discursivo en tanto su caracter pragmatico, es
necesario considerar las narrativas como practicas sociales que se construyen en el
marco de redes de relaciones y practicas sociales que se dimensionan en diversos
niveles de significacion social. “En sintesis, nosotros planteamos que los sujetos de las
practicas discursivas son de caracter colectivo/individual, sociocultural/psicolégico
que establecen relaciones y representan lugares sociales y lugares individuales, y que
producen narrativas desde determinadas formaciones ideoldgicas que gobiernan
siempre las formaciones discursivas, en las cuales se originan las matrices de sentido
discursivo” (Haidar, 2004, pag. 139). Asi, y de acuerdo a los planteamientos
metodoldgicos de Julieta Haidar en cuanto a las matrices de andlisis del discurso, se
presenta un cuadro de criterios de clasificacion referentes a los sujetos, objetos y
lugares de la otredad, asi como los dmbitos de significaciones sobre la otredad por
parte de los estudiantes de la Prepa Ibero Puebla. La matriz de analisis que plantea la
autora consta de dos ejes: el de los tipos de narrativa (eje vertical) y el de los criterios
de clasificacion (eje horizontal). En los tipos de narrativa se desarrollan diferentes
enfoques o ambitos desde los cuales se genera una narrativa; en su trabajo sobre los
discursos de los obreros huelguistas en Puebla (2004), identifica seis tipos de
narrativa en torno al movimiento obrero: politico, histérico, cientifico, literario,
periodistico y critico. En el eje horizontal, en los criterios de clasificacion, identifica
siete distintas categorias para ubicar la producciéon de una serie de narrativas en
torno a los movimientos sociales: objeto discursivo, funciones discursivas, aparatos
ideoldgicos, sujetos de discurso, oralidad y escritura, y discurso formal versus
discurso informal.

A partir de esta disposicidon de ejes, se presenta una matriz de analisis que
establece en el eje horizontal los campos semanticos o criterios de clasificacion de
significaciones relacionados con elementos de los campos semanticos en ambitos
particulares, es decir el eje horizontal, ubicando las nociones mas constantes en las
narrativas de los estudiantes, vislumbrando la relacion que mantiene un campo

semantico con cada uno de los elementos particulares que le integra.



Campo Semantico

Migracién Trabajo Ambito Sobrenatural
Sujetos e Migrante e (Campesino e Charro
e Campesino e Indigena e Fantasmas
e Pobre e Comerciante e Aparecidos
e Trabajador e Empleado e Milagros
e Agricultor
e Recolector
e Amadecasa
e Cocinero
e Mayordomo
§ e Fiscal
é e Topiles
& | Lugares e (Ciudad e Terreno e (Cerro
é« o Estados Unidos e Campo e Milpa
8 e New York e Milpa e (Campo
3 e Los Angeles e Cerro e (Cueva
é e Denver e Comunidad e Iglesia
g e Brunswick e C(asa e Volcanes
= e Plantios
e Departamentos
Objetos e Dolares e Herramientas e Ofrendas
e Recuerdos e Tractor e Altares
e Fotografias e Maiz e Adornos
e Regalos e Tierra e Velas
o Inglés e Animales e Teponastles
e Envios e Tortillas
e Trabajo e Pishcar
e Recolectar

Tabla 2: Significaciones sobre la otredad

Como se menciond, en esta matriz se pueden identificar nociones que resultan

relevantes y sintetizan la perspectiva discursiva de los estudiantes en cuanto a

ambitos o campos semanticos derivados de la ruralidad como un modo de vida o un

campo social que define o sirve como referente empirico para el despliegue de la

experiencia rural. En un segundo nivel de abstraccion de esta matriz, es posible

vislumbrar que la aparente clasificacidon de los elementos particulares de los campos

semanticos, estan divididos de acuerdo a su posicionamiento en los criterios de

categorizacion, de acuerdo a la tematica derivada de las narrativas de los estudiantes,

sin embargo, en el marco vivencial que representa la experiencia rural como

experiencia controlado de extrafieza, los estudiantes refieren también a Ia




caracterizacion de la ruralidad a través de elementos particulares que se repiten o que
combinan lugares, objetos y sujetos, como lo podria ser un mismo habitante de la
comunidad que haya sido migrante y actualmente sea agricultor y comerciante, o que
en temporal incorpore su fuerza de trabajo en la produccion de velas o en la compra-
venta de terrenos, de tal manera que, al menos en el ambito laboral, la divisién del rol
de ese mismo habitante, refiere a una dimension de construccién de la otredad, ya que
este mismo sujeto “corporiza” al migrante, al agricultor o al mayordomo como
referentes clasificatorios de modos de ser en lo rural.

Las practicas discursivas como hechos sociales permiten ubicar los sujetos del
habla, asi como las condiciones de utilizacién del discurso dentro de una trama de
relaciones y practicas entre estos sujetos. Una practica discursiva esta en permanente
relaciéon con otras producciones discursivas en distintos niveles. Asi, los criterios de
clasificacion de sujetos, objetos, lugares, asi como las significaciones en torno a la
otredad, hablan de la nocién de la ruralidad en su sentido amplio (desde una
perspectiva de construccion discursiva de la alteridad), asi como de aspectos que
emergieron de la experiencia propia de contacto directo con los agentes de la otredad

(en un sentido discursivo de mismidad).



CONCLUSIONES

El planteamiento principal a partir del cual se desarrollé esta investigacidon gira en
torno a la construccion de la otredad cultural a través de la produccién discursiva de
los grupos sociales desde los enfoques de la mismidad y alteridad como perspectivas
desde las cuales la otredad es observada e interpretada desde una vision de lo propio,
del soi-méme (Ricoeur, 2006), desde la propia experiencia que define un nosotros que
utiliza al otro como un referente para confirmar la propia existencia dando cuenta de
aquello que el nosotros especificamente no es. Por otra parte, el sentido de la alteridad
abarca a la otredad en el plano de la distancia o alejamiento cultural en el cual, la
otredad es referente de una experiencia ajena, de lo opuesto o contradictorio a la
experiencia propia y que no sélo establece los linderos de la dimensién de la vivencia
del nosotros, sino que incorpora a la otredad en su sentido de experiencia empirica;
desde la perspectiva de la alteridad, la existencia del otro concretiza el sentido de los
otros. De acuerdo a lo anterior, se plante6 a manera de hipdtesis que la produccién
discursiva primordialmente escrita de la comunidad ideoldgica institucionalizada
genera un sentido de construccion de la otredad desde la perspectiva de la mismidad
puesto que ubica al otro a fin de generar una serie de narrativas que fungen como
estrategias eutoenunciativas en donde se confirma un sentido del Magis como carisma
que recubre el sentido teoldgico y pedagdgico de las instituciones educativas de
filosofia ignaciana. Mientras que la produccidon discursiva oral de los estudiantes
manifiesta un enfoque de alteridad en cuanto viven de propia mano la experiencia
controlada de extrafieza y a partir del contacto directo con los agentes de la otredad,
generan un sentido de distanciamiento en cuanto reubican su propia existencia de
vida con respecto a la alteridad que re-descubren y reinterpretan tras haber convivido
unos dias con esos agentes de la otredad.

En primera instancia, es pertinente sefialar que en cuanto al establecimiento de
los objetivos del proyecto, se logr6 analizar el proceso de construcciéon de la otredad
desde la produccién discursiva en el marco de las actividades de una comunidad
ideolégica institucionalizada, a través de la descripcién de la Experiencia Rural como

una experiencia controlada de extrafieza cultural, sistematizando las narrativas orales



y escritas en torno a la ruralidad como referente empirico de la otredad desde la
perspectiva del analisis del discurso.

A partir de los registros y el analisis posterior, puedo decir que el sentido de
produccion discursiva de la otredad cultural adquiere un enfoque de mismidad y
alteridad en un proceso dialéctico donde estas perspectivas no estan alejadas, sino
que se relacionan y se complementan en el sentido de perfilar al otro con base en la
experiencia propia. Las narrativas orales y escritas si bien, como lo indica Ricoeur,
refieren a esquemas locutivos e ilocutivos que se fijan y operan en niveles distintos,
aluden a un sentido de producciéon de la realidad en donde la otredad existe
ontolégicamente de acuerdo a esquemas que se establecen de acuerdo al sentido de
experiencia propia, por lo que se puede desmentir el argumento hipotético sobre los
enfoques de mismidad y alteridad de acuerdo a las narrativas orales y escritas,
respectivamente.

Los 6rdenes de narrativa oral y escrita reflejan al mismo tiempo enfoques de
mismidad y alteridad desde los cuales integran un sentido de construccién de la
propia realidad ubicando al otro como un referente empirico o imaginado que puede
ser conocido directamente a través de una situacion de contacto directo, o a través de
una serie de postulados teolégicos, politicos, institucionales, filos6ficos o incluso,
pedagoégicos, en donde los referentes de la otredad parecieran ser mas abstracciones
que caracterizaciones a partir de un contacto directo. Sin embargo, en estos dos
niveles de identificacién de la otredad en una trama de realidad de lo propio, hay un
ejercicio de confirmacion de la propia existencia con base en la construccion de la
otredad, es decir, la otredad como produccion discursiva es también una estrategia
autoenunciativa donde los enfoques de mismidad y alteridad refieren a un matiz de
contacto o distancia con los agentes de la otredad cultural, sin embargo, ambas
perspectivas estan imbuidad en la produccién discursiva del otro.

De esto se desprende que la existencia de la otredad es real. Esto quiere decir
que en funciéon de la ubicacién del otro en el entramado de realidad de un grupo
social, es como su existencia adquiere sentidos de mismidad y alteridad de acuerdo a
los matices de experiencia que se tenga con ese agente de la otredad; sin embargo, la

enunciacién es propia del resultado de la experiencia, y en otro matiz: el otro existe



como referente permanente de la propia existencia, configurando sus limites y
particularidades, las cuales se manifiestan en la produccion discursiva dando cuenta
de un referente de construccion de la realidad.

Ahora bien, al decir que la otredad cultural se transmuta en el otro, el extrano,
es posible concluir que ese otro incorpora los criterios liminales de la existencia del
nosotros, por lo que el contacto directo entre agentes de la otredad, conlleva a un
proceso de trastocamiento de las matrices corporales culturales y simbdlicas que
definen lo propio: el habla, el habitat, la alimentacidn, el trabajo, la diversion, entre
otros ambitos. Por esto, el otro siempre va a ser el otro en medida en que su existencia
delimite la propia experiencia en el mundo, aun cuando se haya pasado por un
proceso de extrafieza y reconocimiento de ese otro en un espacio-tiempo concreto
como se establece para la Experiencia Rural. Por lo tanto, si el otro incorpora la
liminalidad de la propia experiencia, es posible afirmar que la nocién de el otro norma
las relaciones sociales asimétricas de los grupos humanos hacia el exterior del
nosotros, dimensionando en un plano vertical y asimétrico el orden de existencia de
las cosas en el mundo, en donde el otro es un referente —distante o cercano- para
enunciar nuestra realidad.

La Experiencia Rural como una practica donde se suscita un encuentro entre
agentes de la otredad cultural, es una experiencia controlada de extrafieza que bajo
ciertos horizontes educativos y filoséficos, busca el reconocimiento de la otredad
desde un plano que en primera instancia emerge de la mismidad, puesto que busca
que los estudiantes conozcan la realidad del ambito rural (como referente empirico de
la otredad) a fin de dar cuenta de su propio modus vivendi y reflexionar en torno a su
propia capacidad o nicho de intervencion en ese referente empirico particular que
materializa a la otredad. Sin embargo, en este despliegue institucional aparecen
sentidos desde el enfoque de la alteridad en cuanto al marco vivencial que ofrece en el
que se da un contacto, trastocamiento y posterior reconocimiento de la otredad,
reubicandolo a partir de su concrecién en tiempo y espacio, en un plano mas cercano
al que se tenia con respecto a nociones como “migrante” o “campesino”, sin embargo,

como marco vivencial, alude a constatar una nocion de diferencia fundamentada en



tiempos, espacios, relaciones, practicas y significaciones diversas en torno al mundo,
su orden y las cosas que lo componen.

Si bien, la experiencia controlada de extrafieza difiere de la experiencia no
controlada en cuanto a su nivel de institucionalizacion y despliegue a partir de una
serie de objetivos y criterios fundamentados en postulados pedagdgicos y filosoéficos,
cada una de estas situaciones de extrafieza cultural refleja una nocién del otro en
cuanto el establecimiento de referentes narrativos que dan cuenta de un
posicionamiento asimétrico en cuanto a la experiencia social del otro. Ya sea a partir
de un proceso de reconocimiento derivado del contacto directo o a través de la
caracterizacion discursiva anclada en una serie de estrategias y actividades
institucionalizadas, la nocién de la otredad es un determinante para la construccién
del sentido de realidad que los grupos sociales generan para desarrollar un sentido
del nosotros articulado ante la experiencia y reconocimiento del otro en el mundo.

Como refiere Esteban Krotz, la pregunta sobre la diversidad humana es la
pregunta antropolégica por excelencia. Es la interrogante que alude a la composicion
de la especie humana como una unidad en la diversidad y viceversa, a la diversidad
como caracteristica de la experiencia humana. Esto, de acuerdo a la propuesta de
Todorov, implica un problema constante puesto que dicha pregunta sobre lo humano
incide en los ambitos de la epistemologia, la pragmatica y la moral en cuanto a que
pone en tela de juicio el caracter normativo Unico que podria regir al comportamiento
humano en su amplitud, sin embargo, la pregunta sobre la diversidad humana es
también la pregunta sobre los linderos del sentido de construccion de la realidad que
cada grupo social establece como elemento referencial para explicar su propia
existencia, por lo tanto, el mito del otro, como lo refiere Bartra, es un mito (una
produccion discursiva, un complejo discursivo) que estd en constante
retroalimentacion y caracterizacion de acuerdo a emplazamientos historicos y
socialmente ubicados en donde no sélo se despliegan narrativas en torno a esa
otredad, sino que se planean y ejecutan actividades o practicas especificas de acuerdo
a esa otredad perfilada, como es la Experiencia Rural de la Prepa Ibero Puebla.

Visto como problema, mito permanente o pregunta que incide en la

caracterizaciéon de lo humano, la emergencia de la otredad en la produccién discursiva



es un fenémeno que podria ser abordado como hecho social en tanto que incide en la
percepcion de la experiencia de lo propio en el mundo, contrastado con los linderos
que establecen los otros de acuerdo al posicionamiento que se les ha dado en la trama
de sentido de realidad que cada grupo genera. De esta manera, la existencia del otro es
ontoldgica en tanto que permita ubicar las nociones matriciales que determinan la
realidad propia. Por esto es que la permanencia del mito o problema del otro refiere al
modo en que a través de diferentes emplazamientos contextuales, emerge la otredad
como una construcciéon discursiva que puede ser desde las perspectivas de la
mismidad o alteridad, pero que reflejan un proceso de ubicacién de la otredad en la
trama propia de significado sobre la realidad, por lo que el sentido de produccién de la
otredad, es un sentido de construccion del sentido de la realidad que permite hablar
de un nosotros.

En esta investigacién se abordé la construccién de la otredad dentro del marco
de las actividades y fundamentos de una comunidad ideolégica institucionalizada,
exponiendo el caso de la Experiencia Rural, sin embargo, es posible plantear diversos
horizontes de analisis de la otredad para advertir ciertos elementos que refieren al
sentido de produccién de una idea de realidad propia, a través de la caracterizacion
del otro y emergencia del otro en la producciéon discursiva que se manifiesta en

acciones especificas dentro de emplazamientos histéricos particulares.
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