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INTRODUCCION

La presente investigacion dirige su atencion al fendmeno de la reverencia pues ve en
éste la fuente originaria de la vida moral en el sujeto, la base constitutiva del ethos que rige
sobre la concepcidn del mundo y las acciones de un individuo. Ya Scheler habia afirmado
que “quien posee el ordo amoris de un hombre posee al hombre™, sin embargo, nadie
como Dietrich von Hildebrand ha visto tan claramente la importancia y radicalidad de este
fenomeno, el cual, a pesar de encontrarse presente en toda su reflexion ética no fue
tematizado por si mismo sino que aparece profundizado al ritmo su insigne obra y labor

filoséfica.

La reverencia se presenta en la filosofia hildebrandiana como la condicién de
posibilidad de la vida moral, ya que sin ella el hombre se encuentra constitutivamente ciego
ante los valores morales. La tarea de esta investigacion es mostrar de forma sistematica y
ordenada la estructura de esta vivencia y su importancia en la constitucion ética de la
persona. Esto permitira a su vez insertar la muy a menudo desconocida reflexion filosofica
de Dietrich von Hildebrand dentro de la corriente de la fenomenologia, asi como dar a
conocer la figura y el importante papel que tuvo, junto con Max Scheler y Adolf Reinach,

en su vertiente “realista”.

Guian fundamentalmente esta investigacion la pregunta por las actitudes
fundamentales o Gesinnung y su importancia en la vida moral, por ello atiende también a
los desarrollos que sobre ella realizaron Kant, Scheler, Pfander y del mismo Hildebrand.
Bajo estas consideraciones se pregunta también por el caracter especifico de la actitud

reverente y su importancia en la estructura moral de la persona. Por ultimo se persigue la

' SCHELER, Max, Ordo amoris, p. 27.



relacion de la reverencia con el tiempo para abrir una linea de investigacion futura sobre el

rendimiento hermenéutico de esta actitud fundamental.

El desarrollo de estas cuestiones permitiran mostrar el alcance de la posicion
filoséfica de Dietrich von Hildebrand, el cual, desde la perspectiva de la fenomenologia del
circulo Minich-Gottingen, puede conducir la reflexién filosofica por diversos ambitos aun
inexplorados para la filosofia, en especial, para una reflexion que no olvide la radicalidad
ética del sujeto y consecuentemente su realidad personal, ya que, si la reverencia, en virtud
de su caracter originario, es la actitud sobre la cual se fundamenta toda la dimensién moral
entonces la reverencia, dado el caracter organico de los centros personales, desempefia un

papel fundamental en la autenticidad de toda la vida de la persona.

Esta investigacion tiene fundamentalmente un desarrollo descriptivo, ya que
partiendo de los analisis que Hildebrand lleva a cabo sobre la estructura ética de la persona
en sus obras méas importantes, las cuales abarcan principalmente temas de caracter ético y
epistemoldgico, muestra sistematicamente la estructura de ésta actitud fundamental y la

importancia de para la constitucion ética de la persona.

Para lograr este objetivo el trabajo esta divido en cuatro capitulos. EIl primero esta
dedicado a la presentacion de Dietrich von Hildebrand, quien a pesar de haber jugado un
papel muy importante en el circulo fenomenol6gico de Minich asi como en el desarrollo de
lo que puede ser llamada la vertiente realista de la fenomenologia, ha sido tratado muy
marginalmente por considerarlo s6lo un autor depensador de temas religiosos y no un

fenomendlogo en pleno derecho.

El segundo capitulo abre propiamente la investigacién sobre la reverencia
adentrandose en la importancia de las actitudes fundamentales para la persona. Este
capitulo presenta asi mismo los conceptos acufiados por Dietrich von Hildebrand para una
adecuada comprension y analisis del problema central, lo cual implicé elaborar una sucinta
presentacion del marco filosofico en que se inscribe la reflexion por las actitudes
fundamentales, a saber, mostrar las posturas al respecto en el pensamiento de Emmanuel

Kant, Max Scheler y Alexander Pfander. Esto permite ver en qué medida la reflexién



hildebrandiana es deudora de estos fildsofos y cual es el aporte que hace al esclarecimiento

de la esencia de las actitudes fundamentales.

El tercer capitulo enfrenta el problema de la reverencia como actitud fundamental
asi como su estructura de forma que pueda ser aprehendido claramente su centralidad en la
vida de la persona. Resultd decisivo comenzar con precisiones terminoldgicas sobre todo al
constatar que ciertas traducciones del término aleman Ehrfurcht (reverencia) tanto al inglés
como al espafol introducen cierta confusion frente a una traduccion equivalente de otros
términos alemanes que de ninguna manera indican a la reverencia como actitud
fundamental. El capitulo tematiza la reverencia y pone de manifiesto el particular puesto
que tiene en la constitucion de toda respuesta al valor, que es, en el pensamiento de Dietrich
von Hildebrand donde se puede aprehender la voz interior de la persona. Finalmente

introduce el eminente caracter de la reverencia como centro moral de la persona.

El cuarto capitulo se aboca a mostrar la importancia de la reverencia en la
constitucion etica de la persona. Se muestra aqui la relacion que la reverencia como centro
de la moralidad y fundamento del desarrollo de una auténtica personalidad guarda con la
libertad, en particular con la sancion. Finalmente se abre sucintamente la cuestion sobre la
relacion de la reverencia y el tiempo indicando algunas lineas que el autor de este trabajo

estaria interesado en desarrollar méas detenidamente en una futura investigacion.

La fuente principal para el presente trabajo son las obras filoséficas de Dietrich von
Hildebrand traducidas al inglés y al espafiol asi como literatura critica sobre la misma,
especialmente la elaborada por Mariano Crespo, Josef Seifert, Paola Premoli, Sanchez-

Migallon, Yanguas, Alberto Sanchez Ledn entre otros.

No menos importante en esta introduccion es el agradecimiento del autor a la
Facultad de Filosofia de la Benemérita Universidad Autonoma de Puebla asi como al
Consejo Nacional de Ciencia y Tecnologia por la oportunidad de realizar esta investigacion

al amparo del fondo de becas asignado al Posgrado de la Maestria en Filosofia.



CAPITULO 1
BIOGRAFIA INTELECTUAL DE DIETRICH VON HILDEBRAND

1. VIDA'Y MOVIMIENTO FENOMENOLOGICO

Acercarse a Dietrich von Hildebrand significa entrar en contacto con uno de los
representantes emblematicos de la fenomenologia, ya que no sélo su pensamiento si no
también su vida misma se desarrolla al interior de eso que la historia de la filosofia ha

designado con el nombre de fenomenologia realista.

Nacido en Florencia en 1889, hijo del reconocido escultor aleman Adolf von
Hildebrand, Dietrich von Hildebrand comienza sus estudios universitarios en 1906 a la
edad de diecisiete afios, al inscribirse como estudiante de filosofia en la universidad de
Mdnich. La decision de estudiar filosofia la habia tomado a los quince afios al entrar en

contacto directo con los didlogos de Platon.

1.1 Primeros estudios filoséficos en Minich

En la universidad de Minich Theodor Lipps sera la primera personalidad relevante
que le impacte favorablemente. La firme conviccion de Theodor Lipps en una ética objetiva
sintonizaba perfectamente con la postura existencial de Hildebrand, quien a pesar de
pertenecer a una familia afectada por el esteticismo y el relativismo sostenia la objetividad

de ciertos valores inmutables®. Sin embargo, la gran influencia que el psicologismo® de la

? Cuando tenia catorce afios, mientras daba un paseo con Nini, ésta intentd convencerle de que los valores
morales eran puramente relativos, dependiendo de la época, lugar y circunstancias en que estuviesen los
hombres. Con gran sorpresa de ella, su hermano discutié vigorosamente sus puntos de vista y le dio toda una



época ejercia en el &mbito epistemoldgico, minaba las posiciones éticas de Lipps pues no

encontraban un respaldo armonico con sus fundamentos epistemoldgicos.

Hildebrand rapidamente se hizo miembro de la Asociacién Académica para la
Psicologia®. En las sesiones semanales que dicha Asociacion realizaba, Hildebrand
encontrd, agradecido, la oportunidad de entrar en contacto con personas como Alexander
Pféander, Moritz Geiger, Alois Fischer, Herr Gallinger etc., que poseian una gran estatura
intelectual y que al igual que €I, “también ellos defendian la objetividad de la verdad y la

posibilidad de alcanzar la certeza del conocimiento™.

Esta ansia de conocimiento objetivo y verdadero de los miembros de la Asociacion
Académica para la Psicologia es de suma relevancia, pues en ella se encuentra la razon
adecuada para comprender la toma de posicion que muchos de los estudiantes de Theodor
Lipps, incluyendo al mismo Dietrich von Hildebrand, tendran posteriormente con respecto
al método de investigacion empleado por él al confrontarlo con el ofrecido por las

Investigaciones logicas de Husserl.

1.2. El afio decisivo de 1907

El afio de 1907 fue decisivo para la vida y la formacion intelectual de Dietrich von
Hildebran. Este afio estd marcado por tres grandes encuentros. En primer lugar esta la

persona de Adolf Reinach, con quien tuvo la oportunidad de conversar brevemente sobre

montafia de argumentos para probar su equivocacion. Un poco desazonada por este ataque, Nini intento
recuperar su ascendiente sobre ¢l cuando, al llegar a casa llamo6 a su padre en su apoyo: “Imaginate, padre,
Dietrich rehusa admitir que todos los valores morales son relativos”.

“Nini” contesto el padre, “no olvides que solo tiene catorce afios”.

El muchacho se molestd, y contestd: “Padre, si no tienes mejores argumentos que ofrecer contra mi postura
que mi edad, entonces tu propia posicion debe apoyarse sobre una base muy vacilante”. HILDEBRAND,
Alice, Alma de Leon, p. 61

® El psicologismo pretendia encontrar el fundamento de las leyes de la légica en la estructura psiquica del
sujeto. Asi pues, el psicologismo, estaba estrechamente unido al neo-kantismo de la época, de manera que el
subjetivismo era inevitable, y por lo tanto también, un relativismo 0ltimo de todos los objetos de
conocimiento con respecto al sujeto.

* Fundada por Lipps en 1894 la Akademischer Verein fiir Psychologie reunia a profesores y estudiantes de la
facultad de filosofia que seguian sus cursos y posturas en el Café Heck. Después de una conferencia se
discutia a fondo lo planteado.

> Ibid., p 69.



Theodor Lipps y su pensamiento. Reinach poseia excelentes dotes intelectuales y una altura
moral indiscutible, altura que se manifestaba primeramente en su sed por la verdad libre de
prejuicios. Esta breve charla con Reinach confirmé en Dietrich las limitaciones del
pensamiento de Lipps que como hemos dicho se encontraba ampliamente afectado por el
psicologismo.

En Julio de ese mismo afio, durante una cena para despedir a Moritz Geiger,
Hildebrand conoce a Max Scheler. De este, Dietrich afirma que en relacién con cualquier
otro profesor, ¢l “era mucho mas instruido y tenia un contacto mucho mas rico con la
realidad™®. Tal fue el impacto que provocé en Dietrich el encuentro con este genio

filoséfico. Fue como el encuentro con “otro mundo”.

De estas dos grandes personalidades de la filosofia Hildebrand tendra la oportunidad
de declarar a Reinach, seis afios mayor que ¢él, como su “verdadero maestro” y a Scheler,
quince afios mayor que él, como un amigo de quien nunca se alejara la gratitud por las
innumerables inspiraciones filoséficas y sobre todo, por ser el medio a través del cual

tuviera sus primeros encuentros con el catolicismo.

Finalmente en el mismo afio de 1907 Hildebrand leyo Las investigaciones Idgicas
de Edmund Husserl. Habia tenido noticia de esta obra gracias a una conferencia que Moritz
Geiger habia dado poco tiempo atras a los miembros de la Asociacion Académica para la
Psicologia. Ya desde el mes de Mayo de 1904 se tenia conocimiento de dicha obra por
parte de los miembros de la Asociacion y contacto frecuente con el autor, a tal punto que,
desde 1905 muchos de los alumnos de Lipps se habian trasladado, no solo fisicamente para

estudiar con Husserl, sino también intelectualmente, de Munich a Gotinga.

1.3. Gotinga, 1909: Reinach, el fenomendlogo por excelencia y la Asociacion Filoséfica

En 1909 Hildebrand decide trasladarse a Gotinga para estudiar con Husserl. La
decision no era facil de tomar, pues significaba dejar de asistir a los cursos que Max

Scheler impartia en la Universidad de Miinich como Privat Donzent y alejarse de la intensa

® HILDEBRAND, Alice, Alma de Leén, p 72.



vida cultural que una ciudad tan importante, como lo es la capital bavara, podia ofrecer. Sin
embargo por consejo del mismo Scheler, Hildebrand acepta la conveniencia de estudiar con

Husserl para su formacion filosofica.

El traslado a Gotinga en primera instancia fue una gran desilusion para Hildebrand,
pues Husserl no contaba ni de lejos con una personalidad atrayente como la de Scheler o
Reinach. Ademas, los cursos que éste impartia sobre historia de la filosofia estaban muy
descuidados, ya que Husserl invertia el tiempo en sus propias investigaciones y no en sus

clases.

Sin embargo, en ese mismo afio, Reinach, que habia decidido realizar su trabajo de
habilitacién’ con Husserl, fue nombrado su asistente, y asi Hildebrand tuvo la oportunidad
de participar en un curso dictado por Reinach sobre ética. No mucho tiempo después
Reinach llegé a ser Privat Dozent en la Universidad de Gotinga. Adolf Reinach era
considerado por Hildebrand como el “maestro ideal”. Reinach era un hombre en el que el
amor a la verdad alcanzaba una profundidad, disciplina y claridad intelectuales poco

usuales.

Asi pues, el periodo de estudio entre 1910 y 1911 esta marcado por las lecciones y
conferencias de Reinach y las sesiones de la Asociacion Filosofica que Hildebrand junto
con Theodor Conrad habian fundado, y en la cual participaban estudiantes como Jean
Hering, Siegfried Hamburger, Hedwig Martius, Alexander Koyré y Roman Ingarden.

Hildebrand trabajé durante el afio de 1911 en la tesis para su titulacién doctoral. El
tema escogido fue “La idea de la accion moral”. El documento final fue aceptado por
Husserl en los primeros meses de 1912. Esta obra fue publicada en 1916 en el Jahrbuch fiir
Philosofphie un phanomenologische Forschung. Posteriormente aparecerd, en 1923, la tesis

de habilitacion con el titulo: “Moralidad y conocimiento ético de los valores”.

" En el sistema universitario aleman la Habilitation es un trabajo escrito posterior a la tesis doctoral. Esta debe
ser defendida en un examen oral y expuesta en una disertacién de prueba. Con la Habilitation se obtiene el
grado de docente (Dozent), el cual permite dar conferencias en las distintas universidades alemanas.

7



1.4 Conversion al catolicismo y estallido de la primera guerra mundial

En abril de 1914 Dietrich von Hildebrand recibe el bautismo en la iglesia cat6lica.
Este era un paso que Hildebrand deseaba dar al irse desarrollando en él el primer contacto

que tuvo a través de Max Scheler con la fe catdlica®.

La conversion de Hildebrand fue acogida de forma desfavorable por Husserl quien
declar6 que con este paso “la filosofia habia perdido un gran talento”. La etiqueta
peyorativa de “filosofo catdlico” nunca dejard de interferir en la valoracion objetiva del
pensamiento de Dietrich von Hildebrand a causa de una lamentable postura que no logra
liberarse de un prejuicio antirreligioso fuertemente arraigado en la mentalidad

contemporanea.

El estallido de la primera guerra mundial cambio6 la situacion de muchos de los
jévenes fildsofos de los circulos de Miinich y Gotinga dramaticamente. Reinach se presentd
voluntariamente al ejército y permanecié en él desde 1914 hasta 1917, fecha en que murid
en el campo de batalla. Hildebrand conocera a Edith Stein durante los honores funebres de
Reinach, pues ella, al igual que Hildebrand habia encontrado en Reinach un amigo y

maestro excepcional®.

El caso de Hildebrand no fue distinto al de otros intelectuales de su época. Las
circunstancias le llevaron a servir como asistente medico del cirujano Dr. Luxemburger en
Muinich. Hildebrand tendra que preparar su tesis de habilitacion durante los afios de guerra
de 1915 a 1918 a la par que desempefia un desgastante trabajo en el hospital y los

requerimientos para la formacion militar.

8 De hecho, bajo la influencia de Scheler, muchos miembros de la Géttinger Schule se orientaran pronto hacia
la Iglesia: convertido al catolicismo, Dietrich von Hildebrand llegara a entrar en la tercera orden franciscana;
los Reinach se convertiran al cristianismo, al que se acercaran igualmente Alexander Koyré y su mujer;
Hedwig Martius volverd a encontrar la fe. Aun cuando Edith es muy sensible a esta corriente, y aunque siente
la tentacion de reconocerse en “el hombre scheleriano, que ora y busca a Dios” no se encuentra todavia alli”.
BOUFLET Joachim, Edith Stein. Filosofa crucificada, Sal Terae, Espafia, 2001. p. 55

% “Quedé encantada de aquel primer encuentro y muy agradecida. Me parecia que no habia conocido nunca a
una persona con una bondad de corazdn tan pura. Me resulté de lo mas natural el que los allegados y amigos
que le conocian de tiempo le profesaran un gran carifio. Tenia ante mi algo completamente distinto. Era como
la primera mirada a un mundo totalmente nuevo. Cit en BOUFLET Joachim, Edith Stein. Filosofa
crucificada, Sal Terae, Espafia, 2001 p. 51



1.5. Privatdozent

En Agosto de 1918 Dietrich von Hildebrand es admitido en el claustro de la
Universidad de Minich como Privatdozent después de presentar su trabajo de habilitacion
e impartir una conferencia publica sobre la “Esencia del castigo™. A partir de este afio hasta
1933 Hildebrand desarrollard una intensa actividad como conferenciante, escritor y

profesor privado en la Universidad de Minich.

En 1923 se gesta la amistad con Baldwin Schwarz'® un hombre de notable
inteligencia que desarrollard ampliamente su pensamiento, y que puede ser considerado con
toda justicia discipulo suyo. Por otra parte, Hildebrand, cuenta desde 1917 con la estrecha
amistad de Eugenio Pacelli, que por ese entonces era nuncio apostolico en Alemania.

1.6. La lucha contra el nazismo

Los afios veinte, sin embargo, tienen también en la vida de Dietrich von Hildebrand
un tinte oscuro, debido a la constante lucha que trab6 contra el nacionalsocialismo desde su
inicio en 1923. Esta lucha lo colocé entre los enemigos declarados del partido. Su libro “La
metafisica de la comunidad”, publicado en 1930, tenia la clara intencion de aportar un
instrumento que ayudara a la comprension del papel del individuo con respecto al Estado y
mostrar ademas como el sistema nacionalsocialista destruia de raiz la dignidad metafisica

del individuo.

La continua oposicion de Hildebrand al nacionalsocialismo, a través de sus escritos
y conferencias, puso en evidente peligro su vida cuando en 1933 Hitler asumio el poder

total sobre Alemania. Por este motivo el 12 de Marzo de 1933 Dietrich von Hildebrand

10 Desde el comienzo de su carrera docente, Dietrich tuvo la alegria de contar con varios alumnos inteligentes
y aplicados. Sin embargo, en 1923 conoci6 a un joven que llamé inmediatamente su atenciéon. Su nombre era
Balduin Schwarz. Venia de Hannover... Pronto Dietrich establecié una relacién personal con él. Paseaban
juntos por el Jardin Inglés de Minich, y no pasé mucho tiempo antes que Dietrich considerase a Balduin
como un hijo espiritual. Balduin no solo era inteligente, sino que poseia también una personalidad amable y
atrayente, un gran sentido del humor, un profundo amor a la masica y era muy abierto a todos lo valores
culturales. Era también catolico comprometido. En 1923, y otra vez en 1938, ayud6 a Dietrich durante su
huida de los nazis. Ciertamente, Balduin continué siendo amigo de Hildebrand toda su vida. En 1941 emigré
a los Estados Unidos con su esposa, Leni, y su hijo Stephan. Vivieron en una casa de apartamentos en Nueva
York, en el 448 de Central Park West, hasta 1964, afio en que Balduin fue contratado como profesor en la
Universidad de Salzburgo. HILDEBRAND, Alice, Alma de Leon, p. 225

9



dejo voluntariamente, pero con un profundo pesar, la ciudad de Minich para dirigirse a
Florencia, donde recibieron asilo en casa de una de sus hermanas él, su esposa Gretchen y

su hijo Franz™.

En ese mismo afio, Hildebrand es invitado como representante de Alemania a dar
una conferencia en la Sorbona, con motivo del aniversario de la proclamacién de San
Alberto Magno como Doctor de la Iglesia. De regresé a Florencia, Dietrich escribid un
libro sobre epistemologia titulado Der Sinn philosophischen Fragens und Erkennens. Este
libro sera publicado hasta 1950 a causa de la guerra. Més tarde en 1960 una vez revisado

por el autor sera publicado bajo el titulo de What is philosophy?

Durante su corta estancia en Florencia, Hildebrand maduré la posibilidad de fundar
una revista antinazi. El entonces canciller de Austria, Dollfus, tenia una lucida conciencia
del peligro inherente en el nacional socialismo y apoyd totalmente la iniciativa de
Hildebrand, permitiendo que este se trasladara a Viena a finales de Octubre de 1933 para la
realizacion de dicho proyecto. Cuando Dollfuss fue asesinado en 1934, el patrocinio que se
hacia a la revista fue suspendido por el nuevo canciller. De esta manera Hildebrand tuvo
que retomar la ensefianza en Febrero de 1935 en la Universidad de Viena en una situacion
muy incomoda, hasta que en 1938 a causa del Anschluss de Austria a Alemania se vio

obligado a huir a Francia.

En Francia tuvo la oportunidad de ensefiar brevemente en la Universidad Catolica
de Toulouse, hasta que en 1940 pudo escapar de la insistente basqueda que la Gestapo
hacia de su persona a suelo americano, donde fue recibido en los Estados Unidos para
ocupar una catedra en la universidad jesuita de Fordham en Nueva York. Hildebrand,
mantendra este puesto universitario hasta su jubilacion en 1960.

! Dietrich von Hildebrand contrajo matrimonio con Gretchen Denck en 1912. Su hijo Franz von Hildebrand
nacio ese mismo afio.

10



1.7. Ultimos afios

De esta ultima fecha hasta el dia de su muerte el 26 de Enero de 1977, a los 87 afios,
Hildebrand continud con su tarea filos6fica con importantes estudios sobre ética, estética y
teoria del conocimiento. En 1964 invitado por Balduin Schwarz imparti6 en la Universidad
de Salzburgo un curso titulado “Esencia y valor del conocimiento humano”. En 1965
aparece su libro “El corazén. Analisis de la afectividad humana y divina”. En 1971 es
publicado un estudio fenomenoldgico sobre el amor de una notable profundidad y hondura

titulado “La esencia del amor”.

La Estética en sus dos volumenes, Moralia y los ensayos Sobre el agradecimiento y Sobre

la muerte, son escritos postumos de gran valor filoséfico.

2. FILOSOFO Y FENOMENOLOGO

En esta introduccion a la persona de Dietrich von Hildebrand, mas alla de los datos
biogréficos aqui mencionados resulta decisivo para el presente trabajo mostrar la
importancia de Hildebrand como filésofo asi como el talante fenomenoldgico de su
pensamiento y, finalmente, dar cuenta de su incomparable comprension de la consciencia

afectiva.

Para llevar a cabo esta nueva aproximacion a la figura de Dierich von Hildebrand la
valoracion del trabajo doctoral hecha por Husserl, quien dirigio este trabajo en 1912, tiene
una utilidad incomparable, por lo cual se presenta aqui una traduccion al espafiol del texto
publicado por primera vez en aleman en la revista Aletheia en un trabajo de Karl Shumann
y posteriormente en inglés en la edicion de 2007 del libro The Heart bajo el cuidado de

John Henry Crosby.

He leido esta disertacion con un gran deleite. Casi me atreveria a decir que el genio de
Adolf von Hildebrand ha sido heredado a su hijo, el autor, en la forma de la genialidad
filosofica. De hecho en este trabajo el autor da muestra de un raro talento para sacar de las

profundas fuentes de la intuicion fenomenoldgica, para analizar con inteligencia y
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precision lo que ha visto, y para expresarlo conceptualmente en el modo mas riguroso. La
investigacion fenomenoldgica se encuentra aqui enteramente al servicio de uno de los mas
importantes problemas filosoficos para el cual realmente prepara la solucion. Aunque el
autor estd en deuda en su comprension del método y las cuestiones fenomenoldgicas, asi
como de algunos puntos particulares que hace en varios pasajes, con mis conferencias y
escritos, y aunque también estd en deuda con algunos jovenes filésofos, estrechamente
asociados conmigo (Scheler, Pfander, Reinach), nunca cae en patrones de discipulado
servil. El autor sigue su propio camino como un pensador independiente y con suficiente
frecuencia abre nuevas perspectivas; como resultado incluso profundiza la comprension de
algunas importantes conexiones historicas de ideas, en relacion con Kant, por ejemplo. La
tesis se ocupa de los problemas bésicos de forma sistematica para distinguir entre las
diversas cualidades de valor éticos y entre los portadores de estas cualidades. En su mayor
parte, el pensamiento ético antecedente no hizo justicia a la gran variedad de portadores en
los que los predicados de valor inhieren inmediatamente; éste fue deficiente en el necesario
analisis fenomenolégico de lo que es primordial en este &mbito. El autor intenta llenar este
vacio, al hacer evidente todos los estratos fenomenoldgicos relevantes, y analizarlos con
mayor claridad. En su aspiracion de llegar a los ultimos fundamentos va mucho mas alla de
la esfera de los fendmenos éticos y se aventura con cierto éxito en los problemas mas
profundos de una fenomenologia general de la consciencia. Pero la verdadera fuerza de este
trabajo y sus resultados mas significativos y originales, en relacion con la esfera afectiva
son principalmente los que se encuentran en los analisis que comprenden la Parte I,
capitulo 3-8. Simplemente estamos asombrados por el conocimiento incomparablemente
intimo que el autor tiene de las distintas formaciones de la conciencia afectiva y de los

correlatos objetivos de la conciencia afectiva.

Habiendo dicho todo esto, yo solo puedo proponer para esta importante disertacion la

distincion opus eximium®?,

Muy frecuentemente se ubica a Hildebrand como un pensador religioso y no como

filésofo y, sin embargo, en el juicio de Husserl, Hildebrand, resulta ser un filésofo original

y particularmente dotado.

2 SHUMANN, Karl, Husserl und Hildebrand, en Aletheia. An International Yearbook of Philosophy, vol. V,
1992, p. 6-33.
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Es cierto que con frecuencia en las obras filosoficas de Hildebrand aparecen citas de
la Biblia, la Liturgia y multiples referencias a la moralidad de los santos en las cuales puede
verse claramente la afirmacion de su fe y adhesion al catolicismo, sin embargo, resulta muy
ingenuo caer, a causa de estas expresiones y citas religiosas en el prejuicio de atribuir un
contenido exclusivamente teoldgico a sus obras filosoficas o calificar de “propaganda
catolica” a éstas referencias**como lo hizo el mismo Husserl posteriormente al leer su
trabajo de habilitacion. Semejante prejuicio respecto a Hildebrand es tan absurdo, “...como
afirmar que en los escritos de San Agustin, de San Anselmo o de Santo Tomas no se

214

encuentran tesis estrictamente filosoficas”™”, como bien lo indica Juan José Garcia Norro.

Sin embargo, hay que decir claramente que Hildebrand no confunde nunca los &mbitos de
la fe y la razon, y que las referencias al ambito religioso tienen lugar en un “...espiritu de

5915

total apertura a todo lo dado...”” que, al modo en que Henri Bergson en su obra Las dos

fuentes de la moral y de la religién no duda considerar la moral de los misticos como parte
de su analisis, Hildebrand no quiere excluir ningin fenémeno moral que sea accesible al

analisis filoséfico de la moralidad. Por ello en su Etica declara firmemente:

La investigacion ética se funda en nuestras capacidades naturales de conocimiento y no
hace referencia a los hechos sobrenautrales como argumentos para nuestro conocimiento.
No abandonamos el campo de las cosas que se nos dan al tomar en cuenta todos los datos
morales que podemos conocer por experiencia, abarcando también la moralidad que se
manifiesta en los santos cristianos. Nuestra intencion es captar la esencia de esta moralidad
y de todos los factores que determinan su presencia, en la medida en que son accesibles a
nosotros por la luz natural de la razén. Debemos, pues, investigar en la esencia de los bienes
gue motivan estas moralidad; debemos analizar el papel del conocimiento implicado en esta
moralidad al igual que el caracter especifico de las respuestas dadas a estos bienes, y la

direccion de la voluntad que subyace a esta moralidad*®.

3 Husserl al leer la tesis de habilitacién de Hildebrand, texto que perfecciona y profundiza la tesis doctoral
tan altamente considerada por Husserl al concederle el grado de opus eximium, escribié la nota, “Proganda
catdlica” al margen de un pasaje en el que Hildebrand con la finalidad de mostrar un ejemplo de la nobleza
moral del perdén menciona a San Esteban como un ejemplo perfecto de dicha nobleza.

Y GARCIA-NORRO, Juan José, en HILDEBRAND, Dietrich, Etica, p. 11.

> HILDEBRAND, Dietrich, Etica,. p. 29.

'8 Ibid., p.30.
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Si bien los aportes filosoficos de Dietrich von Hildebrand son principalmente
relevantes en ética'’, no son menos relevantes sus contribuciones a la teoria del
conocimiento, en especial lo referente a la esencia del conocimiento filoséfico del cual
realiza una magistral delimitacién de su objeto y método propio. También son aportes
relevantes a la antropologia filoséfica sus reflexiones sobre la libertad y la relacion entre la

moralidad y el conocimiento moral asi como su filosofia de la comunidad y del Estado.

Por otra parte, resalta también de la valoracion hecha por Husserl, las indicaciones
sobre sus raices fenomenoldgicas, entre las que claramente destacan Max Scheler, Adolf
Reinach, Alexander Phénder y el mismo Husserl sin caer, sin embargo, como afirma este
ultimo en un “discipulado servil”. Esto es importante sefialarlo porque explica la distancia
que toma en 1913 del caracter inmanentista del método fenomenologico desarrollado por

Husserl. Asi lo expresa en su autobiografia.

Cuando Husserl publico sus Ideas en el afio 1913, vi con gran dolor — como también lo vio
Adolf Reinach — que Husserl se habia separado totalmente de los grandes descubrimientos
que se contenian en la primera edicion de las Investigaciones légicas y que su filosofia se
habia hecho plenamente inmanentista y representaba un trascendentalismo radical. El
término “fenomenologia”, tal como lo entendié el Husserl posterior y tal como lo entienden
muchos fenomendlogos actuales, no tiene nada que ver con lo que yo denomino

fenomenologia.

Esta distancia del pensamiento del Husserl posterior a 1913 no tiene su fundamento
en una escasa comprension del método fenomenologico sino en su divergente
interpretacion y sentido. Para Hildebrand, la epojé llevada a cabo por Husserl tiene la
debilidad de no ver que “a excepcion de las esencias necesarias, todos los objetos de
conocimiento pierden su interés tan pronto como prescindimos de su existencia real, y no

dan lugar a conocimiento a priori alguno, por mucho que pongamos entre paréntesis la

7 Cabe mencionar entre estos, el analisis fenomenologico de lo “importante” y sus tres categorias; la
profundizacion del fendmeno del valor y sus clasificaciones; asi como de las respuestas al valor y su caracter
moral.
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existencia”*® Este error, a juicio de Hildebrand, fue lo que condujo a Husserl al idealismo

trascendental, que es una posicion radicalmente opuesta a la suya®®.

Hay un sentido distinto de ‘“fenomenologia” que se encuentra en estricta y radical
oposicion a cualquier idealismo. De hecho significa el mas explicito objetivismo y realismo.
Se trata del sentido de “fenomenologia” que encontramos en los escritos de Adolf Reinach,
de Alexander Pfénder... y que por lo menos nosotros, identificamos con el sentido de
“fenomenologia” de la primera edicion de las Investigaciones ldgicas de Husserl. De hecho,
el impacto histérico de esta obra de Husserl, que atrajo a estudiantes de todos los paises a
Gotinga, se debid a su inequivoca refutacidn del psicologismo, del subjetivismo y de todo

tipo de relativismo.

El sentido de “fenomenologia” asumido por Hildebrand al desechar la reduccion
fenomenoldgica se aleja claramente del sentido de fenomenologia propuesto por Husserl a
partir de la publicacion de Ideas I, esto puede percibirse, en cierta medida, comparando el
“lenguaje” fenomenologico de las primeras obras de Hildebrand, en las cuales se encuentra
la impronta de la primera edicion de las Investigaciones légicas y el “Husserl” alli presente
con textos posteriores en los cuales este alejamiento es resueltamente nitido. Un
acercamiento a las primeras obras de Hildebrand resulta decisivo para comprender en qué
manera este discipulo de Husserl habia profundizado y asimilado la impronta
fenomenologica y cdmo le permitié desarrollar un extraordinario conocimiento de la

conciencia afectiva y sus correlatos objetivos.

El presente trabajo sobre “la estructura de la reverencia y su importancia en la
estructura de la persona” al reconducir la mirada sobre todo a estos primeros textos en que
se encuentran las ideas fundamentales del pensamiento de Dietrich von Hildebrand, puede
ser de gran utilidad para superar la impresién que se tiene de Hildebrand como una figura
fugaz y meramente anecdotica en la historia de la fenomenologia y poder recuperar la

' HILDEBRAND, Dietrich, ¢Qué es filososfia?, p. 99.

19 Josef Seifert valiéndose de las importantes clarificaciones llevadas a cabo por Hildebrand realiza un
excelente trabajo sobre los Discursos de los métodos de la filosofia y la fenomenologia realista y muestra
como los descubrimientos de Hildebrand sobre el conocimienot a priori y su fundamento rompen en tres
momentos con el caracter exclusivo de la epojé de la existencia real y la reduccion eidética y tracendental.
Para una revision detenida de esta cuestion remitimos al capitulo | y Il de dicha obra. SEIFERT, Josef,
Discurso de los métodos de la filosofia y la fenomenologia realista, Encuentro, Madrid, 2008.
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medida en que sus aportes fueron Utiles para ciertos desarrollos de la consciencia afectiva

en el mismo Husserl.

Finalmente cabe decir que los hechos que apartaron a Hildebrand de Husserl no se
reducen a la critica que este hace de la pertinencia de la reduccion fenomenoldgica, son que
unos estan ligados a las insuficiencias personales de parte de ambos y otros a las
circunstancias histéricas. Pueden mencionarse entre los primeros la facilidad con que
Husserl podia sentirse “ofendido” y la incapacidad de Hildebrand para manejar el prejuicio
de Husserl respecto de su conversion, y entre las segundas, el requerimiento que la primera
guerra hizo de los jovenes alemanes, que en el caso de Hildebrand fue en la asistencia
médica, y posteriormente el autoexilio de Hildebrand en 1933 por su declarado rechazo al

nacionalsocialismo que termino por conducirlo a vivir en los Estados Unidos.
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CAPITULO 2

PERSONA'Y ETHOS
PRINCIPALES REFERENTES EN EL PENSAMIENTO
DE DIETRICH VON HILDEBRAND

1. SUBJETIVIDAD PERSONAL Y ACTITUDES FUNDAMENTALES

Una de las principales dificultades para la valoracion critica de los aportes
fenomenologicos de Dietrich von Hildebrand reside en su radical opcion por hacer de la
persona la piedra de toque de toda su investigacion filoséfica. Hildebrand considera de la
mayor importancia librarse del modo de pensar que hace de todo modo de ser o relacion
impersonal el criterio de validez para todo ambito del ser®®. Asi pues la subjetividad a la
que se vuelve Hildebrand en sus andlisis fenomenoldgicos es siempre una subjetividad
personal, es decir, la subjetividad de una unidad substancial en el sentido méas pleno del
término, lo cual hace imposible “...entender al hombre como mera pieza de un espiritu
universal (Allgeist), como parte de un a modo de continuo de caracter espiritual (kontinuum

Geist), o como elemento de un continuo vital (kontinuum Leben)”?*.

2% En su texto Gibt es eine Eigengesetzlichkeit der Padagogie? Hildeband da cuenta de la legalidad propia
que gobierna las diferentes regiones del ser y del error que reside en interpretar los fenémenos de una regién
transfiriendo los principios validos de otra. Alli afirma: “Existen muchas regiones dnticas en el cosmos. Si le
sostenemos la mirada a nuestro mundo, encontramos objetividades de muy diverso tipo, pertenecientes a las
mas variadas categorias y dominios de lo real... Para todos esos objetos son validas leyes enteramente
generales, como el principio de no contradiccidn o el principio de razdn suficiente pero dichos contenidos
encierran igualmente en mayor o menor medida, peculiares principios que valen Gnicamente para ellos y que
no permiten ser transferidos a otras esferas del ser”. Pero también advierte del error de aislar completamente
una region del ser. “No se haria completa justicia a la peculiaridad de una esfera ontica si no se consigue
captar su lugar especifico en el cosmos, asi como las variadas relaciones que mantiene con otros sectores de la
realidad y que pertenecen también de manera necesaria a su legalidad propia”. Caer en dicho error supone
perder en los diversos campos particulares la comprensién de toda su dimensién y profundidad propias.
HILDEBRAND, Dietrich, ¢Existe alguna legalidad o autonomia propia de la pedagogia?, Educacion y
Educadores, No. 1 Volumen 9, pp. 88-89.

1 YANGUAS, José Maria, La intencién fundamental, EIUNSA, Barcelona, 1994. p. 22.



Este modo de proceder puede ser puesto en evidencia en su Etica, cuando al adoptar
como punto de partida la tradicional definicion de lo bueno como, aquello que todas las
cosas desean, inmediatamente acota el sentido de ese desear al desear como acto personal y
no como una mera tendencia al cumplimiento de un fin inmanente de todo ser en general.
Dice textualmente “Queremos comenzar partiendo de un desiderare en el sentido de un
acto personal tal y como se nos da en la experiencia”zz. Este personalismo de Hildebrand
no debe ser entendido como la adhesion a una corriente especifica de personalismo, sea la
de Scheler o algun otro, sino de un, si se quiere, obstinado intento de evitar el olvido del
ser-persona como el lugar en el que se inscribe toda genuina experiencia. De esta manera

como nos lo indica Sanchez-Migallon:

“...la persona humana, viene a aparecer, al final, como un enigmatico punto de confluencia
de dos mundos; o con otras palabras, como participando de cualidades que en otros seres
resultan incompatibles: el mundo de lo real y el de lo ideal, el de lo natural y el de lo

valioso, el de lo general y el de lo individual, el de lo temporal y el de lo eterno, el de lo que

es y el de lo que debe ser”?.

La persona es pues la realidad en quien adquieren pleno sentido las descripciones
fenomenoldgicas y en las que se integran de forma organica como partes de un todo. En
este sentido es justo decir que con esta posicién Hildebrand se guarda de caer en la
unilateralidad y la consecuente desproporcion de absolutizar los fenOmenos que ocupan su
reflexion incluso cuando estos muestran un caracter eminentemente constitutivo. En la
reflexion de Hildebrand los fendmenos constitutivos no se excluyen entre si, sino que se
integran organicamente, de manera que es en esta integracién donde logran mostrar toda la

relevancia que poseen.

Este “personalismo” de Dietrich von Hildebrand no es la tnica dificultad para su
valoracion critica, también resulta delicado, como ya se mencioné arriba, la particular
interpretacion que hace del método fenomenoldgico. Si bien es cierto que Hildebrand

asistio a los curso impartidos por Husserl en Gottinga y que desarroll6 su tesis doctoral bajo

22 HILDEBRAND, Dietrich, Etica, p. 37.
22 SANCHEZ MIGALLON, Sergio, El personalismo ético de Dietrich von Hildeband, RIALP, Madrid, 2003.
p. 17.
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la tutela del mismo Husserl, también lo es que la principal influencia fenomenoldgica —y
de lo que ésta signifique - no proviene de este gran filésofo sino principalmente de Adolf
Reinach, Max Scheler y Alexander Pfander. “Volver a las cosas mismas” eS para
Hildebrand, fundamentalmente un salir del psicologismo y relativismo. Asi pues,
Hildebrand se inscribe entre aquellos que recibieron la impronta realista de la primera
edicion de las Investigaciones ldgicas. “Volver a las cosas mismas” es volverse a los datos
a priori®*, es decir, a la captacion de los momentos necesarios, altamente inteligibles y
absolutamente ciertos de la realidad. En este sentido el valor metodolégico de la
fenomenologia reside en su consciente purificacion de las teorias que impiden un contacto
directo con las cosas mismas. La epoje®® que es necesario llevar a cabo, al parecer de
Hildebrand, no es en relacion a la existencia de un objeto sino de las hipotesis y

abstraccionismos que impiden el contacto vivo con su auténtica naturaleza.

?* Hildebrand considera que “...la cuestion de si existe el conocimiento a priori, en el sentido de un
conocimiento absolutamente cierto de estados de cosas altamente inteligibles y esencialmente necesarios, es
la cuestion epistemoldgica. Constituye el problema cardinal cuya solucién decide el grado de dignidad que
puede alcanzar nuestro conocimiento. Se trata de una cuestion tan fundamental que su decisiva importancia
afecta incluso a los problemas filos6ficos mas delicados y remotos” ¢Qué es filosofia? p. 90. El capitulo 1V
de la obra en que se encuentra el texto aqui citado desarrolla ampliamente, siguiendo en parte los aportes de
Adolf Reinach y Max Scheler sobre la cuestion, el significado de semejante conocimiento contribuyendo con
decisivas precisiones al respecto. Remitimos pues al capitulo 1V de ¢Qué es filosofia? pp. 66-96 en el cual
Hildebrand trabaja detenidamente la naturaleza del conocimiento a priori.

Sobre el concepto de a priori en Hildebrand y su distincién respecto a al sentido del mismo concepto en Kant
ver WHITE, John, Kant and von Hildebrand on the Sinthetic A priori: A contrast, Aletheia, Vol. 5, 1992. pp.
290-320.

25« dice mucho de la clase de ser-asi de un objeto si el ahondar en ella dejando de lado cualquier
consideracion sobre su existencia real posee 0 no interés cognoscitivo y si da lugar al conocimiento de estados
de cosas absolutamente ciertos y esencialmente necesarios.

En resumen, la posibilidad de conocimiento a priori depende de la clase de objeto conocido. Para obtener una
intuicion absolutamente cierta y esencialmente necesaria, no es suficiente que tengamos experiencia de un
ser-asi y que prescindamos de la cuestion relativa a su existencia real y de la intuicion. HILDEBRAND,
Dietrich, ¢Qué es filosofia? p. 99. Lo que llevo a Husserl al idealismo trascendental al parecer de Hildebrand
fue haber pasado por alto esta insuficiencia de la epoje pues “no vio que, a excepcion de las esencias
necesarias, todos los objetos de conocimiento pierden interés tan pronto como prescindimos de su existencia
concreta, real, y no dan lugar a conocimiento a priori alguno, por mucho que pongamos entre paréntesis la
existencia”. HILDEBRAND, Dietrich, ¢Qué es filosofia? p.99.

La epoje hildebrandiana se dirige mas bien a la suspensidn de los prejuicios provenientes de las
interpretaciones tedricas que condicionan la aprehensién de lo dado. Hildebrand denuncia, en los
prolegémenos de su Etica la prematura clasificacion de los filosofos en escuelas en funcion de parecidos
terminolégicos e invita a mirar al objeto a través del significado que los términos reciben en el contexto del
analisis fenomenologico. “Uno de nuestros principales objetivos sera evitar cualquier tesis que no se nos
imponga por los datos, y, sobre todo, abstenernos de presupuestos tacitos que ni son evidentes ni estan
probados. Tomamos la realidad en serio, en el modo en que se descubre a si misma. Respetamos muchisimo
todo lo que se da inmediatamente, todo lo que posee un auténtico significado intrinseco y una inteligibilidad
verdadera”. HILDEBRAND, Dietrich, Etica, p. 14.
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Ahora bien, esta posicion “realista” de Hildebrand con respecto al método
fenomenologico no lo priva de su caracter critico. Este modo de comprender el “volver a
las cosas mismas” implica también un examen profundo de los fundamentos subjetivos
implicados en el darse las cosas mismas. En este sentido los andlisis fenomenoldgicos de
Dietrich von Hildebrand — parte fundamental del presente trabajo — en el &mbito de la
axiologia y la ética han puesto particular atencién a la actitud moral fundamental o
disposicion moral de fondo como fundamento constitutivo de la vida moral y en Gltimo
término de la personalidad ética en la cual el ser personal del hombre aparece con toda la
potencia de su dignidad y misterio.

Como se dijo anteriormente, esta vuelta critica se encuentra inscrita en la tension
hildebrandiana por comprender estos fendmenos en su relacion organica con el ser en que
tienen cabida. A Hildebrand le interesan en dltimo término los andlisis noéticos porque
ponen de manifiesto la estructura de la persona humana, la cual, lejos de ser la estructura de

una “cosa” tiene la estructura propia de la subjetividad personal.

Resulta pues, importante poner un especial énfasis en la consideracion de la
persona, por parte de Hildebrand, como un todo unificado. Al ser personal le pertenece —
frente a la disgregacion de las cosas materiales en partes que poseen una configuracién
relativamente constante e independiente de lo que les rodea, pero cuya Unica radical
distincién es su separacién e independencia espacial; y ante las realidades organicas cuya
auténtica articulacion desde un principio interno de sentido que les permite aparecer como
individuos de una misma especie — por su ser consciente, la indole de ser un mundo para

si, subsistente”® e individual, en su expresién suprema y prototipica.

26 Serfa un error identificar sin mas la nocion de sustancia aqui implicada con la de la metafisica aristotélica,
la cual, es puesta de relieve principalmente en términos de independencia del ser, de una individualidad
estando en si misma, sin pertenecer a otro como parte o propiedad. Sin embargo, como dice Crosby, cuando el
término substancia es aplicado al ser humano y en especial a su caracter de sujeto “expresa algo que no pude
ser reducido a la subjetividad sin residuo alguno”, es decir, substancia aqui significa un cierto algo mas que el
ser consciente, que se actualiza en el ser consciente pero que no se agota en él.

Remito al desarrollo sobre esta cuestion en los capitulos Il y IV en CROSBY, John, The selfhood of the
Human Person, The Catholic of America University Press, USA, 1996. pp. 82-144.
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Desde esta consideracion de la persona humana, Hildebrand, afronta el anélisis de
las vivencias en que se dan los diversos fendmenos sobre los que intenta una clarificacién
netamente filosofica recurriendo al logrado concepto de intencionalidad como nota

distintiva de los actos propiamente personales.

Las vivencias intencionales incluyen una direccién significativa hacia el objeto realizada
conscientemente; y esta es una manifestacion de nuestro carcter de personas espirituales.
La referencia significativa, en este caso, es personal; actuamos como personas; existe una
relacion que es posible Unicamente si la realiza una persona. Nada en el mundo de lo

impersonal podria ser interpretado intencionalmente®.

Frente a las vivencias teleoldgicas o los meros estados animicos, Hildebrand, se
vuelve a esas vivencias de caracter netamente personal, es decir, a aquellas vivencias cuyo
caracter es necesariamente una consciencia de algo. De las vivencias conscientes de se
apartan los meros estados como el tedio o el mal humor y también de las tendencias
teleoldgicas, las cuales a diferencia de las vivencias intencionales no presentan una
direccion significativa y una realizacion consciente hacia el objeto, mas bien se presentan
como algo finalizado de forma inmanente, lo cual en modo alguno muestra el modo de ser

personal.

Maéas aun, entre las vivencias intencionales, Hildebrand, hace una importante
distincion entre aquellas que tienen un cardcter cognitivo y aquellas que él denomina
respuestas. Entre las primera sitta las percepciones, las imaginaciones y los recuerdos y en
las segundas, la conviccion, la duda, la tristeza o el amor. El caracter cognitivo de la
percepcion, la imaginacion y el recuerdo, por mencionar algunos, les viene en razon de su
ser esencialmente receptivo: “...son, si cabe expresarse asi, actos ‘vacios’, cuyo contenido

5928

yace enteramente del lado del objeto Esto es asi porque estos actos tienen su

fundamento en la aprehension cognoscitiva, de la cual Hildebrand nos dice:

Aprehender cognoscitivamente algo es esencialmente un “recibir”. Toda teoria del

conocimiento que lo conciba como un “producir” espiritual malinterpreta su naturaleza mas

" HILDEBRAND, Dietrich, Etica, p. 194.
%8 ROVIRA, Rogelio, Los tres centros espirituales de la persona, Fundacién Emmanuel Mounier, Salamanca,
2006. p. 33.
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esencial. Pertenece al verdadero sentido de aprehender cognoscitivamente el que un objeto,
tal y como es realmente, sea captado por la persona, llegue a ser entendido y conocido, se

revele y se despliegue ante nuestros ojos espirituales.

Las respuestas, por el contrario, son caracterizadas por Hildebrand, como actos
Ilenos, en el sentido que son traidos al ser conscientemente y por lo tanto, su contenido se
halla en el lado del sujeto. Es la voz del sujeto la que llena el acto. Por el contrario, en los
actos cognoscitivos es la voz del objeto la que llena el acto cognoscitivo. Con respecto a los
actos cognoscitivos y las respuestas es importante sefialar dos notas mas, de los primeros, el
caracter activo y no meramente pasivo de su esencial recibir y de las segundas su modo de

ser espontaneo como opuesto a la esfera de la volicion.

En el caracter receptivo de la aprehension cognoscitiva se asienta la impronta
realista de la reflexion fenomenoldgica de Dietrich von Hildebrand, ya que es en la
intuicion de los datos a priori, entendidos como aquellos datos estrictamente necesarios,
altamente inteligibles y absolutamente ciertos, donde la aprehension cognoscitiva encuentra
pleno cumplimiento. En la intuicion de los datos a priori la subjetividad personal se
encuentra ante una realidad totalmente otra®, cuyo modo de ser le garantiza una completa

autonomia respecto de la mente humana.

2 HILDEBRAND, Dietrich, ;Qué es filosofia? p. 22. También deben considerarse las distinciones elaboradas
en La idea de la acciéon moral. En la aprehension cognoscitiva, “Si me miro a mi, mi yo esta vacio en el
aprehender cognoscitivo. Todo lo esencial esta fuera de mi, como frente a mi. (...)

“El “tener”, que aparece idéntico como tal cualquiera que sea su contenido objetivo, se caracteriza en
principio por no poseer ningin contenido vivencial en el lado subjetivo, de modo que toda su riqueza
descansa en el contenido objetivo”. HILDEBRAND, Dietrich, La idea de la accion moral, pp. 26-27.

% | as esencias necesarias son esta realidad. Estas son las esencias cuyo grado de plenitud de sentido es
organicamente significativo en virtud de su necesaria unidad interna. Hildebrand aborda detenidamente en el
capitulo 1V de ¢Qué es filosofia? la cuestion y distingue, de la unidad meramente accidental y externa de un
garabato, las unidades genuinas como el oro, el agua o el delfin pero que no son necesarias pues a pesar de ser
algo dotado de un sentido objetivo, su modo de aparecer oculta la naturaleza del tipo de cosa que posee tal
aspecto. De estas unidades genuinas distingue finalmente las esencias necesarias en las cuales no se encuentra
estrato alguno sino que aparecen tal cual son, lo que no significa que su conocimiento sea una mera obviedad
0 sea asequible sin més para cualquier persona. En esta seccion Hildebrand aborda la importante cuestion
sobre el modo de ser ideal de estas esencias necesarias. Gracias a su validez objetiva fundada en la inteligible
unidad no dependen en modo alguno del acto en que se captan, incluso carece de sentido intentar la duda
cartesiana pues su claridad y distincién es tal que no necesitan criterio alguno proveniente del acto que las
capta como aval. Es verdad que segin su modo de ser ideal no todas las esencias necesarias guardan una
relacion con el ser-real sin embargo, a diferencia de los entes de razon, los nimeros y los colores,
encontramos en los valores y las personas una plenitud de realidad que no poseen los anteriores. Su
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No podemos relegar un eidos genuino al reino de la fantasia, de la ficcion, de la alucinacion
0 de los suefios. Cualquiera que sea el modo en que estas unidades se revelen a nuestra
mente, hasta tal punto se mantienen por si mismas gracias a su potencia interior y a la

necesidad de su plenitud de sentido, que resulta intocable la completa autonomia de su ser™".

Ahora bien, en el caso de la persona humana se da un caso particular de la relacion
entre el modo de ser ideal y su realizacion en un caso concreto individual, estudiada
ampliamente por Hildebrand en su obra ¢Qué es filosofia? En ella declara que si bien
algunos seres ideales estan por su propia esencia excluidos de la realidad otros tienen un
modo especifico de realizacién en el mundo que de ninguna manera los priva de su plena
existencia ideal sino que mas bien nos muestra el modo en que ésta se ordena a la plena
realizacion. En este sentido, Hildeband, ademas del caso particular de los numeros, los
colores y los valores morales, presenta el caso de la persona humana, el cual, nos ofrece la
certeza absoluta de una existencia plena, metafisica y objetiva de una esencia cuya
incomparable inteligibilidad y necesidad intrinseca converge con la existencia real
individual. Es desde esta convergencia en la persona entre la existencia ideal y la existencia
real que comprendemos la profunda ordenacion interior de la existencia ideal a la plena

realizacion.

La certeza absoluta con que captamos en este caso la existencia de nuestra propia persona,
el hecho de que todo error posible y todo engafio presuponen necesariamente esa
existencia real y la afirman como indudablemente cierta, concede una posicién Unica al
conocimiento de la existencia de una persona, conocimiento de una existencia plena,

metafisica, objetiva®.

Tanto el si fallor, sum de San Agustin, como el cogito ergo sum de Descartes son verdades
eminentemente filoséficas, 0 mas bien expresiones de una verdad eminentemente filosofica:

el hecho concreto, conocido con absoluta certeza, de la existencia real del que piensa®.

existencia real es posible no solo en el sentido de no implicar contradiccién alguna sino que estan
profundamente ordenadas a la existencia real. HILDEBRAD, Dietrich, ¢Qué es filosofia?, pp. 100-128.

* Ibid., p. 112.

32 Ibid., p. 122.

* Ibid., p. 142.
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Ahora bien, la posicion de Hildebrand con respecto a la persona estd muy lejos de
un mero substancialismo que cosifique el ser de la persona humana. Del hecho que
reconozca el caracter estrictamente necesario del ser-asi de la persona como fuente de
conocimiento a priori sobre la misma no le priva de reconocer su caracter existencial junto
con toda su problematica. Sus analisis sobre las actitudes fundamentales dan cuenta de la
dramatica situacion en que se encuentra la existencia de la persona humana pues en las
actitudes fundamentales la persona experimenta la finitud de su apertura originaria o radical
rechazo al ser. Sendas actitudes distan mucho de ser posiciones tedricas y abstractas de un
ser neutro y vacio, mas bien indican la concreta y particular cerrazén o apertura ante una
realidad cargada de valor y sentido, ante la cual, una pretendida neutral indiferencia resulta
una ficcion imposible. Es propio de la subjetividad personal encontrarse en una individuada

toma de posicion (Stellungnahme) que afecta el flujo de su concreto vivenciar* el mundo®.

Por otra parte, Hildebrand distingue en todo tiempo el ser persona de su ser consciente.
El ser de la persona no se reduce a su actualizacion consciente. Ser persona no se identifica
y agota en la subjetividad en que se actualiza. En el caso de las actitudes fundamentales,
aun cuando representan “... la Ultima posicién de una persona respecto de Dios y el mundo,
es decir, del mundo de lo moral”® y desempefian un papel decisivo en la estructura de la
persona por su particular profundidad ésta es siempre algo mas. Sin embargo la importancia
de las actitudes fundamentales radica en que ese algo mas que es la persona acontece de

modo particular en dichas actitudes fundamentales®’.

34 .. .., . . .
“...el ‘vivirme como tomando posicion’ no es mentado como captar, sino solo como vivenciar en el

sentido de realizar. Seria conveniente reclamar la expresion «vivenciar” para esto y contraponerla al captar
como genuina conciencia de objetos”. La Idea de la accion moral, p. 30.

B Al respecto dice Scherler: “Al investigar la esencia de un individuo, una época historica, una familia, un
pueblo, una nacion, u otras unidades sociales cualesquiera, habré llegado a conocerla y a comprenderla en su
realidad mas profunda, si he conocido el sistema, articulado en cierta forma, de sus efectivas estimaciones y
preferencias. Llamo a este sistema el ethos de este sujeto. Pero el nicleo més fundamental de este ethos es la
ordenacion del amor y del odio, las formas estructurales de estas pasiones dominantes y predominantes, y, en
primer término, esta forma estructural en aquel estrato que haya llegado a ser ejemplar. La concepcion del
mundo, asi como las acciones y hechos del sujeto van regidas desde un principio por este Sistema”.
SCHELER, Max, Ordo amoris, p. 22.

% HILDEBRAND, Dietrich, Moralidad y conocimiento ético de los valores, p. 120.

1t is true that these attitudes, being distinct from particular acts, are withdrawn from our arbitrary freedom
(that is, the mere wanting to change such fundamental attitudes usually does not suffice to change them), and
yet in them we have one of the most significant ways, perhaps the most significant way, in which the person
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2. ACTITUD FUNDAMENTAL Y SUBJETIVIDAD PERSONAL

Debemos al profundo interés por cuestiones éticas de Dietrich von Hildebrand sus
importantes contribuciones al esclarecimiento de las estructuras fundamentales de la moral
en la persona. Desde su tesis doctoral La idea de la accion moral Hildebrand no dejé nunca
de profundizar, haciendo uso del método fenomenoldgico, en diversos temas de la
moralidad humana y cristiana y por lo mismo de los actos de la conciencia en que son

dados.

La cuestion sobre la esencia de la actitud fundamental (Grundhaltung) se encuentra
abordada temética y sistematicamente dentro del trabajo de habilitacion Moralidad y
conocimiento ético de los valores. En esta obra Hildebrand enfrenta la afieja confrontacion
entre la postura socratica y aristotélica referente a la relacion entre el conocimiento de los
valores y la estatura moral del sujeto cognoscente. La pregunta por la relacion de
fundamentacién entre estas dos realidades conduce a Hildebrand al anélisis de aquellos
actos y actitudes que tienen en la persona un papel constitutivo respecto al conocimiento de

los valores morales®®. La actitud fundamental aparece en estos analisis como aquello que se

act through themselves. CROSBY, John, The Selfhood of the Human Person, The Catholic of America
University Press, USA, 1996. p. 37.

% La espina dorsal del pensamiento ético de Dietrich von Hildebrand se encuentra en su aguda distincion
entre aquel tipo de importancia que tiene su origen en placer o displacer para una persona singular y la
importancia propia del valor, a saber, una importancia objetiva, completamente independiente de una
determinada motivacion. La distincion fenomenoldgica de estos tipos de importancia la lleva Hildebrand a
cabo en el tercer capitulo de su Etica. HILDEBRAND, Dietrich, Etica, pp. 42-70. Alli confronta la autonomia
propia del valor con la dependencia inherente de lo subjetivamente satisfactorio “para” alguien; estrechamente
ligado a esta autonomia se encuentra el gozo que genera la participacion en una realidad cuya importancia no
depende de la propia subjetividad frente al inmanente placer que ofrece lo subjetivamente satisfactorio; en la
participacion del valor se tiene la experiencia de ser elevado, por el contrario el placer de lo subjetivamente
satisfactorio arroja al individuo en su propia limitacion; por otra parte el valor presenta a la experiencia con
un caracter exigente, lo subjetivamente satisfactorio, no. El valor demanda una respuesta adecuada, lo
subjetivamente satisfactorio no; el valor se dirige al centro libre de la persona de forma soberana pero
discreta, por el contrario, lo subjetivamente satisfactorio se encuentra ligado estrechamente al instinto y por lo
mismo su llamada es insistente al punto de desterrar al sujeto de su centro libre y consciente. Finalmente, por
todo lo anterior el valor permite en su respuesta una verdadera entrega y salida de si mismo, una superacién
del propio ego, al contrario la entrega a lo subjetivamente satisfactorio entrafia una reduccion del mundo a
nuestro propio ego y su autoafirmacion.

Ahora bien, el dato de la importancia y en especial el valor representa un momento distinto del ser del objeto,
y por ello no puede ser reducido a este, tampoco a su habilidad para engendrar el interés de alguien, incluso es
irreductible a las perfecciones que especialmente fundan en un ser su valor. Sin embargo, es preciso tener
cuidado en no identificar esta importante distincion del valor respecto del ser con una radical separacion al
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encuentra “a la base de todo lo demas que realiza la persona”®. La relevancia de la actitud
fundamental para la entera dimension moral es pues, para Hildebrand, decisiva por su lugar

en la estructura de la persona.

Hildebrand no es el Unico, ni el primero en abordar y poner de relieve el fundamento
noético para una clara comprension de las acciones morales. Importantes analisis
filoséficos sobre esta dimension de la subjetividad humana han sido desarrollados por Kant,
Scheler, Pfander.

Asi pues, resulta imprescindible, antes de abordar el tratamiento que Hildebrand llevé a
cabo sobre esta cuestion, presentar de manera sumaria la caracterizacion y el puesto que los
filosofos antes mencionados concedieron a aquello que se encuentra a la “base” de la
moralidad humana. Esta presentacion servira, sobre todo, para contrastar el trato de dicha
cuestién en la filosofia de Kant y el abordaje que desde la fenomenologia llevan a cabo
Scheler y Pfander®. Si bien la posicién de Scheler se encuentra en un diélogo critico con la
posicion kantiana, la posicion de Pféander deja de lado esta confrontacion critica para
hundirse en la reflexion fenomenoldgica de la misma. Tanto la posicidn critica de Scheler

como la posicion fenomenoldgica de Pfander son relevantes en el abordaje que de la misma

modo en que Rickert hace en su filosofia de los valores al grado de poner en riesgo la unidad del valor con el
ser que lo porta quedando como Unica solucidn el acto valorativo del sujeto.

John f. Crosby, desarrollando las intuiciones de Hildebrand ha mostrado suficientemente cémo el
conocimiento de los valores presupone necesariamente un ser que lo porta. Sin embargo, también sefiala que,
aunque en muchos casos las perfecciones que determinan el valor o disvalor de un ser no son aprehendidas
con gran claridad teorética, no por ello se ha de separar el valor del ser. CROSBY, John F, The idea of value
and the reform of the traditional metaphysics of Bonum, Aletheia I, no.2, 1978. pp. 308-312.

Por otra parte, Croshy muestra desde una perspectiva ontoldgica y axiolégica que el valor no s6lo es portado
por un ser cuyas perfecciones son portadoras de valor sino que éste “procede de la existencia de un ser y de
ciertos elementos cruciales de su esencia (aquellos que conforman el portador) y que se encuentra
completamente fundado en estos factores. (...) En este proceder o brotar de un ser, el valor se muestra
profundamente “formado” por el ser siendo un tipo de irradiacion del ser. Ibid., pp. 313-314. Hildebrand
emplea para designar y caracterizar esta compenetracion del valor en el ser, la expresion el corazén y el alma
del ser.

% HILDEBRAND, Dietrich, Moralidad y conocimiento ético de los valores, p. 116.

“0 para la elaboracion del siguiente apartado se ha recurrido principalmente al trabajo de Mariano Crespo y
sus importantes investigaciones sobre la disposicion moral de fondo o Gesinnung en diversos ensayos, los
cuales se encuentran recogidos en su libro El valor ético de la afectividad. Estudios de ética fenomenolégica.
CRESPO, Mariano, El valor ético de la afectividad. Estudios de ética fenomenologica, Ediciones Universidad
Catélica de Chile, Santiago, 2012.

También puede consultarse la tesis doctoral de SANCHEZ, Alberto, Accion humana y “disposicion de
animo” desde la perspectiva fenomenoldgica, Servicio de Publicaciones de la Universidad de Navarra,
Espafia, 2010. en http://hdl.handle.net/10171/7219
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hace Hildebrand dada la fuerte influencia que en su pensamiento ejercieron estos filosofos.
Sin embargo, en Hildebrand se halla una trabazén organica méas adecuada gracias a sus

finas descripciones fenomenoldgicas y comprension de la persona.

2.1. La actitud fundamental o disposicién moral de fondo (Gesinnung)
en la critica de Scheler a Kant

En la confrontacion critica de Scheler a la ética de Kant se afronta la cuestion sobre
la fuente de la moralidad de las acciones. Es bien conocida la posicion de Kant con respecto
a la validez moral de toda conducta heteronoma, por lo cual, es comprensible que haya
puesto especial atencién en la investigacion del fundamento subjetivo de la moralidad. En
esta direccion Kant indica en Fundamentacion de la metafisica de las costumbres que “...1o
esencialmente bueno de la accion consiste en la disposicién moral de fondo que a ella
lleva™*. La disposicién moral de fondo*? es para Kant el fundamento Gltimo de la adopcién
de maximas. Kant coloca este fundamento subjetivo Gltimo en la intencién de manera que
la actitud moral fundamental es la mera forma en la que esté puesta la intencion, es decir, la

conformidad o inconformidad de la intencidn con respecto a la ley moral.

A pesar del caracter meramente formal concedido por Kant a la actitud moral fundamental,
ésta es justamente tratada como la fuente de la moralidad en tanto designa un modo
permanente de la posicion del agente y no, de la decisién misma. También encontramos en
Kant la justa indicacion sobre la inaccesibilidad de la libertad directa sobre la actitud moral

fundamental.

1 Cf. KANT, Emmanuel, Fundamentacion de la metafisica de las costumbres. Trad. De M. Garcia Morente,
opuscula philosophica, 18, Ediciones Encuentro, Madrid 2003, p. 50

*2 Se debe a Mariano Crespo el concepto de “disposicion moral de fondo” como una mejor traduccion del
concepto alemén Gesinnung frente a las traducciones al castellano que del termino se han hecho en las obras
de Kant y Scheler. “’Disposicion de animo’ tiene la ventaja de reflejar el caracter conativo de Gesinnung,
pero presenta los inconvenientes de suscitar la impresion de que estamos hablando de una realidad semejante
a nuestros cambiantes estados de animo y de no reflejar la permanencia de esta disposicién. Por ultimo,
‘moral basic tenor’ pierde el caracter disposicional. En este trabajo he optado por ‘disposicion moral de
fondo’”. CRESPO, Mariano, El valor ético de la afectividad. Estudios de ética fenomenolégica, Ediciones
Universidad Catdlica de Chile, Santiago, 2012. Pp.67-68.
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Max Scheler reconocera las acertadas reflexiones de Kant respecto a la actitud
moral fundamental, sin embargo, dirigira una importante critica al caracter meramente
formal concedido por este ultimo. Scheler al igual que Kant considera que la actitud moral
fundamental es un concepto fundamental en la reflexion ética pero a diferencia de Kant
considera que ésta no puede ser considerada como un elemento formal de la intension sino
que al ser “una direccién de valor que constituye un margen material apriorico para la

formacion de posibles intenciones, propésitos y acciones”™®

es una realidad distinta y
anterior a la intencion. La actitud moral fundamenta en tanto direccion de valor es una
tendencia a valores positivos y negativos. Esta caracterizacion se encuentra muy lejos del
formalismo kantiano de mera conformidad o inconformidad con la ley moral. En la
consideracién de Scheler la actitud moral fundamental constituye un terreno de juego
material apridrico que, con independencia de toda representacion, determina la tendencia a
los valores positivo 0 negativos dados en la percepcion sentimental. Asi pues, la actitud
moral fundamental no solo “empapa” la accion y sus distintas fases, también el deseo, la
vida fantéstica y los fendmenos de expresion como los gestos se encuentran afectados por
su radicalidad constitutiva*. De esta manera, la actitud moral fundamental posee un valor

propio y no solo una validez con respecto a la ley moral o al resultado de la accion.

De estas consideraciones sobre la actitud moral fundamental en Scheler, Mariano
Crespo nos hace notar que en relacion a la concepcion de persona del mismo Scheler, la
actitud moral fundamental juega un papel muy importante que incluso excede el puesto que
este filésofo le concede. En la actitud moral fundamental se da un revelarse de la persona,

Nno como una substancia-cosa sino como un sujeto-subsistente.

* SCHELER, Max, Etica: nuevo ensayo de fundamentacién de un personalismo ético, Caparrés Editores,
Madrid. 2001. p. 188.

* La naturaleza ontologica de esta realidad estd puesta por Max Scheler al deslindarla del concepto
psicologico de caracter con el cual podria confundirse. “Puesto que la disposicion de &nimo no es una aptitud,
sino algo dado actual e intuitivamente, serd fundamentalmente distinta de lo que cominmente se designa
como el “caracter” de un hombre. Pues se entiende por tal, habitualmente, la causa constante, en ¢l existente,
de sus acciones particulares, las cuales son lo primero en oponérsenos desde fuera. El “caracter” es siempre,
segln esto, una admision meramente hipotética de algo que nunca nos es dado y que s6lo es admitido, a base
de la induccion, en la constitucion de tal ser, de modo que las acciones dadas en la experiencia han de ser
explicadas por ese supuesto”. Ibid., pp. 190-191
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...conocer a una persona significaria, pues, conocer su disposicion moral de fondo en
cuanto que ésta constituye el origen del cual brotan sus actos. Ahora bien, este darse de la
persona, de su Gesinnung, no sera al modo de un objeto, sino al modo de la corealizacién o
la pre-realizacion o post-realizacion de sus actos. En tal corealizacion o prerealizacion o

post-realizacion de los actos de otra persona no hay tampoco objetivacion®.

Scheler no dara cuenta de las importantes implicaciones de esta descripcién
fenomenoldgica de la actitud fundamental y de su puesto en la estructura de la persona. Sin
embargo, el hecho que admita, al igual que Kant, la imposibilidad de incidir por medio de
la liberad directa en la actitud fundamental nos permite sefialar un dato que revela a la
persona como una subjetividad subsistente, es decir, como una realidad que se tiene a si

misma excediendo los limites de su subjetividad en su interioridad e incomunicabilidad.
En este sentido John F Crosby indica lo siguiente:

Encontramos también en nuestra experiencia moral que las personas actuan a través de si
mismas viviendo en actitudes basicas como la generosidad, la reverencia o el egoismo. Es
verdad que estas actitudes, siendo distintas de los actos particulares, estan excluidas de
nuestra arbitrariedad (esto es, el mero querer cambiar estas actitudes fundamentales
usualmente no es suficiente para cambiarlas), y sin embargo en ellas tenemos el camino
mas significativo, posiblemente el mas significativo, en el cual la persona actua a través de

si misma“®.

Por ahora baste con lo dicho, pues las implicaciones que Scheler no desarrollo seran
retomadas por Hildebrand, y cuando expongamos su analisis sobre la esencia de la actitud
fundamental y su lugar en la estructura de la persona seran puestas de relieve. Ahora es
oportuno atender a los andlisis que Alexander Pfander llevé a cabo al respecto, ya que,

como hemos dicho, influyeron decisivamente en el pensamiento de Hildebrand.

% CRESPO, Mariano, El valor ético de la afectividad. Estudios de ética fenomenolégica, Ediciones
Universidad Cat6lica de Chile, Chile, 2012. p. 81.

* We also find in our moral experience that persons act through themselves even in living in basic attitudes
such as generosity, or reverence, or selfishness. It is true that these attitudes, being distinct from particular
acts, are withdrawn from our arbitrary freedom (that is, the mere wanting to change such fundamental
attitudes usually does not suffice to change them), and yet in them we have one of the most significant ways,
perhaps the most significant way, in which person act through themselves. CROSBY, John, The Selfhood of
the Human Person, The Catholic of America University Press, USA, 1996. p. 37.
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2.2. El andlisis fenomenoldgico de Alexander Pfander
sobre las actitudes fundamentales o Gesinnung

El profundo anélisis fenomenologico de las actitudes fundamentales llevado a cabo
por Alexander Pféander en Zur Psychologie der Gesinnungen se comprende atendiendo al
interés de este “psicdlogo” por el alma humana. La publicacion de “Fenomenologia de la
voluntad” en 1900 y “Sobre el alma del hombre” en 1933 enmarcan la publicacion
anteriormente citada sobre la psicologia de las actitudes fundamentales entre 1913 y 1916.

En estas obras Pfander:

...partiendo de los fenomenos psiquicos y progresando paso a paso en una elaboracion
mental consecuente, muestra al alma humana que, desde una tensién germinal radicada en
su naturaleza fundamental y orientada por un impulso originario a una configuracion
concreta, se genera y constituye como un «ser viviente» con caracter personal, no sélo por
su diferenciacion en un impulso originario transitivo y reflexivo, sino también en cuanto yo

radicalmente activo®’.

Asi pues, encontramos en Pfander un primer nivel en el andlisis fenomenoldgico
que pretende develar el qué de las actitudes fundamentales a través de la intuicion esencial,
es decir, atendiendo a los datos necesarios e inteligibles*®. Como resultado de este ejercicio
de fenomenologia descriptiva las actitudes fundamentales son caracterizadas primeramente
como vivencias intencionales. Les es propia una referencia objetiva, es decir, siempre
remiten a algo distinto de ellas mismas. Esta caracteristica las distingue, como ya se ha
dicho arriba, de los meros estados de &nimo. Pfander, también da cuenta de la direccion
esencial de dicha vivencia mostrando su caracter “centrifugo”. Las actitudes fundamentales
son vivencias que “van” del sujeto al objeto y por ello implican necesariamente un

movimiento, un cierto fluir frente a un mero apuntar o sefialar el objeto. Les es propia

" AVE-LALEMANT, E, Alexander Pfander en VOLPI, Franco, ed., Enciclopedia de obras filosoficas,
Volumen 2, Herder, Barcelona, 2005.

http://encyclopaedia.herdereditorial.com/wiki/Volpi:Alexander Pf%C3%A4nder

*8 “On the basis of the galley-proofs of Pfinder’s contribution “Zur Psychologie der Gesinnungen”, Reinach
did however organize a seminar on this work, in fact his first seminar for advanced students. Reference was
made in the seminar also to Husserl’s Ideen, Reinach insisting, in opposition to Husserl, that there is still
room for a type of phenomenology as descriptive psychology.” SHUMMAN, Karl, Adolf Reinach: An
intellectual Biography, en K. Mulligan, ed., Speech Act and Sachverhalt: Reinach and the Foundations of
Realist Phenomenology, Dordrecht/Boston/Lancaster: Nijhoff, 1987, 1-27.
http://ontology.buffalo.edu/smith/book/Reinach/Reinach Biography.pdf
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también una tendencia a la unificacion o separacion con el objeto, por lo que Pfénder indica
que pueden ser divididas en positivas 0 negativas segun el tipo de tendencia. Finalmente en
las consideraciones de Pfander al no ser caracteristicas del objeto ni estrictamente una
propiedad del sujeto las actitudes morales fundamentales deben ser situadas entre el sujeto

y el objeto. Son vivencias que salvan la “distancia animica” entre sujeto y objeto.

También el analisis de Pfander muestra el caracter afectivo de las actitudes morales
fundamentales, pues formalmente las determinaciones generales de calor, fluido y lugar
psiquico nos las presentan como un cierto tipo de sentimiento. El calor psiquico indica la
no neutralidad de la referencia intencional de estas vivencias. A diferencia del juicio la
referencia intencional de toda actitud moral fundamental entrafia una cierta “coloracion
afectiva” que Pfiander denomina, como hemos dicho, calor psiquico. El fluir psiquico
indica el grado de implicacion de la persona toda en la vivencia. Finalmente el lugar
psiquico explicita la relacién que cada actitud fundamental guarda con el centro de la

persona.

A estas determinaciones generales se afiaden en el analisis fenomenoldgico otras
determinaciones especificas, también formales, que precisan el caracter afectivo de las
mismas, en primer lugar, la afluencia afectiva de caracter centrifugo y, en segundo lugar,
los momentos de materia animica, toma de posicion y acto afectivo. Ademas, pueden
sefialarse como vivencias positivas 0 negativas. Siendo el amor y el odio las vivencias

paradigmaticas de este tipo.

También resultan importantes las clasificaciones que Alexander Pfander hace de las
actitudes morales fundamentales, que por ahora solo mencionaremos sin mas detalle. Segun
la posicion del sujeto de la actitud fundamental con respecto al objeto al que remite la
afluencia afectiva centrifuga pueden clasificarse en subordinadas, del mismo nivel o por

encima de la referencia significativa.

Ahora bien, la clasificacion segin el modo de actualizacion merece para los fines de
esta investigacion un especial sefialamiento. Pfander sefiala que las actitudes fundamentales
pueden ser inauténticas, flotantes o refrenadas. Esta clasificacion esta articulada por la

comparacion con las actitudes auténticas, a saber, aquellas que proceden de la
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individualidad e interioridad de la persona. Es preciso decir que el termino inauténtico no
implica ninguna valoracién negativa sino que indica la artificialidad consciente de la
vivencia frente a la espontaneidad inconsciente de aquellas vivencia llenas, es decir, de
aquellas vivencias que son auténtica expresion del si mismo. Las actitudes fundamentales
auténticas lo son por no estar a disposicion de la voluntad. Por el contrario las genuinas
actitudes fundamentales inauténticas al caer bajo el dominio de la voluntad nos hacen
responsables de las mismas. Las actitudes flotantes frente a las auténticas e inauténticas son
aquellas que no echan su raiz en la persona y por lo tanto les falta plena realidad.
Finalmente las refrenadas indican la participacion activa del sujeto que puede, asi,

contenerlas deliberadamente.

Esta clasificacion es muy importante pues en ella el sujeto no aparece Unicamente
como una realidad puntual donde tienen origen las vivencias sino también como un si

mismo con determinados lugares y extensiones. En este sentido, nos dice Mariano Crespo:

Seria un error considerar al sujeto psiquico como si se tratara de un “ser puntual” (ein
punktformiges Wesen) el cual no tuviera division alguna, cuando en realidad es “una entidad
con divisiones” (ein in sich gegliedertes Gebilde). El sujeto psiquico posee una cierta
extension de diferentes lugares. Estos lugares no estan todos en el mismo orden, sino que
hay uno de ellos que es el centro psiquico de la totalidad de los otros lugares. Este centro
psiquico es al que Pfander llama yo-sujeto central (Ich-Zentrum) y a la totalidad de los otros

lugares o “capas” del sujeto psiquico se le denomina si mismo (Selbst)*.

Asi pues, las actitudes que acontecen en el si mismo encuentran “su lugar” en
referencia al yo-sujeto central y son “juzgadas” por las tomas de posicion que el sujeto
efectla desde dicho centro. Hay pues, en el yo-sujeto central una actitud fundamental que

determina no sélo el ethos del sujeto también la persona toda>°.

* CRESPO, Mariano, El valor ético de la afectividad. Estudios de ética fenomenoldgica, Ediciones
Universidad Cat6lica de Chile, Chile, 2012. p. 64.

0 “E| mismo yo central, que cuando estd bajo el influjo de los movimientos disposicionales se sume en la
pasividad, o que se recubre en parte con las disposiciones afectivas procedentes de la periferia, es el que
también puede desprenderse de ellas, cuando se pronuncia voluntaria y responsablemente. Desde la
centralidad del yo, que toma una u otra posicion en relacidn con las disposiciones afectivas, se hace posible su
consideracion ética. Asimismo, la orientacion centrifuga de estas permite que tengan su verdad y razon de ser
en lo que las especifica, abriendo asi la via a su adecuacion moral. Este es el punto sistematico de enlace con
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Es, justamente por este caracter fundamental de las actitudes fundamentales en la
estructura de la persona humana que Hildebrand, retomando los esfuerzos de Scheler y
Pfander, elaborard una profundizacion en las investigaciones sobre el puesto y la

importancia de las mismas.

2.3. Las actitudes fundamentales en la reflexion de Dietrich von Hildebrand

Muchas de las intuiciones de Scheler y Pfander se encuentran innegablemente
presentes en el analisis fenomenoldgico de Dietrich von Hildebrand. Esto es comprensible
en primer lugar por la estrecha amistad que lo uni6 por mucho tiempo a Scheler pero méas
aun por su profundo interés en cuestiones éticas, de modo que a pesar de la familiaridad de
Hildebrand con el pensamiento de Scheler gracias a una convivencia y compafiia cotidiana,
encontramos en Hildebrand fuertes criticas a su pensamiento™. Por otra parte, su insercion
en el primer grupo de alumnos que estudiando con Theodor Lipps, encontraron en las
Investigaciones ldgicas, un mejor fundamento para la reflexion filosofica lo acercan a la
figura de Alexander Pfander, quién participaba, también, en las discusiones de la

Akademischer Verein fiir Psycologie®.

La reflexion fenomenoldgica de Hildebrand respecto a las actitudes fundamentales
puede ser considerada una continuacién y una profundizacion de las investigaciones

Ilevadas a cabo por Max Scheler y por Alexander Pfander.

las respuestas afectivas, tratadas en detalle por Hildebrand”. FERRER, Urbano, Desarrollos de ética
fenomenoldgica, PPU, Mursia, 1992. p. 61.

* «“La amistad de Dietrich con Scheler, que durd unos catorce afios, merece un atento estudio. Aunque es
erréneo interpretar que las ideas de Dietrich von Hildebrand fueron modeladas sobre las de Scheler, pues de
hecho, como él mismo dijo repetidamente, debia su formacion filoséfica a Adolf Reinach, a quien llamaba
“mi verdadero maestro”, su relacion con Scheler fue para ¢l una fuente sin limite de delicia e inspiracion.
Desde el primer instante, Dietrich supo que habia conocido a un fildsofo extraordinariamente dotado. A pesar
de lo tragico e indisciplinado que Scheler era como persona, irradiaba genialidad. Todo lo que tocaba lo
convertia en oro. Tenia un don misterioso para arrojar luz sobre cualquier tema que tratase, desde el mas
profundo al mas insignificante”. HILDEBRAND, Alice, Alma de leon, p. 74.

32 «g] grupo habia sido fundado en 1884 por Lipps. A estas reuniones de las tardes acudian miembros del
claustro de la facultad y estudiantes, que en su mayoria seguian cursos de filosofia. Entre los primeros
estaban, Alexander Pfander, Moritz Geiger, Alois Fischer, Herr Gallinger y Herr von Aster; los profesores
Lipps y Cornelius también acudian de vez en cuando”. Ibid., p. 69.
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2.3.1. La profundidad propia de las actitudes fundamentales

Hildebrand, en consonancia con los analisis fenomenologicos de Pfander, afronta la
cuestion sobre el lugar que le corresponde a las actitudes fundamentales en la estructura de
la persona, analizando los diversos sentidos en que se indica que una determinada vivencia

es profunda o superficial. Al respecto, Hildebrand muestra al menos siete sentidos.

El primero corresponde a la profundidad especifica, la cual, esta determinada por la
“altura” del valor del objeto al que se refiere o por el “peso” ético de la vivencia. El
segundo, a saber, el de profundidad cualitativa, que indica la pureza y autenticidad de la
vivencia. Tercero, el llegar al fondo; es el tipo de profundidad que se encuentra en relacion
con el centro afectivo de la persona. Cuarto, el papel vital que algo desempefia en la
persona ocupando un cierto volumen en la conciencia actual o sobreactual (tiberaktuell),
incluso volviéndose el centro de gravedad de la persona. Quinto, el papel constitutivo, que
indica lo respectivamente méas general en la persona, sea por la generalidad y la importancia
constitutiva de la actitud, o por la generalidad y el peso del objeto al que se refiere. Sexto,
la profundidad como trascendencia a la vivencia que frente a actitudes cuyo modo de ser es
inmanente a la vivencia y se extinguen junto con ella, ciertas actitudes perduran mas alla de
la realizacion de la vivencia. Séptimo, la profundidad que indica el grado de realidad de

una actitud por su enraizamiento en la persona.

El tipo de profundidad que corresponde a las actitudes fundamentales es el de lo
respectivamente mas general en la persona, sea por la generalidad y la importancia
constitutiva de la actitud, o por la generalidad y el peso del objeto al que se refiere, ya que

la actitud fundamental es lo supremamente general.

La actitud moral fundamental por ser la mas general desempefia un papel
constitutivo totalmente propio. En primer lugar es posible poner en evidencia el caracter
légico con respecto a las actitudes particulares. Dice Hildebrand “llegamos a una posible
actitud general de la persona cuando partiendo de un deseo concreto, nos remontamos al
respectivo fundamento mas general del mismo”. Sin embargo, esta relacién no es

meramente formal pues la actitud mas general no determina directamente la actitud

5% HILDEBRAND, Dietrich, Moralidad y conocimiento ético de los valores, p. 117.
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particular de modo que al darse la primera necesariamente se dé la segunda. La actitud mas
general, mas bien, es el presupuesto constitutivo de la existencia de la mas concreta. Asi
pues, “de la indole de la actitud mas general depende en primer lugar, qué actitudes
concretas son posibles, y, en segundo lugar, qué coloracion e indole tienen si se

producen”™.

Ciertamente, no todos los actos particulares estan condicionados necesariamente por
la actitud fundamenta pues se trata de elementos independientes que no solo presentan una
relacion légico-formal sino que se encuentran en una relacion Ontica que tiene un
fundamento material determinado. Sin embargo, la actitud fundamental tiene una
importancia constitutiva para la persona porque afecta radicalmente su ser y vivir moral,
pues, los tipos de actos morales que puede realizar la persona y el modo en que los realiza

si dependen de la actitud fundamental segln su peculiaridad cualitativa.

La profundidad de la actitud fundamental es esencialmente distinta de los otros tipos
antes mencionados pues la profundidad que le es propia no se ve afectada por la cualidad de
la misma, una actitud fundamental puede ser tan carente de autenticidad y pureza como
cualquier acto singular y concreto igualmente inauténtico. Con respecto a la profundidad
especifica la actitud fundamental no se determina por su altura de valor y por el “peso”
ético del objeto al que se refiere, mas bien, se determina por el peso constitutivo del objeto,
de modo que la profundidad que le es propia estd fundada, como se dijo arriba, en la

generalidad de la actitud y en su importancia constitutiva.

Con respecto a la profundidad en el sentido del papel que una vivencia desempefia
en la persona la contraposicion es clara pues actos totalmente singulares pueden ocupar y
dominar la conciencia actual y sobreactual, de modo que frente al sentido de profundidad
de la actitud fundamental, que depende de la generalidad y de su importancia constitutiva,

resultan siempre algo periférico. Lo mismo sucede con el llegar al fondo.

Finalmente, la profundidad de las actitudes fundamentales se distingue de la

profundidad de la conciencia sobreactual en que con respecto a la actitud fundamental se

> HILDEBRAND, Dietrich, Moralidad y conocimiento ético de los valores, p. 118.
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trata de la estructura de la persona y no del modo de ser consciente una determinada
actitud. La actitud fundamental, siempre pertenecera por tanto a lo trascendente a la
vivencia, incluso puede afirmarse que es la vivencia trascendente (Erlebniztranszendent)
por excelencia. La actitud fundamental pertenece al acontecer de la persona, ésta, en su
modo de ser, excede el modo de ser de lo vivenciado. Lo vivenciado acontece en la persona
en cambio las actitudes fundamentales son un acontecimiento personal. Por otra parte, la
actitud fundamental es de radical importancia pues modifica también el modo en que

acontece el vivenciar™ de la persona.

Ahora bien, las actitudes fundamentales no solo colorean lo que llena la conciencia
actual sino que constituyen el fundamento de muchas tomas de posicion inmanentes a las
vivencias en tanto que tienen su fundamento en ellas, proceden de ellas. Frente a estas
tomas de posicion inmanentes a la vivencia y que tienen su raiz en una actitud fundamental
se encuentras otras que “flotan” libremente por no serles esencial proceder de una actitud
fundamental, sin embargo, Hildebrand senala agudamente que semejante “flotar libre” no
es absoluto pues su libre discurrir se encuentra limitado por las actitudes fundamentales de
modo que solamente una parte de la toma de posicion que es inmanente a la vivencia puede
divergir de ésta sin perder del todo la autenticidad de su modo de ser. Si bien, en este caso
la actitud fundamental no es la fuente de ciertas vivencias cuyos contenidos son inmanentes
a la vivencia misma y por lo tanto flotan libremente, si determinan estas vivencias
modificando su autenticidad. Asi pues, se logra ver en qué medida la corriente de las

vivencias de una persona es diferente seglin sea su actitud fundamental.

Ademas de la relacion oOntica que las actitudes fundamentales guardan con las
actitudes menos generales, Hildebrand muestra que existen importantes relaciones de deber,
que no son de orden moral, entre los distintos tipos de profundidad por él analizados, de
modo que, en primer lugar, se exige las vivencias cuyo contenido es inmanente a la

vivencia misma coincidir cualitativamente con el contenido trascendente de la actitud

% El vivenciar indica el modo de estar presente el contenido vivencial de una toma de posicién segun la
conciencia ejecutora. En el vivenciar el contenido vivencial nunca se encuentra “tenido” como contenido
objetivo y por ello no es mentado como captar alguno sino solo como vivenciar en el sentido de realizar. En el
vivenciar no hay ninguna objetivacién del contenido vivencial. Cf. HILDEBRAND, Dietrich, La idea de la
accion moral, pp. 29-30.
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fundamental y, en segundo lugar, reconoce una tendencia de lo mas profundo — la actitud
fundamental — en la estructura de la persona al dominio de lo inmanente a las vivencias. La
profundidad de lo trascendente a la vivencia tiende a colorearlo todo y a hacer que las

vivencias estén en armonia con el contenido de la misma.

Esta relacion, no moral, de deber vale también para todo lo que esta llamado a
desempefar un papel, sin embargo, en la medida en que, por su profundidad especifica
deba desempefiar un papel, la tendencia a dominar lo inmanente a la vivencia cobra un
carécter de deber portador de valor. De esta manera tenemos que aquello que merece el
papel principal debe dominar todo el vivenciar. Esta tendencia a vivir desde dentro regidos
por lo especificamente mas profundo se contrapone el mero “dejarse ir” en el flujo de las
vivencias inmanentes (Erlebnisinmanent). Toda actitud moral fundamental prohibe a la
persona abandonarse en su corriente de vivencias a las impresiones exteriores y a dejarse
prescribir por ellas una vida que renuncie a vivir desde el contenido de lo especificamente

profundo.

2.3.2 La esencia de las actitudes fundamentales

Una vez identificado el lugar propio de las actitudes fundamentales en la estructura
de la subjetividad personal, Hildebrand lleva a cabo un andlisis de su esencia.

En primer lugar aborda la generalidad que le es propia. Asi pues, las actitudes
fundamentales a diferencia de las actitudes mas concretas les es propio dirigirse siempre a
algo tipico. Su objeto nunca es un contenido individual. En este sentido, una actitud es
tanto mas general cuanto mas amplio sea el tipo al que se refiere. Ahora bien, “el objeto de
la actitud fundamental es el mundo, el ente en general”®. Dicha generalidad nunca es de
naturaleza puramente l6gico-formal sino que se encuentra regida, como se vio mas arriba,
por condiciones materiales muy precisas. La actitud fundamental, dice Hildebrand, es algo
real individual que al ser siempre trascendente a la vivencia puede aparecer como

“general” dada su mayor duracion y lejania con respecto a lo puramente individual.

*® HILDEBRAND, Dietrich, Moralidad y conocimiento ético de los valores, p.98.
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Ahora bien, dado que es esencial a la actitud fundamental ser una orientacion
explicita con respecto a su objeto ésta posee el caracter de una toma de posicion®’ que sin

embargo “no es una respuesta que la persona dé conscientemente’®

sino que aparece en
primer lugar como mera posicion general de la persona. Por ello, para aclarar la esencia de
la actitud fundamental, Hildebrand distingue tres “modos de ser relativa la persona a
objetos”59 de los cuales la actitud fundamental es el momento que integra a los otros dos,
los cuales, corresponden a lo que Hildebrand llama posicion fundamental de hecho e

intencién fundamental.

La posicion fundamental (Grundstellung) encarna la natural e inconsciente toma de
posicion que la persona lleva a cabo segun las disposiciones de facto tanto de su orgullo y
concupiscencia como del centro que responde a valores. En la posicion fundamental la
persona se encuentra “gravitando” en la limitacion de sus disposiciones de facto de modo
que, aun el positivo darse a lo bueno, nunca satisface realmente la exigencia de los valores.
El modo de ser relativa a objetos y su valor de la posicion fundamental es meramente
accidental, ya que en ella, la persona toma posicion de forma inconsciente, inconciencia
que es tanto méas profunda cuanto alto es el valor ante el que toma posicion. Hlldebrand
hace notar que la posicion fundamental entrafia la direccion descendente del orgullo y la

concupiscencia inherentes a la naturaleza humana.

Frente a la posicion fundamental se encuentra la intencion fundamental
(Grundintention), la cual entrafa las caracteristicas formales de la auténtica disposicion de
animo (Gesinnung), a saber, 1) el caracter voluntario debido a su esencial relacion con la

sancion®; 2) la seriedad proveniente de la comprensién formal del carécter exigente de los

> Uno de los principales cometidos de la tesis doctoral de Dietrich von Hildebrand se encuentra dedicado al
analisis fenomenoldgico de este concepto. La toma de posicion (Stellungnahame) aparece alli como una
vivencia intencional que en su ser mas auténtico se articula como una respuesta del sujeto a un contenido
objetivo con un contenido vivencial cuya correspondencia ideal complementa la voluntad con el carécter
Egersonal de dicha vivencia. HILDEBRAND, Dietrich, La idea de la accion moral, Encuentro, Madrid, 2014.
HILDEBRAND, Dietrich, Moralidad y conocimiento ético de los valores, p.98.

% Ibid., p. 152.

% Hildebrand ve en la sancién una manifestacién del niicleo mas intimo de la libertad humana cfr. Etica, p.
313. y por lo tanto del hombre moralmente consciente. “Mientras respondamos al valor sin esta cooperacion
de nuestro libre centro espiritual, nuestra respuesta todavia tiene el caracter de algo accidental; carece de la
conformidad plenamente consciente con el valor que exige el bien. Nuestro libre centro personal no coopera
con el valor. Pero s6lo esta cooperacion puede hacer que la respuesta esté en auténtica ‘armonia’ con el valor,
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valores; y 3) la orientacion hacia lo alto. Materialmente, la intencion fundamental se
caracteriza por el despertar del centro personal soberano a la exigencia de los valores la
cual esta en directa relacion con la amplitud y profundidad de la comprension del valor

fundamental®

, esto le permite a la persona salir de la paralisis de la posicién fundamental
en que se encuentre de facto. La intencion fundamental ain por débil que sea, es decir, aun
cuando se presente como mera intencion formal es “la mas auténtica y profunda voz de la
persona”®?. Asf pues, en tanto que modo de ser relativo a objetos la intencién fundamental
encarna, una materia completamente distinta a la mera posicion de hecho (faktische
Haltung). Esta materia “personal” nos permite hablar de la persona como un ser

esencialmente moral.

Resumiendo, la actitud fundamental es caracterizada por Hildebrand como ese ser
relativo de la persona a objetos que surge de la sancion animada por la intencion
fundamental que permite a la persona salir de sus disposiciones facticas al identificarse con
todo su ser con la intencion moral que responde a valores. La actitud fundamental es pues,
la intencion fundamental que ha echado raiz y despertado a la persona mas alla de la mera
intencion para volverse principio del ser, pues logra la trasformacion cualitativa de la
posicion fundamental, es decir, permite a la persona en su ser que toma posicion ser

formalmente otro.

La actitud fundamental es la auténtica posicion moral desde la cual la persona entra
en relacion con el mundo y su valor de forma consciente venciendo el abandono en que se
encuentra anclada segln su naturaleza. La actitud fundamental permite por tanto hablar de
un hombre distinto, que mientras domina actualmente, excluye una serie de actitudes y

posiciones en las cuales la persona esta entregada de forma inconsciente a su naturaleza. La

solo esta cooperacion hace justicia a la majestad del valor, pues el valor exige una respuesta adecuada
independientemente de nuestra inclinacion natural a dar esta respuesta o a dejar de darla”. p. 316.

%1 Hlldebrand dedicé su trabajo de habilitacion Moralidad y conocimiento ético de los valores al analisis de la
relacién entre el conocimiento de los valores y la moralidad del sujeto cognoscente que lo llevan a desarrollar
muchos analisis sobre la estructura de la persona entre los cuales el lugar y la naturaleza de la actitud
fundamental tiene un lugar central tanto por su caracter constitutivo en la moralidad de la persona como en los
fendmenos de ceguera moral alli analizados.

%2 HILDEBRAND, Dietrich, Moralidad y conocimiento ético de los valores, p. 145. Hildebrand lleva a cabo
un andlisis sobre los modos de la intencién fundamental distinguiendo entre ellas, la forma finita y limitada; la
ilimitada tanto formal y potencialmente; finalmente aquella que es material y actual de la cual es propio la
desautorizacidn general de la posicion fundamental factica. Ibid., pp. 158-165.
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actitud fundamental hace posible tomas de posicion que expresan genuinamente su
particular y concreta interioridad. Asi, en las actitudes morales fundamentales conocemos
la cualidad del yo que busca valores, pues constituye el lugar de origen de todo un reino de

actos consonantes con su cualidad propia.

De esta manera se comprende que la actitud fundamental moral sea un habitus®, es
decir, un modo de ser en el que se puede captar la necesaria unidad de la persona. La
estructura de la actitud fundamental es tal que no solo representa el punto de partida de toda
toma de posicion moral, también lo es de la captacion y comprension de los valores. Es por
esto que dice Hildebrand: “Es el mismo yo en nosotros ese del que proceden la justicia, el
amor, la humildad, la reverencia, y el que se halla en condiciones de ‘sentir’ y comprender
los valores morales”™. La actitud fundamental encarna la interioridad de la persona,

encarna una subjetividad que no se reduce a la consciencia actual.

En este sentido, las actitudes morales fundamentales deben ser distinguidas de 1) las
disposiciones temperamentales (puren Temperamentsdispositionen) asi como de 2) las

actitudes disposicionales (AnlagemaRige Tugenden) con la finalidad de precisar su esencia.

1) En las disposiciones temperamentales encontramos elementos duraderos o
habituales, sin embargo en ellas no se encuentra la aprehension de una cierta esfera de
bienes ni una respuesta a esta esfera. Su caracter cualitativo consiste, segun Hildebrand, en
encarnar ciertas peculiaridades de la persona que estan dadas de forma analoga a ciertas
determinaciones fisicas como lo puede ser el color de ojos o la altura. En la cualidad de este
tipo de disposicion natural no hay rastro alguno del caracter de toma de posicion ante el
valor fundamental de lo bueno y malo y por lo mismo se encuentran exentas del caréacter

moral que si es propio tanto de la posicion fundamental como de las actitudes morales

% La “...busqueda de valores y vista para el valor y todas las virtudes proceden de un centro: el yo humilde,
amante del valor y buscador del valor. Asi como los valores morales constituyen cualitativamente una unidad,
culminan en el valor ‘bueno’ y se hallan reunidos de una singular manera, asi también todos los actos
moralmente positivos que son portadores de esos valores estan unidos realmente de singular manera al fluir de
una actitud fundamental y general. Proceden en cierta medida de uno y el mismo hombre en nosotros, en
contraposicion a aquel del que procede en nosotros lo moralmente negativo. Las virtudes no estan, pues,
desunidas, o sélo unidas cualitativamente unas con otras, sino que existe un habitus, un ser de la persona, del
que todas en comin proceden...” HILDEBRAND, Dietrich, Moralidad y conocimiento ético de los valores
p. 189.

* Ibid., p. 190.
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fundamentales. Las disposiciones temperamentales son simplemente “...caminos ya hechos

que pueden ser utilizados por tanto por una buena como por una mala actitud moral”®.

2) Con respecto a lo que Hildebrand Ilama actitudes disposicionales la principal
distincion estriba en el plano en que es llevada a cabo la aprehension y la respuesta al valor
que les son propias. Por su caracter superficial la cualidad de respuesta al valor es
meramente accidental pues carece de la comprension plena de la exigencia que proviene de
los valores morales ya que, en primer lugar no se capta con claridad su relevancia moral, y
en segundo lugar tampoco se logra distinguir los valores morales de los que estrictamente
no lo son®. Hidebrand reconoce que éstas son cualidades auténticas y permanentes de una

. , , 67
personalidad pero que no van mas alla de ser “amables adornos™"".

Finalmente hemos de decir que, ni en las disposiciones temperamentales ni en las
actitudes disposicionales encontramos expresada la subjetividad personal propia de las
actitudes morales fundamentales. Desarrollaremos esta dimension de las actitudes morales
fundamentales al ocuparnos de la reverencia en el siguiente capitulo, pues su analisis
permitira mostrar el peculiar caracter de respuesta al valor como columna vertebral de toda
actitud fundamental pues como se vera, la reverencia, por su caracter propio, se encuentra a

la base de toda la vida moral de la persona.

% HILDEBRAND, Dietrich, Etica, p. 356.

% Hildebrand lleva a cabo una importante distincién entre los valores morales y los valores que son
moralmente relevantes. “Es moralmente relevante, en un primer sentido puramente funcional, el valor de un
bien o un estado de cosas, a diferencia del valor de una accion o de una respuesta de la persona. Es
moralmente relevante, en otro sentido, el valor ontoldgico o cualitativo de un bien o de un estado de cosas, a
diferencia de los valores especificamente morales. Y es, en fin, moralmente relevante, en un Gltimo sentido, el
valor de un bien o de un estado de cosas por el que es moralmente necesario interesarse, a diferencia de los
valores de los bienes o estados de cosas que carecen de significacion moral”. ROVIRA, Rogelio, Los tres
centros espirituales de la persona, p. 52.

" HILDEBRAND, Dietrich, Etica, p. 357
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CAPITULO 3

LA REVERENCIA'Y SU ESTRUCTURA

1. DISTINCIONES TERMINOLOGICAS

Antes de abordar teméaticamente la reverencia (Ehrfurcht) es necesario dar cuenta de
una dificultad respecto a la traduccidén que de esta palabra alemana se hace en diversas
obras de Dietrich von Hildebrand. Es una dificultad que se encuentra tanto en las

traducciones al espafiol como al inglés.

La palabra alemana Ehrfurcht puede ser traducida al espafiol por los términos
“reverencia” o “respeto” sin problema alguno. Sin embargo, en el contexto del pensamiento
de Dietrich von Hildebrand el uso indiscriminado de estos dos términos da pie a una
acentuada confusion. Por esta razdn vale la pena hacer alguna aclaracién, aunque por ahora

sea provisional, y que a lo largo de este capitulo se elaborara mas detenidamente.

En términos generales, no parece que sea problematico traducir el concepto Ehrfurcht
con las palabras “reverencia” o “respeto”. Podemos considerar ambas palabras castellanas
como perfectamente sindnimas del concepto aleman Ehrfurcht. Esto lo atestigua la version
castellana de del libro Actitudes morales fundamentales® hecha por Aurelio Ansaldo en la
cual se emplea la palabra “reverencia” porque tal es el término que se halla en la edicion
inglesa (reverence) del mismo libro (The Art of Living®), sobre la cual esta originalmente

hecha esa traduccion. Sin embargo, la traduccion castellana del mismo texto hecha por

8 HILDEBRAND, Dietrich, Actitudes morales fundamentales, Palabra, Madrid, 2002.
% HILDEBRAND, Dietrich, The Art of Living, Sophia Institute, Manchester, 1994.



Emilio Prieto’® muchos afios atras y conducida sobre la version alemana original *

utiliza,
mas bien, la palabra “respeto” para aludir al término Ehrfurcht. En este sentido, la decision
mas reciente de traducir el concepto Ehrfurcht por el término “respeto” asumida por
Sanchez-Migallén en sus traducciones tanto de Dietrich von Hildebrand como de Max
Scheler es correcta. Asi pues, si hay alguna diferencia filoséfica importante entre “respeto”
y “reverencia” que valga la pena resaltar en las obras de Hildebrand sera preciso hacerla
notar desde los textos mismos del autor. Por lo pronto, vale la pena indicar que Hildebrand
no emplea jamas en sus obras la palabra alemana Respekt para referirse a la actitud
fundamental de respeto o reverencia, por el contrario, utiliza sistematicamente la palabra

Ehrfurcht.

Ahora bien, a pesar de esta importante aclaracion el lector de las traducciones al inglés
y al castellano de las obras de Dietrich von Hilebrand puede enfrentar cierta perplejidad al
encontrar que en importantes pasajes la referencia al “respeto” indica algo que no es en
modo alguno sinénimo de la palabra alemana Ehrfurcht’ y el uso sisteméatico con que
Hildebrand la ocupa para referirse a la actitud fundamental. Esto se debe a la correcta
traduccién de la palabra Achtung que en el caso del inglés se hace por “respect” o por
“respeto” en el caso del castellano, sin embargo, Achtung, al hilo de la reflexion
hildebrandiana, no indica en modo alguno la actitud fundamental de la reverencia o el
respeto y por lo mismo, al parecer la traduccion de la palabra Achtung por el término

. L , 73
“estima” y no por “respeto” habria sido mas adecuada’".

® HILDEBRAND, Dietrich, Santidad y virtud en el mundo, Rialp, Madrid, 1972.

" HILDEBRAND, Dietrich, Sittliche Grundhaltungen, Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz, 1933.

"2 Este término aleman esta compuesto por las palabras “Ehre” que significa “honor” y “Furcht” que significa
temor. Seria un error identificar el temor con el miedo. El temor se dirige a cosas o estados de cosas que
merecen una especial y cuidadosa consideracion por su valor intrinseco. Por el contrario, el miedo se dirige a
aquello que representa un mal objetivo para nuestra vida.

"® Hildebrand se enfrenta frecuentemente con el pensamiento de Kant y en la critica al formalismo ético de
éste, reconoce en Kant una especial consideracién del respeto y no de otras actitudes, pues al respeto
(Actung) le es propio un caracter meramente formal ya que no le es inherente, como respuesta al valor, la
plenitud afectiva que si es propia de la reverencia u otras respuestas mas afectivas. Por ejemplo, en el
desarrollo que hace sobre el caracter absoluto del valor o lo importante en si mismo como semejante al
caracter categorico del deber moral identificado por Kant, Hildebrand dice: “En favor de esto habla el hecho
de que Kant asigna al respeto un puesto eminente; casi se diria que hace con él una excepcién. En él es
especialmente clara la entrega objetiva y la plena pureza de una respuesta al valor; y en él se puede ver
claramente como el factor de lo categérico — en otras palabras, la naturaleza valiosa del contenido — al que se
dirige el respeto, es independiente de todas las propiedades que se afiadan por otros presupuestos. El respeto
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2. LAESENCIA DE LA REVERENCIA'Y SU IMPORTANCIA CONSTITUTIVA

La actitud moral fundamental de la reverencia se encuentra tematizada en dos
importantes obras de Dietrich von Hildebrand publicadas ambas en 1933. Los textos son
Liturgia y Personalidad™ y Actitudes morales fundamentales™™. En ambos textos se lleva a
cabo una aproximacion a esta actitud fundamental confrontandola con el orgullo y la
concupiscencia. Ya en 1922 en Moralidad y conocimiento ético de los valores™y en la

I”” Hildebrand frecuentemente

publicacion de su tesis doctoral La idea de la accion mora
hace referencia a esta actitud fundamental sin abordarla teméaticamente, remitiendo al lector
al desarrollo que de ésta hace Max Scheler en Rehabilitacion de la virtud’® (Zur
Rehabilierung der Tugend) de 1913. En virtud de esta remision del mismo Hildebrand al
trabajo de Scheler es conveniente atender a lo dicho por este ultimo antes de abordar la

tematizacion llevada a cabo por Hildebrand en los textos antes mencionados.

2.1. La reverencia en Max Scheler

En Rehabilitacion de la virtud, Scheler, ademas de la humildad aborda la virtud de la

reverencia caracterizdndola como ‘“aquella actitud en la que lo oculto se hace

permite que salga a la luz, de modo particularmente claro, aquello que propiamente le importa a Kant”
HILDEBRAND, Dietrich, La idea de la accién moral, p. 79. En otra parte, al afrontar el caracter plenamente
afectivo de ciertas respuestas al valor y su importancia moral a pesar de su imposible irreductibilidad a la
esfera de las acciones Hildebrand sefiala: “Al comparar el amor y el respeto, nos sorprendemos coémo se
diferencian sus palabras interiores en plenitud y en su caracter originario. En el respeto, la palabra interior es
absorbida, por asi decir, por la apreciacion del objeto; que es una respuesta afectiva auténtica y no un mero
juicio que atribuye a alguien ciertos valores. Pero comparada con otras respuestas al valor, como la alegria, el
entusiasmo o el amor, el respeto se acerca a un mero juicio sobre el valor de una persona. S6lo necesitamos
comparar el respeto con la veneracién para ver cudnto mas rica es la palabra interior de ésta, cuanto mas
personal es su contenido. El respeto posee el caracter mas frio y formal de todas las respuestas afectivas. Esta
es quizés la razon de que Kant sélo a él le concedio, junto al querer, una relevancia moral”. HILDEBRAND,
Dietrich, Etica, p. 346.

" HILDEBRAND, Dietrich, Liturgy and Personality, Sophia Institute Press, Manchester, 1943.

> HILDEBRAND, Dietrich, Actitudes morales fundamentales, Palabra, Madrid, 2003.

’® HILDEBRAND, Dietrich, Moralidad y conocimiento ético de los valores, Ed. Cristiandad, Madrid, 2006.

" HILDEBRAND, Dietrich, La idea de la accién moral, Encuentro, Madrid, 2014.

78 Cfr. SCHELER, Max, Amor y conocimiento y otros escritos, Palabra, Madrid, 2010. p. 141.

44



79 . : . -
”"". La reverencia es la actitud en la cual se percibe algo “afiadido” que de

perceptible
manera alguna debe entenderse como un suplemento sentimental, como una filigrana que
marque una distancia artificial entre el sujeto y el objeto. Por el contrario, en la actitud
reverente se percibe el misterio de las cosas y la profundidad de valor de su existencia. La
reverencia hace visible y capaz de ser sentido el valor y el sentido de las cosas. Por el

contrario, la irreverencia ciega® a estas dimensiones de la realidad.

Asi pues, la reverencia responde al caracter “seductor” del mundo, ya que al
encontrarse éste “envuelto por una esfera de confines que se oscurecen en mil grados”81
mantiene abierta la naturaleza de horizonte y perspectivismo propios de nuestro ser finito.
En esta actitud fundamental se capta, a la par de la finitud humana, la excedencia en
profundidad y plenitud inherente al mundo. En la actitud reverente, segin Scheler, no solo
aparecen el mundo y Dios, también, y de forma radical, nuestro propio yo, pues, es propio
de la reverencia un repentino tomar conciencia e imponerse, en medio de la ejecucion de
actos espirituales, del lado finito de nuestra esencia, esa excedencia en profundidad y

plenitud propia de la realidad.

2.2. La reverencia como actitud fundamental

Ya se ha visto en el capitulo anterior que las actitudes fundamentales se encuentran a la
base de toda la vida interior de la persona, y que la profundidad que les corresponde “es

dependiente de la generalidad y el peso constitutivo del objeto al que la actitud se refiere y

»82

esta fundada en la “generalidad” de la actitud y de su importancia constitutiva™*. Asi pues,

" SCHELER, Max, Amor y conocimiento y otros escritos, Palabra, Madrid, 2010. p. 141.

% Una gran parte del texto Moralidad y conocimiento ético de los valores estd dedicada al andlisis
fenomenoldgico de la ceguera al valor. De esta manera se lleva a cabo también una comprensién mas
profunda y cimentada de los fundamentos del fendmeno opuesto, es decir, el tipo de vivencia en que se dan
los valores, es decir, la reverencia. “Solo al final podremos ofrecer respuesta positiva a la relacion de
fundamentacién entre el ser moral y el conocer el valor en este mas primario y mas profunda grado. Antes es
necesaria una mas detenida consideracion de la estructura de la persona que aclare para nuestro problema
conceptos tan decisivos como los de “general”, “profundo” o “permanente”. Ahi nos va a ocupar ante todo un
analisis de las diversas «dimensiones de profundidad» en la persona y de la peculiar indole de eso que hasta
aqui hemos venido designando como actitud fundamental”. HILDEBRAD, Dietrich, Moralidad y
conocimiento ético de los valores, p. 101.

8 Ibid., p. 142

8 |bid., p. 119.
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para comprender la estructura de la reverencia y su importancia en la constitucion de la
personalidad ética resulta necesario mostrar el tipo de generalidad y peso constitutivo del
objeto al que se refiere, asi como la generalidad de la reverencia y su importancia

constitutiva.

2.2.1 Generalidad y peso constitutivo del objeto de la reverencia

En los textos de 1933, arriba mencionados, al describir a la persona reverente,
Hildebrand sefiala que, por su forma de aproximarse al mundo, “la persona reverente...
comprende la dignidad y la nobleza del ser como tal, el valor que poseen las cosas por el
mero hecho de ser, en oposicién a la nada”®®. De esta manera ubica el objeto formal propio
de la reverencia, a saber, el valor del ser en general. De este valor, Hildebrand lleva a cabo
un sucinto analisis en el décimo segundo capitulo de su Etica, en el cuél aborda la
importante cuestion sobre la relacién entre ser y valor. Alli, después de mostrar que el sery
el valor® no tienen el mismo contenido, y por lo tanto no puede ser conceptos idénticos, se
pregunta si en definitiva existe un ser neutral, pues como bien dice, “mientras afirmemos

8 sin embargo, es cierto

que algo existe, no formulamos todavia el dato de la importancia
que en la experiencia muchos seres se presentan a nuestra conciencia sin valor alguno,
especialmente aquellos cuyo valor ontoldgico es el de una quantité negligeable, y por lo
mismo se presentan como seres neutrales que resultan indiferentes. Incluso al dar cuenta del

modo de ser y existencia de los seres no se hace referencia a su valor. Otro tanto sucede en

8 HILDEBRAND, Dietrich, Actitudes morales fundamentales, p. 24.

8 Es importante notar que Hildebrand hace una clara y explicita demarcacion del contenido del término valor
respecto a los pensamientos de Scheler y Rickert. Asi pues en su magna obra sobre La esencia del amor en la
primera nota del primer capitulo dice “Quiero evitar cualquier malentendido diciendo enfaticamente que el
término valor en mi trabajo no tiene relacion alguna con la filosofia del valor de Henrich Rickert. Incluso es
diferente de aquello que Scheler entiende por valor. Pues, a pesar de que tanto en la nocién de Scheler como
en la mia hay un contraste con el ser neutral e indiferente, tiene que ser enfaticamente subrayado que la
naturaleza real del valor en mi consideracion no incluye la categoria que he llamado lo s6lo subjetivamente
satisfactorio asi como la categoria que he llamado bien objetivo para la persona, las cuales no estan
claramente distinguidas por Scheler de la categoria de valor”. HILDEBRAND, Dietrich, The nature of Love,
p. 15-16.

% HILDEBRAND, Dietrich, Etica, p. 147.
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la aproximacion pragmatica® a la realidad ya que para plegarse a la Iégica inmanente del

ser, no es necesario aprehender el valor del ser.

Aqui es preciso sefialar la enorme contribucion de Hildebrand a la filosofia de los
valores, comenzada en su trabajo doctoral y desarrollada ampliamente en su Etica,
concerniente a la distincion de los tipos de importancia, en la cual muestra que propiamente
el término valor debe reservarse para la categoria de lo importante en si mismo frente al
tipo de importancia que tiene su origen en lo subjetivamente satisfactorio®’. Estas
importantes distinciones traen aparejada la cuestion, muy presente en la escuela de
Windelband y Rickert, sobre la expresion “valorar” de la que nuestro autor se aleja

nitidamente®,

La cuestion cambia cuando miramos el valor del ser en general, es decir, cuando
comprendemos que “todo ser posee un cierto valor en la medida en que es algo, en que es

un ser”®®. Esté claro que el valor de ser algo en general no es un valor cualitativo, como lo

86 . -, » . . -
“...la aprehension cognoscitiva pragmatica es necesariamente unilateral. Favorece el conocimiento de

aquellas caracteristicas del objeto en cuestion que son importantes para un proposito practico. Uno percibe
Unicamente lo que es importante desde el punto de vista de la aplicacion practica (...) La actitud pragmatica
es, por un lado, un clasico estimulo que conduce a ciertos descubrimientos, pero, por otro lado, lleva
necesariamente a una limitacion perjudicial de nuestro conocimiento, puesto que limita nuestra percepcion a
s6lo una pequefia seccién del ser. Nos lleva a ver del objeto Unicamente lo necesario para un determinado fin
préactico. Por otra parte, esa unilateralidad est4 orientada sobre todo por puntos de vista relativamente
subjetivos y la preferencia de ciertos elementos no estd en modo alguno determinada por aquello que puede
constituir el tema principal del objeto como tal. HILDEBRAND, Dietrich, ¢Qué es filosofia? p. 46-47.

8 \er nota 38.

8 Hildebrand juzga que el termino “valorar” puede ser sumamente ambiguo pues abarca fendomenos tan
claramente distintos como el percibir el valor, la respuesta al valor, el conocimiento del valor y el juico sobre
valores.

Respecto de sentir el valor, la expresion “valorar” sugiere que frente a la pasiva captacion de la importancia
intrinseca al objeto éste es atribuido por parte del sujeto transformando asi, un mundo libre de valor en un
mundo afectado por el mismo. También el “valorar” se confunde por su caracter espontaneo con la respuesta
al valor, la cual presupone ya una percepcion del valor, y consiste en la espontanea puesta de un contenido
vivencial correlativo al valor aprehendido. Asociar el “valorar” a la respuesta afectiva no gana en claridad
pues no la distingue en su peculiaridad. Otro tanto sucede respecto al juicio de valor. En éste no se confiere
valor alguno, pues en si mismo, en nada difiere de un juicio sobre estados de cosas libres de valores, solo que
la materia de éste es distinta de la de aquel.

“Asi, la expresion ‘valorar’, fundiendo en una cuatro vivencias diferentes, finge ser un tipo que como tal no
existe en absoluto. Por lo tanto, lo mejor seria que la aplicacidn de esta expresion cesara completamente, pues
es enteramente inapropiada también para cada fendmeno particular unitario”. HILDEBRAND, Dietrich, La
idea de la accion moral, pp. 123-124.

# HILDEBRAND, Dietrich, Etica, p. 148. Hildebrand muestra que la contraposicién con la mera ficcion y la
dependencia de ésta con respecto a nuestra imaginacién pone de manifiesto el valor al que se refiere. En ¢Qué
es filosofia? muestra incluso su relacidn con el conocimiento, pues muestra que con respecto a la naturaleza
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puede ser la pureza moral o la belleza de un paisaje y, aunque puede con toda razon
llamarse “ontologico”, no es un valor fundado en la esencia de un ser, como lo puede ser el
valor de la persona humana. El valor del ser en cuanto tal, es mas formal que cualquier
valor ontol6gico y por lo mismo nunca se muestra en un ser individual en toda su
profundidad y grandeza™. Para captar este valor es necesario ir més all4 del caracter formal
y atenerse al misterio del ser en cuanto tal, en oposicién al no ser. Solo en esta posicion se
manifiesta el valor universal y fundamental del ser en su dignidad, seriedad y majestad.
Tenemos pues, formal y materialmente, para el objeto de la reverencia la mayor

generalidad posible.

Ahora bien, el peso constitutivo de un objeto le viene dado por la profundidad de
contenido y la plenitud cualitativa de sentido del objeto, es decir, por su relacion al punto
central de la realidad, que en el caso del valor general del ser es el mas radical. En este
sentido, el valor del ser en general hace patente que “todo ser posee una independencia y
autonomia propia que la deja fuera del alcance de la arbitrariedad de la voluntad”®*. Sin
embargo, sea la nada o Dios el punto central de la realidad el valor del ser en cuanto tal

hunde sus raices en dicha profundidad de la que penden su plenitud, su misterio.

2.2.2 La persona reverente

Considerada la generalidad y peso constitutivo del objeto de la reverencia es posible
ahora describir esta actitud encarnada en la persona. Tenemos pues, siguiendo a Hildebrand
que “la persona reverente no considera nunca a los seres como simples medios sino que se
los toma en serio y les deja el “espacio” necesario para desplegarse completamente. La
persona reverente permanece en silencio para dar a los seres la oportunidad de hablar, a

sabiendas que el mundo del ser es mas grande que ella misma y que debe aprender de la

113

de ciertos seres “...no es posible prescindir de si la cosa percibida existe realmente o se trata de algo
producido por suefios o alucinaciones” pues ““..no habria auténtico interés por conocer un objeto... [tal] ....si
no tuviera existencia real”. HILDEBRAND, Dietrich, ¢Qué es filosofia?, p.98

% En otro apartado de su Etica, Hildebrand, desarrolla la diferencia esencial entre los valores cualitativos y
los valores ontoldgicos. pp. 132-141.

1 HILDEBRAND, Dietrich, Actitudes morales fundamentales, p. 24
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realidad y no al revés” . Este “espacio” y “silencio” no es un artificio o como diria Scheler
“un suplemento sentimental a la cosa acabada, percibida y menos una mera distancia que el
sentimiento levanta entre nosotros y las cosas (su ‘filigrana’ como bellamente dijo
Nietzsche)”®. Por el contrario, la importancia de la reverencia, de este espacio y silencio
originario se pone de relieve particularmente, - aunque de forma negativa — como lo indica
Hildebrand en su Etica, “en la voz de nuestra conciencia que nos aconseja no mentir”*. La
persona que miente desprecia la dignidad y majestad del valor del ser en general y no se
pliega a la realidad contraviniendo la esencia de la afirmacion. El mentiroso, al negar la
existencia de un hecho en tanto no conviene a sus prop0sitos por una u otra razén considera
la realidad como algo que esta a la disposicidn de su arbitraria soberania. Aqui, claramente,
no estamos delante de un ningiin “afiadido” sino que es el valor del ser en general el que
prohibe por una parte ignorar la realidad y por otra refugiarse en un mundo ilusorio. Esto lo
pone en evidencia el hecho de que el hombre prefiere conocer incluso realidades dolorosas

y tristes a permanecer en una feliz ilusion.

La generalidad e importancia constitutiva de la reverencia se pone en evidencia al
considerar que la reverencia es la posicién que es el presupuesto indispensable para todo
conocimiento profundo, es decir, para el descubrimiento del significado, la estructura, el
sentido de la belleza y dignidad en el mundo. Es propio de la reverencia dejar a las cosas el
“espacio” necesario para que desplieguen por completo su propio ser. Es una forma de
aproximarse al mundo que se encuentra libre de todo “espasmo egoista” proveniente del
orgullo y la concupiscencia. Esta implicita toma de posicion ante el valor formal de “ser
algo” y la dignidad y majestad de la autonomia de la realidad se extiende a todo ser
permitiendo escuchar la voz misma del ser y no algo impuesto arbitrariamente. De la
misma manera la reverencia al permitir el despliegue del ser en su propio caracter y valor,

abre, por asi decir, al misterio entrafiado en cada cosa.

%2 HILDEBRAND, Dietrich, Actitudes morales fundamentales, p. 24.
% SCHELER, Max, Amor y conocimiento y otros escritos, p. 141.
% HILDEBRAND, Dietrich, Etica, p. 150.
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Ahora bien, dado que, “...el objeto de la actitud fundamental es el mundo, el ente en

general.. %

ésta solo supone de entrada una aprehension cognoscitiva, un cierto “tener” en
la mayor cercania posible el valor general del ser, que se nos presenta primeramente como
una posicion frente al mundo y al ser, que, sin embargo, “...de manera implicita, constituye
objetivamente una toma de posicion, (...) una respuesta a Dios y al mundo de los valores,
pero que subjetivamente no es efectuada como respuesta por la persona”%. Asi pues, es
preciso notar que en la posicion reverente no estan dados todavia los valores especificos,
sino que, de alguna manera, la reverencia crea primariamente para su comprension el suelo,
el “lugar”, en el que el valor de ser en general —y con él toda la plenitud de sentido del
mundo —aparece y, por lo mismo, en cierto sentido puede decirse que, de algun modo, los
demas valores ya estan ahi. Es en este sentido que se puede hablar, siguiendo a Hildebrand,
del caracter constitutivo de la reverencia e indicar su importancia como “presupuesto y, al

%7 sean estas

mismo tiempo, parte esencial de toda respuesta al valor, a lo importante en s
de caracter volitivo o afectivo®™. La reverencia es esa actitud Gltima que determina la
direccién de la mirada, sin la cual, el valor cae siempre fuera del campo visual
imposibilitando asi la aprehension cognoscitiva del mismo y por ende toda auténtica

respuesta al valor.

Ahora bien, el caracter de la toma de posicion propia de la reverencia no es el de la
conciencia actual sino el sobreactual®. Hildebrand habla aqui de una distincién estructural

en relacion con la esfera de las respuestas en general y dice en su Etica:

Si consideramos sin prejuicios la vida interior del hombre, vemos facilmente que, ademas
de la diferencia entre lo consciente, lo inconsciente y lo subconsciente, existe una distincion

fundamental entre las respuestas que estan limitadas esencialmente en su existencia a la

% HILDEBRAND, Dietrich, Moralidad y conocimiento ético de los valores, p. 98.

% |bid. p. 98.

% HILDEBRAND, Dietrich, Actitudes morales fundamentales, p. 25.

% En su tesis de doctorado Hildebrand amplié significativamente el ambito moral a las respuestas afectivas y
destacé el caracter de respuesta entrafiado en la accion moral. HILDEBRAND, Dietrich, La idea de la accién
moral, Encuentro, Madrid, 2014.

% E| sentido del término sobreactual indica la persistencia esencial de determinadas respuestas en un plano
mas profundo que aquel en el que se da la actualizacion de las vivencias. Sobre este caracter sobreactual de
ciertas vivencias Hildebrand realiz6 minuciosas discusiones en Moralidad y conocimiento ético de los
valores.
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vivencia consciente y aquellas que poseen por esencia una existencia mas alla de su ser

vividas actual y conscientemente'®.

La reverencia pertenece a las tomas de posicion que no se limitan a su ser
vivenciado sino que existe aun cuando no es vivenciada permaneciendo como la misma
vivencia cada vez que es vienciada nuevamente, es decir, la reverencia no es algo que
acontece en la persona, como lo puede ser el enojo, sino un acontecimiento personal. Asi
pues, la reverencia en tanto que actitud fundamental es siempre trascendente a la vivencia,
en ella se verifica el caracter de continuidad y permanencia de una toma de posicion
sobreactual (Uberaktualle Stellungnahme) en la que se tiene una experiencia de la
temporalidad distinta a la vivida en tomas de posicién inmanentes a la vivencia, pues como
bien indica Hildebrand, “todo vivenciar va unido al cambio; todo aquello cuyo ser acontece
en el ser vivenciado es por ello tan so6lo necesariamente de duracion mensurable” . Por el
contrario, la reverencia como acontecimiento personal duradero existe como idéntica en el
ininterrumpido vivenciarse a si mismo y puede perdurar aunque su vivenciarse esté
limitado en su duracion. Este caracter sobre actual es a tal grado estructural de la reverencia
que sin él pierde toda autenticidad. Una reverencia que se disipa no puede ser realmente

una actitud fundamental sino Gnicamente una apariencia de esta actitud.

La importancia constitutiva de la reverencia se muestra, también, en la importante
relacion que tiene el caracter sobreactual y por tanto trascendente a la vivencia de toda
actitud fundamental con aquello que es inmanente a la vivencia, pues en lo que se refiere al
caracter de toma de posicion, lo trascendente a la vivencia “constituye el fundamento de un
serie de tomas de posicion inmanentes a la vivencia”®% Si bien hay muchas tomas de
posicion inmanentes a la vivencia que no tienen raiz en las actitudes sobreactuales y
trascendentes a la vivencia y, por decirlo en los mismos términos del mismo Hildebrand,
“flotan libres” en su propia esfera, muchas otras tienen su raiz en este caracter trascendente
pues encuentran una significacion muy diversa al verse modificadas por proceder de lo que

auténticamente permanece Vvivo en la persona. Incluso las vivencias que “flotan libres”, por

100 11| DEBRAND, Dietrich, Etica, p. 237
101 1| LDEBRAND, Dietrich, Moralidad y conocimiento ético de los valores, p. 124.
102 pid., p. 126.
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no tener raiz en la actitud fundamental de la persona, se encuentran limitadas en ese flotar
libremente. La actitud reverente las determina prestandoles una cierta “coloraciéon” como lo

indica la siguiente observacion de Hildebrand:

Incluso el modo de la corriente vivencial es diferente en las diversas personas segln sea su
actitud fundamental; incluso las actitudes que “flotan libres” a que uno puede llegar son en
uno diferentes que en otro y a su divergir se le haya impuesto un limite. El restante ser de la
persona determina el area de lo que flota libremente en la persona y presta siempre a esto

una cierta coloracion®®,

En resumen, tenemos que en primer lugar, no hay que entender la reverencia como
una toma de posicion en el sentido de una respuesta consciente a un valor, sino como una
relacion inmanente con los valores que sin embargo representa una respuesta objetiva a los
mismos. En segundo lugar que la reverencia entrafia el presupuesto mas general e inactual
del darse el “lugar” del mundo de los valores morales que debe ser distinguido
completamente de una captacion o comprension del valor, pues solo se presenta como
“direccion” al mundo de los valores. Y finalmente que en esa posicion fundamental la
persona tiene vista para lo “bueno” y lo “malo”, sobre la cual se constituyen el caracter de
respuesta al valor de las actitudes fundamentales por la posicion fundamental y la intencion
fundamental moral, sea como mera intencién o como plena actitud fundamental respecto

del mundo de los valores.

La reverencia no sélo tiene un papel constitutivo respecto de las respuesta al valor,
también desempefia una funcidon constitutiva en la percepcion de los valores (das
Werterfassen), este “tener vista” para los valores (Wertsichtigkeit) arriba mencionado
indica el papel que la reverencia tiene como presupuesto del especifico captar intuitivo los
valores. La reverencia es la posicion que permite, en expresion de Husserl, la “percepcion

del valor” (Wertnehmen) o en la terminologia de Scheler, “sentir el valor” (Wertfihlen)*®*.

193 HILDEBRAND, Dietrich, Moralidad y conocimiento ético de los valores, p. 128.

% Son decisivos los desarrollos que sobre esta cuestion, Hildebrand lleva a cabo en Moralidad y
conocimiento ético de los valores, pues alli muestra que la antigua discusién sobre la primacia del
conocimiento de los valores sobre el caracter moral del sujeto sostenida por Socrates y criticada por
Aristdteles — quién hizo notar la importancia de un determinado grado de moralidad como condicion del
conocimiento de los valores moral — encuentra su solucién de fundamentacion en el anlisis de la esencia de
la actitud moral fundamental, asi como del puesto que esta ocupa en la estructura de la persona humana. Es
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Estas dos expresiones indican un tipo de aprehensidn cognoscitiva que respecto a su objeto
solo puede darse con la profundidad y claridad requeridas desde una actitud reverente. Es
importante sefialar la independencia del “tener” propio de la aprehension cognoscitiva que
capta valores respecto a la conciencia de ese “tener” propia del conocimiento y en la cual se
funda propiamente la actitud teérica'®. Asi pues, la importancia constitutiva de la
reverencia para la percepcion de los valores se comprendera mejor si se capta el sentido del
“tener” propio de la aprehension cognoscitiva en que se lleva a cabo, tal como lo clarifica
Hildebrand en su tesis doctoral. Alli, Hildebrand atendiendo a las distinciones hechas por
Reinach en su ensayo Sobre el juicio negativo distingue el conocimiento en sentido estricto,
es decir, de ese especifico y restringido “apropiarse” estados de cosas, que se lleva a cabo
puntualmente y es especificamente estatico de la aprehensidén cognoscitiva caracterizada
mas bien por un “tener” continuo y dinamico tanto de las cosas como de los estados de

cosas y en el que pueden llevarse a cabo todos los niveles de donacion del objeto.

Seria pensable — dice Hildebrand — un tipo de actitud que no se interesara por “conocer” el
mundo, sino que se conformara con algo asi como “estar familiarizado” con ¢él; que se

contentase — también por lo que concierne a la esfera de los estados de cosas — con

“comprender” esos estados segiin su materia, con “tenerlos” en la mayor cercania posible*®.

Hay que decir que la aprehension cognoscitiva a diferencia del conocer posee una
inmediatez respecto a su objeto, de la cual, carece la conciencia unida esencialmente a todo
conocer. Ciertamente, todo conocer esta ligado a una aprehensién cognoscitiva y depende

en su cualidad de la claridad y distincion con que dicha aproximacion al objeto es llevada a

por ello que en este trabajo hemos planteado antes la cuestion sobre los tipos de profundidad en la persona
humana para ubicar el sentido en que puede decirse que la actitud fundamental se encuentra a la base de todo
lo que realiza la persona (Cap. Il p. 37). Asi, cuando esta actitud corresponde a la reverencia se encuentran en
dicha actitud no solo el presupuesto, sino también la condicion suficiente de ese captar los valores al que
aludimos mencionando los términos con que Husserl y Scheler lo designan.

105 Al respecto se puede consultar HILDEBRAND, Dietrich, ¢Qué es filosofia?, Encuentro, Madrid, 2001.
También, REINACH, Adolf, Ensayo sobre el juicio negativo, Facultad de Filosofia Universidad
Complutense, Madrid, 1997.

196 H|LDEBRAND, Dietrich, La idea de la accién moral, p. 35. La importancia de este “‘estar familiarizado”
se encuentra en su cualidad de cierta pre-comprension que Hildebrand acota por las siguientes caracteristicas.
“El ‘estar familiarizado ‘es, pues en primer lugar, un permanente estar en relacién con el valor que ain no
puede llamarse un tenerlo, pero que puede ser sustrato para una toma de posicién sobreactual. En segundo
lugar, entrafia la posibilidad de un hacerse presente intuitivo (...) Y, en tercer lugar, naturalmente le hace
también posible a uno trasladar ese hacerse presente (de un contenido) a un determinado portador.
HILDEBRAND, Dietrich, Moralidad y conocimiento ético de los valores, p. 34
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cabo. Sin embargo, claridad y distincion no son las Unicas notas de la aprehension

cognoscitiva también la determinan la profundidad, amplitud y cercania entre otras.

...la aprehension cognoscitiva, aunque mas inconsciente, tiene la preferencia y ventaja -
frente al conocimiento - de la inmediatez para con la cualidad de valor como tal. Ella esta
“mas cerca” del valor como tal. Ademas, esta cercania misma puede variar arbitrariamente

con independencia de la claridad*®’.

En este sentido, la reverencia encarna esta actitud que no se interesa por “conocer”
sino que busca ese embeberse, aprehender cognoscitivamente el mundo y aprovechar su
plenitud cualitativa. En cuanto toma de posicion que responde —implicitamente — al valor
del ser en toda su dignidad y majestad es el presupuesto necesario para “tener” el valor en

sus dimensiones de profundidad, amplitud y cercania.

La aprehension cognoscitiva tiene que ver con el darse del objeto y la apretura
necesaria para “tener” dicho objeto. Semejante apertura al objeto es lo propio de la posicién
reverente, la cual, como dice Hildebrand no se interesa como la actitud tedrica por conocer

»108 nara que se desplieguen por completo,

sino que “deja a la cosas el ‘espacio’ necesario
ya que “en toda aprehension cognoscitiva de un estado de cosas €ste se da como fundado en
determinados contenidos objetivos, y por tanto también deben darse siempre de algin modo
— en dicha aprehensién — estos contenidos fundantes™®. Asi pues, la reverencia al
pertenecer a la esfera mas profunda y ser la actitud mas general de la persona es el

110

presupuesto indispensable de todo conocimiento profundo " en especial “de la capacidad

7 HILDEBRAND, Dietrich, La idea de la accién moral, p. 119.

1% HILDEBRAND, Dietrich, Actitudes morales fundamentales, p. 24. En el texto ;Qué es filosofia?
Hildebrand aborda la distancia propia de la reverencia en tanto que ésta se opone a la supuesta cercania al ser
concerniente a la actitud pragmatica. En este sentido dice que “el filésofo gracias a su “distancia” respecto del
objeto y a su liberacion del torbellino del presente, es capaz de gozar de un contacto mas profundo e intimo
con el objeto. Por paradéjico que pueda parecer, la distancia viene, en este caso, en ayuda de un contacto mas
intimo. Al situarse en el eje de la verdad, al mirar al objeto a su luz y gracias a su actitud de solemnidad y
admiracion reverente, el filésofo se libera de todos los obstaculos que dificultan el que su mente ‘escuche’ la
voz del ser e impiden al objeto revelarse en toda su plenitud y misteriosa profundidad. HILDEBRAND,
Dietrich, ¢Qué es filosofia?, p. 191.

109 cfr, HILDEBRAND, Dietrich, La idea de la accién moral, Encuentro, Madrid, 2014. p. 42.

110 Resulta pertinente remitir al lector al importante desarrollo de los dos temas del conocimiento que hace
Hildebrand, el cual distingue, frente al tema nocional, que busca saber, conocer en sentido estricto, un tema
contemplativo el cual esta determinado por la bisqueda de un intimo contacto vivencial con el mundo que
permita un verdadero morar en él. HILDEBRAND, Dietrich, ¢Qué es filosofia?, pp. 167-178.
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para conocer en general lo “bueno” y “malo”™*!. En la medida en que la reverencia deja
“espacio” al mundo de los valores y permite la adecuada aprehension cognoscitiva para
comprender dicho mundo, asi como el darse sus contenidos fundantes, a saber, los valores
de lo “bueno” y lo “malo” se constituye, como se dijo arriba, en “...el presupuesto y, al

. . . 112
mismo tiempo parte esencial, de toda respuesta al valor” ™.

Ahora bien, para comprender como la reverencia abre el mundo en su entera
profundidad, diferenciacion y plenitud de valor es necesario indicar como esta apertura
primaria de la reverencia, en cuanto “direccion” al mundo de los valores en general, se
torna una respuesta plenamente consciente, es decir, cdmo se constituye en auténtica actitud
fundamental y no solo en una posicion inmanente, es preciso pues, sefialar antes con mayor

profundidad su funcion constitutiva en toda respuesta al valor.

3. LA FUNCION CONSTITUTIVA DE LA REVERENCIA
EN LA RESPUESTA AL VALOR

Hildebrand sefiala que una toma de posicion, en sentido estricto, tiene lugar cuando se

responde™

, con un contenido vivencial del lado del sujeto, a lo dado en una aprehension
cognoscitiva. La toma de posicion que responde es un acto intencional espontaneo que
tiene como tema, para las respuestas al valor, la importancia del objeto o estado de cosas al
que se refiere. Sin embargo, es preciso notar que la toma de posicion que responde al valor
“es vivida, siempre, por esencia como respuesta al mundo de objetos asentada en el sujeto.
La toma de posicion se corresponde con el mundo de objetos como correlato, y nunca se
confunde con é1”***. Asi pues, la toma de posicién que responde al valor es vivenciada por

el sujeto como una palabra personal dirigida a la importancia constitutiva del objeto y, por

111 41 DEBRAND, Dietrich, Moralidad y conocimiento ético de los valores, p. 201.

12 1| DEBRAND, Dietrich, Actitudes morales fundamentales, p. 25.

113 Resulta pertinente citar el texto en que se diferencian las tomas de posicion que responden con un
contenido vivencial de las tomas de posicién que ponen un estado de cosas como fundamento de la distincion
entre respuestas al valor y respuestas tedricas.

14 HILDEBRAND, Dietrich, La idea de la accién moral, p. 30.

55



lo tanto, le es propio en tanto que respuesta una adecuacion con su objeto ya que en este

consiste justamente su sentido.

La reverencia tiene en cuanto toma de posicion un caracter particular, a saber, que esta
toma de posicion responde de forma implicita al mundo, es decir, no es una respuesta que
la persona dé conscientemente. Este caracter particular de respuesta implicita le viene a la
reverencia por razon del caracter sobreactual, propio de toda actitud fundamental. La toma
de posicién de dichas actitudes, segin Hildebrand, se da muy por “detras” de la esfera de la
conciencia actual. En lo que respecta a la reverencia, ésta se encuentra a la base de la

persona como su posicion Ultima respecto de Dios y el mundo.

Ahora bien, este caracter de toma de posicion que responde, “a pesar de no darse en
la vivencia de su efectuacion, se hace sin embargo patente en la relacion cualitativa de la
cualidad de la toma de posicion con el mundo de los valores”™™®. La reverencia es pues una
posicion ante un mundo solo “atisbado” o “visto de lado” en su profundidad de valor o
misterio. Sin embargo, en dicha posicion la persona responde al mundo de los valores y su
fundamento ultimo, ciertamente, como oportunamente sefialaba Max Scheler, manteniendo
la naturaleza de horizonte y perspectivismo propias a toda persona finita. La reverencia
responde implicitamente a la profundidad y plenitud del mundo con la posicion que le
permite a éste desplegar completamente su ser. Es, en este sentido, que Hildebrand habla de
la reverencia como el “suelo” o “el lugar en que el valor aparece”116 de modo que, como
afirma en otro texto, “cada renovada forma de reverencia, y consecuentemente, cada nueva
respuesta de reverencia a los valores recientemente des-cubiertos, abre y amplia nuestro
panorama, permitiéndonos aprehender nuevos valores y comprender mejor aquellos ya

conocidos™’,

La respuesta al mundo de los valores de la reverencia esta puesta, por una parte, en

razon de la disposicion intrinseca a reconocer algo superior a la arbitrariedad del propio

115 H|LDEBRAND, Dietrich, Moralidad y conocimiento ético de los valores, p. 99.

1 Ipid., p. 99.

17 Every newly-disclosed value creates a new form, enrichment, and differentiation of reverence. So, too,
every newly-evolved form of reverence, and consequently, every new response of reverence to the newly-
disclosed values opens and widens our outlook, enabling us to grasp new values and to understand better
those which are already known. HILDEBRAND, Dietrich, Liturgy and Personality, p.50.
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placer y de la propia voluntad y por otra, al estar preparado para someterse y entregarse
antes que dominar y dictaminar. La reverencia permite ver la naturaleza profunda de cada
ser y deja que cada cosa desvele su esencia haciendo que la persona sea capaz de percibir
los valores. Es decir, la reverencia permite a la persona escuchar la voz del ser y dirigir asi

su palabra interior en respuesta.

Al acercarnos a un ser, la cuestion de su importancia no se nos presenta tan sélo desde el
punto de vista de una posible motivacién. La cuestion de la importancia tiene un significado
tan primitivo y objetivo como la cuestion de la verdad y la existencia (...) No podriamos
mantener ni por un momento la ficcion de un mundo absolutamente neutral e indiferente.
La importancia es tan fundamental como el ser. La suposicion de que no existe la
importancia, de que todo es realidad neutral, de que la importancia es s6lo un aspecto

. . , . . 118
relacional, equivaldria a un desmoronamiento del universo. (...)

118 H|LDEBRAND, Dietrich, Etica, p. 77. Al respecto afirma que estas, “Son cuestiones Ultimas enraizadas
en nuestra existencia. Cuestiones existenciales en el auténtico sentido del término. Pero trascienden la esfera
de nuestro propio ser, al referirse a algo que tiene su necesidad interna independiente de nosotros y que afecta
al ultimo estrato metafisico. De este género es la cuestion del significado e importancia de un ser particular,
pero, sobre todo, del universo entero. Si s6lo conocemos que algo es o existe, no hemos alcanzado todavia la
respuesta total que objetivamente nos exige y que nuestro espiritu anhela esencialmente. La existencia de una
cosa suscita la cuestion de su significado, de su importancia”. p. 77-78.

Y mas adelante: “el gesto intrinseco del valor con su esplendor y obligatoriedad, en oposicion a todo ser
meramente neutral y su légica inmanente, es, en verdad, el corazon y el alma del ser. No la facticidad
puramente neutral, la mera necesidad e indispensabilidad, que brota de la l6gica interna del ser, sino el
intrinseco fuego de los valores, la permanente gloria y majestad es la tltima palabra”. p. 83.

Y finalmente: “Los valores pertenecen de tal modo al ser que constituyen precisamente la nota caracteristica
de su sentido”. p. 93.

Un desarrollo detallado sobre la relacion entre valor y ser se encuentra en CROSBY, John F., The Idea of
Value and the Reform of the Traditional Metaphysics of Bonum, Aletheia I, no.2, 1978. pp. 231-336. En este
potente ensayo, Croshy, siguiendo las intuiciones de Hildebrand logra mostrar por una parte que lo importante
y, entre sus categorias el valor, es un momento distinto del objeto. Un momento que no es reductible al ser del
objeto en virtud de un determinado interés. Incluso no es reducible a la habilidad que un determinado objeto
pueda tener para engendrar interés. Tampoco puede ser resuelto en las perfecciones portadoras del valor, ni al
pleno ser real que lo porta.

El valor de la persona — su dignidad — por ejemplo, “...muestra ser siempre mas que la persona humana
considerada como el objeto de alguna actitud de respeto, y mas que la habilidad de la persona humana para
exigir respeto. Esta dignidad no desaparece sino que continta resplandeciendo cuando se considera a la
persona en si misma e independientemente de la actitud de respeto o de cualquier otra actitud que alguien le
dirija. Es incluso irreductible a las facultades caracteristicas de la persona que la portan, como lo son, el
conocimiento y la voluntad, pues siendo estas muchas la dignidad permanece la misma. Finalmente, este valor
se muestra irreductible a la completa actualidad del ser real, pues se puede prescindir de la dignidad de un
hombre sin prescindir de su actualidad como ser real, esto es, se puede considerar a un hombre como carente
de importancia incluso cuando se le considera tan actual como cualquier ser real”. p. 279.
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Esta vivencia o palabra interior como la gusta llamar Hildebrand a las tomas de
posicion en razén de su puro estar asentada en el sujeto presupone necesariamente una
“conciencia de” el objeto al que se dirige con un contenido vivencial determinado. En el
caso de las respuestas al valor, es preciso notar que “a cada valor le corresponde un
contenido vivencial cualitativa y cuantitativamente determinado”*®. Asi pues, el modo de
ser de la reverencia es el propio de la respuesta, no la de un poner como en el caso de la

afirmacion.

Como palabra interior, la reverencia, por su dinamica intrinseca en reconocer la
excedencia de sentido propia del valor asi como de la disposicidn a plegarse a su contenido
debe ser considerada con toda razon el presupuesto general y elemento necesario de toda

respuesta.

2.3.1. Especificidad de la reverencia frente a otras tomas de posicion de respuesta al valor

Para delimitar aun mas la reverencia es necesario profundizar en el caracter de
respuesta que le es propio y no solo atender a su funcion constitutiva. En este sentido,
Hildebrand lleva a cabo importantes distinciones dentro de las tomas de posicion que
responden a valores. Entre las respuestas al valor distingue dos tipos fundamentales, a
saber, 1) las respuestas volitivas (Willensantwort) y 2) las respuestas afectivas (affektive
Wertanworten). Las primeras se dirigen de forma unilateral a un estado de cosas aun no real
pero que puede ser realizado por el sujeto y suponen una toma de posicion del centro libre
personal. Frente a este tipo de respuesta, las respuestas afectivas poseen una plenitud
afectiva que no tiene la unilateralidad propia de las respuestas volitivas, por el contrario, las
respuestas afectivas no se encuentran a disposicion del libre centro personal, pues surgen de
manera espontanea, ni se dirigen a un estado de cosas aun no existente. Las respuestas

afectivas son la mas genuina voz del corazén*® del hombre.

119 1| LDEBRAND, Dietrich, La idea de la accién moral, p. 61.

120 E] corazén es para Hildebrand el centro de la esfera afectiva en su caracter indudablemente intencional que
la distingue de los sentimientos corporales y los meros estados de &nimo o las pasiones. Sin embargo, para
Hildebrand, el “corazén” “en el sentido mas estricto se refiere s6lo a un tipo particular de sentimientos que
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La reverencia pertenece a este ultimo tipo de vivencias, pues claramente no se dirige
a ningun estado de cosas aun no real sino que responde a la majestad y dignidad del valor

general del ser, a su autonomia, profundidad y plenitud.

Ahora bien, dentro de las respuestas afectivas, Hildebrand distingue también
aquellas cuya plenitud afectiva las aparta de una mera respuesta apreciativa, es decir, cuyo

contenido afectivo es minimo. El respeto*®*

0 estima (Achtung) — que es, de alguna manera,
la contraparte afectiva de un juicio de valor — es una respuesta afectiva de este tipo, pues en
ella, se “guarda una cierta distancia que subraya que hay algo especificamente objetivo en
dicha vivencia”?. En estas vivencias, el centro afectivo de la persona se encuentra

escasamente implicado en su efectuacion.

La reverencia, por el contrario, posee una plenitud afectiva no tanto al captar en el
valor fundamental la infinitud del Ser, sino al captar el caracter de bien de todo valor'?®. En
la captacion del valor fundamental “bueno” asi como en su pleno darse material en Dios
mismo, la respuesta de la reverencia despliega su caracter de respuesta plenamente afectiva.
Si bien, el valor general del ser no puede responder a la cuestion sobre el sentido ultimo del

mundo. Este se manifiesta claramente al aprehender el valor fundamental de lo bueno.

Ahora bien, se comprendera mejor el caracter plenamente afectivo de la reverencia
sefialando su calidad contemplativa. Aqui podria caerse en el error de pensar que la
reverencia es, por lo tanto, una respuesta tedrica, sin embargo, como indica Hildebrand, “la
contemplacion no abarca solamente el conocimiento, sino también el ser afectados (das
Affiziertwerden) por un valor, el permanecer en la alegria derivada de la luz de la belleza y
de la bondad”. El caracter contemplativo de una respuesta al valor esta determinado por los
diferentes aspectos de la unién con el bien portador de un valor, es decir, por la union

mucho mas intima y cualitativa con el valor. La contemplacion encarna una conformidad

implica un ethos especifico”, a saber de lo que Hildebrand llama afectividad tierna. HILDEBRAND, Dietrich,
El corazon, p. 89.

121 \/er la aclaracion sobre la traduccion de los términos alemanes al inglés y al castellano y la limitacién al
término “reverencia” frente al también posible de “respeto” de la expresion alemana Ehrfurcht y la traduccion
de “respeto” o — mas adecuadamente — “estima” para el término aleman Achtung. Cap. Il pp 46-47.

122 Cfr. HILDEBRAND, Dietrich, The Nature of Love, p. 42.

123 «E] objeto que posee una importancia positiva es tradicionalmente lo que llamamos un bien; el que esta
dotado con una importancia negativa, un mal”. HILDEBRAND, Dietrich, Etica p. 35.
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entre el valor y el corazén que de ninguna manera se identifica con el caracter propio de las
respuestas tedricas, las cuales se dirigen a la existencia de un ser, a su ser-asi y no al valor.
Tampoco el tipo de union que se realiza en la reverencia puede alcanzarlo “querer” alguno.
Solamente la plenitud afectiva del caracter contemplativo de la reverencia puede “poner” el
lugar para el despliegue del ser en toda su profundidad y misterio consiguiendo una unién

con el objeto incluso mayor y mas inmediata a la efectuada por el conocimiento.

En el hecho de que el centro afectivo se conforme al valor del objeto con la palabra
interior del silencio dice mucho del caracter contemplativo de la reverencia. El silencio y la
escucha son la “palabra” que la reverencia dirige al misterio de cada ser. Con el silencio y
la escucha la reverencia responde a la profundidad de la realidad y permite el desplegarse
de la voz del ser que le sale al paso. En la actitud reverente la persona se pliega a un
contenido (logos) que viene de arriba. El cardcter contemplativo de la reverencia se capta
nitidamente en este plegarse por el silencio y la escucha al logos que se revela en este

contacto con la realidad..

Ahora bien, este plegarse de ninguna manera es un vacio y neutro observar sino el
pleno sometimiento y entrega de toda la persona a algo que esta por encima del arbitrio de
la voluntad. Justo esta actitud como ya se dijo es el presupuesto y parte esencial de toda

respuesta al valor (Wertantworten).

Finalmente resta indicar que la reverencia como toda respuesta al valor posee su
perfeccion especifica por la penetracion en el espiritu del valor al que se dirige, por su
participacion en ¢l. Asi pues nos dice Hildebrand, “la unién especifica establecida con el
bien dotado de un valor moralmente relevante otorga a cada respuesta afectiva un valor
moral propio” y este valor es tanto mas alto cuanto alto sea el grado de participacion y de la
entrega de si mismo, es decir, cuanto mas reverente sea. Sin embargo, a diferencia de otras
respuestas al valor la reverencia presenta un caracter moral incluso cuando se prescinde del
valor del objeto y de la participacién en €l. Con esto Hildebrand no quiere indicar que la
bondad moral de la reverencia exista independientemente de su cardcter de respuesta al
valor sino que la bondad moral no procede exclusivamente de éste. Hay en la reverencia

una exclusion tan radical de toda indiferencia (Wertgleichglltigkeit) y hostilidad
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(Wertfeindlichkeit) al valor propia de la concupiscencia y el orgullo que entrafia ella misma
una bondad intrinseca que la coloca como centro de la moralidad en la estructura de la

persona humana.

En resumen, la reverencia (Erfurcht) que tematiza Hildebrand es un fenémeno que
no debe confundirse con la estimacion. La reverencia fenédmeno a pesar de ser haber sido
magistralmente presentado por Max Scheler no se identifica sin mas con una “disposicion
de animo” (Gesinnung). Asi la aproximacion hildebrandiana lo caracteriza mas
oportunamente como una actitud fundamental (Grundhaltung) que si bien integra algunos
elementos de la auténtica disposicion de &animo en la intencion fundamental

(Gundintention) que le es inherente no coincide sin mas con ella.

Los aportes de Hildebrand para esclarecer el fendmeno de las actitudes
fundamentales y su puesto en la estructura de la persona, ademas de mostrarnos la estrecha
relacion entre la posicion fundamental (Stellungnahme) y la intencion fundamental
permitieron, ademas mostrar las cualidades de toda actitud fundamental, y por lo tanto
también de la reverencia, a saber, su respectiva generalidad y su caracter fundante. Esto nos
permitid, por una parte, indicar que la reverencia se dirige formalmente al valor formal del
ser en general y materialmente al misterio entrafiado en cada ser y por otra, ubicar su lugar
en la estructura de la persona como centro moral pues en ella se funda toda respuesta al

mundo de los valores dado su caracter afectivo-contemplativo.

Ahora bien, lo hasta aqui dicho nos introduce al desarrollo del dltimo capitulo de
este trabajo, en el cual debemos abordar el lugar y la importancia que dicha actitud tiene

para la constitucion ética de la persona.
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CAPITULO 4
REVERENCIA Y CONSTITUCION ETICA DE LA PERSONA

1. LAREVERENCIA COMO CENTRO MORAL PERSONAL

Ya en el capitulo anterior hemos hablado sobre la importancia constitutiva de la
reverencia y del lugar que esta tiene en toda respuesta al valor (Wertantworten). Sin
embargo, para comprender su condicién de centro moral y su importancia en la constitucion
ética de la persona es necesario mostrar las relaciones de exclusividad y armonia que le

corresponden en el domino de las tomas de posicion.

1.1 Origen de la incompatibilidad y pertenencia en las tomas de posicion

En primer lugar se ha de considerar la relacion de incompatibilidad o pertenencia
entre tomas de posicién por su referencia a un mismo objeto. Existen tomas de posicion que
se excluyen entre si cuando se dirigen a un mismo contenido, es decir, no se puede estar
indignado y entusiasmado a la vez y en un mismo estrato por el mismo contenido. Sin
embargo, cuando tomas de posicidén que se contradicen se dan realmente ante el mismo
objeto pero en diferente estrato —como puede ser un disgusto con la persona amada — se
hace evidente una disonancia que exige ser suprimida. Por otro lado, hay otras tomas de
posicion que presentan una consonancia intrinseca en el mismo sentido antes mencionado y
no solamente porque no se “estorben” entre si sino porque de una manera singular

concuerdan entre si.

En segundo lugar encontramos que la cualidad de la toma de posicién, es decir, de
su lugar de origen fenoménico también funda la incompatibilidad y pertenencia entre las

tomas de posicion. Lo que tiene primacia aqui, es la posicion fundamental de la que



proceden. Por ejemplo, existe una incompatibilidad entre las toma de posicién propias del
perdon auténtico y la venganza que sendas toma de posicidn se excluyen al grado que es
imposible que puedan existir a la vez porque la cualidad de la posicion fundamental de la
que proceden implica un dominio en la persona tal, que pude hablarse de distintos “yoes”124
en cada caso. En cierto sentido, se es una persona distinta cuando se vive en una u otra
posicion fundamental, en este caso aquella que responde al valor con el perdén o aquella
que le es hostil en la venganza. De esta manera con respecto al centro de origen hay tomas
de posicién que se pertenecen o excluyen de una manera completamente distinta de aquella
fundada en el carécter de respuesta a un mismo objeto antes mencionado. Asi pues, a todas
las tomas de posicion que responden a valores les corresponde como fundamento unitario la
posicion reverente, pues ya se ha visto en el capitulo anterior suficientemente que es esta
actitud presupuesto necesario y parte esencial de toda respuesta al valor, y por el contrario
las tomas de posicion hostiles e indiferentes proceden del orgullo y la concupiscencia

respectivamente.

Ahora bien, hemos de notar pues que en la medida que uno de estos centros domina
en la persona las tomas de posicion que le son contrarias quedan excluidas. Claramente no
se trata aqui de tomas de posicion transitorias e inmanentes a las vivencias que no poseen
una raiz mas profunda en la persona sino de aquellas tomas de posicién para las que es una
condicion previa, por su peculiar profundidad, tener su lugar de origen en una actitud o

posicion fundamental.

Las tomas de posicién no se dan en la persona unas junto a otras sin regla alguna, no
presentan tan sélo ciertas semejanzas cualitativas y correspondencias, ni ain tan solo
relaciones causales o un acompafiamiento de sentimientos de consonancia; pertenecen mas

bien a distintos centros, que se hallan como una persona propia en la persona total 0 alma y

"% Hildebrand denomina centro al elemento unificador de una actitud bésica, a la unidad cualitativa de la que

derivan unas actitudes y otras quedan excluidas. Sin embargo, nos advierte claramente que no se trata de
elementos ontologicos de la persona humana al modo de las facultades del alma. “El término “centro”
solamente expresa una forma fundamental de acercarse al universo y a Dios, un “ego” unificado
cualitativamente que siempre se actualiza mas o menos cuando la persona realiza un acto bueno”.
HILDEBRAND, Dietrich, Etica, p. 402.
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constituyen el lugar de origen para un respectivo reino cualitativamente correspondiente y

consonante de actitudes y posiciones*?.

La reverencia es el lugar de origen de toda respuesta al valor, es la posicion o
actitud fundamental de la que proceden el amor puro, el perddn, la humildad, el espiritu de
sacrificio, la conciencia delicada, la captacion clara y distinta del valor asi como la
comprension profunda del mismo. Todos los actos moralmente positivos proceden de ésta
actitud fundamental y general. La reverencia constituye el verdadero habitus del que todas
las tomas de posicién moralmente positivas proceden, asi como el punto de partida del

captar y comprender valores.

Con lo dicho arriba no quiere decirse que estén garantizadas todas las tomas de
posicion que responden a valores, pues no se derivan de ella como lo hace la conclusién de
las premisas, sino que al tener su origen en la actitud fundamental reverente exigen segin
su profundidad especifica y altura de valor un cierto grado de domino de ésta en la persona.
Cada toma de posicion fluye desde una profundidad diversa de la posicion reverente y del
mismo modo exige de la persona un dominio sobre el orgullo y la concupiscencia que
excluya las tomas de posicién en las que ésta se encuentra ciega a los valores*®. La
sinceridad y la justicia por su profundidad especifica y altura de valor no surgen del mismo
lugar que la humildad y la pureza ni presuponen el mismo grado de domino de la actitud

reverente en la persona.

Ahora bien, dado que la reverencia como el orgullo y la concupiscencia constituyen
los tres centros de la moralidad y existen por esencia en cada ser humano ejerciendo un
relativo dominio sobre las tomas de posicion es preciso analizar ahora, con mayor
detenimiento, los conceptos — acufiados por Hildebrand — de posicidén fundamental factica e
intencion fundamental y la relacion que guardan con la persona en tanto que solo una
posicion fundamental sancionada por la intencion fundamental ejerce un dominio organico

en la estructura de la persona, es decir, se constituye como tal en actitud fundamental.

12> HILDEBRAND, Dietrich, Moralidad y conocimiento ético de los valores, p. 189.
126 \/er el desarrollo completo de este fenémeno en HILDEBRAND, Dietrich, Moralidad y conocimiento ético
de los valores, pp. 43-89.
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2. REVERENCIA'Y PERSONA

En primer lugar, hemos de reconocer, junto con Hildebrand, que todo hombre parte
de una posicion fundamental en la cual se da una determinada relacion con el mundo que
implica diversos dominios, en la persona, de la reverencia como centro moral y sus
contrapartes, el orgullo y la concupiscencia. Ahora bien, en la medida que la posicion
fundamental es de la indole de respuesta al valor pero sin orientacion explicita, consciente y
duradera hacia lo bueno ha de ser considerada como una mera posicion de hecho, es decir,
en dicha posicion la persona se encuentra inconscientemente dejada y absorbida por su
posicion fundamental. Por el contrario, la orientacién explicita, consciente y duradera hacia
lo bueno, es decir, el despertar del centro personal soberano propio, que frente al mero estar
“entregado” de la posicion fundamental factica, entrafia una forma del ser relativo al mundo

completamente nueva, a saber, la de la intencion fundamental.

En este sentido el papel de la reverencia como centro de la moralidad en la
constitucion ética de la persona no puede ser captado justamente si sélo se la considera en
su caracter de posicion fundamental, es decir, sin entender su organico dominar en la
persona como actitud fundamental. Para ello es necesario atender al modo en que se forma

la intension moral fundamental a partir de la posicion reverente

Se ha de considerar, ante todo, que la intencion fundamental no pretende ser, ella
misma, una posicién fundamental, sino que mas bien desea alcanzar la importancia de ésta,
es decir, sacar a la persona de su posicion fundamental de hecho e incorporarla a la
intencion fundamental'®’. La mera posicién fundamental factica sin el despertar del centro
personal soberano propio, sin la sancion o desautorizacion de la libertad, aun si contiene un
positivo darse a lo bueno, no satisface nunca la auténtica exigencia del mundo de los
valores de una respuesta merecida, pues por asi decirlo, la relacion con ellos sigue siendo
algo accidental, mientras que los valores exigen esta intencion consciente por principio.

Solo la intencion moral implica esta nueva comprension de la peculiaridad formal de lo

127 Cfr. HILDEBRAND, Dietrich, Moralidad y conocimiento ético de los valores, p. 147.
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bueno. Solo en ella se produce, por asi decirlo, el “hablar” espiritual tanto en el responder

por medio de la sancion como el percibir comprensivo del lenguaje de los valores.

En cada caso, la relacion con la sancion es diversa, pues para la posicion
fundamental la sancion no es un elemento constitutivo. Por el contrario la sancion le es
esencial a la intencién fundamental. La posicion fundamental puede pasarse sin una
auténtica sancion hasta el ultimo residuo, un estar de acuerdo inconsciente, un factico

abandonarse o estar en ella de hecho.

En Moralidad y conocimiento ético de los valores Hildebrand explica que la
conciencia propia del ser relativo al mundo de la intencion fundamental no es una
conciencia reflexiva, es decir, no consiste en la conciencia sobre la objetiva posicion en la

(13

que se encuentra la persona sino “...en una la nueva posicion espiritual de la persona

respecto de Dios y el mundo que toma por completo en sus manos la decision: es la

128 sobre su ser en el mundo. Asi

especifica decision del dltimo centro personal consciente
pues, tres elementos distinguen la intencién fundamental de una “disposicion de animo”
que permanece todavia en el ambito teorético, a saber, 1) una intencién subordinante y
voluntaria; 2) la seriedad fundada en la exigencia objetiva correspondiente al mundo de los
valores, y; 3) el especifico levantar la mirada, mediante la sancion al objetivo situado en lo
alto y al que se tiende en oposicion al neutro entregarse a la gravitacion de la propia

naturaleza'?.

La “conciencia” de la persona que constituye una intencién moral que acompaiia a la
posicion fundamental de hecho se halla méas bien tan s6lo como direccidon positiva
consciente hacia lo bueno, pues solo aqui se encuentra la entrega subordinante nacida de la

legitima exigencia objetiva de los valores'®.

128 HILDEBRAND, Dietrich, Moralidad y conocimiento ético de los valores, p. 141.

129 Hildebrand ejemplifica esta particular “conciencia” de la intencion fundamental recurriendo a la figura
inconsciente de Sancho Panza como un tipo “inconsciente” a la exigencia moral de los valores pues sus
respuestas a los valores en general y al valor fundamental parten de su posicién fundamental de hecho. Frente
a la figura de Sancho Panza, Hildebrand distingue también una “disposiciéon de &nimo”, en sentido amplio del
término, que mas bien encarna una posicion propia respecto del mundo que puede valer después — para la
persona como para los deméas — como principio teorético. Ibid., pp. 139-145.

30 Ipid., pp. 142-143.
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La intencion fundamental, en esta nueva orientacion, aparece como la actitud mas
general de la persona, cuya materia es completamente distinta a la de la posicion de hecho.
Frente a la mera posicion reverente en la cual puede encontrarse formalmente cierto rasgo
esencial de respuesta al valor la aparicion de una intencion hacia el valor fundamental
“bueno” en la cual la persona no esta entregada a su posicion fundamental factica sino que
“alza la cabeza” sobre ésta, la aparicion de la intencién fundamental permite hablar

justificadamente de la persona como persona moral.

Ahora bien, la formacién de la intencion moral fundamental, solo puede constituirse
a partir de una cierta posicion reverente, ya que la intencion fundamental es hasta cierto
grado dependiente de la posicion en cuanto a la materia de aquello a lo que tiende como
“bueno”. La razon esta en que segun sea la posicion factica sera distinta la capacidad para
ver los valores y segun sea esta capacidad para ver valores sera distinta la materia del
objeto de la intencion fundamental. Asi pues la intencion fundamental se encuentra en una
doble dependencia respecto de la posicion fundamental. En primer lugar, “el campo de
aquello que es objeto de la intencion es dependiente del respectivo estado de la posicion
fundamental, pues la capacidad de la persona de ver valores depende de la indole
cualitativa de su posicion fundamental, o sea, de la medida en que esté entregada a su
posicion fundamental. En segundo lugar, la intencion fundamental es cualitativamente
dependiente de la cualidad e indole del “ideal” a que se refiere. Y como estas son
dependientes de la posicion fundamental, también la intencion fundamental, en su propia
cualidad, depende de la posicion fundamental. Ahora bien, en virtud de esta doble
dependencia cualitativa de la intencion fundamental de la posicion factica sefiala
Hildebrand que “con una determinada altura cualitativa de la posicion fundamental, va de la

., . iy 131
mano la formacion de una intenciéon moral” .

La posicion fundamental puede ser solo hasta cierto grado de tal naturaleza que
responda al valor sin que la persona despierte o al menos forme una intension moral
fundamental pues es propio de la persona estar despierta, sin embargo, las actitudes de

indiferencia y repudio nacidas del concupiscencia y el orgullo que obcecan la comprension

31 HILDEBRAND, Dietrich, Moralidad y conocimiento ético de los valores, p. 178.
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y vista del mundo de los valores constituyen también un elemento de ese inconsciente
“abandonarse” propio de la posicion fundamental factica. Por ello, con un cierto grado de
desvinculacién de la actitud indiferente y hostil va de la mano necesariamente la formacion
de una intencion moral. Al contrario, la simple coincidencia con la posicion fundamental
impide la formacion de cualquier intencion fundamental. Asi pues, hace notar Hildebrand
que “con un determinado grado del yo humilde, reverente y amante que responde al valor,

) . . . . 132
se da necesariamente el despertar de la persona y la existencia de una intencidon moral” ™",

Frente a la doble dependencia de la posicién fundamental por parte de la intencion
fundamental es necesario ahora atender a los grados de dominio que la intencién
fundamental puede tener en la persona. Hildebrand distingue tres**. El primer grado de
dominio, comprende la “decapitaciéon” de la posicion fundamental, sin embargo, aqui la
intencidn no alcanza el dominio sobre la esfera del obrar y mucho menos el ser moral de la
persona. La intencion fundamental se presenta como mera intencion. Un segundo grado
implica ya un poder sobre la esfera de las acciones, esfera regida por el yo actual, més la
intencion fundamental todavia no ha transformado cualitativa y formalmente la posicion
fundamental en la cual reside aun el verdadero ser moral de la persona, es decir, no se ha
convertido en principio vital organico de la persona. No se ha transformado en actitud
fundamental. El tercer grado se da cuando la intencion fundamental domina como principio

vital organico permitiendo a la persona estar con todo su ser donde esta su intencién moral.

La reverencia, pues, como actitud fundamental, es decir, como forma de relacion
con el mundo en tanto toma de posicion que responde conscientemente a la exigencia de los
valores realizando libremente la intencion con todo su ser, es decir, a partir del centro
sancionador se constituye en el principio que permite a la persona no estar entregada a su
posicion fundamental factica. Mas aun, dado que pertenece a la intencion fundamental
nunca “descansar” en la posicion fundamental factica sino querer hallarse siempre en otra
posicion que en la que le parece esta de hecho también se constituye en la instancia que
permite trascender la actitud fundamental nacida de la sancion sobre la posicion

fundamental. Corresponde pues a la reverencia en la medida en que su verdadero ser es mas

132 HILDEBRAND, Dietrich, Moralidad y conocimiento ético de los valores, p. 179.
3% Ibid., pp. 159-165.
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“respondente” al valor una acusada conciencia “subjetiva” de la discrepancia entre la

intencion fundamental y la posicion fundamental factica.

Esta subjetiva desautorizacion de la posicion fundamental nos indica la posibilidad
de la persona de cambiar realmente su ser moral, de situarse en otro lugar, de modo que, su
ser que toma posicion se vuelve en cuanto tal formalmente otro, pues, “para la persona,
subjetivamente, su posicion fundamental esta siempre dada como ‘su’ naturaleza”**. Esta
“naturaleza” que implica siempre una cierta direccion descendente hacia las actitudes de
indiferencia y hostilidad al mundo de los valores propias de la concupiscencia y el orgullo y
por lo mismo tiende a encerrar a la persona en su posicion fundamental factica y dejarla
ciega para el mundo de los valores. Por el contrario, en la intencion fundamental se efectla
una toma de distancia con respecto a la posicién fundamental que pone en evidencia la

soberania espiritual de la persona.

Ahora bien, la intencion fundamental se presenta en muy diversas modalidades, sin

embargo, Hildebrand distingue tres.

En primer lugar aquella que se presenta como finita y limitada. En este caso la
“buena voluntad” se encuentra limitada por la direccion descendente del orgullo y la

concupiscencia y la rudimentaria y primitiva comprension del valor fundamental. Es una

3% HILDEBRAND, Dietrich, Moralidad y conocimiento ético de los valores, p. 170. Es bueno insistir que
aqui no se habla de un cambio ontoldgico, ya se dijo mas arriba que los centros morales no son elementos
ontoldgicos. De lo que aqui se trata es de las raices unitarias de la moralidad que, sin embargo, si tienen un
lugar decisivo en la estructuracion de la personalidad ética. Estas raices unitarias permiten hablar, no s6lo de
actos buenos o malos, o de personas que un determinado vicio o virtud, sino de personas buenas o malas. Si
bien Hildebrand afirma que “La persona es, (...) una unidad de tal indole que en ella ningin cambio
permanece completamente aislado en un lugar” p. 158 y que “la peculiar estructura de centro moral se
manifiesta (...) en que no sélo es el punto de partida de todas las tomas de posicion morales, sino también del
captar valores y el comprender valores”. p.190 de manera que como totalidad se es tan distinto cuando los
actos brotan de uno u otro centro moral que cabe hablar de distintos “yoes”, también es verdad que
Hildebrand reconoce la unidad ontoldgica de la persona.

En este sentido explica Yanguas: “La persona no se deja descomponer en sus funciones parciales, como si en
un momento fuera negociante, luego creyente o practicante de un deporte cualquiera, deshaciendo la unidad
del ser humano en una plural y caleidoscépica actividad. La persona es un todo unitario; el yo moral, el centro
original de la persona viene determinado radicalmente por la actitud que adopta ante el mundo de los valores
y, en Ultima instancia, frente a Dios. Es esa disposicién a dar a lo valioso, particularmente a lo valioso moral,
la respuesta que merece objetivamente y que supone una entrega (Hingabe) y subordinacién (Unterordung) al
valor, la que hace “radicalmente” buena a una persona. YANGUAS, Jose Maria, La intencién fundamental.
Ediciones Internacionales Universitarias Barcelona, Barcelona, 1994. p. 81.
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intencion fundamental relativa a estas limitaciones y por ello afecta directamente el caracter

de entrega a lo bueno.

En un segundo caso, se encuentra la intencion fundamental ilimitada en la cual lo
primitivo y rudimentario de la comprension del valor fundamental “bueno” sigue
determinando por la posicién fundamental factica pero se ha superado las limitantes del
orgullo y la concupiscencia en la cuestion de la entrega, la cual se presenta como formal y
potencial, ya que puede apuntar mas alla del objeto al que de hecho se refiere incluso hasta
el punto en que el mundo de lo bueno no es conocido por la persona, pero su intencion, aun

en la limitacion del contenido material del valor fundamental, se dirige a este qua bueno.

Finalmente, encontramos la realizacion actual de la ilimitada intencion fundamental
de la que es caracteristico la desautorizacion de la posicion fundamental, de este modo, “la

persona no descansa ya en parte alguna con todo su “peso” en su posicion fundamental™®.

La reverencia tiene, segun sea el modo de la intencion que la anima, un verdadero
efecto en la transformacion de la posicion de hecho y consecuentemente en la comprension
del mundo de los valores y del valor fundamental. Si bien, esto se indicé ya en el capitulo
anterior al tratar del silencio y distancias™*® que le son propios como actitud fundamental

aqui es pertinente mostrar lo correspondiente en el orden de la estructura de la persona.

La trasformacion que lleva a cabo la reverencia como actitud fundamental sobre la
posicion de hecho en su anclaje méas profundo y radical puede efectuarse por medio de la
toma de distancia y desautorizacion de una posicion particular (Einzelstellung) que
representa el Ultimo resto del apego féactico a si mismo y lo agradable de la posicion
fundamental. Por otra parte, también puede efectuarse una trasformacion directa sobre un
ambito especifico que si bien no simboliza la totalidad de la posicién fundamental si la
modifica cualitativa y formalmente en funcion de la estrecha relacion funcional entre la
posicion fundamental y las posiciones particulares. Asi pues, mediante estas
modificaciones — cualitativas o formales — de la toma de posicién, el ser que toma posicion

se vuelve formalmente otro.

135 HILDEBRAND, Dietrich, Moralidad y conocimiento ético de los valores, p. 165.
136 Cap 11 p. 53; p. 63.

70



Con esto ultimo es posible mirar més detenidamente, para los fines de esta
investigacion, la relacion presente entre los conceptos de persona y personalidad con la
finalidad de comprender mas honda y claramente la importancia de la reverencia en la

constitucion ética de la persona.

3. PERSONA, PERSONALIDAD (PERSONLICHKEIT) Y REVERENCIA.

En primer lugar es necesario recordar que Hildebrand no acufid una definicion de
persona pues considera que, en este caso como en muchos otros, la realidad siempre excede
a cualquier definicién, asi que mas bien se encuentra en sus trabajos el desarrollo de sus
elementos esenciales. Asi pues, la persona es ante todo un ser esencialmente consciente, un
sujeto que entra en relacion organica con la realidad a través de sus tres centros espirituales,
el conocimiento, la voluntad y el afecto. Es también un ser que “se posee a si mismo”, que
no le basta el mero existir sino que debe apropiarse activamente del ser que es a través de la

libre autodeterminacion.

Frente a estas caracteristicas esenciales propias de todo hombre, Hildebrand
considera decisivo distinguir el desarrollo de una auténtica personalidad, pues, si bien todo
hombre es persona no todo hombre es una personalidad a pesar de que esta posibilidad este

fundada en su ser-persona.

Ahora bien, siguiendo una via negativa Hildebrand delimita este fendémeno
indicando que el hombre promedio, descolorido y ordinario, carente de una individualidad
claramente expresada, no es una personalidad y no lo es porque “...una personalidad en el
verdadero sentido de la palabra es el hombre que se eleva por arriba del promedio solo
porque realiza plenamente las actitudes humanas clasicas™**’. Un conocimiento profundo y
original; un amor igualmente profundo y auténtico; una voluntad correcta y clara y un uso

completo de su libertad lo distinguen una auténtica personalidad del hombre promedio. En

37 HILDEBRAND, Dietrich, Liturgy and Personality, p.20
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definitiva, nada fuera de lo normal, en tanto que la normalidad nada tiene que ver con
encontrarse por arriba o debajo del hombre promedio como por el contrario si lo hacen la
excentricidad y la patologia. Incluso el hombre promedio queda descalificado de la
normalidad pues “el hombre promedio — el tipo comln en el que las actitudes humanas
clasicas no estan libremente desarrolladas sino limitadamente expresadas — es el que, mas
frecuente de lo que se cree, en un respecto u otro, muestra rasgos anormales, a saber,
inhibiciones, infantilismos y represiones”™*. Lo normal es aquello que se corresponde més
cercanamente con la esencia de algo. Asi pues, un hombre es una personalidad en la medida
en que desarrolla mas completamente su esencia. En este sentido, la “‘personalidad’ es
caracteristica del hombre normal porque en ella lo especificamente personal esta completa

y originalmente desarrollado™.

Las actitudes humanas cléasicas de las que trata Hildebrand no se corresponden con
las dones y talentos encarnados en grandes genios como lo pueden ser Goethe, Beethowen
o Miguel Angel sino que consisten mas bien en la plena percepcion y la respuesta que
merecen de los valores fundamentales. Ahora bien, la reverencia como se ha visto es el
fundamento de dichas actitudes clasicas pues es justamente ella la que permite la plena
realizacion de los valores especificamente personales, es decir, los valores morales, que en
contraste a lo que, como momento fundamental de la personalidad, Hildebrand llama

<

“equipamiento esencial”, a saber, “...toda la natural potencia de la persona con la

intensidad vital que fluye en él en su especifica capacidad de amar, querer y conocer y que

tiene el caracter de lo dado”, si caen bajo el ambito de nuestra libertad*°.

Tanto las actitudes clasicas como el equipamiento esencial son componentes de toda
auténtica personalidad porque lejos de excluirse estan destinados a integrarse
organicamente. De esta manera una personalidad se encuentra moldeada por sus actitudes
interiores y sobre todo por su posicion reverente mostrando una clara armonia entre las
actitudes interiores y todos los fenomenos de la expresion. Esta armonia que emana de la

reverencia crea una atmosfera noble y potente pues se encuentra enraizada en la situacion

138 HILDEBRAND, Dietrich, Liturgy and Personality, p. 20-21
% Ipid., p.20. )
140 5obre la libertad directa y la libertad cooperadora ver HILDEBRAND, Dietrich, Etica, pp.305-333.
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metafisica del hombre. Esta atmosfera noble y potente es completamente distinta a la mera
fuerza de caracter fuerte 0 a un temperamento particular que en virtud de la autoafirmacién
logre ocupar un cierto lugar como por su fuerte vitalidad o energia. Estas cualidades
pertenecen a lo que se ha designado como “equipamiento esencial”, que por ser puro don
designa la base ontica de la personalidad y comprende los “6rganos” espirituales y las
tendencias naturales recibidas a través de la herencia y por lo tanto no bastan por si mismas
como fundamento de una auténtica personalidad, pues estos Organos espirituales no
implican actitudes fundamentales pues estas surgen de la unién consciente del hombre con
el mundo de los valores y en cuya participacion la esencia de la persona encuentra su

desarrollo propio y alcanza una individualidad claramente expresada.

El puesto decisivo de la reverencia para la formacion de una autentica personalidad
radica pues, como ya se ha visto en el caracter constitutivo en toda actitud moral. No hay
fidelidad, responsabilidad, veracidad o bondad verdadera que no surja organicamente de
ella. Lo mismo puede decirse de todo conocimiento profundo, especialmente el que

aprehende los valores morales asi como del amor y con él de todas las respuesta afectivas.

3.1 Personay personalidad

La importancia de la reverencia en la estructura de la persona se descubre
especialmente en el analisis que Hildebrand lleva a cabo del corazén, como centro de las
respuestas afectivas. En este centro radica la parte mas intima de la persona, su nucleo, su
yo real. Esto es asi porque en contraposicion a la esfera moral donde la voluntad es la que
tiene la Gltima palabra en el &mbito del amor y la felicidad las respuestas afectivas son la

voz del verdadero yo.

El caracter espontaneo de las respuestas afectivas resulta, frente a la manifestacion
del libre centro, aparentemente menos inteligible por caer fuera de la esfera de aquello que
se puede obtener mediante la voluntad, sin embargo, las respuestas afectivas que vienen de

lo mas profundo del ser personal, son la “voz” de lo que Hildebrand llama afectividad
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tierna**’. No se trata aqui de la profundidad del inconsciente sino de una dimension
misteriosa que no cae bajo el domino de su voluntad libre. Nadie puede por un mandato
directo de la voluntad engendrar una respuesta afectiva como la contricién o el gozo. Estas
experiencias sin embargo en su cualidad de puro don son de un modo particular la voz de la

plenitud del ser personal.

El papel de la reverencia en este &mbito es también fundamental, pues solo de la
actitud fundamental reverente surge la toma de posicion (Setllungnahme) que permite el
mas genuino ser afectado por la importancia positiva 0 negativa de un objeto o estado de
cosas. De hecho dice Hildebrand, “la idea de ser capaces de mandar con nuestra voluntad
las respuestas afectivas... las despojaria de su perfeccion esencial — a saber, que son
respuestas motivadas por la importancia del objeto — y, ademas, las colocaria en el mismo
plano que ciertas actividades mandadas sin otorgarles la perfeccion especifica —mucho

menor — que estas actividades poseen”™*,

El hecho de no poder realizar por mandato directo de la voluntad las respuestas
afectivas de la afectividad tierna habla de su profundidad y nobleza intrinseca pues en ellas
se actualiza la plenitud de la personalidad humana y por esto mismo la reverencia juega
aqui un papel fundamental. La reverencia entrafia la mas profunda discretio, es decir, la
aprehension y apreciacion de la ley del desarrollo interior de cada cosa, de su ritmo
organico de desarrollo, pues todo lo que se despliega en el tiempo porta un caracter
dramaético y por ello exige su propio tiempo. Las respuestas afectivas — como toda palabra
interior de la persona — encuentran su genuino Yy verdadero significado en una
correspondencia con la envergadura y plenitud interior de ciertos momentos en que algo
especificamente profundo se despliega. Por el contario, la inoportunidad es constitutiva al

hombre irreverente.

141 para un desarrollo completo de este tipo de afectividad remitimos a HILDEBRAND, Dietrich, El corazén,
pp. 91-102. ]
142 HILDEBRAND, Dietrich, Etica p. 313.
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Es un signo de auténtica personalidad la capacidad de distinguir la variedad de niveles de
profundidad en si mismo y no resbalar inconscientemente de lo profundo a lo superficial en
la propia actitud respecto a un bien dado. Si, una auténtica personalidad tiene un particular
sentido de los diferentes niveles en si mismo de modo que puede acercarse a un bien desde
la profundidad que le corresponde; tal personalidad es incapaz de hablar sobre cosas de
peso y permanecer en una actitud mas bien periférica; siente la interna imposibilidad de

transferir al plano superficial aquellas cosas que son profundas**.

Esta aproximacion de las respuestas afectivas acorde a la profundidad desplegada
puede darse unicamente desde una actitud fundamental reverente, pues, cuando no es asi,
resultan siempre triviales o puramente sentimentales semejantes manifestaciones afectivas.
Toda efusion afectiva desligada de la reverencia carece de la solemnidad propia de lo
profundo y oportuno, ya que solo el hombre reverente responde adecuadamente al misterio
de las cosas que se abre en distintos grados de aproximacion. Asi pues, toda respuesta
afectiva se articula por la revelacién del valor del objeto en la actitud reverente que,
comenzando por la etapa inicial en la que el objeto irradia el valor y entra en la conciencia
y pasando por la etapa en la que la persona es afectada por el valor y responde desde una

profundidad igualmente misteriosa.

4. REVERENCIAY TIEMPO

Los analisis de Hildebrand dan cuenta de la fragilidad de la naturaleza humana en
varias direcciones, sin embargo, al mostrar que, con respecto a lo actualmente existente en
la vivencia, la corriente vital vuelca en el punto central consciente del vivenciar

“inconteniblemente nuevos contenidos” da cuenta del modo en que la persona se ve

43 It is a sing of true personality to distinguish the various levels of depth in oneself and not slip unaware
from the depth to the Surface in one’s attitude toward a given good. Yes, a true personality has such a sense
of the different levels in himself that he approaches a good only at the depth suitable to it; he is incapable of
speaking of deep things while preserving a peripheral attitude; he feels the inner impossibility of shifting onto
the peripheral plane those things which belong to the depths. HILDEBRAND, Dietrich, Liturgy and
Personality, p. 122
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siempre precipitada a un nuevo ahora sin poder finalmente permanecer mucho tiempo en

una cosa.

La distincidn de lo inmanente a la vivencia y lo trascendente a la vivencia le permite
ubicar ciertos contenidos de las vivencias que no pueden trocearse en diversas vivencias
singulares por no estar limitadas en su existencia al ser actual. La toma de posicién de una
actitud fundamental no se encuentra limitada al vivenciar y a la corriente de vivencias que
por esencia tiene siempre una existencia limitada de duracion totalmente mensurable, mas
bien posee una continuidad que le permite existir como idéntica en el ininterrumpido
vivenciarse de si mismo. Esta continuidad esta lejos de ser una monolitica permanencia de

lo mismo, mas bien es un continuo despliegue creciente siempre nuevo.

En este crecer de toda actitud fundamental y en particular de la reverencia se da un
modo de ser temporal en el cual no hay el gasto de tiempo que, por el contrario, si hay en el
continuo volcarse de contenidos en el yo actual. “Todo vivenciar va unido al cambio; todo
aquello cuyo ser acontece en el ser vivenciado es por ello necesariamente de duracion
mensurable”*. La reverencia en virtud de su ser sobreactual tiene la capacidad de retener e
integrar organicamente la experiencia segun su altura de valor y significado interno frente a

la cambiante fuerza e intensidad del momento presente®.

En la actitud reverente lo que
comparece en la conciencia actual se encuentra medido por lo retenido en la
sobreactualidad de la actitud fundamental dando forma a la situacion presente desde el
interior. La persona reverente nunca se encuentra dejada a la moda del momento presente,

de lo meramente actual.

Aplicadas a la reverencia como presupuesto y parte esencial de toda respuesta al
valor y por lo mismo de toda moralidad, las palabras de Leonardo Polo son completamente

ciertas, pues afirma en un texto titulado ¢Quién es el hombre? que:

144 HILDEBRAND, Dietrich, Moralidad y conocimiento ético de los valores, p.124.

%5 Hay crecimiento siempre que una forma, una estructura, una organizacién estrictamente unitaria act(ia
sobre otras formas de modo tal que ella se mantiene al actualizar lo que estas Ultimas tienen de virtual.
Actualizar equivale a perfeccionar. Mantener una unidad perfeccionante, en tanto que perfecciona
efectivamente, es mucho méas que durar y mucho méas que progresar, o0 alcanzar a seguir siendo: es elevar,
pues la unidad es lo méas alto. El hacer suyo perfeccionante de la unidad es el crecimiento. Cfr. POLO,
Leonardo, ¢Quién es el hombre?, pp. 110-113.
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...desde el punto de vista del caracter temporal del hombre, la ética es el modo de no perder
el tiempo. Vivir éticamente es vivir sin perder el tiempo. Dicho de modo positivo: es el
modo en que el hombre gana tiempo. Dicho de un modo mas neutro: es el modo de
compensar el inevitable transcurso del tiempo, de evitar el déficit: que no haya mas tiempo

que lo que se puede lograr en el tiempo™*°.

En el creciente despliegue de la reverencia se da el modo mas puro de ganar tiempo
pues en toda respuesta al valor el vivenciar se plenifica. Se da pues el modo como el
hombre, siendo temporal, puede crecer como un ser completo, es decir, como autentica

personalidad, en el sentido antes especificado.

El hombre puede desplegar una reverencia creciente de forma irrestricta hasta que la
muerte le ponga fin. Ahora bien, si se ha empleado el vivir en ganar tiempo en alcanzar una
auténtica personalidad se entiende que la reverencia no es una actitud solamente para salvar

los gestos y la dignidad sino para recuperar y ganar el tiempo.

La radicalidad del crecimiento propio de la reverencia, que como se ha visto implica
un modo de ser temporal, se pone en evidencia su caracter de alternativa. Toda respuesta al
valor se presenta siempre como una alternativa frente a la indiferencia y la hostilidad al
valor. La reverencia abre, por el contrario, la indiferencia y la hostilidad al valor son dos
posiciones que detienen el creciente despliegue de una auténtica personalidad que la privan

de un horizonte y por lo tanto encierran al hombre en si mismo.

En este sentido las actitudes nacidas del orgullo y la concupiscencia no son

auténticas alternativas.

Las alternativas verdaderas son aquellas que abren el horizonte. En el fondo, es mejor que
el hombre no conozca exactamente el futuro, porque eso permite que el futuro depare algo
nuevo, y suponga una ventaja, una posibilidad que nos saca de lo rutinario. La alternativa

contiene una sugerencia de infinitud**’.

146 pOLO, Leonardo, ¢Quién es el hombre?, p. 109.
7 |bid., p. 88.
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Sin duda hay quien pueda atribuir a la reverencia un caracter timorato opuesto a la
novedad y finalmente la develacion del ser, como si la actitud reverente fuera un calco del
conservadurismo. Lo cierto va, por el contrario, en otra direccion. Como lo indica
claramente Scheler, al abordar el prejuicio racionalista que afirma que en la relacion entre
la ciencia y la reverencia, esta ultima es un obstaculo para la primera. Mas bien tenemos,
segiin Scheler que “una region de cosas Unicamente suele llegar a estar “libre” para la
investigacion cientifica cuando un respeto profundizado y mas espiritualizado ante las
cosas ha penetrado ya en un estrato de su existencia mas cercano a una de las fuentes

L. . . 148
invisibles del mundo visible”"™",

La reverencia como 6rgano espiritual para lo “invisible” es el motor del crecimiento
humano pues con su continuo ir al fondo abre nuevas alternativas, ya que “cada ‘relacion’
recién descubierta apunta a nuevas relaciones aun desconocidas™*. Lo que permite al
hombre encontrar alternativas no es el apartheid de la reverencia sino su profundizacion.
Asi pues, volviendo a la relacion entre la reverencia y el tiempo en su fundamental carécter
de alternativa “cabe decir que el invento de una alternativa anula una cierta linea de tiempo,
e inventa otras nuevas. Aunque el hombre no sea duefio del tiempo, puede, sin embargo,

»150 " Si pien esto es cierto, como

dejar inéditas muchas series de acontecimientos
profundamente intuye Scheler en la relacion entre reverencia y ciencia, es igualmente
verdadero respecto a la esfera de lo especificamente moral, donde, la suplantacién del valor

fundamental de lo moralmente bueno por valores extramorales™!

como el coraje, la
energia, el poder, la eficiencia o el honor o el arrogarse el papel del valor fundamental de
ciertos valores como el altruismo, la magnanimidad han impedido y deformado la
comprension de la radicalidad de esta esfera abriendo o cerrando determinadas lineas de

tiempo

148 SCHELER, Max, Amor y conocimiento, p. 147.

149 bid., p. 148.

%0 pQOLO, Leonardo, ¢Quién es el hombre?, p. 88.

¥para un desarrollo completo del analisis y alcance de este concepto ver: HILDEBRAND, Dietrich,
Deformaciones y perversiones de la moral, Fundacion Emmanuel Mounier, Salamanca, 2011. pp. 76-86.
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En este sentido nos dice Hildebrand:

La existencia de tales sucedaneos es precisamente la cuestion que juega un papel decisivo
en el tema de los “cambios en las virtudes”, de los “cambios en la moral”: los genuinos
valores morales no cambian nunca; son los sucedaneos de la moral los que varian segin los

periodos de la historia de acuerdo con las distintas comunidades politicas y culturales**,

Otro tanto sucede con la distincion entre los valores morales y los valores
moralmente relevantes, los primeros son siempre valores de la persona y especificaciones
de lo que es moralmente bueno o malo y por ello presuponen no solo una persona, también,
una voluntad libre comprometida en toda su profundidad, de la cual, da cuenta la
conciencia frente a lo moralmente malo, del ser moralmente culpable y su conexién
necesaria con el castigo. Por los valores moralmente relevantes no alcanzan nunca
semejante profundidad. Sin embargo, como ya se dijo estos Ultimos muchas veces

sustituyen el puesto de los primeros marcando radicalmente el trascurrir del tiempo.

Por otra parte, también la “ceguera y cerrazén a algunos valores morales o
moralmente significativos son fendémenos tipicos de los tiempos” pues encierran
alternativas que como se ha dicho anulan una cierta linea de tiempo o inventan otras
nuevas. Asi pues, Hildebrand escribe en 1933 “en la actualidad, adolecemos de una frialdad
antiemocional, que va de la mano con la tendencia a la mecanizacion de la vida humana:
todo ello implica una falta de reverencia y un oscurecimiento en la vision de algunos

59153

valores y sus correspondientes disvalores” ™" y en una nota sobre esta afirmacion dice:

Ahora hemos pasado al extremo contrario de hipertrofia de los sentimientos y las
emociones, pero siempre dentro de una concepcién mecanicista del hombre, de manera que
cada vez es mayor la tecnificacion de la vida humana y, por consiguiente, la falta de

reverencia y la ceguera™®.

152 HILDEBRAND, Dietrich, Actitudes morales fundamentales, p. 149.
153 Ipid., p. 157.
154 Cit. en lbid., p. 157.
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Respecto a la relacion entre la reverencia y tiempo cabe decir lo mismo que
Hildebrand afirma con respecto a la virtud, en el sentido de que nos permite determinar qué
sucedaneos de la verdadera moral han prevalecido en una cierta época, qué valores morales
fueron mejor comprendidos, y respecto a qué valores las generaciones de una época se han
quedado ciegas, es decir, qué alternativas han sido abiertas por la reverencia y cuéles
cerradas por falta de la misma. La reverencia o su ausencia es un factor decisivo en la
formacion del Zeitgeist y por lo mismo una clave para su adecuada comprension e
interpretacion. La amplitud y profundidad de la actitud reverente en los griegos y romanos
es diferente de la amplitud y profundidad introducida por el cristianismo. La presencia de
valores como la humildad, la misericordia y la contricién se encuentran completamente
velados en las éticas de Socrates, Platon y Aristoteles y muchas veces el valor fundamental
de la bondad moral se encuentra deformado y sustituido por valores personales o valores
moralmente relevantes que ocupan su lugar indebidamente. También ha sido la ausencia de
la actitud reverente y el predominio del resentimiento lo que ha lanzado al hombre en

155
d

tiempos modernos en pos de la autenticidad™> como sustitutivo de la bondad moral.

El juicio de Hildebrand sobre el estado actual de la reverencia da cuenta de una
profunda crisis, pues ve en el utilitarismo y el pragmatismo que invade cada vez mas los
distintos ambitos de la vida una clara antitesis de la reverencia; del mismo modo el
marcado acento individualista y el progreso de la técnica “...destruyen la conciencia de una
realidad autbnoma que se nos impone, y aumentan la insana sensacion de una ilimitada
soberania del hombre™'*®. La reverencia es pues la actitud propia de la situacién metafisica
del hombre, situacion dialdgica por su caracter de respuesta personal de toma de posicion
fundamental, en la cual se pone de manifiesto el reconocimiento de parte del hombre de una

alteridad que le antecede. La reverencia da cuenta del ordenamiento necesario al absoluto y

> When Heidegger and others speak of the authenticity to which the human person is called, they seem to

have in mind something very close to the technical value of the person; for to get free of conventional
opinions, to lead one’s own intellectual life and form one’s own convictions, and to have the courage to be
oneself and to profess them as one”s own, is nothing but a certain perfection of personal self-possession...this
perfection is the “bearer” of what I will call the technical value of the person. CROSBY, John, The selfhood
of the Human Person, p. 213.

1% HILDEBRAND, Dietrich, La importancia del respeto en la educacién, en Educacién y Educadores No. 7,
2004, pp. 224-228.
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de la aceptacion del carécter contingente del hombre, asi como de la connotacion

esencialmente moral de tal aproximacion.
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CONCLUSIONES

La aproximacion a la esencia y estructura de la actitud fundamental de la reverencia
aqui tratada ha querido detenerse en el caracter central de esta toma de posicion originaria

para la entera articulacion de la vida ética y moral de la persona.

El marco en que se desarroll6 la presente reflexion estd delimitado por la “filosofia
realista” y en particular por la reflexién de Dietrich von Hildebrand, quien permaneciendo
fiel a la primera edicion de las Investigaciones logicas profundizdé — bajo ese impulso
metodoldgico — en sus primeras obras La idea de la accién moral y Moralidad y
conocimiento ético de los valores el importante problema del puesto e importancia de las
actitudes fundamentales y con ello el de la reverencia como presupuesto y parte

fundamental de toda respuesta al valor.

También se ha puesto de relieve que el personalismo de Hildebrand logra integrar y
articular el trabajo de Alexander Pénder respecto las disposiciones de animo (Gesinnung) y
al mismo tiempo superar con su analisis de las actitudes fundamentales las posiciones que
Kant y Scheler tenian al respecto, el primero reduciendo la disposicion de &nimo a un
elemento formal de la intension que encerraban al individuo en su actitud fundamental y el
segundo al no desarrollar por completo en las implicaciones del puesto que la disposicion
de &nimo como orientacion material originaria al valor en la estructura “habitual” de la

persona.

El presente trabajo ha querido mostrar que la reverencia como base fundamental
para la relacion y apertura al mundo en su sentido mas profundo no aparece como algo

afiadido sino que, en la estructura del sujeto, se presenta como el centro moral de la



persona. Atestiguan este caracter originario su particular forma “inconsciente” de responder

al mundo de los valores y a Dios, asi como su insercion en la experiencia prereflexiva.

Nos muestran este caracter fundamental y originario las siguientes afirmaciones

contenidas en el desarrollo de este trabajo.

1. Corresponde a la esencia de la reverencia la mayor profundidad en la estructura de la
persona. La generalidad y peso constitutivo del objeto al que se refieren la sitian a la
base de toda la vida interior de la persona. La reverencia toma posicion ante el misterio
del ser en cuanto tal y entrafia una respuesta al valor (Wertantworten) del ser en general
poniendo de manifiesto su dignidad, seriedad y majestad al considerar su relacién al
punto central de la realidad.

2. Latoma de posicion de la reverencia no es efectuada como una respuesta consciente a
los valores pues en ella no estan dados sino que mas bien la posicion reverente “crea” el
lugar para su comprension y fundamenta el mas genuino estar familiarizado con los
valores pues entrafia una relacion inmanente con el mundo del valor que en si misma
representa una respuesta objetiva a los mismos.

3. El caracter sobreactual de la reverencia también nos mostré que pertenece a las tomas
de posicion que no se limitan a su ser vivenciado sino que existe aun cuando no es
vivenciada permaneciendo como la misma vivencia cada vez que es vienciada
nuevamente y que por ser trascendente a la vivencia afecta al modo de la corriente
vivencial incluso a esas actitudes que parecen “flotar libres” y sin tener una raiz
profunda en la persona pues incluso éstas reciben de esta toma de posicion fundamental
una cierta coloracion. . La toma de posicion entrafiada en la reverencia se da, por su
sobreactualidad, muy por “detras” de la esfera de la conciencia actual

4. La reverencia también desempefia una funcion constitutiva en la aprehension de los
valores. La reverencia se presenta como el presupuesto del especifico captar intuitivo
los valores, de ese “tener vista” y “sentir el valor” que se distingue y es anterior a la
conciencia reflexiva del “tener” y “sentir” mencionados. So6lo en la reverencia acontece
la aprehension cognoscitiva que, a pesar de ser mas “inconsciente”, dada su inmediatez
permite estar “mds cerca” del valor como tal. La actitud reverente no busca conocer

sino “embeberse”. Asi pues queda en evidencia su caracter fundamental y originario
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como presupuesto indispensable para todo conocimiento profundo, es decir, para el
descubrimiento del significado, la estructura, el sentido de la belleza y dignidad en el
mundo.

5. Dada su implicita toma de posicion en la “apertura” a un mundo solo “atisbado” la
reverencia mantiene por una parte la naturaleza de horizonte y perspectivismo propios
de la persona finita y por otra cada profundizacion o distencion la reverencia, en tanto
que lugar en que aparece el valor, la posibilidad abrir y ampliar la comprension de ese
mundo visto “como de lado”. La reverencia responde en razon de su disposicion
intrinseca para admitir algo superior e independiente y al ofrecerle el espacio necesario
para desplegar su propio modo de ser. En virtud de esta dindmica intrinseca en
reconocer la excedencia de sentido propia del valor asi como por su esencial
disposicion a plegarse al contenido de esta excedencia debe ser considerada con toda
razén el presupuesto general y elemento necesario de toda respuesta al valor.

6. La reverencia es la mas auténtica palabra interior que el sujeto dirige al ser, su plenitud
afectiva la sitGa dentro de las respuesta que no estan bajo el dominio de la libertad
directa sino que constituyen por su espontaneidad la méas genuina voz del corazén del
hombre. Mas aun la reverencia por su propia naturaleza entrafia una calidad moral en si
misma pues hay en ella una exclusion tan radical de toda indiferencia y hostilidad a los

valores que la sita como centro de la moralidad en la estructura de la persona humana.

Por ultimo esta investigacion ha permitido sefialar que el talante ético del hombre se
articula desde su posicion reverente. La reverencia o su ausencia nos indican, como se ha
visto, su condicién de ser abierto al mundo o encerrado en si mismo. No es sélo una

categoria ética sino antropologica.

1. Segun la cualidad de la toma de posicidon reverente ciertas tomas de posicion
encuentran una armonica realizacion y concordancia o, por el contrario, una
disonancia que las inhibe e incluso excluye su posibilidad de realizacion. A tal
grado es fundamental esta cualidad de la toma de posicidn reverente que se puede
hablar de un “yo” distinto respecto a todas las tomas de posicion hostiles e

indiferentes al valor y que tienen su origen en el orgullo y la concupiscencia.
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2. La reverencia como centro moral en la persona estd llamada a dejar su lugar de
mera posicion de hecho para llegar a ser por medio de la sancidn, la “base” que le
permita a la persona tomar por completo desde la especifica decision del dltimo
centro personal una actitud moral fundamental que encarne una intencion
subordinante y voluntaria al mundo de los valores, fundada en la aprehension del
caracter exigente de los mismos, asi como el especifico “levantar la mirada” de la
orientacion positiva hacia lo bueno. Encontramos también, que corresponde pues a
la reverencia en la medida en que su verdadero ser es mas “respondente” al valor
una acusada conciencia “subjetiva” de la discrepancia entre la intencién
fundamental y la posicion fundamental factica.

3. La reverencia es la actitud que esta a la base de toda auténtica personalidad, ya que
permite el desarrollo de actitudes clésicas, es decir, de las respuestas sobreactuales
al mundo de los valores e incluso de toda respuesta de la afectividad tierna donde
solo la persona reverente se deja afectar por la importancia positiva o negativa de un
objeto o estado de cosas que le sale al paso. Solo la reverencia entrafia la mas
profunda discretio que permite a la persona captar el caracter dramatico de todo lo

que se desarrolla en el tiempo.

Esta investigacion no quiso dejar de plantear el problema de la reverencia y el tiempo.

Asi pues se llegd a las siguientes conclusiones.

1. La continuidad del caracter habitual propio de la reverencia nos introduce en la
experiencia temporal de lo que esta llamado a crecer. Frente al continuo sucederse
de las vivencias en la conciencia actual en la reverencia se da un modo de ser
temporal en el cual no hay el gasto de tiempo, pues es capaz de retener lo que
comparece en la conciencia actual y asi dar forma a la situacién presente desde esta
actitud interior. La reverencia es el modo como el hombre siendo temporal puede
crecer, llegar a ser una auténtica personalidad.

2. La reverencia se presenta como la alternativa que abre, también, el horizonte
temporal pues le permite esperar del futuro una novedad. Como alternativa dada a

una persona, a una época, a una nacion, mucha o poca profundidad, amplitud y
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anchura de la reverencia “inventa” o ‘“cancela” ciertas lineas de tiempo. La

reverencia es también una categoria existencial.
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