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Introduccién

“En el siglo XXI ya no tenemos tan claro
que subirnos a hombros de gigantes
vaya a ayudarnos a ver mejor”

Alejandro Romero Reche

Desde mi infancia creci escuchando sobre la interculturalidad. La entendi como el vinculo o
relacion entre una o mas culturas diferentes, esta es una definicion relativamente sencilla en
la que préacticamente la mayoria percibimos la interculturalidad. En México, cuando se
trabaja desde la politica con pueblos indigenas, es muy comun escuchar este concepto una y
otra vez en los discursos que apuestan al reconocimiento de la diversidad cultural. Por
ejemplo, cuando aprendimos en la escuela sobre historia prehispanica, se nos ensefio la gran
diversidad de culturas que habitaban en Aridamérica y Mesoamérica. Incluso en el Museo
Nacional de Antropologia en la Ciudad de México se presenta en la entrada una parte del
discurso del expresidente Adolfo Lopez Mateos:

El pueblo mexicano levanta este monumento en honor de las admirables culturas que
florecieron durante la era precolombina en regiones que son ahora territorio de la Republica.
Frente a los testimonios de aquellas culturas el México de hoy rinde homenaje al México
indigena en cuyo ejemplo reconoce caracteristicas esenciales de su originalidad nacional (17
de septiembre de 1964, Adolfo Lopez Mateos).

Es muy comin ver excursiones de escuelas primarias que visitan dicho museo v,
precisamente, crecemos con estas nociones sobre la interculturalidad en nuestro pais. De esta
forma, a una temprana edad desperté un interés no solo por los pueblos indigenas en México,
sino por el mismo concepto de interculturalidad. Cada vez que tenia la posibilidad de visitar
otro estado de la Republica me ensefiaron a observar que en algunas sociedades la vestimenta
cambia, incluso la lengua nativa no es la misma. En muchos casos los rasgos fenotipicos
tampoco son los mismos. Generalmente se tiende a pensar que todos los pueblos indigenas
en México son iguales, y se subsume una gran diversidad a una sola categoria: lo indigena.
Por esto, la interculturalidad también adquiere relevancia cuando hablamos de
educacion. Es en las escuelas en donde convergen diferentes esquemas sociales y mas adn

cuando hablamos de un pais tan diverso como lo es México. La educacion construye



socialmente a las personas, y es una gran responsabilidad analizar la coherencia que tiene la
educacion con los valores sociales locales de una comunidad indigena. Existen localidades
indigenas en donde incluso un gran porcentaje de nifias y nifios no saben hablar espafiol,
entonces tiene sentido preguntarse: (Qué impacto tiene llevar una educacion
predominantemente occidental a toda una nacién pluricultural? Esto implica redisefar
nuevos tipos de modelos educativos, que conduzcan a nuevas formas de ciudadania
(Martinez, 2015). La interculturalidad critica plantea discusiones muy interesantes sobre la
ciudadania, porque en México no todos asumimos nuestra mexicanidad de la misma forma.

De esta manera, me adentré en la interculturalidad no solo en mi pais, sino también a
nivel global. Me resultaban muy interesantes las relaciones sociales entre diferentes grupos
humanos a través de la historia, pero también en la actualidad. Fue por la interculturalidad
que tomé la decision de estudiar relaciones internacionales. Me importaba comprender como
cada nacion se ha construido historica y culturalmente, y a su vez cdmo cada nacion a pesar
de sus diferencias linguisticas o religiosas lograban llegar a acuerdos. En un primer momento
me centré en la diplomacia como un punto clave de “comunicacion intercultural”.

Sin embargo, nunca entendi totalmente la cultura como concepto antes y después de
la licenciatura. En relaciones internacionales se habla sobre las relaciones comerciales y
politicas entre estados, incluso sobre la dimension juridica de cada estado, pero no nos
adentramos sobre la dimensidn cultural. Por lo que, la interculturalidad la segui entendiendo
como el encuentro de uno 0 mas representantes de una unidad politica o cultural. Friedhelm
Schmidt-Welle (2008) sefiala:

La interculturalidad supone que cualquier ciudadano representa “su” propia cultura en su
conjunto. La posibilidad de esta representacion estipula la homogeneidad de la cultura
representada en el acto de la comunicacion o en las relaciones interculturales. El sujeto se
convierte de esta manera en portador idealizado de la suma de todos los elementos de una
cultura, sea nacional o la de ciertos grupos de la sociedad (etnias, minorias, etc.) en el
multiculturalismo contemporaneo. (Schmidt-Welle, 2008, p. 46)

Entender esta definicion implica suponer que las culturas tienen fronteras delimitadas. Eric
Wolf (1982) ejemplifica esto describiendo que pareceria que las culturas son bolas de billar
gue chocan unas con otras, y que son completamente independientes e impermeables de las

demas.



Cuando yo ingresé a la maestria en antropologia, pude estudiar ampliamente la
cultura, incluso desde diferentes enfoques tedricos, y asi me percaté que existen multiples
definiciones del concepto. Por momentos es complejo adentrarse en la cultura, conocer sus
limites y sus verdaderos origenes. En algunos casos, no es posible determinar si un elemento
cultural es propio o externo a una sociedad. Esto es algo que Eric Wolf (1982) deja muy
claro, la cultura es un objeto en constante evolucién, y se justifica ain mas con los inicios de
la globalidad. Incluso algunas escuelas de antropologia han dejado de utilizar el concepto de
cultura dada su ambigiiedad en el anélisis de la realidad social. Asi fue como comencé a
adoptar una posicion mas critica del concepto de interculturalidad, ;de qué se habla en la

interculturalidad?, ¢a qué nos referirnos cuando hablamos de cultura?

1. La construccion de un problema

Fue asi que la cultura me cautivo desde un inicio, y mas alla de las maltiples definiciones
que este concepto puede poseer, considero que es una nocidn que se asocia con las formas de
concebir el mundo. Los seres humanos entendemos el mundo desde diferentes dimensiones.
Puede ser desde nuestro entorno y nuestra crianza; igualmente desde nuestra familia y las
costumbres que surgen de ésta; pero también desde nuestra clase social, nuestra identidad
étnica, y desde el género. Miguel Leon Portilla en su conocido poema: “Cuando muere una
lengua”, describia la relevancia de la lengua, precisamente como otra dimension desde la
cual una sociedad expresa su comprension del mundo. El autor vislumbra en su poema que
cuando muere una lengua, también muere una posible vision del mundo, y con esto la
humanidad se empobrece.

Ligado a esta linea argumentativa, las preguntas centrales que me inspiraron a realizar
esta investigacion fueron: ;Qué potencial existe en mirar otras racionalidades frente a la
naturaleza del mundo? ¢(Qué significacion y qué valor de uso posee el conocimiento
tradicional en los pueblos indigenas? Sobre estos cuestionamientos considero que el
conocimiento es un buen indicador que explicita las diferentes formas en las que una sociedad
piensa al mundo, pero también es una forma en la que las personas sobreviven en su entorno.
En el caso de los pueblos indigenas en América Latina, los diferentes tipos de conocimiento
locales concentran creatividad y racionalidad, y pueden ser una buena representacion de su

pensamiento. Pienso que profundizar sobre los conocimientos tradicionales puede ser un



buen camino para integrar otras visiones, pero también para cuestionar las visiones
hegemonicas. Considero la importancia de reflexionar sobre los conocimientos locales en el
area de la educacion indigena en México, ¢(cOmo se integran estos conocimientos en la
educacion y como son definidos realmente? Igualmente, en las diferentes areas de las

ciencias, ¢qué aporta un conocimiento indigena a los debates cientificos?

2. Estado de la cuestion

Mi trabajo puede enmarcarse principalmente a las areas de la antropologia filoséfica y la
epistemologia. El objeto de estudio que propongo también es de interés en los estudios
educativos con perspectiva antropoldgica. El estudio sobre el conocimiento tradicional, atafie
al Método Inductivo Intercultural* y a muchas otras propuestas alternativas que existen en la
educacion indigena en México, y en América Latina. Incluso forma parte de la confrontacion
politica entre la educacion oficial y la educacion autonoma que estd presente en las
comunidades zapatistas en el estado de Chiapas. Sin embargo, mi deseo inicial no fue
adentrarme en la educacion. El conocimiento tradicional trasciende muchos campos de
estudio, y es necesario repensar dicho concepto desde una dimension mas amplia,
esencialmente a un nivel epistemologico.

Las preguntas de investigacion que construi fueron reformuladas constantemente en
la primera parte de la maestria, y esto me llevé a leer a una gran diversidad de autores. Pero
cuando se consolidaron las preguntas centrales, me percaté que el trabajo de Boaventura de
Souza Santos (2017) es la columna vertebral de la discusion que pretendo plantear. No es
posible discurrir sobre el conocimiento sin examinar previamente sobre su origen
hegemaonico, y tampoco es posible hablar sobre desarrollo humano Unicamente considerando
un cierto tipo de conocimientos. Santos pretende enfocarse en escuchar las nuevas protestas
que ocurren en el mundo, por ello el centro de atencién radica en las nuevas revoluciones de
pensamiento hoy en dia. Estos nuevos paradigmas propuestos por las mismas

manifestaciones conducen la incomodidad sobre las relaciones de poder que se han asentado

1 El Método Inductivo Intercultural (MI1) es una propuesta educativa alternativa creada en la Amazonia peruana
por el Dr. Jorge Gasché. Dicha propuesta parte de la teoria de la actividad de Leontiev y de la escuela historico-
cultural de Lev Vygotski. Este proyecto educativo se trabaja en el medio indigena en Perd, Brasil y México, y
tiene como objetivo centrarse en visibilizar y explicitar las principales actividades de una sociedad. Partiendo
de la actividad es posible ahondar sobre los valores sociales, las costumbres, los deseos, necesidades, y también
sobre los conocimientos tradicionales.



por siglos. Por esto propone en su obra “Una epistemologia del sur: la reinvencion del
conocimiento”, extender este mismo debate hacia un nuevo sentido comun.

Por otro lado, la obra pionera de Gasché (2011) abarca una gran diversidad de areas
como la horticultura bosquesina, la investigacién-accion cooperativa, los proyectos
alternativos de desarrollo y las identidades amazonicas. Realizo trabajo etnografico durante
mas de treinta afios en la Amazonia peruana y colombiana. En sus investigaciones busco
profundizar ain mas sobre la filosofia y pensamiento indigena, y esto lo llevo
indudablemente a los conocimientos y saberes tradicionales dentro del Amazonas. Siendo un
sujeto urbano, profundizo igualmente sobre el contraste entre sociedades urbanas y
sociedades rurales, y realizO una critica sobre el concepto de ‘“desarrollo” y de
“conocimiento” de la vision occidental. En cierta medida, el trabajo de Gasché se alinea al
debate de las Epistemologias del Sur.

Indudablemente el trabajo de Leon Olivé y Liliana Valladares (2015) es fundamental
como antecedente. En su trabajo problematizan la nocién de conocimiento, llevando toda una
critica sobre el uso del concepto en las ciencias sociales. Se remiten a un marco de derechos
promulgados en América Latina, para visibilizar las relaciones de poder que atraviesan al
conocimiento. Proponen pensar el conocimiento tradicional dentro del contexto critico de las
Epistemologias del Sur, para poder incorporar una nocion mas solida y esclarecida en las
ciencias sociales, el derecho y la politica.

Desde el angulo de la filosofia de la ciencia, Michael Polanyi (1962) construyé una
critica importante sobre el conocimiento cientifico. Si bien el autor no se adentra
explicitamente en la comprension del conocimiento tradicional, su obra intenta desarrollar
un ideal alternativo del conocimiento de forma general. Se remite a una gran diversidad de
areas con la finalidad de explicar la naturaleza y justificacion del conocimiento cientifico, y
de esta manera plantear su verdadera composicion. Este trabajo es fundamental previo a
hablar de conocimiento tradicional, conocimiento local, o cualquier tipo de conocimiento
dentro del mundo subalterno, ya que es necesario entender y observar todas las dimensiones
a través de las cuales los seres humanos producimos conocimiento, incluido el conocimiento

cientifico.



3. Del abordaje tedrico

a. Modernidad

Para poder hablar sobre el conocimiento, pienso que es importante primero contemplar bajo
qué conceptos tedricos se encuentra subsumido. La modernidad es un concepto bastante
amplio, pero de gran relevancia cuando nos referimos a la realidad social en México y
América Latina. He podido percibir que diversos académicos describen que la modernidad
es un discurso politico, en donde se asientan principios elementales que son hablados en las
principales capitales del mundo. Efectivamente, la modernidad es un discurso de poder pero
desde un punto de vista filoséfico, pienso que la modernidad intenta describir una realidad
que es repetitiva en muchos escenarios sociales. Cuando visitamos la sierra en el sur del
estado de Puebla, podemos observar que los nifios hablan nahuatl todos los dias, y que incluso
muchos no saben espafol, pero consumen “Coca-Cola”, y toman “Yakult”, como muchos
nifios de la ciudad. Por otro lado, podemos ver jovenes campesinos que practican la
agricultura tal y como la han practicado en su familia por generaciones, aprenden incluso
ciertos conocimientos sobre la pesca y la cosecha, pero escuchan “hip-hop”, “rap”, “rock”,
gue son géneros musicales muy comunes en las zonas urbanas y periurbanas.

Unas pocas corporaciones de Estados Unidos, Japon, Italia y Francia ahora parecen compartir
el control cultural global a través de la distribucion de entretenimiento y prendas de vestir.
La integracion planetaria del mercado de bienes de consumo baratos une a las poblaciones
mundiales en una red de consumo en la cual los ideales nacionales se estan acercando, aun
cuando los medios para alcanzarlos se marchiten para una creciente mayoria. La integracion
de ese mercado, la velocidad de las comunicaciones y los oligopolios de los medios y el
entretenimiento contribuyen a proyectar la misma imagen de buena vida en todo el mundo.
Mas seres humanos que antes, estimulados por los medios de comunicacion globales,
comparten listas similares de los productos que necesitan consumir y de los objetos que
necesitan poseer para alcanzar la satisfaccion individual. En ese sentido somos testigos, por
primera vez, de una produccion global del deseo, especialmente entre los jovenes. (Trouillot,
2011, p. 122)

Sin embargo, Trouillot (2011) describe que la modernidad ciertamente promueve la ilusién
de una sola cultura global. Enfatiza que las teorias de la modernidad y la modernizacién

conllevan a un analisis superficial, que reduce a la cultura exclusivamente a patrones de

consumo Yy de necesidad. Pareceria que lo Unico que existe y determina la vida del ser



humano, son los medios de entretenimiento, alimento y formas de vestir. Es probable que de
forma extrema se asuma una homogeneidad cultural, basada precisamente en estos elementos
econdmicos y politicos.

Si bien la modernidad puede ser un concepto debatible en la realidad social, considero
que a traviesa el problema de investigacién que planteo. El valor de uso de cada elemento
que tenemos los seres humanos forma parte de este mismo debate. ¢(Hasta qué punto el
conocimiento se ha visto comprometido con la modernidad? Pienso que deberia ser mas
importante cuestionarnos la relacion que poseen los individuos con la misma modernidad,
porque de esto depende la vida que las personas desean tener. Incluso esta misma relacion,
por momentos, puede determinar lo ilusoria que puede ser la modernidad o, por el contrario,

puede representar la fuerza que puede tener desde un punto de vista sociocultural.

b. Posmodernidad

En funcién de generar un debate a nivel teorico, incluyo el enfoque posmoderno en esta
investigacion. En contraposicion, la posmodernidad ofrece un panorama alternativo sobre el
conocimiento tradicional en los pueblos indigenas. Es igualmente importante considerar los
cambios coyunturales a nivel global que surgen en la segunda mitad del siglo XX, mas alla
de los cambios politicos y econdmicos que siguen evolucionando hoy en dia. La
posmodernidad vista con una mayor amplitud, es resultado de un conjunto de revoluciones
sociales, politicas y econdmicas. Estas revoluciones o manifestaciones impactaron en muchas
areas intelectuales, principalmente en las ciencias sociales. Como nuevo paradigma nos llevo
a reflexionar de forma critica como nos pensamos como sociedad y cdmo nos relacionamos
como seres humanos.

Me parece importante resaltar la concepcion “ilusoria” de la modernidad que
previamente cité del trabajo de Trouillot (2011). A simple vista la modernidad puede ser
observable, y como lo noté en trabajo de campo, muchos de sus elementos se repiten una y
otra vez. Esta repeticion a la que busco referirme, es el comportamiento que adoptamos vy al
que nos alineamos los seres humanos. Trouillot (2011) habla sobre una fuerte seduccion de
la modernidad que nos atrae constantemente, y nos impulsa a pertenecer a dicho movimiento.
Sin embargo, tal como el mismo autor menciona, es una ilusion que parece estar presente en

todos los escenarios sociales. La posmodernidad explicita dicha ilusion y permite observar



la pertenencia del ser humano a muchas otras dimensiones sociales. La incorporacion de la
teoria posmoderna brinda herramientas analiticas desde un punto de vista sociocultural, sobre
las condiciones en las que se fundamenta el conocimiento a nivel local. ;Qué amplitud poseen
los conocimientos locales?, y creo que es mas oportuno preguntar, ;qué concepcion del
conocimiento tienen las personas que lo ponen préctica?

Es por esto que la ambivalencia, concepto utilizado por Gasché, es tan importante
como categoria de andlisis. La ambivalencia permite observar el vaivén interior que poseen
los seres humanos, la ambivalencia es un indicador que traza la significacion o la supresion
del conocimiento local. Incluso los diferentes grados de ambivalencia permiten comprender
las definiciones locales que se tienen del conocimiento. Mas adelante retomaré esta

discusion.

4. Anclaje metodologico

Sumergirme en este problema de investigacion también me implicé un gran desafio
metodologico. Adentrarse en estudiar la fuerza del conocimiento tradicional o local, conlleva
acercarse a complejas dimensiones sociales. En un inicio consideré construir historias de
vida, pero dado el tiempo limitado de trabajo de campo, no logré abarcar una gran amplitud
en las historias de vidaZ2. Por lo que me encontré en la dificultad de como observar la fuerza
del conocimiento tradicional, o cémo comprender la significacion que posee el conocimiento
en la vida de los individuos. Las historias de vida permiten ordenar las fases de vida que cada
persona transita, en cada fase de la vida se pueden atribuir diferentes sentidos o significados.
No es lo mismo la apropiacion del conocimiento en la infancia y la reapropiacion en la
adultez, mas aun cuando estamos hablando de personas que se han desplazado del pueblo a
la ciudad. Incluso en la juventud pueden acontecer una serie de transformaciones personales
por tratarse de una fase mas drastica en la vida.

Sin embargo, con lo gue ya habia recolectado de los dialogos con algunas maestras y
maestros, me introduje a la categoria de “experiencia”. Si bien las historias de vida permiten
plantear una linea de tiempo en donde se asientan determinados acontecimientos que son
sustanciales para las personas, la experiencia me introdujo ciertamente a otra esencia de la

vida humana. Las historias de vida y las experiencias estan intimamente ligadas, pero esta

2 Ahondaré més adelante sobre estas circunstancias.



ultima categoria analitica centraliza la significacion y la re significacion que atraviesa el
conocimiento en sus vidas. Victor Turner® (1986) define que la experiencia es el factor
primario de la realidad*, todo lo que poseemos dentro de nosotros de alguna forma son las
experiencias que hemos vivido y a las que les atribuimos un significado o sentido en tiempo
presente. ES una categoria ambigua, pero que desglosa muchos elementos internos que son
sustanciales y son una representacion de la vida social. En lo particular considero sumamente
interesante contrastar empiricamente esta categoria con las teorias de la modernidad, porque
es precisamente a través de esta metodologia que uno puede distinguir la valoracién que tiene
el ser humano de su entorno, sus deseos y necesidades, sin asumir que la realidad que uno
observa equivale a la experiencia de todo ser humano.

El conocimiento ocupa un lugar interno en las experiencias de vida. Desde la infancia
se puede ligar a la familia, al trabajo en el campo, a la pesca, a la salud, o incluso puede tener
asociaciones negativas. Alguna vez escuché sobre un maestro indigena que no tenia ningun
interés en trabajar el Método Inductivo Intercultural, porque dicha propuesta implicaba
recordar y regresar al sufrimiento que el pasé desde nifio. En muchas ocasiones lo aprendido
en las familias indigenas se asocia a un atraso y a la pobreza. Desplazarse a la ciudad puede
ser sinbnimo de progreso y estabilidad econdmica. Diferenciar las maltiples concepciones
del conocimiento tradicional puede revelar su valor de uso positivo y negativo, y considero
que es por este medio que es posible problematizar el concepto y repensar sus fines
socioculturales, econdmicos y politicos.

Es importante mencionar también que dada la pandemia de COVID-19 realicé un
acercamiento etnografico fragmentado. Si bien utilicé la etnografia como principal técnica
de investigacion, no pude desarrollarla de forma continua. En algunas ocasiones pude estar
de forma presencial acompafiando los talleres de formacion, pero en otros momentos tomé
contacto con los maestros de forma online. De esta manera pude seguir dialogando con los
maestros sin perder la comunicacion.

La entrevista semiestructurada fue fundamental para esta investigacion. Siempre tuve
en consideracién que hablar libremente con los maestros me iba a permitir conocerlos mas

que a través de una entrevista formal con pregunta premeditadas. Sin embargo, mas alla de

% Turner, Victor. Bruner, Edward. (1986). “The anthropology of experience.” University of Illinois Press,
Chicago.
4 Desarrollaré los elementos de la experiencia en el capitulo II.



manejar entrevistas semiestructuradas, siempre intenté llevar ciertas categorias en cada
entrevista, para que posteriormente pudiera llevar un orden y un contraste en cada
experiencia. Al inicio fue dificil generar confianza con los maestros, esto fue algo que llegé
hasta el final de mi trabajo de campo. Sin la confianza realmente habria sido imposible poder
dialogar libremente con ellos. Llevar el trabajo de campo fue un gran desafio personal,
porque en reiteradas ocasiones tratamos asuntos intimos de la vida de cada una y cada uno
de los maestros. Por momentos era un conflicto para mi pensar que, méas all& de mi propio
interés en el tema, coordinaba una entrevista con un maestro con la finalidad de poder

terminar una tesis.

5. Organizacion de la tesis
La tesis se divide en cuatro capitulos mas las reflexiones finales.

El capitulo 1 titulado: La interpretacion tedrica del concepto de conocimiento,
presenta la discusion tedrica central entre modernidad y posmodernidad. Para poder hablar
sobre conocimiento es necesario en primer lugar determinar las relaciones de poder en las
que se ve atravesado dicho concepto, y considero necesario también plantear las diferentes
concepciones que existen a nivel tedrico. Ademas de considerar la modernidad y la
posmodernidad como enfoques tedricos, considero el concepto de “conocimiento personal”.
Michael Polanyi construyé una fuerte critica al positivismo cientifico que no integra todos
aquellos elementos personales que constituyen al investigador, y que atraviesan la
produccién de conocimiento.

Una vez planteado el abordaje teorico, en el capitulo I1: Origen historico del Método
Inductivo Intercultural, muestro brevemente el origen del Método Inductivo Intercultural; las
zonas geogréaficas en donde se aplica, y justifico el por qué me remito a esta propuesta
educativa para realizar la presente investigacion. Para esto, introduzco los trabajos de Gasché
sobre “Sociedad Bosquesina” y la “Identidad bosquesina amazonica”. El trabajo etnografico
de Gasché en la Amazonia colombiana y peruana es el antecedente mas importante en el que
se inspird para elaborar esta propuesta. Dentro de la Amazonia se dedico a estudiar el
pensamiento indigena, y con esto concebir una vision mas clara de lo que él llamé el
bosquesino amazoénico. En mi lectura, Gasché incorpora en cierta medida la nocién de

modernidad para analizar ampliamente la identidad bosquesina. Los deseos y necesidades
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del bosquesino amazdnico también son atravesados por los ideales universales de Occidente,
sin embargo, dentro de la actividades encontramos particularidades que revelan elementos
socioculturales que constituyen también a las sociedades indigenas.

Posteriormente presento brevemente la introduccion de la propuesta en Brasil,
especificamente en Roraima, y la llegada a México después de 1994 con el surgimiento de
los movimientos zapatistas en el estado de Chiapas. Menciono su aplicacion en otros estados
de la Republica Mexicana, pero finalmente me enfoco en Puebla que es el estado en donde
realicé trabajo de campo.

En el capitulo I11: Lasignificacion y la experiencia: principales herramientas tedrico-
metodoldgicas, expongo un pasaje tedrico-metodolégico que me va a permitir analizar los
datos y la informacion obtenida después del trabajo de campo. En este capitulo desarrollo
ampliamente las condiciones de mi trabajo de campo en consideracion de la pandemia de
COVID-19, y presento la ruta que tuve que seguir dados los riesgos y circunstancias en esos
momentos. También fundamento las principales categorias analiticas que seleccioné, éstas
son: Experiencia, significacion, presentacion, subjetividad, y ambivalencia.

En el capitulo 1V: Los codigos de significacion ligados al conocimiento: Jorge
Lopez, David Dominguez, Isabel Gutiérrez, Enrique Sanchez y Maria Garcia, me adentro en
los principales codigos de significacion de las experiencias de dos maestras y tres maestros
indigenas que han tenido una vasta trayectoria dentro del Método Inductivo Intercultural. En
este ultimo capitulo no solo hablamos sobre los impactos de la propuesta, sino cémo el
conocimiento indigena ha sido atravesado en sus vidas. La pregunta central que orienta este
capitulo es: ;Como es nombrado el conocimiento por ellos? A traves de este ejercicio intento
ampliar la gama de definiciones que existen sobre el concepto, pero también planteo repensar
a nivel epistemologico los elementos, la produccién y continuidad del conocimiento local.

Dentro de las reflexiones finales se articulan los principales aportes de esta
investigacion. Desarrollo las implicaciones de problematizar el concepto de conocimiento,
asi como la relevancia de la nocion de conocimiento local, la multiplicidad de definiciones,
la importancia del conocimiento para las economias locales, y finalmente algunos

comentarios sobre la nocién de conocimiento dentro del Método Inductivo Intercultural.
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Capitulo |

La interpretacion teodrica del concepto de conocimiento
Introduccion

A manera de introduccion de este capitulo considero pertinente centralizar la discusion en
reflexionar y problematizar la categoria de ‘“conocimiento”. La palabra conocimiento
proviene del latin cognoscere, que se traduce como “saber” o “tener nocion”. La Real
Academia Espafiola define el acto de conocer como: “Averiguar por el ejercicio de las
facultades intelectuales la naturaleza, cualidades y relaciones de las cosas”. A su vez define
que el conocimiento es: “La accion y efecto de conocer. Entendimiento, inteligencia o razén
natural. Es aquel estado de vigilia en que una persona es consciente de lo que la rodea”.

Todo ser humano posee naturalmente la capacidad de observar y aprender sobre su
entorno. A través del acto de “conocer”, todo individuo apropia Su entorno y aprende sus
elementos basicos, sus relaciones y cualidades. Sin embargo, esta capacidad innata del ser
humano puede ejercerse de multiples formas, porque la produccién de conocimiento puede
poseer multiples concepciones, dependiendo de circunstancias variables o determinadas. En
relacion a este argumento, quisiera citar un fragmento de la obra de Antonio Gramsci en el
cual sostiene:

Es preciso, por tanto, demostrar, antes que nada, que todos los hombres son “filésofos”, y
definir los limites y los caracteres de esta “filosofia espontanea”, propia de “todo el mundo”,
esto es, de la filosofia que se halla contenida; 1) en el lenguaje mismo, que es un conjunto de
nociones y conceptos determinados, y no simplemente de palabras vaciadas de contenido; 2)
en el sentido coman, y en el buen sentido; 3) en la religion popular y, por consiguiente, en
todo el sistema de creencias, supersticiones, opiniones, maneras de ver y de obrar que se
manifiestan en lo que se llama generalmente “folklore”. (Antonio Gramsci, Cuadernos de la
carcel: el materialismo histérico y la filosofia de B. Croce, p. 11).

Todos los seres humanos somos filésofos, porque tenemos la profunda necesidad de
comprender nuestro entorno. Es a través de nuestro entorno que podemos desarrollarnos y
generar conocimiento sobre los elementos y caracteristicas de los objetos fisicos que nos
rodean. Asi, es como en la antigiedad nacié la filosofia en Grecia, lo que dio paso a lo largo
de la historia al surgimiento de una gran diversidad de disciplinas que codificaron
conocimientos de acuerdo a sus propios campos de estudio. Es por esto que Grecia es

concebida como la cuna de la civilizacién occidental.
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Ahora bien, la realidad se coloc6 como el objeto de estudio central. Los primeros
filosofos comenzaron a plantear algunas preguntas basicas como: ¢Qué es la realidad?, ;qué
son los objetos fisicos que la componen?, ¢(por qué ocurren los fendmenos naturales? El
estudio de la realidad y de los fenémenos llevé a la produccion y codificacién del
conocimiento, sin embargo, los sistemas filos6ficos antiguos debatieron sobre cdmo es que
los seres humanos llegamos finalmente a ese conocimiento, ;que es el conocimiento y cudl
es su esencia? El debate central se focaliz6 en distinguir si la realidad que los seres humanos
estudian, se percibe por los sentidos de forma empirica, o por el uso de la razén. Este debate
Ilev6 a una confrontacion constante entre empiristas y racionalistas a lo largo de la historia,
en el cual cuestionaban si el conocimiento provenia de la razon o de los sentidos.

Con el paso del tiempo posteriormente al siglo XV, la ciencia comenz6 a centrarse en
las ideas como el fruto primordial que analiza y comprende la realidad circundante. Michael
Polanyi (1958) hace una critica muy interesante sobre la construccion historica del
racionalismo en la ciencia. Desde el inicio de la historia el ser humano en Occidente, ha
tenido un posicionamiento antropocéntrico en relacion al universo. Tal es asi, que Claudio
Ptolomeo propuso su modelo geocentrico en donde definia que la tierra era el centro del
universo, hasta que en el siglo XVI, Copérnico propone su teoria heliocéntrica en donde da
cuenta que la tierra no es el centro del universo, sino que es un planeta dentro de un sistema
planetario que gira entorno a una estrella. Pareceria que el antropocentrismo fue desplazado
con la llegada de Copérnico y los nuevos movimientos intelectuales del renacimiento
europeo. Sin embargo, Polanyi (1958) cuestiona que en realidad Copérnico simplemente se
enfoco en otra dimension del ser humano radicada en la teoria abstracta. Si recurrimos a los
sentidos y observamos el firmamento, el ser humano se ubica en el centro, y todo gira entorno
a la humanidad, sin embargo, Copérnico recurre a la objetividad para definir que nuestro
planeta en realidad gira alrededor de una estrella como muchos otros planetas. De acuerdo a
Polanyi, este cambio de paradigma es casi tan antropocéntrico como el modelo geocéntrico,
ya que satisface otra dimension humana.

De esta forma, comienza a surgir la clara distincion entre objetividad y subjetividad
dentro de las ciencias. La formulacion de una teoria se ha concebido como un sistema
separado al sujeto, una idea que se trabaja por generaciones es una entidad objetiva y va mas

alla de los propios elementos personales de aquellos investigadores que la fueron
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construyendo. La nueva teoria heliocentrica que en su momento propuso Copérnico
abandond los sentidos méas primitivos del ser humano, en dénde lo ubicaban en el centro del
universo. De acuerdo a Polanyi (1958), el ser humano no dejé su antigua postura
antropocéntrica por un nuevo acercamiento ‘“objetivo”, sino que abandond el
antropocentrismo més crudo de los sentidos, a favor de un antropocentrismo méas ambicioso
anclado en la raz6n humana.

Por estas razones me interesa focalizarme en como ha sido construida la nocién de
conocimiento desde Europa. A través de la historia y las relaciones de poder entre sociedades,
siempre ha predominado una nocién Unica sobre lo que significa producir conocimiento, y
mas aln la concepcion de la realidad. Es por esto que encontré pertinente citar la obra de
Polanyi, en la cual critica la objetividad como Unico medio de comprender al universo y la

realidad circundante:

Quiero recordar como la teoria cientifica lleg6 a ser reducida en la mente moderna al rango
de un artificio conveniente, un dispositivo para registrar eventos y computar su curso futuro,
y deseo sugerir entonces que la fisica del siglo XX, y el descubrimiento de la relatividad de
Einstein en particular, que generalmente se consideran los frutos e ilustraciones de esta
concepcion positivista de la ciencia, demuestran por el contrario el poder de la ciencia para
tomar contacto con la realidad en la naturaleza reconociendo lo que es racional en la
naturaleza. (Polanyi, 1958, pp. 5-6)

Los conocimientos técnicos-cientificos en la actualidad poseen una amplia tradicidn
objetivista, sin embargo, existen muchos otros conocimientos que se han construido a partir
de la practica y experiencia. Ambas formas de producir conocimiento se han diferenciado,
en donde por un lado se habla de conocimiento cientifico o explicito y por otro lado de
conocimiento tradicional o tacito. Este Gltimo se relaciona al mundo subalterno, es un tipo
de conocimiento que carece de una codificacion, y en algunas sociedades carece de validez
y legitimidad. Sin embargo, muchos de estos conocimientos aun se ponen en préactica, y
poseen un valor de uso por aquellas personas que lo practican en la actualidad, me refiero al
conocimiento tradicional.

En esta direccion me planteo las siguientes interrogantes: ;Qué es un conocimiento
tradicional?, ;qué valor de uso posee este tipo de conocimiento en muchas sociedades a lo

largo del mundo?, ;c6mo es nombrado el conocimiento tradicional por aquellas personas que
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lo ponen en practica? Criticar el apellido “tradicional” implica problematizar la nocion
misma de conocimiento, y como se construye desde otras realidades y necesidades sociales.

La confrontacion entre los conocimientos cientificos y los saberes practicos, o
conocimientos tradicionales, se subsumen a una discusion tedrica central orientada a la
modernidad y la subalternidad como discursos tedrico-politicos. Para comprender y definir
el concepto de “conocimiento” es necesario remitirse a la historia y las relaciones de
dominacion y sumision a las que la categoria se vio atravesada. Esta categoria se ha
construido desde diferentes postulados a través del tiempo, y ha sido definida de acuerdo a
relaciones de poder sumamente determinadas. Desde el “Atlantico Norte™ surgid el proyecto
de la modernidad y con este surgio la idea de la civilizacion. El uso de la razon y la
produccion de conocimiento se asociaron Unicamente a este proyecto universal, sin embargo,
todas aquellas sociedades con las que fue colisionando la modernidad, construyeron sus
propios ideales sobre el conocimiento, es por esto la relevancia de comprender esta dicotomia
teorica e historica. Incluso la misma antropologia surge como una disciplina anclada a la
proyeccion occidental sobre el mundo, asi como diversas disciplinas que se fueron
reconfigurando a través del tiempo.

Eric Wolf en su obra “Europa y la gente sin historia” describe como al extenderse el
poder econdmico Yy politico de Europa, todas aquellas sociedades localizadas en otras partes
del mundo se vieron sometidas a este nuevo proyecto universal, por lo que se caracterizan
cdmo pueblos sin una historia individual. Europa se posicioné como el centro del mundo y
frente a este hecho Michel Rolph Trouillot reflexiond que:

La continuidad lineal que proyecta el universalismo Occidental —el sentido de un telos,
cuando no todas las variaciones teleoldgicas que puntdan la literatura desde Condorcet hasta
Engels— reflejé y reforzo las persuasiones implicitas y explicitas de un publico creciente,
dentro y fuera del Atlantico Norte.

Con la certeza de un telos —o, por lo menos, de un “sentido” universal de la
historia— lleg6 un giro particular en la periodizacién: fragmentos de cronologia pudieron ser
leidos hacia atras o en su contemporaneidad como momentos temporales de regresion o, mas
frecuentemente, como indicaciones de progreso. No solo la historia mundial estaba yendo a
alguna parte; también era posible decir qué tan lejos habia llegado y estimar qué tanto mas
lejos tendria que ir. (Michel Rolph Trouillot, 2011)

5 Categoria utilizada por Michel Rolph Trouillot para definir mas claramente la ubicacién geografica de
“Occidente”.
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Es a través de la historia que una sociedad forja su identidad, la historia permite ordenar y
sistematizar sus ideas, costumbres y creencias. Incluso el mismo conocimiento se construye
a través de relaciones historicas, de acuerdo a la configuracion y reconfiguracion de la
necesidades humanas. El conocimiento de todas aquellas sociedades dominadas por el
universalismo occidental se vio desplazado por los nuevos conocimientos provenientes de la
modernidad. Considero que analizar la extension de la modernidad, desde un punto de vista
tedrico, puede fundamentar el desplazamiento y resistencia que existe en muchas sociedades
indigenas latinoamericanas. Fue la misma modernidad la que instaur6 un ideal de progreso y
desarrollo, sin embargo como es realmente percibida la modernidad desde la profundidad

latinoamericana, qué percepcion existe sobre el conocimiento y qué valor de uso es aplicado.

Michel Rolph Trouillot: “La modernidad”

Posteriormente del oscurantismo en Europa, el Renacimiento surge como una nueva era de
pensamiento en la civilizacion occidental. Las ciencias, el arte, la filosofia y el interés por la
naturaleza del ser humano, fueron los principales pilares revolucionarios del conocimiento.
Los avances en la astronomia, y la innovacion en la construccion de barcos, fueron las bases
de la navegacion maritima en el siglo XV y XVI para embarcarse mas alla del mediterraneo.
Pienso en la importancia del imperio portugués, como una de las principales potencias
maritimas de la época, que circunnavegaron el continente africano, para registrar nuevas rutas
navegables al lejano oriente. Por otro lado, el descubrimiento de América, en busqueda de
otras rutas posibles, amplio la visidn de los europeos en relacidn a la dimensién del mundo.
El Renacimiento dot6 de conocimientos y nuevos modelos de pensamiento en Occidente, que
llevaron a cuestionarse los descubrimientos territoriales, y pienso también, en todas aquellas
culturas tan diferentes, creencias y religiones nunca antes vistas. ;Quiénes son esos otros tan
diferentes a nosotros? ;Como es su naturaleza? ;Son salvajes? ¢Son primitivos? Considero
que este fue un momento de grandes discusiones, donde Europa descubre su posicién en el
mundo frente a todas aquellas nuevas sociedades en distintas latitudes, pero a su vez se
plantean nuevos pensamientos en relacion al humanismo. ;Como es nuestra naturaleza como
seres humanos? ¢Como relacionarnos si nuestras creencias y culturas son tan diferentes? ¢ Por

qué somos diferentes?
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Por tanto, a partir de 1492 inicia una nueva etapa en la historia occidental. La
ampliacion sobre la concepcién del mundo, los nuevos conocimientos sobre la astronomia,
la biologia, la geologia, quimica, matematicas, progresivamente fueron rompiendo con los
viejos paradigmas de la iglesia catdlica. La religion fue un medio a través del cual se
explicaba la naturaleza del mundo, sin embargo, con la llegada de la ilustracion en el siglo
XVII1, los principales pensadores de la época definieron que todo hombre es capaz de pensar
y razonar, por lo que la produccion de conocimiento no podia centrarse Unicamente en la
iglesia como institucion, sino que esta capacidad inherente de razonar era posible en el ser
humano. Frente a este hecho Immanuel Kant sostuvo:

La ilustracion es la liberacion del hombre de su culpable incapacidad. La incapacidad significa la
imposibilidad de servirse de su inteligencia sin la guia de otro. Esta incapacidad es culpable porque su
causa no reside en la falta de inteligencia sino de decision y valor para servirse por si mismo de ella
sin la tutela de otro. jSapere aude! jTen el valor de servirte de tu propia razén!: he aqui el lema de la
ilustracion. (Kant, 1784)
La revolucion intelectual del siglo XVIII se extendié de forma universal. Los nuevos
paradigmas intelectuales permearon en muchas constituciones politicas a lo largo del mundo,
inicié una reconfiguracion politica, econdmica y social.
La expansion del proyecto civilizatorio occidental, se presenté como un “universal indiferenciado”,
que actla de forma antagonica a todas aquellas sociedades que diferencia (Trouillot, 2011, p. 36).
Culturalmente, el mundo que heredamos hoy es producto de flujos globales que comenzaron
a finales del siglo xv y continian afectando a las poblaciones humanas hoy en dia. (...) La
particularidad de las narrativas dominantes de la globalizacidn es un silenciamiento masivo del pasado
a escala mundial (Trouillot, 2011, p. 86).
Trouillot describe que una de las consecuencias de la universalidad dominante de Occidente
fue la formulacion de “ideales universales” a los que ¢l defini6 como ‘“universales
noratlanticos”. Conceptos como ‘“modernidad”, “desarrollo”, “democracia”, “Estado-
nacion”, son paradigmas que ya han alcanzado una extension global, y que se presentan como
proposito final. De acuerdo a Trouillot (2011) estos “universales” llegan a nosotros cargados
con sensibilidades estéticas Y estilisticas, persuasiones religiosas y filosoficas, suposiciones
culturales de lo que van desde lo gue significa ser humano hasta la relacion apropiada entre
humanos y el mundo natural (Trouillot, 2011, p. 88). Sobre este argumento seria interesante

reflexionar y preguntar: ;Hasta qué punto el concepto mismo de “conocimiento” se ha

consolidado también como un universal noratlantico?
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Eric Wolf: “El capitalismo como un fendémeno de reorganizacion mundial”

Eric Wolf en su obra “Europa y la gente sin historia”, utiliza la economia politica como un
instrumento de andlisis para estudiar aquellas sociedades en las que la antropologia como
disciplina se ha enfocado intensamente. Describe que la economia politica es una disciplina
que permite profundizar en la evolucion histérica de los mercados y los Estados, y enfatiza
que el capitalismo como fenémeno de reconfiguracion global ha estado presente en todo
tiempo y lugar. Por lo tanto, para comprender a una sociedad no solo es fundamental remitirse
a la historia, sino a aquellos vinculos econémicos y relaciones de poder ejercidos sobre el
“trabajo social”. A su vez, Wolf toma el concepto de “modos de produccion” de Marx, para
definir las relaciones que se generan entre el trabajo social con las relaciones humanas y el
medio natural, las relaciones sociales entre los seres humanos, y las estructuras del Estado y
la sociedad (p. 3).

De acuerdo al autor, los vinculos econdmicos, el trabajo social, la produccion y el
comercio incorporan a las personas a una dinamica social en comun. Esta incorporacion tiene
consecuencias en la vida de las personas, ya que suprime ideas, nociones, creencias y
esquemas culturales. La vida que una sociedad pudo construir histéricamente se torna
inoperante dada la intervencion de redes capitalistas (Wolf, 1982). Considero que el
argumento del autor es interesante en funcion de analizar el cambio de necesidades y deseos
al que aspira un individuo en sociedad. La comprension sobre el mecanismo de los modos de
produccién permiten dar cuenta del abandono de creencias, valores, costumbres,
conocimientos, y a cambio de eso se apropian nuevas necesidades y concepciones del mundo.
Esta nocion permite comprender las fuertes variaciones del deseo y necesidad en el ser

humano.

Creo que en este caso el deseo se ha convertido en padre y madre del pensamiento. La gente no siempre
opone resistencia a las coacciones a las que se ve sometida, y tampoco se reinventa libremente en
construcciones culturales de su propia eleccion. La reconfiguracion y los cambios culturales avanzan
constantemente en circunstancias variables pero también extremadamente determinadas. Estas pueden
promover la creatividad o inhibirla, suscitar la resistencia o disiparla (Wolf, 1982, p. 5).

Muchos estudios en antropologia se dedican a analizar y describir las resistencias que una
sociedad opone frente a elementos externos que pretenden permear en sistemas sociales. En
muchos casos dichas resistencias son visibles, por ejemplo, en América Latina muchas

poblaciones indigenas que todavia practican la medicina tradicional, se resisten a la medicina
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occidental. Sin embargo, existen muchas otras practicas o actividades que dejan de realizarse
por la necesidad de tener un nuevo trabajo, o por tener un ingreso. Incluso se dejan de
consumir algunos alimentos, por comenzar a comer otro tipo de comidas. En México muchas
zonas han dejado de utilizar el temazcal para bafiarse, y en su lugar se utilizan bafios. Algunos
campesinos dejan de practicar la agricultura, y en su lugar consiguen trabajo en las ciudades
como obreros. Los tiemperos, chamanes y curanderos en algunas sociedades comienzan a ser

mas escasos dado que las personas dejan de acudir a ellos.

La expansion capitalista puede o no puede hacer inoperantes determinadas culturas, pero su difusion
demasiado real plantea en efecto cuestiones sobre la forma en que los sucesivos grupos de personas
arrastradas hacia la orbita capitalista ordenan y reordenan sus ideas para responder a las oportunidades
y exigencias de sus nuevas condiciones (Wolf, 1982, p. 5).

En muchas poblaciones indigenas en América Latina la vida urbana penetro de forma casi
total en sus modos de vida. Muchos en los pueblos aspiran a tener una television, y ver
programas de origen urbano. Asi como consumir medicinas, alimentos como pizza,
espagueti, hamburguesas, refrescos de todo tipo, comida chatarra. Incluso las formas de
agricultura se han ido transformando, ya que hoy en dia en muchas zonas rurales se adoptan
herbicidas, insecticidas y quimicos para la cosecha en el campo. En mi trabajo de campo,
algunos campesinos me han comentado que mucha gente prefiere apresurar la produccion de
un determinado alimento, y ya no se espera por ejemplo a descansar la tierra después de una
cosecha, las personas no tienen paciencia para cultivar en las fechas en que debe cultivarse,
incluso muchas personas dejan la agricultura para mudarse a la ciudad y conseguir otros
trabajos. La migracion es otro fendmeno que permite contemplar las formas en las que se
configuran las redes capitalistas, no solo a nivel nacional en México, sino también a nivel
internacional.

¢Qué lugar poseen los conocimientos generados desde la practica en una localidad
indigena que transita hacia otro tipo de necesidades? ;Qué valor de uso posee el
conocimiento indigena en una economia local hoy en dia? ;Qué significa el conocimiento
para un curandero que deja su trabajo para irse a la ciudad? Incluso en las escuelas puede
observarse una sustitucion de valores locales por valores y nociones urbanas. Se ensefia y
relata sobre profesiones que son mas comunes en la ciudad que en el pueblo, se habla sobre
caracteristicas y elementos de las ciudades, y no se habla expresamente del entorno mismo

del pueblo. En muchas zonas geograficas de Meéxico el espafiol se ensefia de forma
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obligatoria en las escuelas, hablar la lengua nativa es considerado un atraso. En algunas
localidades indigenas pude notar en trabajo de campo, que existe una cierta vergiienza de
escuchar y hablar la lengua nativa. Es algo que solo los propios miembros expresan entre si
de forma silenciosa y discreta.

Sidney Mintz: Un caso en Puerto Rico.

Mintz form¢ parte de la misma tradicion académica marxista que Wolf en Estados Unidos,
ambos se conocieron en la Universidad de Columbia en Nueva York. Al igual que Wolf, se
enfocd en estudiar las reconfiguraciones sociales de una sociedad a partir de la extension de
redes capitalistas. Sin embargo, Mintz se dedic6 a investigar el azicar dentro del campo de
la antropologia de los alimentos. En su obra “Sweetness and Power: The place of sugar in
modern history” publicada en 1985, pretende rastrear el origen historico del azucar en el
Caribe y sus redes de produccion. En su andlisis busca explicar como existe una profunda
relacion fisioldgica entre los alimentos y el ser humano, pero cdmo también un alimento
puede configurarse en un contexto social y cultural mas amplio.

En su articulo “Devouring objects of study: Food and fieldwork” publicado en 2002,
describe el trabajo de campo que realizé en la costa sur de Puerto Rico, junto con trabajadores
que se dedicaban a la produccion de azlcar. Analiza como casi toda la poblacion de esa
region de Puerto Rico trabajaba para una corporacion azucarera extranjera. Asi s como
propone la reflexion entorno a la centralidad de la comida y el vinculo que esta posee con la
misma complejidad social en la que las personas estan sumergidas. Para todo ser humano el
desafio principal al que debe enfrentarse en la vida es la comida como principal medio de
sobrevivencia (Mintz, 2002). Incluso define que en algunas poblaciones que dejan de ser
autosuficientes en relacion a la produccion alimentaria, también cambian sus propias
configuraciones sociales. Aprender sobre los alimentos que las personas consumen en una
determinada region permite comprender el sentido de la vida que las personas tienen en esas
zonas geograficas.

Mas alla de la significacion de los alimentos, Sidney Mintz se dedica que revelar las
relaciones de poder histdricas que se han entrelazado en el Caribe. De igual manera, Eric
Wolf intenta estudiar el mismo objetivo que se centraliza en el surgimiento y extension del

capitalismo global. Como bien se sabe, el aztcar no es originario del Caribe, este proviene
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del Medio Oriente y del sur de Asia, y se introdujo en zonas tropicales aptas para su
produccion como el Caribe, incluso el sureste mexicano. La colonizacion, en este sentido,
significo la introduccion de muchos otros alimentos como la papa, el café, el arroz, el trigo,

el jengibre, entre muchos otros que llegaron al nuevo mundo.

El capitalismo, la modernidad y el conocimiento indigena

Eric Wolf, Sidney Mintz y Michel Trouillot son autores que tuve la oportunidad de leer
previo al inicio de mi trabajo de campo, y me parecié muy interesante generar un contraste a
nivel tedrico desde sus propios posicionamientos y lo que pude observar yo en mi propio
trabajo de campo. Conoci maestros originarios de Chiapas que me comentaron sobre su
trabajo cotidiano. Chiapas es un estado montafioso, pero posee un clima tropical en las zonas
bajas, este clima abundantemente hiimedo es apto para el cultivo del cafe, arroz y la cafia de
azucar, y como bien es sabido son alimentos introducidos histéricamente en estas zonas. Sin
embargo, los maestros me comentaron que muchos campesinos también siembran cacao y
maiz, ambos originarios de la antigua Mesoamerica. Por lo tanto, pareceria que existe una
convivencia entre alimentos que provienen de fuera, con los que ya se cultivaban
historicamente en esos territorios. Se apropia una identificacion con un alimento externo y
con otro nativo.

Dado el largo proceso de colonizacidn, se adoptaron nuevos conocimientos y formas
de trabajo en la agricultura para la produccion de cultivos extranjeros, como es el caso de la
cafia de azucar. Estos fuertes cambios de trabajo y produccién agricola llevaron al progresivo
abandono de otras practicas que fueron utilizadas en el México prehispanico, y con esto me
resulta interesante cuestionar: ¢Qué lugar han ocupado los conocimientos indigenas con el
fuerte proceso de colonizacion que transitaron? ¢Qué significacion posee un conocimiento
indigena hoy en dia a pesar de las multiples reconfiguraciones sociales vistas desde la
modernidad y el capitalismo?

El argumento tedrico de Wolf y Mintz es sélido, porque es inevitable observar los
impactos del capitalismo en toda realidad social, sin embargo, el mismo Wolf comenta que
la consideracion del capitalismo como fendmeno universal no debe significar el fin de la
etnografia en antropologia, porque no deben asumirse ciertas respuestas Unicamente al

terreno teorico (Wolf, 1982). Por el contrario, el mismo autor sefiala que debe hacerse mas
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etnografia para generar un contraste tedrico que permita comprender mas adecuadamente un
escenario social. Por lo tanto, la primera parte de este capitulo me va a permitir contrastar
enfoques teoricos frente a la ubicacion del conocimiento tradicional en la realidad, ;es
posible hablar de la hegemonia absoluta de la modernidad y el capitalismo?, o ¢la realidad
puede resaltar una imagen diferente sobre la utilidad y significacion que posee un

conocimiento tradicional?

La posmodernidad

Tal como afirma Trouillot, citando a Edouard Glissant (1982, p. 2), la modernidad nace como
un proyecto: “Occidente no esta en el occidente. Es un proyecto no un lugar”. Para
comprender la articulacién entre la modernidad y el capitalismo, el autor describe que el
mundo se organiza en dos geografias de la imaginacion y de la administracion. Ambas han
estado constantemente interconectadas, e incluso se retroalimentan. La geografia de la
imaginacion se vincula con el proyecto politico que implicé la extension de la modernidad,
y por otro lado, la geografia de la administracion tiene que ver con la creciente modernizacion
que experimento el mundo desde la primera revolucion industrial. Asi es como se inicia la
universalidad del proyecto occidental, de igual forma se dio inicio a un proyecto econémico
global que se interconectd gracias a las redes de comercio y al proceso de industrializacion
(Trouillot, 2011).

Los procesos de industrializacion se consolidaron como un paso mas hacia el
desarrollo de la civilizacion occidental. EI conocimiento cientifico, la ciencia y la tecnologia
en Europa y Estados Unidos, fueron tomados como las bases del progreso humano. Es por
esto que la modernidad, mas alla de ser un enfoque tedrico en diversas disciplinas de las
ciencias sociales, fue interpretado como el futuro de la humanidad. Sin embargo,
posteriormente a la segunda guerra mundial y fundamentalmente después de las bombas
atdmicas en Hiroshima y Nagasaki, se pensé que fue el fin de este proyecto. Pareceria

entonces que la modernidad se propuso como una utopia que el ser humano no logré alcanzar.

La modernidad se puede caracterizar, en efecto, como una forma de pensamiento dominada por la idea
de una historia del pensamiento, entendida como progresiva "iluminacidn" que se desarrolla mediante
una apropiacion cada vez mas plena de los "fundamentos". La modernidad se caracteriza a veces como

la "época de la historia", en contraste con la mentalidad antigua o primitiva, dominada por una idea

naturalista y ciclica del curso de las cosas. (...) La historia ha terminado porque la idea de una historia
COmMo proceso unitario ya no es convincente (Reynoso, 1998, p. 15).
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Asi, a mediados del siglo XX surgieron nuevos movimientos intelectuales que hablaban de
una era “postindustrial”. Aquel proyecto que surge desde el siglo XV pareceria que comenzd
a desmoronarse, Yy a su vez este suceso amplia la mirada sobre el mundo permitiendo observar

otra naturaleza de la realidad social.
La sociedad occidental esta en camino de un gran cambio histdrico en el que las relaciones sociales
(que se asentaban en la propiedad), las estructuras de poder existentes (centrada en elites reducidas) y
la cultura burguesa (centrada en la represion y en la renuncia a la gratificacion) se desgastan
rapidamente. Las fuentes del cataclismo son cientificas y tecnologicas, pero también culturales. La
cultura ha obtenido autonomia en la sociedad de Occidente® (Bell, 1972, en Geertz, 1998, p. 12).
Este analisis social, politico, cultural y econémico llevé a repensar la orientacion a la que se
dirige la humanidad. La posmodernidad mas alla de definirse como una nueva fase historica,
describe la realidad bajo otros téerminos, méas alld de los que fueron dictados por Europa.
Incluso en el escenario internacional es posible observar que el tradicional vinculo entre
centro y periferia ha ido evolucionando también, tal es asi que hoy en dia se habla de la
relevancia de los “BRICS”, aquellas “potencias emergentes” que progresivamente tienen
mayor preponderancia en el concierto internacional. Aquella relacion dominante que existia

entre la “capital imperial europea” y la “colonia” se ha desgastado, dando paso a nuevos

paradigmas politicos y econdémicos.

En la posmodernidad las categorias de lo nuevo y de la superacién ya no tienen vigencia. Lo
posmoderno no sélo se caracteriza como novedad con respecto a lo moderno, sino también como
disolucién de la categoria de lo nuevo, como experiencia del "fin de la historia", la cual no se
representa, por lo tanto, como una etapa superior de la historia misma (Reynoso, 1998, p. 15).

El eurocentrismo ha sido el principal medio de interpretacion del mundo. La posmodernidad
como tal, abre camino a nuevas formas de interpretacion y descripcion de las realidades
sociales, mas alla de lo “nuevo” o lo “viejo”, se atiende a la potencialidad del conocimiento.
Es asi que Boaventura de Souza Santos propone su obra “Justicia entre Saberes:
Epistemologias del Sur contra el epistemicido” publicada en 2017, donde centraliza su
argumento principal: “La comprension del mundo es mas amplia que la comprension
occidental del mundo” (Santos, 2017, p. 18).

En contra posicion a lo que el autor denomina “globalizacion hegemonica™ propone

® Bell, Daniel. (1976). El advenimiento de la sociedad postindustrial, Madrid, Alianza.

23



comprender el auge de una nueva “globalizacion contrahegemodnica”. Para comprender este
concepto se remite a la obra de José Marti: Nuestra América, publicada en 1891. En dicha
obra el autor invita a reflexionar el origen social de América. Més alla de haberse incorporado
durante la colonia a un proyecto politico europeo, es necesario comprender la participacion
de aquellos sujetos que han sido silenciados, y que a su vez se integraron desde un inicio a
ese proyecto. Pensar en el mestizaje no implica incluir Gnicamente aquello que proviene de
Europa, sino aquellos elementos sociales que construyeron la identidad desde la misma
América. De acuerdo a Marti, no es posible pensar en Nuestra América, y no es posible

pensar en un progreso regional sin incluir la vida indigena.

Ecologia de saberes

Para entender la ambivalencia que experimentan muchas sociedades alrededor del mundo y
no solo en América Latina, Boaventura de Souza (2006) propone comprender la nocion de
“pensamiento abismal”. Pareceria que el mundo fue dividido por una linea “abismal” que
separa todo aquello que es valido y legitimo, y lo que esta prohibido, invalidado, o incluso
que se piensa absolutamente inexistente. El pensamiento abismal ha sido un paradigma
presente no solo durante la colonizacion de América, sino que en Europa también existio una
fuerte invalidacion de conocimientos campesinos, o incluso de la magia y la brujeria en la
Edad Media. El pensamiento abismal, en palabras del autor, es una linea radical que genera

un orden determinado a través de dos dominios centrales que son la ciencia y el derecho.

Esta negacidn radical de la co-presencia fundamenta la afirmacion de la diferencia radical que, en este
lado de la linea, separa lo verdadero y lo falso, lo legal y lo ilegal. El otro lado de la linea comprende
una vasta cantidad de experiencias desechadas, hechas invisibles tanto en las agencias como en los
agentes, y sin una localizacion territorial fija. (Santos, 2006, p. 34)

Sin embargo, la consideracion del mundo subalterno en la misma historia, permite redirigir
una gran diversidad de discusiones a nivel epistemologico. El contraste entre el Norte y el
Sur, amplia la mirada sobre la produccion de conocimiento. La inclusién del Sur dentro de
la geografia global permite observar otro tipo de comprensiones sobre la naturaleza de los
fendmenos sociales. Es por esto que Boaventura de Souza (2017) propone el concepto de
“ecologia de saberes” en funcion de criticar la monocultura del conocimiento. Aprender
nuevos conocimientos no significa tener que suprimir los que ya han sido aprendidos, sino

integrarlos y generar entre si un dialogo. De acuerdo al autor, esto permite que toda practica
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racional en la que intervienen grupos humanos, se orienta a la produccién de conocimientos.
Historicamente las sociedades capitalistas se han enfocado en los conocimientos cientificos,
dado que el progreso en la tecnologia a permitido el desarrollo del comercio, del capital y de
la riqueza. Estos son conceptos cominmente asociados al desarrollo humano en una sociedad
capitalista. Sin embargo, /qué conocimientos son catalogados como Utiles y vigentes en un
pueblo indigena de la Sierra Negra en el sur del estado de Puebla? ¢Cual es la connotacion
de desarrollo que los mismos pobladores han concebido como tal? La inclusion y
comprension de los conocimientos en el mundo subalterno nos permiten comprender sus
necesidades basicas, y también los elementos centrales de las economias locales, no
Unicamente en México, sino en todo América Latina.

De esta manera, el fundamento que persigue la ecologia de saberes es entablar una
relacion entre los conocimientos cientificos y los conocimientos tradicionales que son
aplicados en todas partes del mundo, y entender que no en todas partes prevalece como
primera opcidn los conocimientos occidentales. Boaventura (2017) propone como ejemplo
comprender el caso de la medicina tradicional africana que es la medicina principal y mas
utilizada en diversas regiones del continente, antes que la medicina occidental. En este
sentido, lo que propone el autor es entender bajo qué nociones y mecanismos operan cada
uno de los conocimientos. Precisamente se busca analizar a nivel epistemoldgico, por
ejemplo en el caso de la medicina, qué nocion de salud y de enfermedad posee cada
conocimiento, y de qué forma pueden entablar un dialogo para potencializar el desarrollo y
bienestar humano.

En el caso del derecho, cada sociedad en el mundo antes de 1492, desarrollé sus
propios ordenes juridicos, como lo fue y sigue siendo el derecho indigena en América Latina,
hoy en dia derecho consuetudinario. El orden en una sociedad es basico para entablar
relaciones sociales mas armoniosas en todo ambito, ya sea el comercio, el matrimonio, la
propiedad, la familia, etc. Lograr un sistema de normas es una préactica racional que todo
grupo humano construye para convivir. El derecho consuetudinario es aplicado en diversas
regiones de Ameérica Latina, el caso mas conocido es Bolivia que ya ha sido reconocida como
una Republica Plurinacional. Dicho reconocimiento politico implica la incorporacion de mas
de un sistema juridico, como lo mencioné el derecho indigena. Para poder integrar el derecho

consuetudinario es necesario resaltar la continuidad que ese derecho posee, si es repetitivo
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dentro de las mismas costumbres, posee una antigtiedad y si existe una conciencia sobre su
obligatoriedad. Lo interesante dentro del derecho, es que cada sociedad ha resuelto
determinados conflictos juridicos desde diferentes perspectivas. Por ejemplo, un asesinato en
el derecho romano se castigaba con el encarcelamiento, o incluso en algunos casos con la
muerte. En América algunas sociedades resolvian que cuando una persona asesina a otra,
como castigo el asesino debe encargarse de la familia de la persona que asesind. En el caso
del derecho se piensa cual es el mejor castigo para un asesino, pero también cual es la mejor
solucion para el agraviado.

Es asi que la ecologia de saberes genera un contraste entre sociedades, permite
intercambiar ideas sobre cada interpretacion de la realidad. Incluso permite dar cuenta que
existen précticas que son mas racionales que otras. La propuesta educativa que pretendo
estudiar, el Método Inductivo Intercultural (MII), posee una fuerte relacion con el concepto
que propone Boaventura de Souza. Precisamente dentro del MII, los alumnos eligen una
actividad practica de su localidad, como por ejemplo el cultivo de la milpa. Una vez que
observan la actividad practica, pueden explicitar el conocimiento aprendido en el salon de
clases. Analizan cada uno de los elementos de la actividad y de la planta, generando una
comparacion tambien con lo que estudian en los libros de biologia. Esto permite a los nifios
aprender sobre biologia como disciplina cientifica, conociendo la fotosintesis y los procesos
quimicos que se producen en las plantas, y por otro lado, incorporan y explicitan aquellos
conocimientos locales que forman parte de su vida diaria.

Ahora bien, en el inicio de este capitulo decidi remitirme a los origenes del concepto
“conocimiento” desde Grecia. Posteriormente, me remiti a la antropologia marxista para
comprender la modernidad como proyecto universal indiferenciado, y a las sociedades
capitalistas. Estas nociones iniciales del capitulo me permiten resaltar las relaciones de poder
histdricas que se han construido en relacion a este concepto principal. Coincido al igual que
Boaventura, que no es posible hablar sobre “conocimiento tradicional”, o mismo desde el
concepto general de “conocimiento” sin atender las relaciones de dominacioén y sumision que
se han entrelazado en el pasado y que persisten en la actualidad. En relacion a esta postura,
Boaventura sostiene que: “La diferencia epistemologica que no reconoce la existencia de
otros tipos de conocimiento ademas del cientifico, contiene y oculta otras diferencias, unas

diferencias capitalistas, coloniales y sexistas” (Santos, 2017, p. 241).
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Mas alla de definir lo que es el conocimiento tradicional, considero relevante definir
el mismo concepto de conocimiento, ya que partiendo de la base de la ecologia de saberes en
donde existe un lugar para el dialogo entre conocimientos, se pierde la nocion de lo
tradicional y lo cientifico, y es con esto que se da lugar a otra definicion del conocimiento de
acuerdo a la satisfaccion de necesidades sociales.

Las metamorfosis de la jerarquia relativa a lo que es y no es cientifico han variado, e incluyen las
siguientes dicotomias: monocultural/multicultural, moderno/tradicional, global/local,
desarrollado/subdesarrollado, avanzado/atrasado, etc. Cada dicotomia revela cierta dominacién. Como
sefialaba antes, la dicotomia entre conocimiento moderno y conocimiento tradicional se basa en la idea
de que el conocimiento tradicional es practico y colectivo, esta profundamente arraigado en lo local y
refleja experiencias exoticas. Pero si se da por supuesto que todo conocimiento es parcial y situado, es
mas adecuado comparar todo tipo de conocimiento (incluido el cientifico) en términos de su capacidad
para cumplir determinadas tareas en contextos sociales configurados por logicas particulares (incluidas
las que presiden el conocimiento cientifico) (Santos, 2017, p. 241).

Una vez hecho este contraste entre la modernidad y la posmodernidad como enfoques
teoricos, me parece relevante entonces definir el concepto de conocimiento desde las
nociones de conocimiento local o situado, o cominmente denominado como tradicional. En
este proximo apartado me gustaria incluir la nocion de “conocimiento personal” trabajada
por Michael Polanyi. La obra de este Gltimo autor describe una posible definicion del
conocimiento desde una dimension personal e individual, y asi repensar a nivel

epistemologico y practico la complejidad de este concepto.

Mas alla de Occidente

La evolucidn y transicion historica que ha tenido el concepto de conocimiento permite ubicar
méas facilmente su definicion hegemonica en la actualidad. Integrando el concepto de
“pensamiento abismal” de Santos (2006) es facil entender qué es lo que se considera un
conocimiento y qué no es conocimiento. Incluso el acto mismo de conocer puede reducirse
solo a personas aptas para estudiar la realidad misma. Sin embargo, me gustaria discutir para
este ultimo apartado, una idea que resalta Santos (2017) y que cité anteriormente: “Si se da
por supuesto que todo conocimiento es parcial y situado, es mas adecuado comparar todo
tipo de conocimiento (incluido el cientifico)” (p. 241). Siguiendo al autor, puede definirse
que todo conocimiento es local. ElI conocimiento cientifico, ciertamente, es un tipo de
conocimiento situado pero extendido de forma hegemonica. Sin embargo, mas alla de la

extension de la ciencia, los conocimientos tradicionales siguen reproduciéndose y poseen
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vigencia y validez en aquellas necesidades practicas en las que son requeridos.
Particularmente, me resulta interesante contemplar esa validez que los mismos sujetos
adjudican al conocimiento, bajo qué elementos se justifica esa validez y continuidad en su
practica. Finalmente estas reflexiones me llevaron a cuestionar: ;Qué relacion existe entre la
persona y el conocimiento?, y a pesar de la creciente modernidad y modernizacion ;qué
significa y qué concepcidn tiene el conocimiento tradicional para aquellas personas que lo

ponen en préctica?

El conocimiento tradicional
Para el desarrollo de estas reflexiones me basaré en el trabajo de Ledn Olivé Morett (2015),
quien fue un estudioso de la filosofia de la ciencia y la epistemologia, y brind6 aportes
pertinentes sobre el tema. Olivé (2015) define al conocimiento tradicional, particularmente
en América Latina, de la siguiente manera:
Los conocimientos tradicionales se pueden entender como aquellos conocimientos que han sido
generados, preservados, aplicados y utilizados por comunidades y pueblos tradicionales, como los
grupos indigenas de América Latina, que constituyen una parte medular de las culturas de dichos
pueblos, y tienen un enorme potencial para la comprension y resolucién de diferentes problemas
sociales y ambientales. (Olivé, 2015, p. 69)
Todo conocimiento debe pasar por un proceso de validez. Independientemente de las
condiciones, un conocimiento debe ser validado para generar confianza en esa practica, por
lo que el conocimiento tradicional al igual que el cientifico posee sus propias formas de
validez y comprobacion. Olivé (2015) sefiala que la procedencia no cientifica de los

conocimientos tradicionales no deberia de ser una dificultad para comprobar su legitimidad.

Si las practicas que conducen a un conocimiento son aceptables y confiables de acuerdo con un
conjunto de criterios reconocidos por una comunidad, entonces ese conocimiento resultara confiable
para esa comunidad. No se necesita recurrir a la tradicion de las ciencias para reconocer la justificacion
de un saber: si éste funciona en la realidad, asegurando el éxito de nuestra accidn, eso es una razén
para sostener su validez y poder calificarlo como conocimiento (Villoro, 1982, en Olivé, 2015).

Todo grupo humano produce y ejerce diferentes formas de racionalidad. Siguiendo a Luis
Villoro (1982) los métodos dictados por la ciencia moderna y occidental son una forma de
validez extendida, sin embargo, no son los tnicos. Incluso, considerando e incluyendo otras
formas de validez y contrastacion, es posible complejizar ain mas el debate a un nivel

epistemoldgico. Una de las dificultades centrales de acuerdo a Olivé, es que los
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conocimientos tradicionales no se estudian dentro sus contextos sociales y culturales. Se
analizan utilizando parametros occidentales y urbanos, dejando de lado los valores y
necesidades con los que se produjeron dichos conocimientos. Para poder comprender un
conocimiento local en un pueblo indigena es necesario estudiarlo de acuerdo a la propia
cosmovision local, incluyendo todos los elementos que la componen y siguiendo su

coherencia ldgica.

Conocimiento explicito y tacito

Al inicio del capitulo, introduje brevemente el origen de la ciencia y la filosofia en
Occidente. Larazon de esta introduccion es reflexionar que desde Grecia ha existido el debate
entre la objetividad y la subjetividad en la produccién del conocimiento. EI meollo de este
debate es como percibimos la realidad los seres humanos, si es a través de la razon y de las
ideas; si pensamos Yy por eso existimos; o si por el contrario el conocimiento viene de la
misma experiencia. Este mismo debate ha llevado a una confrontacion historica entre
paradigmas intelectuales, incluso en la actualidad persiste el mismo debate. Sin embargo,
decidi enfocarme en la hegemonia de la objetividad dentro de las ciencias, ya que este es el
paradigma dominante. La objetividad lleva a pensar que las ideas son independientes a los
sujetos. Cada investigador, sea cual sea su disciplina, trabaja sobre ideas que llevan atras
varias generaciones. Mas alld de los deseos, valores y nociones personales de los
investigadores, el objetivismo dicta que son las ideas las que se construyen progresivamente
con autonomia al ser humano. Esto llevo a la definicion del conocimiento “explicito”, aquel
conocimiento que es codificado y ordenado.

Empero existe otro conocimiento que proviene de la experiencia y la practica.
Michael Polanyi lo definié como conocimiento tacito o personal, en donde no Gnicamente se
incluye la practica o la experiencia, sino todo lo que trae en si la persona. Olivé (2015)
describe que en este tipo de conocimiento existe una continuidad entre lo tacito o personal y
lo que es explicito. Define asi que el conocimiento no es algo totalmente objetivo y separado
de la persona, sino que la misma persona lo construye de acuerdo a la razon y todos aquellos

elementos subjetivos que envuelven a ese mismo sujeto.

Conocimiento personal

Michael Polanyi fue un cientifico que trabajo en una gran diversidad de areas dentro de la
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ciencia. A pesar de estudiar las ciencias duras como la medicina, la quimica, fisica y
matematicas, manifestd una inconformidad con la forma en que era concebida la ciencia, y
fundamentalmente la objetividad. En su obra Personal Knowledge. Towards a Post-Critical
Philosophy, publicada en 1958 sefiala que el propdsito basico de su libro es resaltar que la
“objetividad completa” tal y como se atribuye en las ciencias exactas, en realidad es una
ilusion. La idea de que el conocimiento no tiene un vinculo con aquel sujeto que trabaja toda
una vida en la produccién de dicho conocimiento en realidad es falsa. Desde un pensamiento
critico, Polanyi (1958) busca repensar la produccion de conocimiento desde una integracion
de la objetividad y la subjetividad. Ciertamente la intuicion, las presuposiciones, inferencias,
ideas y nociones personales previas de cada investigador forman parte del trabajo, incluso
integra a la misma teoria por mas objetiva que pueda presentarse. Se crea un vinculo entre la

persona que conoce Yy el objeto que se conoce.

Hay un area ain mas amplia de juicio personal en cada verificacion de una teoria cientifica.
Contrariamente a la opinién actual, no es el caso que una discrepancia comprobada entre las
predicciones tedricas y los datos observados sea suficiente por si misma para invalidar una teoria. Tales
discrepancias a menudo pueden clasificarse como anomalias. Las perturbaciones de los movimientos
planetarios que se observaron durante los 60 que precedieron al descubrimiento de Neptuno, y que no
podian explicarse por la interaccion mutua de los planetas, fueron correctamente descartadas en ese
momento como anomalias por la mayoria de los astronomos, con la esperanza de que algo
eventualmente podria dar cuenta de ellos sin afectar, o al menos no afectar esencialmente, la
gravitacion newtoniana. Hablando de manera méas general, podemos decir que siempre hay algunos
escripulos concebibles que los cientificos suelen dejar de lado en el proceso de verificar una teoria
exacta. Tales actos de juicio personal forman una parte esencial de la ciencia. (Polanyi, 1958, p. 20)

Dentro del mismo analisis que realiza Olive (2015) de la obra de Polanyi (1958) da cuenta
que el autor no perseguia diferenciar y acentuar una dicotomia entre diferentes tipos de
conocimientos, sino que buscaba entender de forma mas amplia que todo conocimiento posee
dentro de si elementos tacitos o personales que muchas veces carecen de racionalidad dentro
del paradigma objetivista, sin embargo, estos elementos tacitos poseen cierta coherencia en
una imagen mas amplia que vislumbra la construccion de dicho conocimiento.

En este sentido, concuerdo con Ledn Olivé que sefiala que para analizar y reflexionar
sobre el conocimiento tradicional, es necesario en primer lugar repensar el concepto de
conocimiento personal, ya que esta propuesta permite entender ampliamente la formacion de

un conocimiento. Michael Polanyi da cuenta que mas alla de la separacién entre lo cientifico
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y lo tradicional representada a través del pensamiento abismal, existen puntos de conciliacion
entre ambos tipos de conocimiento. En el caso de las localidades indigenas en América
Latina, existen una gran diversidad de conocimientos construidos a partir de la practica, y es
interesante notar que en dichos conocimientos los elementos personales son muy notorios.
Incluso existen conocimientos que son pensados e interpretados de formas diferentes por los

miembros de una localidad, més alla de que persigan la misma solucion.

Recapitulacion

A manera de conclusién de este capitulo, me parece pertinente repasar el contraste tedrico
que he pretendido resaltar. Como lo mencioné en un inicio, mi objetivo ha sido problematizar
el concepto de conocimiento, ¢es posible circunscribir el concepto de conocimiento
unicamente a la historia contada por Occidente? Es interesante detenernos en el origen de la
palabra que proviene del latin, una lengua hablada en la antigua Roma, y que ha sido utilizada
para nombrar diversos términos y conceptos cientificos. ES por esto que es necesario
problematizar sus fundamentos, ya que su interpretacion puede ser variable. Por otra parte,
es muy importante para propositos de mi investigacion, partir de la dicotomia entre
modernidad y tradicién, meollo del debate que me permitird a la luz del analisis empirico,
argumentar sobre las relaciones de poder que han sido tejidas y dictan los ideales universales
que deben ser cumplidos.

Encontré muy interesante integrar los trabajos de la antropologia marxista, ya que
incluso el conocimiento indigena fue desplazado por esta homogeneidad social que se analiza
desde las sociedades capitalistas. Sin embargo, dichas lecturas fueron una inspiracion
personal para reflexionar sobre la realidad social. Si una persona que se desplaza del pueblo
a la ciudad adquiere otros valores y costumbres, incluso otros modelos de pensamiento, ¢qué
lugar le da a todos aquellos conocimientos locales que aprendio desde la infancia y desde el
nacleo familiar? Me parece que para sumergirse en una realidad social es necesario
considerar todos estos elementos y contrastes tedricos que revelan una parte de la vida
humana. Sin embargo, ¢qué significacion personal posee el conocimiento local para una
persona y qué desarrollo sigue teniendo?, ;como se relaciona esta persona con la modernidad
y su localidad? En fin, las preguntas bajo esta temética seguramente seran mas, lo importante

sera, cdmo con base en las evidencias empiricas, resultado del trabajo de campo, podré darles
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contenido y argumentacion, todo ello con el objetivo también de asumir mi propia postura

frente a estos debates tedricos.
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Capitulo 11
Origen historico del Método Inductivo Intercultural

¢Por qué el Método Inductivo Intercultural?

En este capitulo pretendo justificar por qué me remito al Método Inductivo Intercultural (MI1)
para responder a mis preguntas centrales. Presentaré una revision historica de su origen y
evolucion con el proposito de resaltar sus bases tedricas. Considero relevante iniciar
preguntando quién fue Jirg Gasché, cuél fue su labor en la Amazonia peruana, y de esta
manera comprender cudl es el objetivo basico de su propuesta teérica y metodoldgica.
Ademas de Gasché otros académicos y académicas aportaron también a este trabajo, pero
desde diferentes angulos e incluso desde diferentes disciplinas. La nocidén de “conocimiento”
y del “acto de conocer” es un tema de basta complejidad, pero el MII establece una forma de
“explicitar” las multiples formas que existen de conocer y generar conocimiento.

La historia del Método Inductivo Intercultural inicia en la década de 1980 en Peru, es
una propuesta educativa que a pesar de surgir en la Amazonia peruana, y de asumir objetivos
especificos en las politicas educativas del Per(, atraveso fronteras con el tiempo, se extendid
de forma internacional y cobré fuerza en otros dos paises de América Latina: Brasil y
México. Esta expansion regional me lleva a preguntar, ¢qué posibilito su aplicacion en otros
paises?, ¢qué es el Método Inductivo Intercultural, y cuéles son sus bases fundamentales?
Las cuestiones recién mencionadas seran un foco de orientacion inicial para el desarrollo del
siguiente capitulo, en el cual me enfocaré en profundizar en la historia del MII desde Pera, y
su llegada a Brasil y México. Presentaré la historia de la propuesta en Chiapas, y mencionaré
de forma breve la introduccion de la propuesta en otros estados como en Oaxaca Yy
Michoacan. Finalmente me centraré en Puebla, que es el estado en donde puede realizar
trabajo de campo presencial. La relevancia de entender qué es esta propuesta, y analizar sus
fundamentos, pueden conducir a comprender cual fue su necesidad en Peru, Brasil y México,
y qué coincidencias histéricas comparten entre si. A su vez, entender sus origenes historicos
puede apuntar a analizar el objeto de estudio central que propongo en la presente
investigacion, y nutrird el debate tedrico medular en la convergencia entre tradicion y

modernidad.
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Jirg Gasché

La propuesta fue creada en Iquitos por el antropdlogo Jurg Gasché. Nacié en la ciudad de
Coira en Suiza en el afio 1940, y durante su infancia se trasladé a Basilea donde
posteriormente estudidé derecho, historia y lenguas eslavas. En 1961 se muda a Paris y
comienza sus estudios en lenguas, literatura y linguistica general en la Sorbona. A partir de
1966, estudio etnologia en el Centro de Formacion para la Investigacion Etnologica de la
Sorbona, en donde ingreso a los seminarios de Claude Levi-Strauss, Bernard Pottier, y Leroi-
Gourhan. Durante esta época, el estructuralismo surge como una corriente intelectual y
filos6fica imperante dentro de las ciencias sociales, por tanto dentro de sus estudios recibid
una fuerte influencia de esta tradicion en Paris.

Por recomendacion de Levi-Strauss, Gasché viajo en una primera instancia a la
Amazonia colombiana donde comenzaria su trabajo antropoloégico con los “huitoto”, su
principal objeto de investigacion fue indagar en la naturaleza de los mitos huitoto y ahondar
en los debates socioldgicos y antropolégicos sobre estas sociedades. Por otro lado, en su
trabajo de campo y en la observacion de la cotidianidad de los pueblos huitoto, se intereso
por las “chacras” dentro de la Amazonia colombiana y peruana. Estas tltimas son campos de
cultivo disefiados por los pueblos indigenas y son un pilar preponderante dentro de su
estructura social y econdmica. Asi, Gasché fue iniciando su labor como antropologo en la
Amazonia y se enfocé principalmente en el estudio de la cultura y filosofia indigena. A partir
de 1980, se muda a lquitos, lugar donde radicaria hasta su muerte en el afio 2020.

Después de muchos afios de realizar trabajo de campo en el Amazonas, Gasche fue
distinguiendo, por un lado, cdmo era la vida urbana, y por otro lado, como se continuaba
desarrollando la sociedad que denomind “bosquesina”. Cuestiond bajo qué argumentos se
posicionaba el discurso del desarrollo, y de forma critica describié qué es realmente el
desarrollo para una sociedad tanto urbana como rural. EI choque entre diferentes visiones
forma parte de sus reflexiones, y es precisamente en ese contraste donde el autor enriquece
el debate antropoldgico. En vias de sumergirse en la filosofia del mundo bosquesino,
fundamentd que es crucial partir desde un enfoque cualitativo, el cual retoma categorias de
analisis mas cercanas a su objeto central de estudio. Por esto, describe que el “ensayo” sera

un medio adecuado de explicar e interpretar un trabajo de investigacion que pretenda
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acercarse a un modo social ajeno a occidente. Precisamente, sefiala que el enfoque
cuantitativo, vincula desde sus bases a una racionalidad e interpretacion occidental y
moderna, lo que desde un inicio puede alejar los objetivos principales.

En la basqueda de entender el mundo indigena, Gasché publica en 2011 su libro
“Sociedad Bosquesina” en donde da cuenta de como es la forma de vida de los bosquesinos,
y como la ecologia, la economia, y la cultura se expresan en estas poblaciones. La cuestion
central que aborda es: ;Quién es el “otro”? Esta pregunta ha sido frecuente en la historia de
las ciencias antropoldgicas, el analisis del sujeto antropolégico ha sido un tema de debate
constante, y es precisamente en esta obra donde Gasché profundiza, desde su experiencia
inicial, quiénes son los bosquesinos, como viven, cual es su filosofia, y qué puede entenderse
sobre el desarrollo mas alla de la visién de Occidente y de la modernidad. El autor distingue
por un lado, cudl es la vida a la que nos ha llevado el capitalismo, en relacion a nuestro
trabajo, al dinero, y nuestras ambiciones. El aumento de ingresos ha sido una de las grandes
metas de la sociedad urbana, sin embargo, desde otro angulo y profundizando en la sociedad
bosquesina, contempla el “valor social” como un concepto clave de su analisis etnografico,
y que sera crucial para la presente investigacion la cual pretendo desarrollar. ;Qué
significacion tiene una actividad dentro de una localidad indigena?, los sentidos de una
accion comunitaria se asumen dentro de los valores sociales. Estos son nociones, creencias e
ideas que forman parte de la cotidianidad, y que Gasché analizé dentro de las sociedades

bosquesinas.

¢Quién es el bosquesino?

Dentro de su obra, sefiala la importancia de retomar un concepto adecuado dentro de una
investigacion cientifica. Por lo que, cuestiona la pertinencia de los conceptos de “campesino”
y “agricultura”, que cominmente han sido utilizados. Gasché ha notado que para el abordaje
dentro de la Amazonia peruana son inadecuados, y en lugar de ambos conceptos, propone
utilizar los términos de “bosquesino” y ‘“horticultura”. Coincido que los recursos
conceptuales, pueden afinar tedricamente la visualizacion de una realidad, y en ese sentido
enfatiza ain mas el contraste social entre lo urbano y lo rural, entre occidente y la alteridad
(Gasche, 2011).
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De acuerdo a su postura: “El bosquesino es el habitante rural de la selva amazdnica
que vive en el bosque, y del bosque y sus aguas. El bosquesino caza, pesca, recolecta materias
primas vegetales y minerales, frutos silvestres, miel, insectos y ciertos animales acuaticos”
(p. 22). Por horticultura entiende que: “Con los productos cultivados o recolectados
confecciona artesanias, construye viviendas, cocina comida y practica sus fiestas o rituales”
(p. 22). Existen grandes diferencias entre un campesino y un bosquesino, ya que el primero
es un sujeto dedicado puramente a la agricultura, entendida como una practica de cultivo
dentro de un “campo abierto”, y que puede ser utilizada permanentemente. Sin embargo, la
horticultura que pone en practica el bosquesino depende del medio natural, ya que a
diferencia de un campo abierto donde pueden cultivarse permanentemente una variedad de
alimentos, los espacios dentro de la Amazonia son transitorios. En este punto, Gasché
profundizd su investigacion en las “chacras”, en donde se presentaba la convergencia entre
la produccion del medio natural y las necesidades propias de vida de los bosquesinos.

Cada actividad y cada cultivo dentro de la chacra posee una logica que esta
estrechamente vinculada con la coherencia biologica del medio natural. Gasché noto que fue
a través de la observacion, y después de siglos de practica que los pobladores de la Amazonia
aprendieron a ordenar su propia horticultura dependiendo del suelo, de la cercania con los
rios, o de la época del afio. Por lo tanto, las chacras pueden ser descritas como espacios
sumamente heterogéneos. Estos conocimientos nativos, saberes o “saber-hacer” son puntos
de consideracion relevantes, y deberia prestarse atencion a sus potencialidades dentro de los

proyectos de desarrollo o de sostenibilidad ecolégica (Gasché, 2011).

La identidad bosquesina amazdnica

Dentro del Per(, y de América Latina, la conformacion de las identidades nacionales han sido
tema de debate, ¢cOmo construir un Estado que en su interior territorial posee una gran
diversidad social? La Amazonia es pluricultural, es compartida por nueve paises, y dentro de
cada zona conviven comunidades indigenas de diferentes origenes. Gasché describe que el
concepto de bosquesino es genérico, donde se subsumen “campesinos”, “riberefios”,
“mestizos” e “indigenas”. Por esto, fue necesario profundizar en la historia de cada

comunidad, en donde cada actividad posee una raiz tradicional. Incluso en una poblacién
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amazonica, podian convivir familias con historias migratorias importantes. EI concepto de
bosquesino debe precisarse en funcion de la realidad social de cada zona geogréfica.

¢Como distinguir la identidad de una sociedad urbana y una sociedad bosquesina? El
contraste entre ambas zonas es notorio en funcion de la cotidianidad de cada sujeto. La
migracion de un bosquesino a una zona urbana impacta de igual forma en la asuncion de
nuevos valores sociales. Sin embargo, Gasché not6 dentro de la Amazonia que la identidad
social estd intrinsecamente vinculada con la actividad. Cada accion cotidiana y colectiva
adjudica un valor comunitario. A través de la observacién como herramienta principal de su
trabajo etnogréfico, definié que es posible plantear diversas hip6tesis en relacién a quién es
ese otro, y cuél es su naturaleza subalterna. Es importante la diferenciacion con la identidad
cultural, que se relaciona con posiciones politicas fuertemente idealizadas. El autor en ese
sentido, invita a comprender la complejidad de la identidad social, su naturaleza
multifacética, y sus bases fundamentales a través de las cuales una sociedad adquiere
pertenencia.

Dentro de un trabajo de investigacion orientado al estudio de poblaciones indigenas,
es importante distinguir el contraste entre lo urbano y lo bosquesino. ;Cémo miramos desde
la sociedad urbana a una zona rural?, ;como es posible entender la realidad indigena? El
concepto de sociedad bosquesina que propone Gasché es adecuado, ya que el trabajo de
campo dentro de una zona rural lleva a confundir la identidad “indigena” con la “mestiza”.
Sibien ambos grupos étnicos estan profundamente interrelacionados, el concepto de sociedad
bosquesina permite agrupar y diferenciar un espacio social delimitado. El término bosquesino
alude a una forma de vida diferenciada de lo “urbano”, “occidental” y “moderno” (Gasché,
2007). Un proyecto de investigacion que intenta presentarse en este espacio, debe partir de
ejes medulares diferentes a las necesidades y valores de las zonas urbanas. Precisamente, es
fundamental iniciar desde su cosmovisidn, desde sus creencias, sus actividades y sus

necesidades como sociedad.

Evolucion histdrica de las sociedades bosquesinas
El contacto entre lo rural y lo urbano crecié progresivamente, los comuneros dentro de las
zonas periféricas de Iquitos se desplazaron a zonas céntricas para poder comerciar lo que

cultivaban dentro de sus préacticas horticolas. Estas poblaciones no permanecieron aisladas
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frente a las necesidades del capitalismo y la globalidad. Dentro de las ciudades, aprendieron
a moverse de otras formas, a comunicarse y convivir de acuerdo a logicas distintas. La gran
necesidad de comerciar llevé al indigena a integrarse a las sociedades urbanas. Incluso las
formas de vestimenta fueron incidiendo desde las ciudades hacia las sociedades bosquesinas.
Aprendieron otras formas de construir sus casas, incluso adquirieron nuevos habitos
cotidianos (Gasché, 2011). Dentro de la historia es posible analizar la relevancia de la época
colonial, que transformé al indigena en un sujeto moderno. El contacto entre lo urbano y lo
rural, nuevamente contrasta entre lo occidental y la alteridad.

Los intereses de los habitantes de la Amazonia se alinearon con la economia nacional.
Transitaron de sus propias actividades horticolas a nuevos medios de produccién econémica.
En este punto argumentativo, me resulta interesante articular el concepto de
“especializacion” que es utilizado por Jirg Gasché, pero también por Eric Wolf (1982) en su
obra: “Europa y la gente sin historia”. Los bosquesinos al tomar contacto con el mercado
nacional, lentamente fueron abandonando su produccién heterogénea, dedicada a una gran
variedad de cultivos, al igual que la fabricacion de distintas herramientas, y pasaron a
focalizarse en la venta de una sola mercancia. Por ejemplo, aquellos riberefios que se dedican
a la pesca, prestaron su atencién en la venta de pescado, y se especializaron economicamente
en dicha mercancia.

En este punto, reflexiono que la aculturacion es un concepto adecuado que permite
visualizar un proceso que ha sido dominante desde la colonia. Los bosquesinos se han
adaptado a lo urbano, moderno y occidental. Este contexto ha sido visible en otras partes de
la region amazodnica, sin embargo, al mismo tiempo que los bosquesinos se integraron a la
sociedad urbana, también han mantenido sus actividades, rituales, creencias y valores
sociales. La tension entre ambas sociedades ha sido historica, los integrantes de una
comunidad indigena han tenido gque negociar sus propias transiciones, y asumir nuevas
identidades frente la presion de la nacion. Esta no ha sido una realidad exclusiva del Peru,
sino que ha sido reiterativa en otras naciones de América Latina, en donde los indigenas han

tenido que pelear por su lugar, por su historia y por si mismos.
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Caracteristicas geograficas del Peru

Esta primera parte permite resaltar como fue el trabajo de Gasché en la Amazonia, dentro de
un pais tan diverso como lo es el Pert. Su trabajo sobre “Sociedades Bosquesinas”, es el
resultado de varios de afios de estudiar y reflexionar sobre qué es la vida urbana, y qué es la
vida en las zonas rurales. Considero que desde su llegada, tuvo una gran curiosidad en
entender cdmo es el pensamiento indigena, qué es la filosofia indigena, y de qué forma es
posible articular el discurso del desarrollo contemporaneo, con la potencialidad de los valores
sociales bosquesinos. Esto a su vez lo llevo a resaltar, cuales son y cuéles han sido los
desafios y obstaculos en donde prestan resistencia las poblaciones bosquesinas. A través de
la historia, la figura del indio fue creada y asociada con principios primitivos, valores
negativos, pobreza y subdesarrollo. Sin embargo, ¢qué es lo existe dentro de su realidad?,
¢qué es posible aprender de otros razonamientos?

La realidad sociocultural amazénica actual posee siglos de historia prehispanica y
colonial. Al igual que Brasil y México, comparten una historia en comdn a partir de 1492.
Su geografia es igualmente diversa, en donde convergen la cordillera de los Andes, y la gran
selva del amazonas. Desde el norte hacia el sur del PerQ, es posible encontrar un relieve
geografico accidentado, caracterizado por paisajes montafiosos, deserticos, tropicales y
subtropicales’. Aproximadamente, 76,6 millones de hectareas, es decir un 60% del territorio
peruano esta ocupado por la Amazonia. Cerca de 36 millones de hectareas, un 28% del
territorio nacional esta conformado por la cordillera de los Andes. Es importante agregar que,
la compleja vegetacion del amazonas esta directamente relacionada con los minerales que
bajan de los Andes a traves de los rios y arroyos. Al ser suelos volcanicos, proveen nutrientes
fundamentales para procrear la gran diversidad bioldgica que hoy en dia alberga la selva
peruana (Gasche, 2011).

Igualmente, Perud es un nacién rica en minerales y metales preciosos como el oro, la
plata y el cobre. Desde la colonia, en el Virreinato del Perd, especificamente en la zona del
Potosi, fueron extraidas grandes cantidades de oro y plata a través de la mineria. Durante los
siglos XVI, XVIl y XVIII, el mercantilismo fue un modelo econémico dominante en Europa,

que dictaba que la riqueza de una nacion se centralizaba en la cantidad de oro y plata que

7 Para desarrollar las caracteristicas geograficas y climaticas del Pert, me remiti al trabajo de José Dancé
Caballero (2000), docente e investigador de la Universidad de San Martin de Porres en Lima, Peru.
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poseia. Con esto, el imperio espafiol despleg6 su influencia territorial con la intencién de
extraer metales preciosos. De igual manera, la agricultura fue otra actividad econémica
preponderante que se focalizé en las haciendas coloniales. Dentro de la economia colonial,
las poblaciones indigenas, ademas de los esclavos negros provenientes de Africa fueron la
principal mano de obra®.

Tras la conquista del imperio Inca, se reorganiz6 a la poblacion indigena con la
finalidad de servir a los intereses del imperio espafiol. EI proceso de colonizacién significd
la asimilacion de un nuevo mundo para los nativos americanos, actualmente su herencia es
visible y todavia se conservan trece familias linglisticas en la zona de la amazonia peruana:
Arahuaca, Cahuapana, Harakmbut, Huitoto, Jibaro, Pano, Peba-Yagua, Quechua, Tacana,
Tucano, Tupi-Guarani, y Zaparo®.

El nacimiento de los Estados-Nacion modernos instaurd un proceso de asimilacion
nacional, donde fue fundamental la creacion de la identidad nacional en América Latina.
Peru, Brasil y México comparten este mismo proceso, donde cada gobierno, a través de la
historia, resalto sus objetivos sociales en vias de integrar a aquellas poblaciones marginadas,
0 donde existian barreras linguisticas importantes. Fue en este punto histérico donde los
procesos de castellanizacion y de evangelizacion cobraron relevancia en las misiones del

Estado nacional.

La educacion intercultural: ¢ Un puente entre sociedades?

¢Como gobernar ante una diversidad sociocultural tan compleja? La conformacién de un
Estado se compone esencialmente por un territorio con fronteras claramente delimitadas, una
poblacion que habite dicho territorio, y un gobierno establecido. Sin embargo, las diferencias
sociales han marcado un obstaculo para la construccion de una nacion. En Perq, el Instituto
Linguistico de Verano (ILV), tuvo una gran influencia en la educacién de los poblaciones
indigenas, y desde la religidn cristiana instauraron un esquema educativo focalizado a los

valores religiosos, lo que censuro las actividades y creencias originarias. De igual forma, la

8 Luis Arturo Campos Costilla (2018) realizé una investigacion en Per( sobre el desarrollo
de la mineria en la sociedad colonial.
9 IWGIA. Los Pueblos Indigenas en el Per(.
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castellanizacion impulso a estas poblaciones a negar su propia lengua en las zonas urbanas,
y abandonarla progresivamente.

Por tanto, ;coOmo integrar a aquellas sociedades marginadas o discriminadas por la
diferencia? La interculturalidad surge como un medio politico que permite instaurar una
imagen de tolerancia y respeto frente a otra cultura. La educacion intercultural en ese sentido,
plantea un esquema pedagdgico fundado en la igualdad, sin embargo, ¢es una solucion
horizontal tanto para las sociedades indigenas, como la sociedad nacional? Las asimetrias
son visibles entre ambos grupos, y la dominacién de la sociedad nacional configura la vida
de los pueblos originarios, entonces ¢hacia donde se dirige la interculturalidad? Partiendo
desde una visién critica de este concepto, Jorge Gasché indagd en diversas propuestas
interculturales que educan desde un esquema intercultural dominante y occidental, que no
alcanza los objetivos reales en vias de lograr una horizontalidad social.

Tras afios de investigacion en lquitos, Gasché concluyo que para que una propuesta
educativa intercultural logré sus cometidos, debe partir desde las propias vivencias de la
comunidad. En este argumento central, sefiala que un nifio indigena nace y se desarrolla
observando y practicando las actividades que sus padres, los comuneros y los demas
integrantes de su entorno realizan (Gasche, 2010). La infancia es un momento crucial de
formacién humana, dentro de la crianza convergen visiones, perspectivas, valores y creencias
que moldean al nifio. En esa fase pueden asumirse sensaciones y experiencias positivas de si

mismos, de su familia y de su lugar de origen (Gasché, 2010).

Una propuesta educativa alternativa

De esta manera nace el Método Inductivo Intercultural a finales de 1980, ante la necesidad y
el desafio de disefiar un nuevo modelo pedagdgico en las comunidades huitoto y bora de la
amazonia peruana. Con la colaboracién de la Asociacion Interétnica de Desarrollo de la Selva
Peruana (Aidesep), la Confederacion Indigena Amazdnica del Perq, y el Instituto Superior
Pedagogico Loreto (ISPL), Jorge Gasché present0 esta nueva propuesta educativa con la base
de anos de reflexion tedrica y estudio sobre lo que conforma a la “sociedad tradicional”. El
tenso contraste entre las sociedades urbanas y las sociedades bosguesinas, llevo a repensar
cdmo elaborar un esquema educativo que revalorara la identidad originaria, en consideracion

de la imperante influencia urbana, occidental y moderna a través de la historia.
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La esencia de esta propuesta es su modelo directivo que enfoca la ensefianza desde
adentro y hacia afuera, en lugar de traer una guia de elaboracion, el MII necesita de la
sociedad para poder nutrir su desarrollo fuera del aula. El nifio, a través de la observacion de
su entorno, fomenta una parte creativa de si mismo. COmo crece una planta, como aparecen
determinados insectos en una época del afio, como es la lluvia, como es el olor de
determinadas plantas, como son los cerros. A través de su propia vision, trae su cotidianidad
y la comparte con sus compafieros, con su familia y sus maestros. Por otro lado, Gasché
describe la relevancia del dibujo en los nifios, el gusto que tiene un nifio por representar su
casa, su pueblo y a su familia. Esta integracion de la vida en comunidad y la escuela, es
fundamental para la formacion temprana del nifio, en es escenario el nifio es testigo de la vida
de su origen colectivo (Gasché, 2010).

Entonces, puede afirmarse que la actividad social es el eje central de esta propuesta'®.
Precisamente, como cité anteriormente, Gasche resaltdé que la actividad dentro de las
sociedades bosquesinas configura su vida local, estructura su propia vision y revela sus
valores sociales, en contraposicion con la vida urbana. Con esta base, los maestros inician
una investigacion de la localidad, en conjunto con las observaciones de los nifios, la
experiencia de la familia, y del saber-hacer de los comuneros. El orden que seguira el maestro
se registra en un “calendario socionatural”’, donde se organizan las actividades de los nifios y
comuneros de acuerdo a las fases lunares, y el calendario gregoriano. De igual manera, el
mismo calendario esta ordenado de acuerdo a las épocas climaticas de cada estacional anual,
y se vincula con los cambios de la flora y la fauna de cada zona. Siguiendo este orden, el
maestro sabra que clase impartir de acuerdo a la estacion en la que se encuentren, y también
podréa extender la informacion del calendario de acuerdo a los aportes de los nifios.

Gasché (2010) sostenia que la educacion de los nifios no podia basarse Unicamente en
la verbalizacién de un hecho o una experiencia comunitaria, debia experimentarse de forma
real para que el nifio lograra explicitar lo que se encontraba implicito en su propia
cotidianidad. Esto trae no solo la atencion del nifio, sino que implica un replanteamiento para
la misma familia. Es posible que la experiencia de los padres no haya sido la misma que

poseen sus hijos. EI MII puede significar una revaloracion profunda e intima de una sociedad,

10 La teoria de la actividad de Leontiev y la escuela histdrico-cultural de Lev Vygotski fueron las grandes
influencias de Gasché para la construccién de su propuesta.
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que como refiri6 Gasché tras afios de trabajo de campo en Iquitos, la tension entre lo urbano
y lo rural es imperante.

Las reflexiones y cuestionamientos de Jurg Gasché resonaron en otras partes de
América Latina, donde de igual manera consideraban una perspectiva critica de la
interculturalidad mas alla de la reivindicacion politica reflejada en la identidad cultural. La
propuesta fue bien recibida en Brasil, particularmente en Roraima, y en Minas Gerais, en
donde distintos académicos en conjunto con poblaciones indigenas lo comenzaron ha
trabajar. En el caso de México, posteriormente al afio 1994 y con el surgimiento del
zapatismo en el estado Chiapas, la propuesta del Ml fue bien recibida, ya que compartia las
mismas motivaciones politicas de los movimientos sociales y politicos a favor de la
proteccion de los derechos de los pueblos indigenas en México. Afios después, la propuesta
llegd a otros tres estados de la Republica Mexicana: Oaxaca, Puebla y Michoacén, en donde
el apoyo institucional del CIESAS y la UPN fueron fundamentales, al igual que la
financiacion del sector privado en el caso de la fundacion W.K Kellog.

A continuacion describiré como fue la llegada del MII en primer lugar a Brasil,
principalmente en las zonas de la Amazonia brasilefia en el estado de Roraima.

Posteriormente, desarrollare el recibimiento de la propuesta en México.

Un mundo indigena en Brasil

La historia colonial de Brasil no fue muy diferente a la de otras naciones de Ameérica Latina.
El tratado de Tordesillas dividio los territorios continentales que por un lado pertenecerian al
imperio espafiol, y por otro lado al imperio portugués. La América lusitana incorporé el
mismo proyecto civilizatorio que la América hispana, en donde la iglesia fungié como la
principal institucion rectora de la civilizacion. La llegada de esclavos negros y blancos
europeos comenzo a forjar nuevas identidades dentro del Brasil colonial. La agricultura fue
uno de los principales sectores econdmicos de la colonia en América, esta actividad se
desarrollé fundamentalmente en las haciendas o fazendas. Se transportaron negros esclavos
provenientes de las costas occidentales del continente africano, y también se utiliz6 a los
indios como mano de obra para el trabajo de la tierra y la mineria. Se produjo un cruce de
una gran diversidad de origenes entre los negros africanos, los indios americanos y los

blancos europeos, lo que a través de la historia dio el origen a la identidad nacional brasilefia.
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Pensar en la construccion historica de cada nacibn en América Latina, permite
entender las causas y consecuencias de los grandes desplazamientos migratorios a veces
voluntarios y otras veces forzados. Pienso a su vez que la identificacion con el territorio
forma parte intrinseca de la identidad social en la historia. A pesar del surgimiento de la
identidad nacional, y del despliegue de un proyecto civilizatorio comun, muchas poblaciones
indigenas principalmente en la zona de la Amazonia preservaron una gran diversidad de
miradas y formas de vida ajenas a occidente.

A diferencia de otras partes del continente americano, en Brasil no se establecieron
grandes civilizaciones como los mayas, los aztecas, 0 como los incas en los Andes. Brasil se
caracteriza por ser un territorio de tierras bajas en América del Sur, donde las poblaciones
que lo habitaron previo a la llegada de los portugueses, se desarrollaron de otras maneras.
Forjaron vinculos comerciales y politicos, y se establecieron confederaciones, como por
ejemplo la Confederacion de los Tamoios. Al igual que otras naciones de América Latina, es
posible debatir sobre la gran diversidad de identidades que pueden existir y han existido en
un mismo territorio. La mayor presencia de pueblos indigenas se ubica en la zona de la
Amazonia, en los estados de Amazonas y Roraima, y en la zona sur del territorio cerca de la
frontera con Paraguay. Es importante mencionar también que dada la colonizacion en las
costas de Brasil, existe una menor presencia de poblacion indigena en esas zonas geogréaficas
(Gersem dos Santos, 2006).

Opresiones histéricas

¢Cdmo abordar en la actualidad las opresiones que han estado histricamente? Tras siglos de
opresion sobre los pueblos indigenas, durante el siglo XX en Brasil, fueron agrupandose
diferentes organizaciones civiles. A partir de la década de 1980, se formaron organizaciones
informales que buscaron tomar presencia politica, en vias de defender los derechos sobre los
territorios, y en consecuencia del crecimiento industrial. Estas organizaciones civiles se
crearon por jovenes estudiantes indigenas, que fueron apoyados por diferentes ONG, la
iglesia catolica, y sectores progresistas de la academia. De esta manera, los pueblos indigenas
a traves del activismo politico, comenzaron a forjar una relacion diferente con el Estado, en

donde se exige continuamente su reconocimiento (Gersem dos Santos, 2006).
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En este marco social y politico, considero relevante recordar el Convenio 107 de la
Organizacion Internacional del Trabajo (OIT) sobre “Poblaciones indigenas y tribales en
paises independientes” firmado en 1957, que fue un antecedente para la firma del Convenio
169 sobre “Pueblos indigenas y tribales” en el afio 1989. Este instrumento juridico de
caracter internacional, tiene como principal interés velar por la situacion y proteccion de los
pueblos originarios. De esta manera, este Convenio incide de forma importante en la
motivacién politica de muchas organizaciones para fundamentar sus acciones y reclamar la

proteccion de derechos.

La educacion intercultural: Introduccion del Método Inductivo Intercultural

Dada la diversidad social y cultural, en Brasil también ha sido necesario repensar como debe
de ser la educacion para una poblacion que posee valores sociales diferentes, ¢como
implementar un esquema pedagdgico mas adecuado a sus necesidades y su entorno? Las
propuestas educativas alternativas estan presentes en diferentes zonas de America Latina, y
existen debates sobre codmo deben ser implementadas, y qué estructura es la que deben de
tener. Si bien persiguen objetivos similares, hay propuestas que tienen profundas diferencias
en sus esquemas basicos.

El Método Inductivo Intercultural es introducido en el estado de Roraima por Maxim
Repetto, un docente e investigador chileno radicado en Brasil, formado en historia por la
Universidad de Chile, y en antropologia social por la Universidad de Brasilia. En la
licenciatura se interesd por la formacién historica del estado chileno, y estudid como el
pueblo mapuche participo en la formacion del estado nacional. Posteriormente, en la maestria
se focaliz6 en cdmo las politicas indigenistas de Chile y de Argentina, en un mismo periodo
al final del siglo XIX, se consolidan como estados nacionales a partir de la ocupacion de
pueblos indigenas en ambos paises. Con el interés de continuar estudiando a los pueblos
indigenas, se muda a Roraima en la Amazonia brasilefia, en donde continud sus
investigaciones. En el afio 2009, tiene la posibilidad de hacer el posdoctorado con Maria
Bertely en el CIESAS Meéxico, en donde conoce con mayor profundidad su trabajo sobre el
Método Inductivo Intercultural, y en esa misma estancia conoce a Gasché en el estado de
Puebla.
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A su regreso a Brasil, junto con una colega inician un proyecto del Ministerio de
Educacién en el cual comienzan a aplicar el MII con un equipo de doce becarios y en cuatro
escuelas de la comunidad barata, comunidad malakayeta, comunidad kanoguanin y
comunidad manoa. Si bien se enfocaron en trabajar con la actividad comunitaria como nlcleo
central del método, tuvieron grandes diferencias con la aplicacion de la propuesta en México.
En el caso de la explicitacion de la actividad, se centralizaron en el andlisis de la estructura
de la actividad, y no tanto en la planeacion de las cuatro columnas donde se sistematiza el
territorio, el recurso, la técnica y el fin social. De igual manera, implementaron un sexto
indicador que contemplara la salud y los problemas socio ambientales dentro del calendario
socionatural. Las enfermedades como la malaria en el Amazonas, y los incendios forestales
en las épocas de sequias, forman parte del entorno y cotidianidad de las comunidades

amazonicas, y de alguna forma es importante integrarlas a un calendario anual.

Segunda mitad del siglo XX en México
Previo a describir la llegada del Método Inductivo Intercultural a México, considero relevante
detallar el contexto social y politico por el cual transitaba el pais a partir de 1980. La historia
es una herramienta relevante, la cual permite comprender los procesos sociales en los cuales
se encontraban inmersos los pueblos indigenas. Desde la colonia, muchas poblaciones fueron
desplazadas de sus territorios, por el principal interés sobre los recursos naturales en el nuevo
mundo. La consolidacién de un mundo globalizado en la era contemporanea, impacto en el
modo de vida de sus sociedades. La llegada de empresas multinacionales, y la apertura de
mercados internacionales reconfiguraron una nueva imagen global, en donde el
neoliberalismo se posiciondé como un modelo econémico dominante a nivel internacional.
El neoliberalismo es una teoria politico-econémica que posee como antecedente al
liberalismo econdmico cuyos principales exponentes fueron Adam Smith y David Ricardo.
El neoliberalismo preserva algunos ejes de su antecedente, y sostiene que para lograr el
bienestar del ser humano en una sociedad organizada, es necesario favorecer y no
obstaculizar las libertades empresariales. Para lograr este cometido, es necesario que dentro
se estructure y administre sus organismos centrales a favor del libre mercado. Desde la
década de 1970, la apropiacion de este modelo econdémico ha sido visible en muchas zonas

econdmicas en el mundo. Se percibié fundamentalmente en la privatizacion de sectores
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productivos, y en el abandono de la intervencion estatal. Esto coincide a su vez, con la
progresiva caida del Union Soviética como un bloque hegemaonico que dividia al mundo en
dos polos politicos (Harvey, 2005).

El estado neoliberal en México inicia con el gobierno de Miguel de la Madrid en
1982, continua con la presidencia de Carlos Salinas de Gortari en 1988, y con Ernesto Zedillo
en 1994, Las tres administraciones poseian una orientacion politica definida, se abandono el
papel del estado interventor, y se abrié camino al sector empresarial. La industria, no solo en
México sino que en América Latina en general, ocup6 territorios y recluté mano de obra
barata, principalmente de indigenas. Se produjo un clima politico inestable, donde se exigia
justicia social fundamentalmente en el sur de México, y en el afio 1994, surge el Ejército
Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN) como un movimiento armado, social y politico
radical. El territorio ha sido la esencia fundamental de los pueblos indigenas, por lo que el
zapatismo demandaba la proteccion de sus derechos sobre la tierra, su libertad, y la
proteccion de los derechos culturales originarios.

La apertura de los mercados comerciales, al igual que la produccion industrial en el
siglo XX fue notoria en México y Centroamérica. Un gran ejemplo de este hecho es la United
Fruit Company que fue una empresa multinacional dedicada a la produccion de frutas
tropicales, fundamentalmente la banana. A través de vinculos gubernamentales pudo
asentarse en las denominadas ‘“republicas bananeras”, como Costa Rica, Nicaragua,
Guatemala, Honduras y Colombia. Esta misma presencia comercial fue notoria en el sur de
México. Las politicas que perseguian la asimilacion de las poblaciones indigenas, fueron
sustituidas por el neoliberalismo, que integré al indio a través de las actividades econdmicas
y la liberalizacion de los mercados nacionales. La agricultura como principal medio de vida
de las poblaciones indigenas, fue lentamente desplazado como actividad comunitaria (Rosas;
Llanos-Hernandez, 2018).

El movimiento zapatista en el sudeste de Mexico, surge como una respuesta al
dominio econdmico, politico y territorial que supuso el neoliberalismo como modelo global.
El objetivo central del EZLN fue iniciar una revolucion agraria, que protegiera los derechos
de los campesinos sobre la tierra. En el discurso de este movimiento, reclaman siglos de lucha
de los pueblos indigenas, donde pretenden representar y reformar el modo de vida de las

comunidades originarias.
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Educacion en Chiapas - UNEM

A raiz de esta revolucion social en Chiapas, ademas de las reformas agrarias, iniciaron
reformas educativas importantes en las zonas zapatistas del estado. Con la finalidad de
consolidar la separacion con el la Federacién Mexicana, despidieron a los maestros oficiales
que impartian clases en escuelas indigenas, y eligieron a jévenes indigenas de las localidades
para que educaran en las escuelas. Una gran grupo de maestros chiapanecos, de origen tzotzil,
tzeltal y ch’ol se agruparon y formaron la Unidn de Maestros de la Nueva Educacion para
México (UNEM). Considero interesante que la revolucion que perseguia el zapatismo se
focalizara en la educacion, como un eje medular de desarrollo social, y de construccion
identitaria. Es bajo este escenario histérico que es recibido el Método Inductivo Intercultural
en México.

La educacion en las zonas rurales del pais ha estado a cargo de la Direccién General
de Educacion Indigena (DGEI), asi como el Programa de Educadores para la Educacion
Indigena (PECI), sin embargo estas instituciones y organismos publicos afiliados a la
Federacion, no han prestado suficiente atencion a la cuestion de la diversidad cultural. Este
sector de la educacion no ha propiciado una buena calidad de vida como proyecto social
(Bertely; Nigh, 2007). Nuevamente, en el caso mexicano ha sido posible contemplar las
observaciones de Gasché en Peru, donde una interculturalidad dominante se extiende en la
educacion de las zonas rurales. El esquema educativo oficial que es impartido en los pueblos
indigenas, asume fuertes caracteristicas de las zonas urbanas en donde se consolida el
proyecto occidental (Calderdn, 2013, en Bertely; Nigh, 2007).

En la globalizacién no solo se atribuyen caracteristicas de indole econdémica, sino que
también se extiende un comportamiento universal. Tal y como refiere Maria Bertely (2007),
dentro de la educacion oficial y con la llegada del neoliberalismo, existen objetivos rectores
que llevan a los estudiantes a poseer “competencias globales”. Esto a su vez dificulta la
integracion de la diferencia, y se instaura como uno de los desafios que han pretendido

superar en Chiapas, y dentro de la practica de la interculturalidad critica (Walsch, 2010).
Método Inductivo Intercultural en Chiapas

Con la formacion de la UNEM en 1995, el Método Inductivo Intercultural ya estaba listo

para ser recibido en el estado de Chiapas. Tal y como mencion6 Gasché (2013) en sus
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observaciones en lquitos, la propuesta posee detras una fuerte motivacion politica que es
necesaria para que los estudiantes y maestros aspiren ha aplicarlo en las localidades. Los
fundamentos ideoldgicos del zapatismo y del MII coincidian en las vias de la revaloracion
cultural. Ademaés del pilar filoséfico, pedagodgico y epistemoldgico, el MII tiene un pilar
politico anclado en el Convenio 169 sobre pueblos indigenas y tribales de la Organizacién
Internacional del Trabajo (OIT), que vela por los derechos de los pueblos indigenas a
mantener y preservar sus culturas, formas de vida e instituciones propias (OIT, presentacion,
1989).

El concepto sintactico de cultura que propone Gasché para articular el método, es
fundamental para cumplir los objetivos basicos con los que da inicio la UNEM. En la
blusqueda de separarse del neoliberalismo, asi como de revalorar la propia forma de vida de
los pueblos indigenas, el concepto de sintaxis cultural retoma la profunda relacion que tiene
la sociedad con los recursos naturales circundantes, en ese sentido el territorio es basico para
comprender este concepto medular de la propuesta alternativa (Bertely, 2007). En vias de
visibilizar la cotidianidad indigena, y contrastar la educacion oficial, la propuesta orienta al
maestro a mirar la localidad, y educar con base en la colectividad indigena.

Asi, la propuesta se desarrollé bajo la coordinacion de Maria Bertely Busquets (1) ,
docente e investigadora del Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia
Social (CIESAS), y por Stefano Sartorello docente e investigador del Instituto de
Investigaciones para el Desarrollo de la Educacion (INIDE) de la Universidad
Iberoamericana. En Chiapas, se ubicaron 27 zonas de aplicacion de la propuesta
(comunmente conocidas como milpas educativas), y se organizé una coordinacion estatal
representada por: Raul de Jesus Gutiérrez Narvaez, Sandra Ramos Zamora, Juan Guzman
Gutiérrez y M. Irma Gomez Hernandez. Dentro del proyecto educativo, que posteriormente
tuvo una extension a otros estados de México, se establecié una gestion administrativa y

financiera.

Introduccion en otros estados
Ahora bien, la expansion del MII a Oaxaca, Michoacan y Puebla no fue de interés para la
fundacion W.K Kellogg, sin embargo con su apoyo pudo ser recibido en otros lugares, que

en conjunto con académicos y maestros que conocian las problemaéticas en educacion
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intercultural en diversas zonas geogréficas de cada estado, la propuesta pudo incidir con una
mayor facilidad. Dentro de cada coordinacidn estatal, se agruparon parejas conformadas por
un académico formado bajo la educacion occidental, y un maestro o maestra indigena. EI MlI
fue replicado en Oaxaca, bajo la supervision de Erica Gonzalez desde el CIESAS; en Puebla
con Rossana Podesta desde la UPN, y en Michoacéan con Ulrike Keyser, igualmente desde la
UPN. Desde sus inicios, el método persigui6 un desarrollo colaborativo y de coautoria que
vinculara a académicos y maestros comunitarios, en donde desde ambas partes nutrieran la
discusion tanto a un nivel tedrico, como un nivel practico, en funcion de aplicar
adecuadamente una educacion alternativa.

En el estado de Oaxaca, al igual que en otras partes de la Republica Mexicana, ya
existian diversos antecedentes en la aplicacion de propuestas de educacién intercultural,
algunas zonas ya poseian un contexto politico y educativo apto para la aplicacion del MII.
En el estado se encuentra en vias de consolidacion una huerta educativa escolar en la Colonia
Campo Real dentro del municipio de Villa de Zaachila, relativamente cerca de la ciudad
capital Oaxaca de Juarez.

Dentro del estado de Michoacan existen tres escuelas en donde se aplica la propuesta
dentro del municipio de Cheran, y también en una escuela en el municipio de Nahuatzen.
Dicha region dentro del estado se ha caracterizado como en otras partes de México, por
poseer fuertes luchas sociales por lo derechos de los purépechas. En la busqueda de fortalecer
una identidad cultural sélida dentro de estos municipios, a partir de injusticias sociales

historicas, el MII fue bien recibido y consolidado con el tiempo.

Puebla

Ahora bien, como mencioné anteriormente el estado de Puebla es el eje central de mi
investigacion por lo que ahondaré mas profundamente en su proceso. La propuesta fue
recibida por Rossana Podesta (1) cuando se encontraba en la Universidad Pedagdgica
Nacional. Podestad naci6 en Montevideo en 1961, estudio linglistica en la Benemérita
Universidad Autonoma de Puebla, y se formd posteriormente como antropo6loga por la
Universidad Autonoma Metropolitana. Inicia su camino profesional en Atlixco, donde se
interes6 fundamentalmente en los estudios de la sociolinglistica. En la cercanias del volcan

Popocatepetl, traté de profundizar qué tan importantes son las lenguas indigenas, y qué fuerza
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poseen en estas zonas geograficas, a pesar de su cercania con zonas urbanas.

Si bien su investigacion inicial se focalizé en comprender la fuerza del nahuatl en los
pueblos indigenas, también pudo tener contacto con rituales, practicas y tradiciones que, al
igual que la lengua, constituian una parte medular de la cultura de estas poblaciones. A su
vez, en su interés de comprender la compleja cultura ndhuatl, se fue introduciendo dentro de
las escuelas, y asi fue reflexionando: ;Como se preservan las actividades, costumbres, y
valores en el ambito educativo?, ¢qué desafios poseen estas comunidades? Su investigacion
la llevo a cuestionar qué papel tenia la escuela como institucién fundamental de formacién,
y qué relacién existia entre la escuela y la comunidad.

Su propio camino profesional la hizo repensar como son las realidades indigenas, y
de qué formas se atienden sus necesidades, comenzando con la escuela como un centro
medular de la sociedad. Tal como noto en sus observaciones, sefiald que la escuela era un
injerto urbano que no se ajustaba a la propia realidad local. Nuevamente, al igual que Jorge
Gasché encontro un escenario contrastivo entre lo urbano y lo rural, en donde el concepto de
bosquesino es adecuado para comprender que las realidades indigenas poseen otras logicas
sociales. Dentro de sus trabajos de investigacion y a lo largo de su trayectoria, forjé una
conviccion politica y académica que se vinculd estrechamente con los ideales del MII. Por
esto, considero importante retomar sus investigaciones y sus enfoques metodolégicos como
un punto de partida en la introduccion del MII en Puebla.

“Encuentro de miradas”!!

A manera de profundizar en las caracteristicas culturales de las comunidades indigenas, en
vias de entender su filosofia y su pensamiento, Podesta inicia un proceso de dialogo que
resalta un contraste entre comunidades para analizar cual es la fuerza cultural de las
actividades y valores de un pueblo indigena a diferencia de las zonas urbanas. Para esto
resalto las diferencias y similitudes entre San Miguel de Eloxotitlan dentro del distrito de
Tehuacan y Santa Maria Magdalena Yancuitlalpan en el distrito de Atlixco. Si bien ambas
son comunidades nahuas, se encuentran a una gran distancia una de otra, incluso también la

geografia de ambos distritos es distinta, por lo que a pesar de tener origenes étnicos similares,

11 Para ahondar en su perspectiva académica me remitiré al trabajo de Rossana Podesta: “Encuentro de miradas”
publicado en 2007.

51



Podesté descubrio que poseian profundas diferencias. El nivel de acceso a Eloxotitlan es mas
reducido que a Yancuitlalpan, por lo que el contacto con lo urbano era menor, esto a su vez
la llevo a comparar las experiencias escolares, ya que en Eloxotitlan los nifios ingresaban a
la escuela sabiendo unicamente nahuatl.

¢Como educar en la diversidad y frente a un esquema pedagdgico homogéneo? Esta
fue una cuestion central en la que se enfocd la autora, y en su libro “Encuentro de miradas”
intenta repensar una forma de estimular la produccién de sus propios conocimientos y valores
para instaurar un modelo educativo mas apropiado a sus propias realidades, tanto linguisticas
como culturales. La comprension de su cultura es el primer paso para reconstruir los
esquemas educativos, y para esto la autora centraliz el contacto con los nifios, ya que a
edades tempranas de formacion, la expresion y observacién de los nifios permite identificar
caracteristicas genuinas de la cultura comunitaria. EIl reflejo del grupo social puede

contemplarse dentro de la infancia.

Representaciones sociales
El trabajo con los nifios es oportuno ya que son creativos, observadores, e interactian
constantemente con el medio que los rodea. En el entorno indigena, reconocen su territorio
desde la crianza temprana, donde ubican diferentes tipos de arboles, plantas, cerros, insectos
y animales. Ademas, observan y aprenden toda actividad que realizan sus padres, abuelos y
demas familiares en general. Las relaciones sociales entre los habitantes de la localidad, y a
su vez la cotidianidad es asumida y reconocida desde la infancia.

¢Que es una representacion social?, y ¢por qué es importante retomar este concepto
en la busqueda de comprender las realidades indigenas? Podesta se remite a Serge Moscovici
(1984), un psicologo social rumano, quién definid el término de la siguiente manera:

El concepto de representacion social designa una forma de conocimiento especifico, el saber
de sentido comun, cuyos contenidos manifiestan la operacion de procesos generativos y
funcionales socialmente caracterizados. En sentido mas amplio, designa una forma de
pensamiento social.

Las representaciones sociales constituyen modalidades de pensamiento practico orientados
hacia la comunicacion, la comprension y el dominio del entorno social, material e ideal. En
tanto que tales, presentan caracteristicas especificas a nivel de organizacién de los contenidos,
las operaciones mentales y la l6gica (p. 474).

Moscovici sefiala la importancia de entender la representacion social como un punto en donde

confluyen lo psicoldgico y lo social. Tal como observéd Podesta, en este concepto es posible
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notar como los procesos y resultados mentales, tienen una relacion directa con lo que se
observa empiricamente, y de esta manera se le asigna un sentido individual o colectivo. Por
esto, de acuerdo a la autora, es importante el trabajo sobre las representaciones sociales con
los nifios, porque permite indagar profundamente en los procesos de sociogénesis de estas
representaciones, y cémo se transforman a través del tiempo adquiriendo diversos
significados (pp. 66-67). Si bien hay trabajos de investigacion que no abordan el trabajo con
los nifos debido a que son considerados como “sujetos en formacién”, Podesta describe que
la apertura de analisis dentro de la comprensién de estos sujetos, puede llevar a contemplar
otras logicas de las dinamicas culturales.

El Método Inductivo Intercultural y Rossana Podesta

En su propia trayectoria académica reveld una curiosidad por descubrir la fuerza de una
cultura. Durante afios de trabajo de campo construyo sus propias reflexiones sobre las
dinamicas sociales, fundamentalmente en el trabajo con las escuelas. Asi, el Método
Inductivo Intercultural al ser recibido por Rossana Podestd, es una propuesta educativa que
se engarza desde diferentes &mbitos al trabajo de la antropo6loga, fundamentalmente desde la
fuerte motivacion politica que poseia, y también su enfoque critico en vias de la revaloracion
de la propia cultura de las comunidades. De igual manera, la Universidad Pedagdgica
Nacional (UPN) y la Secretaria de Educacion cumplieron un papel fundamental en la

extension de la propuesta por el estado.
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Capitulo 111
La significacion y la experiencia: principales herramientas tedrico-metodoldgicas

Introduccion

En el siguiente capitulo presentaré la contextualizacion del universo de estudio que
seleccioné, al igual que mi inmersion personal en el trabajo de campo, asi como las
experiencias y reflexiones de Ixs maestros y maestras formados bajo el Método Inductivo
Intercultural (MIl). Tomando en consideracion la contingencia sanitaria, desarrollaré la
forma en la cual organicé mi investigacion, explicitaré las estrategias que utilicé, y cdmo, a
pesar de la dificultad de hacer trabajo de campo presencial y continuo, pude aprovechar los
espacios online para continuar trabajando. A su vez, analizaré las propias experiencias
escolares, formativas y familiares de Ixs maestros y maestras. En primer lugar, presentaré
algunos datos biogréaficos generales con la finalidad de indagar en qué espacios escolares y
no escolares se han formado, asi como indagar sobre los contextos sociales y politicos de los
que han participado. Considero que los contextos y espacios sociales experimentados
permiten vislumbrar las condiciones en las que han aprendido e interpretan los saberes locales
de sus pueblos. En segundo lugar, resaltaré los procesos de identificacion que han tenido con
los saberes recuperados desde el MllI, los procesos de ambivalencia y la diversidad de codigos
de significacion que expresaron sobre el conocimiento tradicional.

En México, desde el afio 2000, como lo referi en el capitulo 11 se han formado un
namero considerable de maestros con esta propuesta. En esta investigacion me focalicé en
dialogar principalmente con tres maestros y dos maestras que han tenido una amplia
experiencia de trabajo, y que en consecuencia poseen una trayectoria personal sobre la
comprension y apropiacion del nucleo del MII. Dos maestros, Jorge y David, son maestros
zapatistas originarios del estado de Chiapas, y se consideran maestros autbnomos por trabajar
de forma independiente con respecto a la Secretaria de Educacién Publica; por otro lado, en
el estado de Puebla, dialogué con Isabel, Maria y Enrique, quienes son maestros oficiales y
trabajaron en conjunto con la Secretaria de Educacidn Publica. En esta ultima entidad, pude
hacer trabajo de campo presencial acompafiando los procesos de formacion, en las

localidades de Tezhuatepec, Nealtican, San Pablo Tepetzingo y Ocotlamanic.
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Ubicacion geografica de algunas localidades en donde se realizaron procesos de formacion:
1. Tezhuatepec, Atempan; 2. San Buenaventura Nealtican; 3. San Pablo Tepetzingo, Tehuacén;
4. Ocotlamanic, Coxcatlan.

Mi interés por estudiar el Método Inductivo Intercultural, no obedecio por enfocarme
en la educacion intercultural, las politicas educativas o la estructura de las propuestas
educativas alternativas. Sin embargo, es importante mencionar que, a lo largo de mi trabajo,
abordaré de forma transversal aspectos sobre la estructura de la propuesta y sus alcances.
Elegi estudiar este método, porque pretende retomar los conocimientos, saberes, actividades
y trabajos comunitarios a través de una interesante metodologia. Tomando la teoria de la
actividad de Leontiev y la escuela historico-cultural de Vygotsky, busca profundizar en la
cotidianidad y experiencia de un sujeto en su localidad, exponiendo o explicitando los
principales conocimientos locales. Este ejercicio que plantea el método es una forma de
conocer otro tipo de racionalidades, u otras formas de comprender la naturaleza y sus
dinamicas. La experiencia de los maestros en este sentido es interesante, ya que aglutina una
serie de significaciones sobre lo que es la actividad para ellos, y sobre lo que han observado
en sus propias vivencias.

Asi, me fui adentrando a la propuesta y fui integrandome poco a poco a los
diplomados de formacion sobre el MIl en donde acompafié las vivencias de los maestros.

También pude visitar algunas localidades en donde es aplicada la propuesta. En el mes de
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febrero del afio 2020, visité la primera escuela que se localiza en Tezhuatepec, dentro del
municipio de Atempan en la Sierra Norte del estado de Puebla. En esta visita, conoci a una
maestra que se estaba formando con el método, y justo ese dia estaba trabajando una actividad
junto con los nifios y padres de familia. Estaban cocinando tamales en varios grupos, y me
Ilamo la atencién que sobre las tapas de las cazuelas colocaban ramas de sauco en forma de
cruz, de acuerdo con los padres de familia, esto es para evitar el mal de o0jo, y que los tamales
puedan cocinarse bien. El mal de ojo lo entendi como la forma de transmitir algo negativo a
la comida por tener una mala mirada a la cazuela o al entorno. De alguna forma, el estado de
animo es entendido como vehiculante a los alimentos que se estdn preparando. En mi
reflexion, es importante la consideracion de estos hechos, ya que el tamal es un alimento
cotidiano en estas localidades, lo que la costumbre y la repeticion los han llevado a tener

ciertos cuidados a las actividades mas comunes.

Localidad de Tezhuatepec, Municipio de Atempan. Sierra Norte de Puebla. Fuente: Meléndez, 2020.

Lentamente, fui estudiando los postulados basicos del método, y fue interesante
identificar de forma presencial la articulacién de la teoria de la actividad con la propia
experiencia. En ese sentido me cuestioné lo siguiente: ;Qué es importante aprender para una
persona? ;Qué es importante observar del medio que lo rodea? ;Qué impacto tiene reconocer
su cotidianidad? ;Qué es lo que aprenden y qué significacidn posee en su experiencia? Para
responder estas interrogantes, considero de gran importancia el que pude asistir a algunas
localidades y observar las actividades que ahi se desarrollan, lo que me posibilitd comprender

mas facil las dinamicas de la propuesta. Sin embargo, a finales de marzo de ese mismo afio
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comenzé la pandemia de COVID-19 a nivel global, lo que repercutié en el desarrollo de
nuestras investigaciones como estudiantes de maestria. Por lo tanto, es necesario describir

cémo fue mi proceso durante esta pandemia, qué medidas tomé y coémo pude sobrellevarlo.

Trabajo de campo en contingencia sanitaria

La presente investigacion se desarrollé durante la pandemia de COVID-19. El trabajo
académico en las universidades publicas y privadas en México, tuvo que adaptarse a la
evolucion de la pandemia. Las clases en linea por diferentes plataformas fueron
indispensables para que alumnos y maestros pudieran seguir trabajando. Si bien existen
disciplinas que no tuvieron problema alguno con seguir las clases a distancia, algunas otras
requieren de la presencialidad. En el caso de la antropologia, como es bien sabido, el trabajo
de campo que distingue a nuestra disciplina se desarrolla fundamentalmente de manera
presencial. Estar en el campo de forma prolongada nos permite recolectar informacion mas
profunda. Sin embargo, dada la contingencia sanitaria global, debimos adaptar nuestras
investigaciones a las medidas designadas por las autoridades de la Secretaria de Salud, al
igual que las decisiones de las autoridades de la Benemérita Universidad Auténoma de
Puebla. A continuacion, describiré como fue mi experiencia en el trabajo de campo en este
contexto, y presentare el planteamiento de mi investigacion en consideracion de la pandemia
de COVID-19.

Una pandemia a nivel global

Recuerdo que, a finales del 2019 e inicios del 2020, habia leido varias noticias sobre el
descubrimiento de una enfermedad en la ciudad de Wuhan en China. Yo me encontraba con
mi familia durante las festividades de fin de afio y era un tema de conversacion no tan
importante en esos momentos, podia ser una noticia mas de lo que sucedia en el mundo. Se
comentaba que parecia ser una “nueva” enfermedad, que tenia caracteristicas diferentes a las
de una gripe comun, o un resfrio comun. Parecia que transcurria la vida con normalidad,
hasta que en el mes de febrero y marzo comenzaron a ser mas constantes las noticias sobre
contagios en Europa de un supuesto virus procedente de China. Recuerdo los primeros casos
de turistas contagiados en Italia y Espafia que en pocas semanas fueron el origen de brotes

incontrolables en Europa. A las semanas los miembros de la Unién Europea comenzaron a
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cerrar fronteras terrestres, e igualmente se suspendieron los vuelos nacionales e
internacionales. Se divulgaban imagenes en los noticieros o en redes sociales de las vias
publicas de grandes ciudades como Madrid, Roma, Paris, Londres y Berlin. A pesar de todos
los esfuerzos de tratar de evitar los contagios en un inicio, el virus se propag6 por el mundo
con una fuerza descomunal.

Recuerdo que, al escuchar las lamentables noticias de los muchos fallecimientos en
Espafia, en el mes de marzo del 2020 se dieron los primeros casos en México, concretamente
en la ciudad de Puebla. A pesar de tratar de controlar y limitar los viajes nacionales e
internacionales, la movilidad era el principal origen de los brotes, por lo que, en los meses de
abril, mayo, junio y julio del afio 2020, muchos paises tomaron la decision de cerrar de
manera preventiva sus fronteras y, Unicamente, se permitia el ingreso de ciudadanos
nacionales o extranjeros que tuvieran residencia. Se dieron los casos de muchas personas que
no podian regresar a sus paises de origen, debido a que las aerolineas suspendian los vuelos,
y los gobiernos en conjunto tuvieron que tomar medidas de cooperacion para que las personas
pudieran regresar.

En Puebla a partir de marzo, las universidades, escuelas, empresas, industrias, bares,
restaurantes y organismos publicos comenzaron a cerrar. EI home office fue la principal
herramienta de muchas instituciones para poder continuar con sus labores. Sin embargo, no
muchas empresas pudieron aguantar y se empezaban a ver locales en renta por toda la ciudad.
Si bien hubo personas que pudieron sobrellevar la pandemia a distancia, muchas otras tenian
que salir a la calle forzosamente para poder obtener un ingreso. Comenzaban los debates
sobre como continuar con la vida si no se podia salir a la calle, cbmo vender si no hay
personas que circulen. Algunos restaurantes continuaron con normalidad, ya que incluso
desde antes de la pandemia las aplicaciones por celular permitian pedir comida a domicilio,
lo que no significaba un problema. Muchas personas tuvieron que adaptarse a una forma de
vida diferente, con el riesgo constante de contagiarse o contagiar a los demas.

El ambito educativo fue una de las grandes incdgnitas, ya que al principio de la
pandemia no se tenia claridad en qué momento los nifios y jovenes de todos los niveles
regresarian a clases. En un inicio se pensaba cominmente que la pandemia no duraria mucho,
y que podia superarse en unos meses, por lo que tentativamente en el caso de México, la

Secretaria de Educacion Pablica manejaba algunas fechas como posible regreso a las aulas,
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sin embargo, la pandemia empeord progresivamente, lo que puso en duda realmente el
momento en el que se volveria a clases, o cuadndo incluso se podria regresar a una

“normalidad” que permitiera la convivencia cercana.

El Método Inductivo Intercultural y la COVID-19

El desarrollo de la propuesta antes de la llegada de la pandemia se caracterizaba por ser
absolutamente presencial. Dentro del estado de Puebla, en las regiones de Teziutlan,
Huauchinango y Tehuacén, los maestros se formaban semanalmente en grupos, en donde
aprendian a sistematizar la estructura de una actividad comunitaria, para poder trabajar un
saber practico con los nifios. Posteriormente a dar clases en la escuela, los maestros debian
iniciar una investigacion sobre el entorno de la localidad. Tomaban contacto con padres de
familia, vecinos y comuneros, en funcion de profundizar en las caracteristicas de las
actividades mas comunes que se realizan. En la experiencia de algunos maestros esta era una
dificil labor, ya que requiere de tiempo y dedicacion, al igual que tomar constante contacto
con las personas del pueblo. Las actividades presenciales y la comunicacién eran
fundamentales para el desarrollo de la propuesta.

Con la llegada de la pandemia el MII se paralizd. Si bien el método tiene una
diferenciacion significativa con la educacion escolar oficial, existe una relacion directa con
la escuela. La decision de la Secretaria de Educacion Publica de suspender las clases,
inicialmente, limitd el trabajo con la propuesta, aunque meses después algunos maestros
decidieron retomar los trabajos con los nifios. Es importante sefialar también que en algunas
comunidades la COVID-19 no llego con tanta fuerza, algunos maestros no escucharon tantos
casos de fallecimientos o de contagios, como lo fue en la region de Huauchinango. Sin
embargo, lamentablemente en otras regiones como en Teziutlan, se elevaron las cifras de
contagios y fallecimientos, lo que limité la continuidad de la propuesta.

A través de una iniciativa por parte de la coordinacién de las Milpas Educativas, se
pensd en seguir los diplomados de forma online. Con esto, los maestros continuaron
formandose en el método semanalmente, y algunos maestros, con las medidas necesarias,
pudieron salir al campo con los nifios en funcién de continuar con los saberes practicos
comunitarios. Es interesante que, en algunas experiencias, la propuesta con los nifios fue muy

positiva, ya que a pesar de que las escuelas estuvieran cerradas, la ensefianza comunitaria se
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pudo desenvolver exitosamente. En parte por el constante encierro, se requeria que los nifios
pudieran realizar actividades al aire libre, pero una de las preocupaciones constantes de los
maestros era que en estas actividades no se respetara adecuadamente la distancia necesaria.
¢Como continuar la educacion de un nifio en este contexto? Dada la contingencia era
importante pensar urgentemente una forma de darle continuidad a la educacion con el temor
de enfrentarse a una gran desercion escolar en un futuro. La propuesta de “Aprende en Casa”
fue una solucién provisoria para esta situacion, sin embargo, algunos maestros relataban que
para los padres era una carga mas, ya que debian trabajar y por otro lado atender la educacion
de sus hijos. En ese sentido “Milpas Educativas COVID-19 también ha sido una adaptacion
para poder continuar trabajando sobre el MII. Para algunos maestros, la crisis de la pandemia
ha sido una buena oportunidad para focalizar la atencién en las actividades con plantas
medicinales, y aprender como sobrellevar algunos sintomas de la enfermedad. En los
diplomados esto llevo a reflexionar en la siguiente pregunta: ;Qué es necesario aprender de
acuerdo al entorno en el que vivo? Pienso que la pandemia, en ese sentido, desarrollo el
método de otra forma, lo que permitié observar algunos otros matices en el nucleo de la
propuesta, y al estar cerradas las escuelas, se pudieron profundizar ain mas las diferencias

entre la educacion escolar tradicional y lo que propone el Mil.

Analisis de riesgos
El trabajo de campo nos expone a diferentes riesgos dependiendo de la seleccion de las zonas
de estudio. Es responsabilidad de cada investigador evaluar qué riesgos pueden existir, y con
ello pensar como evitar exponerse a situaciones de alto peligro. Ademas de la pandemia de
COVID-19, hoy en dia en México, casi en cualquier estado de la Republica existen zonas
con altos indices de delincuencia. El crimen organizado, narcotrafico, secuestros, balaceras,
robos, son algunos de los riesgos inminentes que enfrenta un antropélogo en México al salir
a trabajo de campo. Si bien existen zonas donde es mas seguro estar por tiempos prolongados,
hay lugares que requieren de una importante consideracion y analisis de riesgos.

Susann Vallentin Hjorth, antropdloga del Centro de Investigaciones y Estudios
Superiores en Antropologia Social de la Ciudad de México, publico un articulo en 2018 que
titulo: “Evaluacion y reduccion de riesgo en el trabajo de campo”. La autora describe la

importante evaluacion que debe hacer todo antropdlogo sobre las zonas geograficas donde
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desea trabajar. A su vez sefiala que, si bien el trabajo de campo simboliza un rito de paso
para cualquier antrop6logo, no se deben menospreciar los peligros que puedan existir en
diferentes zonas. Incluso advierte a pensar cuales son los riesgos aceptables que esta
dispuesto a enfrentar un investigador, ya que el darse cuenta tardiamente de que las zonas
seleccionadas poseen un alto indice de peligrosidad, el cambiar de zona de estudio puede
representar un problema para un proyecto de investigacion.

Hjorth (2018) plantea algunas estrategias para poder disminuir las probabilidades de
riesgo que puedan existir en una localidad. Si bien las zonas de estudio donde decidi realizar
trabajo de campo presencial no son areas de alto riesgo de criminalidad, ha sido importante
tomar en consideracion algunas estrategias que la autora invita a reflexionar,
fundamentalmente en funcion de la continuidad de contagios de COVID-19 como un riesgo
no solo para mi como estudiante, sino para mi propia familia y, con igualdad de importancia,

para los miembros de las localidades.

Planeacion del trabajo de campo
Esta contingencia nos llevo a pensar, como estudiantes, qué posibilidades podiamos tener de
hacer trabajo de campo presencial, o por otro lado manejar plataformas digitales para
recolectar informacion. Inicialmente, fue muy importante seguir la evolucion de la pandemia
en México, ya que al principio se limité rigidamente la movilidad. Constantemente era
necesario observar los cambios en el semaforo epidemioldgico. La iniciativa de las Milpas
Educativas COVID-19 me dio la posibilidad de dar seguimiento a distancia y, de forma
constante, al trabajo de los maestros. Igualmente, la llegada de las vacunas y la importante
reduccién de contagios durante algunas semanas permitié tener una mayor confianza para
realizar diplomados presenciales de forma mas segura, pero siguiendo las medidas sanitarias
correspondientes. A todos los diplomados se llevo alcohol en gel, se dispuso sobre el uso de
cubrebocas obligatorio en todo momento, la sana distancia entre las personas dentro de los
salones, y procurar desinfectar constantemente las sillas y mesas que se utilizaron. Por otro
lado, yo como estudiante usé cubre bocas quirargico todo el tiempo, al usar el transporte
publico, o incluso al tener contacto con los maestros.

Si bien pude realizar trabajo de campo de forma presencial en las regiones de

Teziutlan y Tehuacan, no pude hacerlo de forma prolongada, dado que los maestros también
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se enfrentaban al regreso a clases presenciales después de un afio de estar a distancia, lo que
dificultd programar visitas a las escuelas. De igual manera, en algunas localidades se
presentaron elevadas cifras de contagios, que alcanzaron a algunos docentes, lo que me llevé
a aplicar las entrevistas en linea. Considero que para todo estudiante ha sido necesario
analizar el contexto (Van Brabant, 2010, en Hjorth, 2018) al igual que realizar un analisis
situacional (Van Brabant, 2000; Mertus, 2009, en Hjorth, 2018) para que en primer lugar
comprendamos los diferentes peligros que puedan existir en nuestras zonas de estudio, y en
segundo lugar identificar a los actores que puedan estar relacionados con la investigacion y
que puedan correr el riesgo de contagiarse.

Localidad de Ocotlamanic, Municipio de Coxcatlan. Regién de Tehuacan. Sierra Negra al sur del estado
de Puebla. Fuente: Meléndez, 2021.

No pude enfocarme totalmente en los objetivos iniciales de mi investigacion, en los
cuales buscaba estudiar y analizar los impactos de la aplicacién del Método Inductivo
Intercultural, en algunas zonas geograficas del estado de Puebla, con la finalidad de
profundizar en la naturaleza de un saber tradicional. La dificultad de estar en las localidades
de forma prolongada me llevo a redireccionar la investigacion, y me enfoqué en profundizar
en la historia de vida de algunos maestros que poseen una amplia experiencia en la aplicacion
de la propuesta. La construccién de la subjetividad de cada miembro de los diplomados, me
permitid contrastar sus experiencias de vida y contemplar como el retorno a los valores
sociales, saberes préacticos y actividades locales tienen un lugar en su identidad. Por esto, la

entrevista online fue el principal medio de contacto, pero algunas veces fue dificil
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comunicarme con ellos debido a la falta de conexion a internet en las zonas rurales.

En el trabajo de campo, un investigador se enfrenta a la interseccion de diferentes
temporalidades (Peldez, 2020). En mi caso, la pandemia me llevé a contemplar la situacion
en la cual se encontraban algunos maestros, la carga de trabajo debido al regreso a clases, la
presion por regresar después de un afio de encierro, la falta de conexién a internet o la
cantidad de contagios que puedan persistir en las escuelas por el reingreso. Por otro lado,
seguir las decisiones tanto de las autoridades sanitarias a nivel nacional, como de las
autoridades de la universidad. Como estudiantes también se nos presenta la responsabilidad
de manejar con cautela el trabajo de campo presencial, o bien analizar las posibilidades en

funcion de continuar la investigacion con el medio online.

Una investigacion cualitativa online y presencial

Entrevistas online

Las plataformas digitales fueron mi principal medio de comunicacion con los maestros que
trabajan con el Meétodo Inductivo Intercultural. Encontré que esta era una forma segura de
poder continuar con mi investigacion, sin embargo, dado que en un inicio me focalicé en
profundizar en las historias de vida, no pude ahondar lo suficiente, por lo que posteriormente
decidi enfocarme en las experiencias y narrativas de Ixs maestras y maestros. Igualmente, no
pude profundizar en la realizacion de las actividades locales o comunitarias de manera
presencial. Las actividades con los nifios y los maestros me podrian brindar mas informacion
sobre como es percibido el trabajo cotidiano, y qué significacion puede poseer en su
subjetividad. Sin embargo, entablar varias conversaciones con los maestros me permitio
indagar, de forma relativamente constante, sobre sus experiencias en la propuesta, y coémo la
han vivido desde su propia perspectiva. Incluso, noté que el trabajo por plataformas digitales
permitia a la otra persona sentirse tranquila en la relatoria de sus ideas e historias, no sentian
presion alguna, como a veces se observa en algunas entrevistas por la presencia de una
grabadora, o por el nerviosismo de no confiar o0 no conocer bien a la otra persona. Percibi, de
alguna manera, que el estar frente a una pantalla permitia a la otra persona sentirse tranquila,
y expresarse con calma. Este medio me dio la posibilidad de generar la confianza necesaria

y un camino idoneo para elaborar un buen trabajo.
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La etnografia como técnica de recoleccion de informacién siempre ha sido un tema
de debate entre los antropdlogos. Se ha cuestionado sobre cudl es la forma o la posicidn
correcta que debe tener un etnégrafo para poder recolectar informacion, qué distancia debe
mantener con sus informantes o colaboradores, cuél es la mejor forma de dialogar con ellos.
Las sociedades se encuentran en constante evolucion, por lo que las formas de relacionarse
también se transforman. En esta era digital surgen nuevos debates sobre como nos
relacionamos, y de igual manera se replantean las formas tipicas de hacer etnografia (Diaz
de Rada, 2010, en Dominguez, 2012). En retrospectiva, hoy en dia los medios de
comunicacion a través de plataformas digitales constituyen espacios sociales de
relacionamiento, que integran la propia cotidianidad de los seres humanos. El vinculo entre
lo tecnoldgico y lo social ha creado una hibridacion de las relaciones sociales, y precisamente
esta hibridacion condiciona el comportamiento de los sujetos y redefine las formas de crear
sociedades. (Dominguez y Alvarez, 2012). En este sentido, la entrevista online no represent6
algo totalmente extrafio con las personas con las que trabajé, fue un medio muy oportuno de
comunicacion que significd un espacio mas de socializacion.

Dada la contingencia sanitaria tuve que realizar una “etnografia mixta” (Dominguez,
2012). Esta puede ser una derivacion de la etnografia multilocal en donde recolecté
informacion a través de entrevistas online, pero también de forma presencial en los
diplomados. Ambas formas fueron complementarias y me permitieron recolectar

informacion de una forma mas dinamica y constante.

Observacion participante — Trabajo de campo presencial

Como sefialé en un inicio, a pesar de los repuntes de la pandemia, a partir de los meses de
agosto y septiembre del 2021, la vacunacion permitié que el semaforo epidemioldgico en el
estado de Puebla pasara de amarillo a verde, lo que facilité las instancias de trabajo de campo
presencial. Mi participacion dentro de los diplomados fue activa en algunas ocasiones, si bien
observé el trabajo y escuché las planeaciones y participaciones de los demas, también me
integré parcialmente, e incluso comenté mi punto de vista dentro de los mismos dialogos. La
observacion participante entendida como una técnica de recoleccion de datos, en la cual es
posible observar a los actores dentro de “escenarios naturales”, me permitié comprender qué

categorias son las que Ixs maestros y maestras dialogaban de forma central (Labov 1976;
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Marshall y Rossman 1989, en Jociles 2018). Si bien sobre la gran mayoria no conoci la
cotidianidad de su dia a dia, la narrativa de sus experiencias me permitié indagar de igual
manera en ciertas categorias centrales. ;CAmo han sido sus procesos de identificacion con la
actividad/conocimiento/trabajo, como motor del Método Inductivo Intercultural? ;De qué
formas se articulan sus experiencias familiares con el aprendizaje e identificacion de un
conocimiento tradicional? ¢(Qué detona la ambivalencia como un proceso intimo de

validacién o negacion del conocimiento tradicional?

Principales categorias analiticas

Una vez culminado el trabajo de campo comenceé a ordenar la informacién recolectada. Como
describi anteriormente, dada la pandemia y la limitada conexion a internet de algunos
maestros, fundamentalmente los de Chiapas, no pude tener una comunicacion continua que
me permitiera construir historias de vida. Si bien comenzaba a preguntarles sobre diferentes
aspectos de sus vidas desde la infancia hasta la adultez, sus trayectorias laborales,
escolarizacion, dinamicas familiares, no fue suficiente comunicacion para componer las
bases de una historia de vida de forma mas amplia. Sin embargo, pude notar que el factor
primario que mas abundaba en la informacion era la experiencia. Por lo tanto, decidi trabajar
de forma simultanea a partir de este concepto. En cada entrevista traté de que las preguntas
fueran similares, asi podia encontrar un contraste entre cada experiencia, facilitando también
la categorizacion tematica. Al final noté que cada didlogo era naturalmente diferente, a pesar
de que el orden de las entrevistas fue mas o menos igual. De esta manera reflexioné en
diferentes categorias que me permitieran construir el analisis de la presente investigacion.
Ademas del concepto de experiencia, consideré profundizar en los conceptos de

significacion, presentacion y ambivalencia.

Experiencias de vida y narrativas
El concepto de “experiencia” trabajado por Victor Turner y Edward Bruner (1986)'? es
fundamental para elaborar un anclaje metodologico reflexivo que me permita vislumbrar

tanto sus propias trayectorias de vida y profesionales, pero también realizar un ejercicio de

12 “The anthropology of experience” libro editado por Victor W. Turner y Edward M. Bruner en 1986.
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reflexion personal sobre los procesos de identificacion con los conocimientos tradicionales,
asi como también comprender la resignificacion de estos con el paso de los afios.

Edward Bruner y Victor Turner se remiten al trabajo de Wilhelm Dilthey, quien fue
un importante filésofo aleman del siglo XIX, y asent6 un antecedente para la construccion
de la “antropologia de la experiencia”. En su obra describe que: “la realidad sdlo existe para
nosotros en los hechos de la conciencia dados por la experiencia interior” (Dilthey, 1976, p.
161). Sumergirse en un hecho social puede significar profundizar en un espacio complejo.
Sinembargo, la categoria de experiencia puede ser un herramienta tedrico-metodologica muy
oportuna, tal como refiere Bruner (1986) en la experiencia no se incluye Unicamente las
respuestas cognitivas de las personas, en donde se manifiesta la légica o la razdn, sino que
también se proyectan emociones, sentimientos, sensaciones, y perspectivas que forman parte
de la persona. Siguiendo al autor, la experiencia no es Unicamente una verbalizacion racional,
sino que representa una imagen y una significacion sobre la realidad: “La experiencia vivida,
como pensamiento y deseo, como palabra e imagen, es la realidad primaria” (Bruner, 1986,
p. 5). Cada experiencia es unica y engloba una diversidad de codigos de significacion, y el
contraste en cada experiencia permite contemplar las diferentes percepciones que se tienen
de la realidad.

Consideré adecuado ordenar las experiencias de la siguiente manera. En primer lugar,
desarrollaré los datos biograficos de cada maestro y maestra, presentaré de donde vienen y
algunos datos generales, posteriormente resaltaré los principales codigos de significacion que
cada uno atribuye para describir el conocimiento tradicional, como por ejemplo las dinamicas
familiares y personales, su formacion y escolarizacion, experiencias de migracion urbana,
entre otros. En el caso de los maestros chiapanecos incluiré sus experiencias dentro del
zapatismo como un movimiento politico formativo en sus trayectorias personales. Pienso que
este contraste entre un maestro autbnomo y un maestro oficial, formado en otro estado de la
Republica Mexicana, puede ser interesante en funcién de notar las diferencias y similitudes
en cuanto a la significacién del conocimiento tradicional y de su propio origen identitario.
En este punto argumentativo me parece adecuado incorporar al anlisis el concepto de

“ambivalencia” propuesto por Jiirg Gasché (2008)™. En esta categoria el autor trata de

13 Nifios, maestros, comuneros Y escritos antropoldgicos como fuentes de contenidos indigenas escolares y la
actividad como punto de partida de los procesos pedagdgicos interculturales: Un modelo sintactico de cultura.
Acrticulo publicado en el libro Educando en la diversidad cultural (2008).
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reflexionar sobre los impactos de la sociedad nacional en sus propios valores, creencias y
actividades cotidianas en su propia interioridad. La modernidad surge como un ideal seductor
en sus vidas y el “progreso” como una aspiracion absoluta. En esta interseccion, el indigena
se encuentra dividido en dos sociedades, cuando visita la ciudad por cuestiones laborales,
actua de acuerdo a determinadas reglas de comportamiento, sin embargo, cuando retorna a
su localidad se reintegra a los valores y conductas locales. ¢Por qué es importante considerar
este concepto en el andlisis de una experiencia de vida? Es una pregunta que probablemente
pueda responderse desde diferentes angulos, pero yo considero que este concepto es
importante en vias de notar la integracién de los valores locales dentro de sus propias

experiencias y narrativas.

La significacion en la experiencia

Si bien el concepto de significacion puede ser abordado desde diferentes enfoques tedricos,
yo contindio con la misma propuesta de Bruner (1986) que siguiendo el trabajo de Dilthey
(1976) sostiene que es a través de la memoria del pasado que se adquiere significado de una
experiencia.

La experiencia y el sentido se encuentran en el presente; el pasado era un recuerdo, una
reproduccion; y el futuro estaba siempre abierto, vinculado por la expectativa y la
potencialidad. Sin embargo, la experiencia presente siempre tiene en cuenta el pasado y
anticipa el futuro. Lo que mantiene unidos el presente y el pasado es un significado unitario,
pero ese significado no reside en algin punto focal fuera de nuestra experiencia, sino que se
mantiene en la experiencia y constituye las conexiones entre ellos (Dilthey, 1976, en Bruner,
1986, p. 8).

La significacion ocurre en un momento de auto reflexividad, en donde el sujeto puede
observar su propia vida, sus experiencias, pero es en el tiempo presente en donde cobra
sentido y se puede observar de una u otra manera las coherencias e incoherencias de la propia
experiencia.

Aunque la vida es un flujo, nunca podemos experimentar ese flujo directamente porque cada
momento observado es un momento recordado. La sucesién temporal no puede
experimentarse como tal, porque la propia observacién del tiempo fija nuestra atencion e
interrumpe el flujo de la experiencia, dando lugar a periodos de reflexividad en los que la
mente es “consciente de si misma” (Bruner, 1986, p. 8).

En lo particular considero que esta es la rigueza del concepto de experiencia y de

significacion dentro de la linea argumentativa de Edward Bruner. Si bien es un concepto
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imperfecto y discutible, la experiencia vivida, de acuerdo al autor, es el factor primario de la
realidad. La significacion es una descripcion meramente subjetiva de cada sujeto, que puede
brindar informacion mas cercana de cada representacion que este posee del mundo

circundante.

La “presentacion” y la subjetividad

Desde otro angulo, recupero la categoria de “presentacion” trabajada dentro del
interaccionismo simbolico de Erving Goffman (1961)*. Es importante la consideracion de
la presentacion de los actores sociales en funcién de su contexto social y politico, la
migracion, sus dinamicas familiares y la ambivalencia. En el caso de los maestros zapatistas,
su formacion politica incide en la apropiacién de las actividades y conocimientos
tradicionales dentro de sus propias trayectorias de vida. La motivacion politica, como pilar
del MII, brinda legitimidad de sus valores, acciones, creencias y dindmicas sociales. En el
caso de los maestros y maestras oficiales, existen casos de migracion del pueblo a la ciudad,
lo que condiciona sus propias trayectorias y la concepcion de la resignificacion de los
conocimientos tradicionales. En muchos casos el desplazarse a la ciudad puede llevar a tomar
una posicion negativa de lo propio, y asumir nuevas conductas, necesidades y valores
sociales. El objetivo del MII en este sentido es crear un conflicto interno, que pueda llevar a
recordar, reconocer y visibilizar su propio origen.

Erving Goffman (1961) en su trabajo “la presentacion de la persona en la vida
cotidiana” hace énfasis en que ligado a la categoria de presentacion, el actor social siempre
cumple un rol determinado, y que en este rol el mismo actor puede identificarse dentro de la
sociedad. Goffman cita a Robert Ezra Park (1950) quien sostiene que:

Probablemente no sea un mero accidente histérico que el significado original de la palabra
persona sea mascara. Es mas bien un reconocimiento del hecho de que, mas o menos
conscientemente, siempre y por doquier, cada uno de nosotros desempefia un rol. Es en estos
roles donde nos conocemos mutuamente; es en estos roles donde nos conocemos a nosotros
mismos (Park, 1950, p. 249).

14 Me basé en el trabajo de Regina Martinez Casas (2007) sobre la resignificacion cultural entre los otomies
urbanos en Guadalajara, en donde retoma el trabajo de Erving Goffman (1961) para analizar la “presentacion”
de los actores sociales en relacion de su contexto de interaccion, como el lugar fisico, actores involucrados y
sus coyunturas socio-historicas.

68



Considero que escuchar la experiencia de una persona, puede significar escuchar su
presentacion, y con esto el rol que esa persona cumple para si misma, para su familia, para
su trabajo y su sociedad. El concepto de experiencia trabajado por Victor Turner y Edward
Bruner (1986) es adecuado en funcidn de profundizar en la gran diversidad de significaciones
que puede atribuirse al conocimiento tradicional a lo largo del tiempo. El contexto social, el
desarrollo desde la infancia, el pasaje por la adolescencia, la formacién politica, las dindmicas
familiares y la ambivalencia pueden ser codigos importantes para determinar el lugar que
posee un significado en su experiencia. De acuerdo con Edward Bruner (1986) la experiencia
puede ser entendida como el momento en que se capta la realidad, o en palabras del autor,
como se presenta la realidad a la conciencia de acuerdo a la propia trayectoria del actor social.
Precisamente por esto, es fundamental analizar las expresiones a través de las cuales la
experiencia toma forma, y en este trabajo me focalicé principalmente en las narrativas como
formas de expresion principal. Bruner (1986) sefiala que ninguna expresion es aislada o
estatica, en este caso, las narrativas como una forma de expresion se subsumen a muchas
actividades procesales, acciones enraizadas a una situacion social o cultural, y también
condicionadas a una época histérica determinada®®.

Puede afirmarse, entonces, que esta investigacion se centra en la subjetividad de los
actores sociales. La subjetividad y la reflexividad son categorias fundamentales para el
andlisis. Este no es un trabajo concretamente psicoldgico, sin embargo, retomo algunas
herramientas teoricas de la psicologia para poder vincular los resultados obtenidos en el
trabajo de campo. En relacion a la subjetividad, me gustaria citar un fragmento del trabajo de
Armando Capote Gonzalez, un investigador cubano que describe que:

Por medio de la categoria subjetividad se destaca el hecho de que la realidad tiene un
componente constitutivo que incluye a las personas de manera integral, y esto quiere decir,
su existencia material junto a su mundo interno (Capote, 1998).

Considero que, en las diferentes formas de concebir el conocimiento tradicional, es
donde puede seguir profundizdndose desde un punto de vista epistemoldgico qué es el
conocimiento, qué es lo que hacemos y como nos relaciona con lo demas y con nosotros

mismos.

15 Edward Bruner (1986) publico un ensayo titulado “Experience and It’s expressions” en el libro
“Anthropology of experience”. En este ensayo invita a reflexionar sobre las “expresiones” como un concepto
clave que enmarca a la experiencia.
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Ambivalencia

Como lo fui sefialando anteriormente, el concepto de ambivalencia se encuentra subsumido
en las categorias que recién he mencionado, es un concepto que permite profundizar
analiticamente en la interioridad de los sujetos. En primer lugar, seria oportuno tratar de
definir qué es la ambivalencia, para esto me gustaria citar un extracto del trabajo de Daryush
Shayegan (1996), quien fue un fildsofo irani y explica de una forma brillante esta nocion
tedrica.

Nosotros, gente de la periferia, vivimos en la hora de los conflictos entre los diferentes
blogues de conocimientos. Estamos atrapados en la falla de mundos incompatibles que se
repelan y se deforman mutuamente. Asumida con lucidez y sin resentimientos, esta
ambivalencia nos puede enriquecer, amplificar los registros del conocimiento y ampliar la
gama de la sensibilidad, pero evacuada del campo critico del conocimiento, esta misma
ambivalencia provoca blogueos, mutila la mirada y desfigura, como en un espejo quebrado,
la realidad del mundo y las imagenes del espiritu (Daryush Shayegan 1996: 9).

La ambivalencia supone el sentido de pertenencia sobre diferentes mundos. Todos poseemos
un grado ambivalencia, y mas aun con la creciente migracion e intercomunicacion global que
existe en la actualidad. Dejamos un lugar para formar parte de otro, incluso integramos
nuevos elementos a nuestra propia identidad. En algunas ocasiones después de estar muchos
afios fuera de nuestro lugar de origen, regresamos y reapropiamos esquemas que Yya
conociamos. La ambivalencia puede definirse como una contradiccién en donde tratamos de
negociar nuestra identidad frente al espacio social en el que nos encontramos.

Tal y como describe Shayegan (1996) comprender la ambivalencia permite ampliar
nuestra sensibilidad y nuestra conciencia sobre qué posicion tenemos del conocimiento
aprendido, y en qué lugar buscamos ubicarnos. Esta categoria tedrica permite analizar las
experiencias, en muchos casos la relacion entre la ciudad y el pueblo ha generado una
sustitucion de valores sociales (Gasche, 2008). Existen conocimientos que dejan de
practicarse, porque se adquieren nuevos deseos Yy necesidades. Cada sujeto tiene un
acercamiento diferente a sus propias contradicciones y bajo este choque entre “bloques de
conocimientos”, ¢qué lugar ocupa el conocimiento tradicional en la experiencia de las

personas?
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¢, Qué es el conocimiento tradicional?

Ahora bien, el objetivo central de este analisis es dar cuenta de la diversidad de
significaciones que puede poseer el conocimiento tradicional. Intentaré indagar en cual es la
presencia del conocimiento tradicional en las propias experiencias de Ixs maestros y maestras
y qué concepcion se ha creado del conocimiento desde diferentes cddigos de significacion.
El trabajo de Ledn Olivé (2015) es un buen punto de partida que abona a la discusion sobre
las definiciones que posee el conocimiento. Retoma la nocion de “Epistemologias del Sur”
de Boaventura de Souza Santos (2009) para complejizar la mirada sobre el mundo mas alla
de occidente.

Olivé destaca que es innegable la relevancia del conocimiento cientifico y tecnolégico
en una gran diversidad de campos como la economia, la industria, la educacion, la medicina,
los servicios de transporte, entre otros. El avance en la tecnologia informatica y digital es un
buen ejemplo que podemos ver diariamente. Algunos autores hablan sobre estas
transformaciones, como el economista Jeremy Rifkin (2014) en su trabajo: “La sociedad de
coste marginal cero”. Los teléfonos celulares, las aplicaciones y la expansion del internet
estan llevando a un cambio de paradigma global y a una nueva “economia colaborativa”. Esta
nueva era de tecnologia digital comienza a transformar la vida social del ser humano, y el
conocimiento cientifico y tecnoldgico se ha posicionado de forma hegemonica. Olivé (2015)
plantea la necesidad de reflexionar sobre las diferencias entre el conocimiento tacito
(conocimiento préactico) y el conocimiento explicito (conocimiento codificado), este
contraste es el centro de la discusién. Es muy notorio ver el desarrollo que poseen las
empresas multinacionales gracias a la difusion del conocimiento cientifico y tecnolégico.
Este tipo de conocimiento facilita el progreso de muchas industrias. Sin embargo, Olivé hace
énfasis en la utilidad que poseen los conocimientos tradicionales dentro de las economias
latinoamericanas, asi como en otras partes de la periferia global.

Uno de los problemas centrales sobre el andlisis del conocimiento tradicional, es que
se estudia desde las bases de la ciencia occidental y no desde su propio contexto social y
cultural. La propia cosmovision del saber es fundamental para comprender, desde un punto
de vista epistemoldgico, cémo y por queé ha sido creado ese conocimiento (Carrillo, 2006, en
Olivé, 2015). De acuerdo con el autor, este mismo problema ha llevado a una interpretacion

dudosa e incierta no solamente de lo que se entiende por conocimientos tradicionales, sino
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también sobre qué es el conocimiento en si. Es por esto que es importante precisar c6mo es
definido el conocimiento tradicional, a través de las muchas formas en que es interpretado.
Esto a su vez puede conllevar a una mejor divulgacion y produccion del conocimiento dentro
de una sociedad (Olivé, 2015).

El conocimiento personal*®

Nuevamente vuelvo a retomar la discusion central que plantea Leon Olivé. Por un lado, el
conocimiento explicito busca codificar todo conocimiento objetivamente, un buen ejemplo
son las enciclopedias que ordenan toda la informacién de acuerdo con determinados campos
tematicos. Por otro lado, la perspectiva “basada en la practica” describe que el conocimiento
se produce a partir de la accion, por tanto, este tipo de conocimiento resalta una continuidad
mas alla de la objetividad, una conexidon entre lo tacito y lo explicito. De acuerdo con el autor
y siguiendo su linea argumentativa describe que: “el conocimiento no es una entidad objetiva
separada del sujeto y de la accién humana, sino que se trata de una practica humana social y
culturalmente constituida” (pp. 70-71).

Olivé cita a Mclver, Lengnick-Hall, y Ramachandran (2012) y reflexiona que el
conocimiento entonces, mas alla de ser un objeto definido, es un “proceso dinamico que se
manifiesta en el acto mismo de conocer y en la interaccion de agentes con el mundo” (p. 72).
Es por esto la relevancia de comprender la relacion que existe entre el sujeto y sus acciones
cotidianas, ya que el saber en este contexto adquiere elementos personales o subjetivos, y asi
el conocimiento se presenta indeterminado. Michael Polanyi (1962) propone en este sentido
la nocion de “conocimiento personal”’, en donde afiade precisamente elementos personales a
la nocion clasica de conocimiento objetivo o explicito. Propone comprender la idea de que
“todo sujeto que conoce activamente se constituye con el objeto conocido”. Por el contrario,
plantea que si todo conocimiento es comprendido Unicamente de forma objetiva, sin la
interaccion de un sujeto, “seria imposible la construccion del conocimiento cientifico a partir

de ideas, suposiciones o intuiciones” (Virtanen, 2010, en Olive, 2015, p. 73).

16 Polanyi, Michael. (1962). Personal Knowledge: Towards a post-critical Philosophy. Chicago: The University
of Chicago Press.
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Capitulo 1V
Los codigos de significacion ligados al conocimiento: Jorge Lépez, David Dominguez,

Isabel Gutiérrez, Enrique Sdnchez y Maria Garcia

Introduccion

En el siguiente capitulo presentaré el analisis de los datos obtenidos en el trabajo de campo.
Como lo mencioné en el capitulo anterior, el objetivo primario de este analisis es profundizar
en los diversos codigos de significacion que cada maestra y maestro atribuyen al
conocimiento tradicional. EI conocimiento puede ser definido y comprendido a través de
multiples formas, y en diferentes fases de la vida. En algunos casos, los conocimientos son
aprendidos desde la infancia, y se reapropian en la juventud y la adultez. La formacion
politica zapatista, en algunos casos, genera una significacion relevante en cuanto a su valor
de uso. Desde la esfera femenina y la esfera masculina, se definen multiples perspectivas
sobre como puede ser entendido y aplicado un conocimiento practico. Existen conocimientos
que pertenecen en mayor medida a la esfera femenina y otros de igual manera a la esfera
masculina. Los fenomenos de migracion también impactan en la significacion del
conocimiento, ya que el desplazamiento del pueblo a la ciudad genera un cambio de
necesidades. Cada uno ha definido el conocimiento desde diferentes posiciones, por lo que
procedi a sistematizar las experiencias y reflexiones en codigos de significacion, esto permite
ahondar en las formas en las que el conocimiento puede ser concebido a partir de su propio

valor de uso local.

Biografias, trayectorias, experiencias y codigos de significacion

Conoci a las maestras y maestros en los diplomados de forma personal. El primer diplomado
al que asisti de forma presencial fue en San Buenaventura Nealtican el dia 20 de julio del
2021, ese dia pude conocer al maestro Jorge. Fue la primera reunién que tuvieron los
maestros de las regiones de Huauchinango, Teziutldn y Tehuacan después de varios meses
de confinamiento por la pandemia. Ese dia también retomé el contacto con la maestra Isabel
y pude conversar un poco con ambos en algunas ocasiones. Este fue mi primer contacto con
el Método Inductivo Intercultural en donde aprendi sus bases practicas, las fases de la

planeacién y elaboracion de las actividades. Me resultd muy interesante que en el caso de los
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maestros de Chiapas habia grandes diferencias en como realizar determinadas actividades,
como por ejemplo el cultivo de la milpa. Debido a la geografia montafiosa del estado de
Chiapas, deben adaptarse a la inclinacion del terreno para poder cultivar. A diferencia de
otras zonas, como es el caso de Nealtican, el terreno es plano lo que facilita el cultivo y la
cosecha de alimentos.

El primer dia del diplomado se retomd el origen historico de la propuesta.
Conversaron sobre las bases tedricas con las que se posiciona Gasché, la teoria de la actividad
de Leontieff, la escuela histérico-cultural de Vygotsky y el materialismo histérico de Marx.
Se focalizaron en el concepto de comunalidad, y cdmo es percibida por cada uno de los
maestros. Algunos comentaron que no fue facil integrarse a la comunidad para poder elaborar
las planeaciones. Los padres de familia y los comuneros son importantes para poder validar
las actividades que el maestro busco llevar a cabo.

El segundo dia del diplomado visitamos la parcela de una campesina de la localidad,
en donde pudimos desyerbar una nopalera que es una actividad cotidiana que realizan los
nifios y sus familias. En esta actividad pude integrarme un poco méas con Ixs maestros y
maestras. Jorge me pudo contar las diferencias que notaba entre Nealtican y su pueblo en
Chiapas. Existen plantas que crecen de forma silvestre en el territorio de Nealtican, como por
ejemplo el nopal, a diferencia de Chiapas que al ser un clima himedo nacen naturalmente
otro tipo de plantas. Ese dia conversamos bastante sobre el nopal en la parcela, pero también
cuando regresamos a clasificar la informacién recolectada. Cuando yo ayudé a desyerbar,
una maestra me comentaba que habia que tener mucho cuidado cuando se caminaba entre los
nopales, me explicaba que esta es una planta a la que hay que tenerle respeto, si no la
respetamos cuando pasamos por ahi nos pica facilmente. Es interesante notar que cuando uno
estd cerca de un nopal es posible darse cuenta de lo agresiva que es, es una planta llena de
espinas que necesita tratarse con mucho cuidado. Una maestra me decia que es una planta
que se enoja con facilidad, y en este punto fui comprendiendo los significados que se le
atribuyen a las plantas cuando se puede hacer una actividad en el campo. De alguna forma se
entiende que las plantas tienen un caracter determinado vy al realizar las actividades el sujeto

debe actuar de determinada manera, dependiendo de la planta o el terreno.
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Trabajo en nopalera. San Buenaventura Nealtican. Fuente: Meléndez, 2021.

Cuando regresamos al salén, comenzaron a clasificar la informacion de la actividad
para ordenar la planeacion. En primer lugar, analizaron el recurso, se fueron preguntando
sobre el nopal, cuales son sus caracteristicas. En segundo orden hablaron sobre el territorio,
qué tipo de plantas silvestres crecen alrededor del nopal, qué es lo que cultivan en otras
parcelas colindantes, qué tipo de animales circulan por ahi, con qué animales hay que tener
cuidado. En un tercer momento hablamos sobre las técnicas, qué tipo de herramientas
utilizamos, y cada cuanto se debe realizar dicha actividad. Por dltimo, discutimos el fin social
de la actividad, para qué desyerbar una nopalera, por qué es importante que la parcela esté
en buenas condiciones, qué beneficios tiene el nopal para la localidad en general. Esta
distincion de cada secuencia es relevante en funcion de plantear las preguntas a los nifios, en
donde se relaciona el recurso, el territorio, la técnica y el fin social. De forma creativa se
puede preguntar a los nifios para que respondan de acuerdo con sus propias experiencias.

Asi por primera vez pude conocer el Método Inductivo Intercultural en la préactica
pero también en la pedagogia. Pude comprender mas profundamente el concepto sintactico
de cultura al que hace alusién Gasche (2008). Intentando definir lo que es la cultura, Gasché
se centra en comprender la relacién que posee la naturaleza con la sociedad, y como la
actividad es un indicador de su propia vision cultural. Esos mismos dias el maestro Jorge me
pudo comentar cdmo empez6 su formacién en el MII, y también sobre su propia vida en
Chiapas. Algunas semanas después tomeé contacto con €l para poder seguir platicando a través

de plataformas on line.
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Jorge: “Aprender y divulgar los conocimientos tradicionales es para que no vengan a
engaiiarnos desde fuera”

El maestro Jorge Lépez es originario del Municipio de Chilon en el estado de Chiapas, muy
cerca de la selva Lacandona y de la ciudad de Palenque. Si bien él nacié y crecio ahi, sus
padres no provienen de Childén, migraron de otras partes de Chiapas. Su madre es de origen
Tseltal y su padre es Ch’ol. Jorge aprendié ambas lenguas y el castellano al mismo tiempo.
El me cont6 que su padre busco tierras en la selva Lacandona para poder trabajar. Cuando
era nifio tuvo mas cercania con la familia de su padre en donde pudo aprender desde una edad
temprana la lengua Ch’ol, pero por cuestiones de discriminacion su padre siempre inculco a
Jorge a aprender el castellano. Cuando ingresa al preescolar existia un fuerte menosprecio
por hablar una lengua indigena, por lo que desde nifios a muchos se les neg6 la posibilidad
de hablar su lengua. Precisamente por estos choques iniciales con la escuela, Jorge decia que
él y sus amigos desde nifios fueron rebeldes, generaron resistencias para ir y adaptarse a la
escuela, pero era obligatorio asistir para todos los nifios y también era obligatorio seguir las

instrucciones de los maestros que ensefiaban.

Infancia y adolescencia

Jorge describe que para €l ese momento de la infancia fue una fase de la vida muy importante,
porque no solamente se aprende a leer y escribir, sino que también el nifio a partir de los 6 y
7 afios comienza a formar progresivamente una identidad. El recuerda que en la escuela les
comenzaban a exigir que aprendieran de memoria el himno nacional mexicano, los obligaban
a copiarlo en el pizarron y memorizarlo, tenian que aprenderlo para la hora de la salida.
Entonces en algunas ocasiones los encerraban en la direccion para que lo aprendieran, y un
dia me cont6 que rompieron la ventana para escaparse de la escuela. Al final lo que Jorge y
sus compafieros querian era escaparse. Una de sus tias era muy cercana a €l, y lo que le
gustaba hacer cuando se escapaba de la escuela o saliendo de la escuela, era ir con ella a
cuidar a los borregos y trabajar su parcela.

En su localidad la gran mayoria de los nifios no usaban calzado, y hasta el quinto
grado de la primaria no utilizé zapatos, muchos usaban chanclitas por el calor que hace en
esas zonas de Chiapas. Pero en ese afo, él y otros compafieros fueron seleccionados para

integrar la escolta de la escuela, por lo que fue obligatorio comprarse zapatos. Con las

76



chanclas no suena el pie sobre el piso cuando marchaban, entonces los comenzo a usar, pero
no lograba adaptarse a su uso. Desde nifios fueron obligados a integrarse a ciertas reglas
sociales formadas desde la escuela. De acuerdo con el sistema educativo, debia seguirse un
comportamiento ideal en cuanto a la vestimenta, la identidad, el trabajo y la lengua. Jorge
fue formando un sentimiento de resistencia cuando era nifio, en la escuela se daba cuenta que
debia ajustarse a los lineamientos de la institucion, que eran muy diferentes a los que él fue
aprendiendo desde su casa. Aprender sobre ganaderia y agricultura era algo cercano para él
y fue por esto que desde una temprana edad orientd sus necesidades y valores a lo que él veia
en su familia.

En la adolescencia comenz6 a estudiar con la telesecundaria, este era un sistema que
consistia en quince o veinte minutos de clases por television, y posteriormente debian de
responder un cuestionario. El decia que tenian algunos problemas de comprension de los
cuestionarios, y algunas veces se atrasaban en contestar. Posteriormente dejaron de tener
antena parabdlica, y ya no pudieron continuar con las clases de telesecundaria, entonces
comenzaron a leer libros a tiempo completo, asi me contd que fue entendiendo lo que era leer
y responder a las preguntas de clase. Hubo maestros que si los apoyaron y los trataron de
impulsar a que comprendieran los principales temas de los libros. EI hermano de Jorge que
se llama Martin ingreso a la Unién de Maestros para la Nueva Educacion para México
(UNEM) en Chiapas, y le pasé un libro a Jorge que fue muy importante para su formacion
en aquel momento, este libro se titula: “Las 5 tesis filosoficas de Mao Tse-Tung”. Era un
libro sencillo de leer, muy claro y de a poco comenzo a leer otros libros, pero de igual manera
el trabajo en la milpa le tomaba tiempo. No habia internet, y pocas personas tenian television,

asi que fue creciendo con el trabajo en el campo, y con la curiosidad de leer.

Dindmicas familiares

Muchos desertaban de la escuela, y Jorge tuvo la intencion de desertar, porque lo que mas le
gustaba era trabajar el campo y el ganado. Lo que a él le daba felicidad era montar a caballo
en el potrero y meter a los caballos en los corrales. También se iba con su tia a pastorear a
los borregos y les gustaba mucho pasar tiempo con ella, porque lograba entender el gusto que
ellos tenian por el trabajo con el campo, y por esto no le daban tanta importancia a los estudios

en la escuela. Con ella aprendieron a cultivar, les explicaba como habia que cortar la maleza
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en las parcelas. Pero el principal trabajo al que se dedic6 Jorge fue a domar caballos, con su
hermano y su padre aprendio a lazar los caballos, y a la edad de 12 afios ya sabia montar bien
e incluso a utilizar la soga. Desde esa edad, su padre les encomendaba responsabilizarse de
un caballo, por lo que siempre hubo una identificacién importante con estas actividades.
Durante un tiempo se dedico a traer caballos a su localidad para domarlos y las personas le
pagaban por este trabajo. Para el trabajo en el campo el caballo es de gran utilidad para el
transporte o pastoreo de muchas cabezas de ganado.

El aprendizaje de todo este tipo de actividades requeria tener ciertos conocimientos
basicos, en el caso del ganado conocer el comportamiento de los caballos para poder
domarlos, las enfermedades dentro del ganado, las tareas de cuidado de un animal grande. El
padre de Jorge les inculcé muchos de estos conocimientos en el caso de la ganaderia. Por
otro lado, aprendi6 diversos conocimientos sobre la agricultura con su tia que trabajaba la
tierra constantemente. La familia fue fundamental para transmitir ciertos conocimientos

tradicionales en la vida de Jorge, que incluso hoy en dia continua trabajando.

Formacién docente

Su juventud también fue conflictiva, cuando ingresa al bachillerato él comienza a ser méas
critico de las ensefianzas de los maestros. Empez0 a trabajar con puercos y crianza de ganado
y se dio cuenta que la escuela no le aportaba las herramientas necesarias para sus proyectos
personales. Los Ultimos semestres del bachillerato tenian que elegir una orientacion
profesional, podian dedicarse a la contabilidad, enfermeria o a la docencia rural, y Jorge tomé
la decision de seguir la docencia rural. Muchos maestros a los afios de haberse formado como
docentes, aspiraban a ingresar a la Secretaria de Educacion Publica, la familia de Jorge quiso
que compitiera por una plaza, pero en ese momento su hermano Martin lo invitd a que
trabajara en la UNEM. Su hermano pudo ver las habilidades que tenia Jorge en el campo y
con el ganado, por lo que pensd que seria muy bueno su conocimiento para la ensefianza de
lo que en ese entonces buscaba el zapatismo. De alguna manera, el zapatismo coincidié con
las propias criticas que poseia Jorge hacia la educacion oficial, la actividad productiva para
él era la base social de las localidades indigenas, y era fundamental para el zapatismo que

buscé construir su propia autonomia.
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Asi fue como Jorge se fue adentrando en la UNEM. Conocid a otros maestros que
también integran hoy en dia el trabajo con el Método Inductivo Intercultural en Chiapas. Se
fue formando en la etnografia como una herramienta basica para conocer la cotidianidad
social y cultural de las localidades en donde trabajaba. De igual manera, elaboré auto
etnografias para preguntarse qué es lo que hacen en su localidad, como lo hacen y cdmo lo
han hecho a través de varias generaciones. Estas nuevas ideas llevaron a los integrantes de la
UNEM a reflexionar sobre su formacién en la escuela, y también a preguntarse qué es la
educacion, y qué es lo “debe” ensefiarse. Esta formacion llevo a Jorge a darse cuenta por lo
que paso en el colegio de bachilleres, y como simplemente memorizar y escribir no aportd

algo real en su educacion.

Zapatismo
Jorge fue formando su propia identidad politica a lo largo de su vida, el movimiento zapatista

que surge en 1994 es un hecho que cristaliza, de alguna manera, todo el proceso que muchos
maestros chiapanecos vivieron desde sus infancias. Me resulta interesante analizar que el
zapatismo, mas alla de ser un posicionamiento politico frente al estado, también es un modo
diferente de apropiar los conocimientos que han aprendido a lo largo de los afios. Jorge desde
su infancia generd una resistencia a la escuela y a una mexicanidad obligatoria. El tenia un
gran gusto por trabajar el ganado y la tierra junto con su tia y sus padres, de alguna forma él
veia en su infancia una diversion en esa actividad, y en su juventud se apropié de los
conocimientos locales para poder subsistir, vio ese trabajo como una economia rentable y un
modo de vida. Cuando lo invita su hermano Martin a la UNEM, le recomienda leer “Las 5
tesis filosoficas de Mao Tse-Tung”, una obra importante durante la fundacion y construccion
del partido comunista en China, fue en ese momento cuando empieza a delimitar y madurar
su posicionamiento politico.

Considero que en estas experiencias de vida es importante retomar el concepto de
“autonomia”, particularmente de los maestros chiapanecos que transitaron por un
movimiento politico mas definido en el estado de Chiapas. La autonomia puede resaltarse
como un cédigo de significacion relevante, ya que es el medio por el cual las personas

construyen sus propias experiencias desde un angulo politico, social y cultural. Cesar Enrique
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Pinedal” (2021) sefiala que la autonomia es una relacion de poder (p. 11). Més alla del estado,
es una forma de independizarse de un poder dominante, por lo que se busca una
reconfiguracion social y politica alternativa. Puede significar de igual manera un proceso de
reconstruccién de capacidades, competencias y estructuras locales. Es facilitar una
autorregulacion que permita a los individuos tomar sus propias vidas, y de reproducir sus
propios lineamientos politicos. En resumen, cuando se habla de autonomia podria hablarse
de asumir un poder propio que redirija la organizacion y reproduccion social (p. 11-12).

El maestro Jorge, a pesar de ser maestro y colaborar en la formacién dentro del Mll,
continta siendo campesino, y desde la autonomia ha construido una nocién propia de lo que
significa el conocimiento tradicional para él. Un dia me dijo que la importancia de aprender
y divulgar los conocimientos tradicionales es para que no vengan a engafiarnos desde fuera.

Puede ser que un dia llegue un profesional de las ciencias sociales, o cualquier otro cientifico
a decirnos qué es lo que debemos hacer, o cuales son las formas correctas dentro del
conocimiento. Precisamente hay una vision dominante que por momentos controla nuestras
acciones y nuestras decisiones (Jorge, 2021).

La autonomia en ese sentido vuelve a aparecer como un recurso de autogobierno que delimita
las propias capacidades y valores que posee una sociedad. Si bien revalorar un conocimiento
tradicional puede fomentar el arraigo territorial, para Jorge es importante considerar la
agroecologia también, como una alternativa en la produccion agricola, y finalmente lograr

una subsistencia o autosuficiencia.

Agroecologia
Una cuestion que es recurrente en relacion a los pueblos indigenas en todo Mexico, es que se

habla de desnutricion. La desnutricion por falta de buena alimentacion, o por el exceso de
algunos alimentos que pueden ser azucarados. Incluso hoy en dia se habla de los altos indices
de obesidad en México. EI maestro Jorge me comentd algunas reflexiones sobre estos
aspectos. En su formacion dentro del zapatismo estudiaron derechos humanos, se
encontraron con los derechos a la libertad de expresion, y también con el respeto a la

diferencia cultural. Dentro de este derecho a la diferencia debe rescatarse las propias formas

17 Alicia Hopkins y César Enrique Pineda Ramirez compiladores. (2021). Pensar las autonomias. Experiencias
de autogestién, poder popular y autonomia. México: Bajo Tierra A.C.
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de alimentacion que poseen los pueblos indigenas. ¢(Realmente puede hablarse de
desnutricién de forma generalizada dentro de los pueblos indigenas?

Ahi nosotros tuvimos que estudiar mucho y capacitarnos mas sobre los derechos humanos,
un poco en las garantias individuales y derechos humanos, el derecho a la diferencia, derecho
a expresarte, y entonces cuando vimos esto que habia muy poca tolerancia en la escuela, y
nosotros nos dabamos cuenta que los nifios tienen derecho de vivir y adaptarse y alimentarse
como se vienen desarrollando (Jorge, 2021).

Se encontraron que en Chiapas existe un alto indice de desnutricion en nifios, pero como
muchos maestros convivian cerca de ellos, podian darse cuenta de como vivian y qué
alimentos consumian.

Creo que un comparfiero maestro habia trabajado como promotor de salud, y les mandaba a
hacer un diagndstico, y resulta que la gran mayoria, 95% de los nifios desde su escuela tenian
un déficit de nutricion. Y él decia, pero estos nifios corren y se trepan en los arboles, y no les
pasa nada, estan fuertes, pero para las mediciones de los centros de salud estan desnutridos,
y todo eso también nos permitia para dialogar y analizar sobre nuestras condiciones en como
estdbamos, ¢realmente estamos desnutridos 0 mas bien tenemos otro tipo de alimentacion?
(Jorge, 2021).

Cuando el maestro Jorge menciona que “no deben dejarse engafiar”, es comprender que sus
formas de nutricion basadas en los alimentos agricolas son importantes y forman parte de su

cotidianidad.

Entonces nosotros también empezamos como a cuestionarnos y analizar esto, entonces
deciamos bueno qué vamos a hacer, porque tenemos que seguir cultivando nuestras parcelas,
tenemos que seguir cultivando nuestro maiz, lo importante es que no se agote con lo
transgénico, porgue en Chiapas hubo fuertes politicos, y habia apoyos para el campo, pero
eran fertilizantes, productos quimicos. De alguna manera habia como una guerra detras, una
guerra silenciosa, no sé si esos estandares del centro de salud querian darnos a aceptar que
estamos desnutridos y tenemos gque consumir otro tipo de alimentos, o en realidad la politica
venia de que acepta el desarrollo econémico que, pues tiene que ver con los fertilizantes y los
agroquimicos, y la semilla mejorada (Jorge, 2021).

Dentro de la misma autonomia, el zapatismo buscaba mantener su produccion sin el consumo
de fertilizantes y agroquimicos. Precisamente en el MII se ensefia a respetar la tierra, y las
formas de cultivar, ya que esto incide en una buena produccion de alimentos, ergo una buena
alimentacion. La significacion del conocimiento tradicional puede traducirse en la blusqueda
de un fin social en este caso, que es la agroecologia como una alternativa para la produccion
econdmica. Hoy en dia, es sumamente criticada la produccion de alimentos transformados

genéticamente a nivel global. La necesidad de abastecer a grandes poblaciones, llevan a las
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industrias a acelerar los procesos de produccion, en donde se pierden las l6gicas y dinamicas

del cultivo y de la cosecha.

La subsistencia

El MII busca revalorizar los elementos personales, culturales y sociales de un individuo, a
través de la explicitacion de su entorno. Todas aquellas actividades tradicionales de un pueblo
se retoman desde la infancia, para dar cuenta de su fin social. Sin embargo, en Chiapas
muchos pueblos indigenas todavia mantienen muchas de estas actividades tradicionales, por
lo que percibi, de alguna manera, ya se “practicaban” los fundamentos del MII. Los
conocimientos tradicionales ya eran algo valorizado por la mayoria de sus miembros.

Es la lucha del zapatismo lo que nos llevo a pensar la educacion, pero lo que sabiamos hacer
era trabajar el campo, la tierra, y pues como que por ahi empezamos. Anteriormente hablabas
mucho del rescate cultural, entonces pensabamos qué es lo que se esta perdiendo, qué es lo
que vamos a rescatar, qué vamos a fomentar, entonces era hacer ollas de barro, trabajar la
ceramica, trabajar el café, yo trabajé sembrando arroz, y eso es lo que venimos haciendo. Pero
era como buscar ser autosuficientes, era lo que hablabamos mucho en esos tiempos, ser
autonomos es ser tener una autosuficiencia agroalimentaria, y era como el fuerte ahi (Jorge,
2021).

El conocimiento tradicional ya era algo valorizado en su entorno, porque su uso en diferentes
ambitos les ha permitido subsistir, y de alguna acercarse a la autosuficiencia. En el caso de
la medicina tradicional, Antonella Fagetti (2011) sefiala que “la medicina tradicional es parte
de ese saber que le ha permitido a la humanidad sobrevivir” (p. 137). Cada sociedad en el
mundo durante el paso del tiempo se enfrentd a problemas cotidianos diferentes, dependiendo
de su localizacion geografica, sus condiciones climaticas o sus esquemas sociales. Los
conocimientos tradicionales son una forma de interpretar el mundo de acuerdo a diversas

experiencias, y de esta manera subsistir en un contexto determinado.

David: “La ampliacion del conocimiento es la ampliacion de la identidad”

El dia 26 de julio del 2021 pude asistir a un segundo diplomado presencial que fue en un
internado en la ciudad de Tehuacan. Ese dia pude conocer a David quien fue uno de los
colaboradores que dirigié el diplomado esos dias, y también fue uno de los maestros que
trabajé durante afios en la formacién dentro del Método Inductivo Intercultural en el estado

de Puebla. David Dominguez es originario del norte del estado de Chiapas, muy cerca de
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Tabasco. Es hijo de padres indigenas y es hablante de la lengua Ch’ol al igual que toda su
familia. En su localidad un gran porcentaje de la poblacion es hablante del Ch’ol, el castellano

solo es utilizado cuando salen de pueblo.

Dindmica familiar y formacion

David, al igual que Jorge, se orient6 a la docencia rural. Comenzé a trabajar con nifios en
diferentes pueblos, pero por cuestiones familiares, tuvo que dejar sus estudios para sostener
a su familia, trabajar el campo, cultivar maiz y frijol para el sustento diario. El es el mayor
de sus hermanos varones, por lo que cargd la responsabilidad de apoyarlos y también a su
mama. El trabajo en el campo es pesado, implica un gran esfuerzo diario. Aprovechaba las
vacaciones para poder ir a trabajar a la ciudad, y luego regresar a su localidad, como sus
hermanos eran pequefios no podian ayudarlo con el trabajo en el campo, los nifios a esa edad
lo que quieren es jugar, entonces fue dificil ayudar a su familia en esas condiciones de
constante movilidad, y fue por esto que no pudo seguir estudiando. Sin embargo, en ese
momento inicié el movimiento zapatista en Chiapas. Su familia formd parte de este
movimiento, por lo que se le abrieron las puertas para poder trabajar con ellos. Lo nombraron
educador y comenzé a formarse con un grupo de jovenes maestros de diferentes partes del
estado. Durante seis meses se estuvo formando, y regresaba dos semanas a los pueblos para

poder poner en practica todo aquello que habian aprendido.

Zapatismo
Ingresar al zapatismo fue uno de los mas grandes retos, no solo para David, sino para muchos

otros maestros que trabajaban en Chiapas. Entrar en este movimiento social y politico
significd deconstruir muchas creencias, valores, ideas y modelos gue ya tenian, para volver
a construir una base social mas cercana a su vida local.

Yo creo que el cambio fuerte yo lo vivi cuando entré con el proyecto de formacion zapatista,
porque en un principio la idea que tenia yo de ir a la escuela oficial, de seguir estudiando para
después tener una profesion, era la idea de abandonar el campo, de no regresar a trabajar la
tierra, porque es un trabajo pesado. Asi nos iban metiendo ideas también desde las escuelas,
es decir era un trabajo despreciado, era un trabajo no valorado por los mismos maestros que
llegaban a la vida diaria de nuestros padres y también lo referente a la cultura, a las lenguas.
Siempre nos decian que habia que aprender bien el espafiol, habia que conocer bien los
conocimientos que estaban en los libros en las bibliotecas, y que eso nos iba a ayudar para
crecer, para ser alguien, para mejorar la vida que unos teniamos en la comunidad. Y uno va
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creciendo con esas ideas, entonces uno dice yo no quiero ser campesino, yo no quiero ser
indigena, yo si quiero echarle ganas a la escuela (David, 2021).

La escuela ha sido un espacio donde han impactado diferentes dimensiones sociales. Por un
lado, la escuela se construye por su propio contexto, pero los valores sociales urbanos
también permean en sus aspiraciones de vida. La ambivalencia es un concepto clave para
comprender la inclusion y la exclusion de sus valores sociales. Comprender los limites de la
ambivalencia permite poseer una sensibilidad mayor sobre lo que ha sido desplazado. El
camino profesional también ha sido inculcado desde valores sociales urbanos, donde se deja
de lado “el ser indigena”, hablar lengua indigena o ser campesino. Esta categoria analitica
permite entender la resignificacion de lo propio cuando ya ha sido excluido.

Cuando entro a formarme como educador zapatista, entonces ahi fue todo lo que iba como
encaminado a saber, fue como un retroceso, entonces se empiezan a cuestionar la vida que
estamos teniendo en las comunidades, la vida que nos estan instruyendo a seguir que hay un
patron que hay que seguir para estas identidades. Entonces ahi fue para mi un golpe fuerte
emocionalmente, y me gusté mucho.

Entonces alli en mi formacion empiezo a formarme en la lengua, entonces me empiezan a
hablar de la lengua materna de que hay una forma de escribir, de que tiene su metodologia de
cdmo ensefiarse, de que eso puede escribirse, de que se puede leer, eso es stper importante,
y nos decian de que eso es parte de organizarse, uno no pierde su lengua, su escritura, con
eso se puede comunicar, con eso se puede defender, si uno viene de fuera y no sabe cémo se
escribe, entonces no van entender, los vamos a organizar muy bien nosotros, pero desde lo
comunitario, y las letras los nUmeros iba implicito todo un escenario politico que eso me abrio
mucho para comprender todo eso, y entonces uno ahi mismo en el proceso ir comprendiendo
que ser campesino es una vida tan honrada como desarrollar otro trabajo, siento que ahi
regresa el amor de trabajar de seguir la vida, de amar la vida de nuestros padres (David, 2021).

Buscando separarse del estado, el zapatismo fue formulando un esquema educativo
autonomo para sus propios ciudadanos. David me cont6 que en este proceso ensefiaron a los
nifios sobre los conocimientos tradicionales. En su localidad formaron grupos de ocho
educadores y en total eran aproximadamente sesenta nifios, por lo que fue poco lo que les
tocaba atender al distribuir a los nifios y a los maestros. Uno de sus compafieros, originario
de Yajalon, le comenzé a platicar sobre el Método Inductivo Intercultural, le explicd sus
bases tedricas y pudo comprender y sensibilizar mas la parte de lo propio. Este mismo
comparfiero lo invitd a una reunion en Ocosingo donde pudo conocer a Gasché y a los
coordinadores de la propuesta en Chiapas. Si bien el zapatismo y el M1l compartian objetivos
similares en la busqueda de justicia social y revalorizacién, también poseian diferencias.

David se integré a la Unién de Maestros para la Nueva Educacion para México, pero pudo
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diferenciar por un lado el caracter politico que tenia el zapatismo, y por otro los pilares
fundamentales del MII. Se dio cuenta que el zapatismo al enfocarse principalmente en la
politica, por momentos descuidaba los valores sociales, culturales, la lengua y los
conocimientos tradicionales. Por esta razon se fue integrando cada vez mas a la propuesta
del método.

Empecé a formarme ya desde el MIl porque me parecia mas interesante porque abordaba
muchos temas de la cultura, de la lengua, de los conocimientos propios, cosa que en el otro
proyecto en donde estaba con la educacion zapatista, pues era mas politico, es decir, si estaba
muy interesante también, pero se descuidaba todo esto de parte de la cultura, de los
conocimientos que tienen en las comunidades, que tienen los abuelos, que tienen los saberes
que hay en la naturaleza (David, 2021).

Con una formacion mas solida, fueron distribuyendo a los maestros por regiones.
Posteriormente, le preguntaban a David si queria dirigir un diplomado de formacion, ya que
él después de un tiempo tuvo mas interiorizado el trabajo con el MlIl, y también una postura
politica mucho mas critica. Uno de los desafios que encontré David fue cdmo compartir lo
aprendido tedricamente en el MII, porque como indigena no encontraba las palabras
adecuadas o suficientes para explicar todo el proceso. Muchos de los términos y teorias
provenian de la academia, algunos eran textos pesados, entonces la educacién comunitaria
nuevamente debia de adaptarse a la lengua, las expresiones y las formas locales. La
formacion con el MIl debia de ser con un lenguaje comun para los maestros, padres y
comuneros. Asi el método adquirié necesariamente un caracter creativo para generar
interaprendizaje.

Uno como indigena no encuentra las palabras necesarias o suficientes para explicar todo el
proceso, para explicar todo lo que implica trabajar el MII, luego también hay palabras o
términos complicados que el mismo Jorge Gasché aplicaba para ciertas palabras o para ciertos
procesos, entonces so nos costd un poco a nosotros como indigenas (David, 2021).

Conocimiento v significacion

David es un educador que transitd por diferentes fases en su vida. Reflexionar sobre la
identidad y sus elementos es un tema bastante complejo y profundo, sin embargo, un dia
quise preguntarle sobre la relacion que podria existir entre la “explicitacion de la actividad”
que se ensefia dentro del MI1 y su vinculo con la identidad indigena. En pocas palabras quise
preguntarle considerando su experiencia, qué vinculo existe entre el conocimiento

recuperado en una actividad y el sujeto que practica dicha actividad.
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La ampliacion del conocimiento es la ampliacion de la identidad, eso no se ha discutido
mucho en ese sentido. Mira hay un detalle en esto, nosotros que estamos tan acostumbrados
a hacer o a conocer ciertos procesos de la actividad, como que ya eso lo omitimos, pero si
hay alguien de fuera que observa y esta muy atento, luego pregunta, por qué sucede esto, para
nosotros como es tan familiar ver una actividad ya tan normal, no le tomamos en cuenta. Me
parece interesante esto que comentas, porque va implicito muy de fondo, porque ahi es en
donde en cada actividad se identifica uno. De repente hay actividades que hacemos y hay
nifios o sefiores que son expertos en esas actividades especificas, y otras personas que no lo
son. Por ejemplo, cuando hablabamos del cazador, mencionamos el nombre de una sefiora o
un sefior, 0 varios sefiores o de nifios que conocen bien ese proceso de actividad, y que los
otros sefiores no, entonces ahi es donde uno se siente contento, se siente alegre al sentirse
nombrado de ser alguien conocedor, de tener ese conocimiento de esa actividad, y creo que
eso es lo que preguntas. Aunque a lo mejor nosotros no lo hemos nombrado asi como lo estas
diciendo, pero de alguna manera ese sentimiento si se transmite, no solo el conocimiento
también, sino en el sentir cuando se llegan a desarrollar estas actividades con los nifios nuevos
0 con los expertos que ya conocen esta actividad (David, 2021).

Retomando el concepto de “conocimiento personal” de Michael Polanyi (1962), dentro de
las actividades existe una relacion que el sujeto crea con el conocimiento. Tal como lo
menciona David, un cazador conoce por donde pasé un animal, a qué hora es la mejor para
salir a cazar, qué zonas son las mejores para buscar y cuéles son peligrosas, que relacion
existe entre el clima y el comportamiento del animal. El sujeto conoce el proceso y cuando
es algo tan cotidiano algunas veces pierde reconocimiento de lo que sabe y conoce. Por lo
tanto, explicitar lo que las personas conocen y saben puede conducir a explicitar o ampliar
su propia identidad también. Tal como menciona Polanyi (1962) sobre el “conocimiento
personal”, todo sujeto se “co-constituye” activamente con un objeto conocido. Si bien existen
métodos y técnicas universales dentro de los saberes practicos, la subjetividad nutre el objeto

conocido.

Isabel: “Es algo que conozco, voy a hablar de lo que conozco, de lo que sé, de mi pueblo”
Conoci a la maestra Isabel Gutiérrez en el primer diplomado presencial en Nealtican el dia
20 de julio del 2021. Isabel es originaria del estado de Tlaxcala, muy cerca de la ciudad de
Puebla. Es la tercera de nueve hermanos, 5 mujeres y 4 hombres. Proviene de una familia de
campesinos y desde nifia habla el nahuatl y continda hablandolo en la actualidad, a diferencia
de sus hermanos y hermanas que con el paso de los afios dejaron de hablarlo. En su familia
su mama Yy sus abuelos fueron los que mas hablaban la lengua. En su localidad un gran
porcentaje de la poblacién ha dejado de hablar el nahuatl, Gnicamente las personas mayores

conservan su lengua. Ella es una maestra que posee una larga trayectoria de formacién con
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el MII, ha podido observar la evolucion de la propuesta en el estado de Puebla y también se
ha desempefiado como colaboradora pedagdgica. Me pareci6 muy oportuno incluir sus
experiencias en esta investigacion, porque ella ha tenido una evolucion personal a lo largo de

su formacion profesional.

Infancia

Isabel es originaria de un pueblo indigena y desde nifia recuerda la practica de muchas
actividades en su localidad. Ella no fue al preescolar, entrd directamente a la escuela primaria
a la edad de 6 afios. Desde nifia ayudaba a su mama en la cocina y en la preparacion de
tortillas, también debia de ayudar a darle de comer a los pollos. Como era una de las mayores,
ayudaba a su mama a cuidar a sus hermanos. Con los afios se acostumbré a que su mama le
hablara en lengua indigena, pero su papa le hablé siempre en castellano. Con sus comparieros
de la escuela hablaba en nahuatl, pero tuvieron que dejar de hablarlo porque su maestra en
los primeros afios de la primaria los regafiaba. Sin embargo, en cuarto, quinto y sexto de
primaria continuaron hablando la lengua, solo sintié discriminacion en el tercer afio.
Aprendid a leer y a escribir, e incluso en la primaria todavia llevaban su ropa bordada,
recuerda cdmo las mamas les ensefiaban a sus hijas a bordar, y cada una fue aprendiendo
desde nifias esta actividad.

Otro de los trabajos que més recuerda de su infancia era ir a lefiar. Para poder cocinar
se necesitaba lefia, entonces iban al monte y buscaban ramas y madera que estuviera seca
para hacer lumbre. En ese entonces tener un burro para poder subir al monte era importante
para facilitar el transporte de la lefia, de otro modo habia que llevarla cargando hasta la casa.
Todos los dias se iban a lefiar, y también algunas veces ayudaba a sus abuelos a desyerbar la
milpa, aprendian a preparar los quelites y calabazas. Cuando cumplié 15 afios, el hecho de
ser mujer y ser una de las mayores, implicaba que debia cuidarse mas. Se encargo de ser ama

de casa, de lavar, planchar y cocinar.

Geénero
Existen algunas actividades dentro de la cotidianidad que han pertenecido tradicionalmente
a la esfera femenina. En el caso de la maestra Isabel, aprendié a bordar desde nifia, y en su

juventud aprendié labores de ama de casa. Algunas actividades los hacia junto con sus
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hermanos varones, como por ejemplo ir a buscar lefia al monte, este es un trabajo pesado que
requiere de un gran esfuerzo diario. También me comento6 que su abuela era curandera, y era
muy comun en otras épocas que las mujeres tuvieran un pequefio huerto donde cultivaran
plantas medicinales. La identificacion y el uso de las plantas en esa época era un trabajo
comunmente femenino en su localidad. Posteriormente Isabel aprendio ciertos conocimientos
sobre la medicina tradicional, fundamentalmente sobre la curacion del “susto”. Algunos
saberes han sido transmitidos de mujer a mujer dentro de su familia. Tienen la creencia que
cuando una persona tiene un fuerte susto, su espiritu se “queda” en alguna parte, y con esto
algunas veces la persona sufre de algunos sintomas como insomnio, ansiedad o estres. Por lo
tanto, es necesario llamar al espiritu.

Mi abuela fue curandera, mucha gente la iba a buscar, mucha gente llevaba sus nifios
temprano en la mafiana, 7 de la mafiana, y en la tarde cuando ya se ocultaba el sol, y para
nosotros era como cotidiano, y ella tenia su huerta, ahora se a perdido mucho esas huertas
que antes tenian las abuelas en donde cultivaban muchas plantas, medicinales, iba a su huerta
por sus plantas curativas, todas las plantas que iba a utilizar. Las sefioras no llevaban nada
mas que listones rojos, porque en si ella ponia las plantas, y entonces ella primero pasaba con
agua suavemente sobre ambos brazos y ya después los iba llamando, asi los iba llamando:
“Ven mi nifio, no te espantes, ven aqui...” decia también el nombre de la persona, iba
repitiendo hasta llegar a la palma de la mano, y el agua con la que lo recogia lo volvia a
regresar al vaso, y esta agua tenia que ser depositada en la planta de donde se fue a cortar la
flor, esa agua no se tiraba en cualquier lado, en cualquier lugar, siempre iba en la planta y las
yerbitas que cambiaban en la mafiana, porque se secan las plantas y cambiaba las flores en la
tarde, y esas mismas flores también van y las entierran en las plantas, y también no se tiran
no se tiran a la basura, sino que se depositan en la planta, era una forma gue tenia mi abuela,
porque decia que las mismas plantas ayuden a que regrese el espiritu, entonces por eso
teniamos que depositarlo en la planta y en las flores (Isabel, 2021).

Con la maestra Isabel pude hablar sobre diferentes tipos de afecciones comunes en su pueblo.
Como ya lo mencioné, hablamos sobre el susto, que en occidente es mejor conocido como
“trauma”. Cuando una persona sufre un hecho muy fuerte que la rebasa, esta pierde la
capacidad de volver a autorregularse, por lo que empieza a sufrir de determinados sintomas
muy caracteristicos, en psicologia y psiquiatria un sintoma comun es el definido como estrés
postraumatico. Por otro lado, también me coment6 sobre la “tristeza” como una afeccion
presente en nifios. La tristeza mas alla de ser un estado emocional, también se le identifica
por determinados sintomas corporales.

Es que la tristeza tiene también sus caracteristicas, por ejemplo, los nifios se ponen amarillos,
0 andan rascandose la nariz, algunos nifios les da hasta temperatura, como que les viene la
temperatura, como que cuando ya estan mas grandes les da temperatura. Pero si esas son las
caracteristicas de un nifio cuando tiene tristeza.
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Mi abuela decia que tienen tristeza porque pierden un juguete a veces, 0 porque sus papas se
van al otro lado a trabajar, o porque les cortan el cabello, cuando son pequefios y nunca les
habian cortado el cabello, los nifios sienten que les cortaron el cabello, y también se enferman.
Entonces inclusive cuando les cortan el cabello no se debe de tirar, su cabello lo deben de
guardar debajo de su almohada, y después se debe de quemar el cabello, no lo deben de tirar
(Isabel, 2021).

Juventud vy formacién

Cuando cumplié 17 afios se junt6 con su esposo que se dedica a la albafiileria, estudi6 en una
secundaria técnica en donde aprendi6 apicultura, industrias rurales y después pudo estudiar
una carrera corta en una escuela técnica en donde estudiaban para ser contadores privados o
secretarias, pero al cabo de 2 afios no termind la carrera. Durante ese momento se dedico a
ayudar en la casa y trabajar la tierra de su familia. Sin embargo, mas adelante su papa la
animo a continuar sus estudios e ingresé a la Universidad Pedagdgica Nacional en donde
terminé su licenciatura, y fue ahi donde conocio el Método Inductivo Intercultural. Nunca
tuvo una plaza de maestra en la SEP, sino que estuvo cubriendo espacios de algunas maestras
en Tlaxcala y en Puebla. Después encontré un espacio en Zacapoaxtla en donde estuvo un
tiempo como maestra y pudo aplicar el M1l por primera vez.

Isabel me comento que no aprendié pedagogia como otros maestros de la UPN, pero
con la formacion en el MII pudo comprender otros modelos de ensefianza. Ella habia
escuchado que era una propuesta educativa que se habia aplicado en el Amazonas en Perl, y
que ahora se comenzaba a aplicar en México, y fue algo que inicialmente le gustd6 mucho,
porque se dedicaba a hablar de lo que ella conocia, de lo que sabia y de su propio pueblo. El
estudio de la pedagogia no le gustaba, porque en ningiin momento se hablaba de sus propias
costumbres, eran textos pesados y complejos sobre teoria social.

Pues pedagogia como tal yo no estudie como algunos maestros, algunos maestros vieron
diferentes métodos, y para mi se me hizo facil el método porque cuando nos dijo la
coordinadora, nos dijo que vamos a aprender un método que se aplica en la Amazonia
peruana, entonces nos dijo que hablaramos de lo que hacemos en nuestras casas en el pueblo,
y yo dije que me gustaba, porque es algo que conozco, voy a hablar de lo que conozco, de lo
que sé, de mi pueblo, entonces cuando ella nos explicé yo quise ir, y entonces cuando empecé
a escribir sobre mi historia de nifia, y para mi la verdad no fue tan dificil (Isabel, 2021).

Uno de los primeros ejercicios que practicaron en su formacién con el MII fue redactar sus
historias de vida, en donde pudieran contemplar su pasaje por su comunidad, su familia y las

ambivalencias reflejadas en la negacion de sus origenes. Me coment6 que por momentos fue
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doloroso escucharse entre ellos, porque muchas de las actividades que realizaban
comunmente las dejaban de hacer por dedicarse a otro tipo de trabajos o por moverse a la
ciudad, o también el uso de la lengua que poco a poco fue desplazado por el castellano. En
ese momento se efectuaron conflictos personales dentro de cada maestro, un conflicto que en
un inicio fue necesario para darse cuenta en donde estaban parados.

En su historia de vida reflexion6 sobre las ensefianzas que aprendié de su familia, a
ella y a sus hermanos les ensefiaron a trabajar, a poder ir al monte a buscar lefia y no tener
miedo. Cuando ponen en practica una actividad tan cotidiana no se permite reflexionar sobre
el fin social que esta posee, y todos los elementos personales que se adquieren.

Yo creo que todo eso estuvo bien, como tuve las ensefianzas que me dejaron mis papas, todas
las actividades que haciamos, estuvo bien porque nos ensefiaron a trabajar, una forma de
aprender y no tener miedo, y digamos que ibamos al monte y no tener miedo, porque si no
pues hubiéramos hecho como algunos otros jévenes que ya no los dejan hacer nada porque
ya hasta flojera les da de trabajar, y sin embargo a nosotros no nos da flojera trabajar, nos
levantamos con entusiasmo a trabajar en lo que sea, trabajamos y yo digo que eso esta bien,
porque nos educan de manera espiritual y fisica, porque ir al monte, ir a trabajar, ir a lefiar, ir
descalzo, ahora ya usamos zapatos, tenis incluso de marca, pero anteriormente no teniamos
zapatos, en la temporada de frio y lluvia nos resbaldbamos, y hacia frio, y ¢qué paso? No nos
morimos, seguimos acd, de alguna manera eso nos hizo fuertes fisicamente, es decir porque
soporta el tiempo de frio y de calor (Isabel, 2021).

La importancia del trabajo como un sustento de vida, como una forma de salir adelante y de
apoyar a la familia.

Yo decia... yo a mis hijas no voy a dejar que hagan tortillas, pues si tienen una sefiora que
les haga su comida pues adelante como que yo les iba negando las cosas que yo hacia, un dia
mi esposo me regafid y me dijo que les ensefie a hacer tortillas porque un dia les va a hacer
falta, y yo le decia porgue ellas van a estudiar y no van a tener necesidad, y te equivocas con
estas formas de pensar, la verdad de comida eso hasta ahora mis hijas comen como mi mama
nos ensefio.

Aunque nos doliera, habia que seguir. Todos tenemos la capacidad de salir adelante, desde
donde estemos, desde el lugar en el que estemos, solo que si somos flojos pues siempre vamos
a hacer asi, si no trabajas, no hay dinero, o no tienes tu cosecha. Yo creo que todo eso es
parte, de nuestra educacion de aceptar la derrota también (Isabel, 2021).

Experiencia laboral en Zacapoaxtla.

En un inicio la formacién dentro del MII llevd a los maestros a sumergirse en lo propio. Sin
embargo, cuando la maestra Isabel trabajé en Zacapoaxtla pudo notar que no en todas las
zonas rurales del pais se practican las mismas actividades de forma similar. Si bien en cada

lugar existen similitudes también se contemplan fuertes diferencias.
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Yo cuando llegué desde el camino, cuando conoces el método, desde el camino vas viendo
lo que hace la gente, desde cuando llegas a la comunidad, vas viendo lo que hacen y yo lo
que me di cuenta es que la gente all& siembra pero no siembra como en mi comunidad,
siembra con una herramienta especifica, ahi ellos van metiendo el maiz, alla por ejemplo no
hay yunta, hay lo que son los azadones. Entonces después llegué a preguntar por qué no habia
yunta, y no hay porque digamos como los terrenos son en cerros y tienen mucha piedra,
entonces ellos casi siempre siembran sobre piedras, entonces por eso dicen que los animales
los metian algunos, pero no aguanta y se mueren, no aguantan el peso, es mucho trabajo para
los animales. Y pues igual como son cerros, me decian que luego los animales no quieren
subir, entonces por eso no usaban animales. Era poco su cultivo, de maiz por ejemplo era
poco, lo que mas se da alla es el café. Alla todos son cafetaleros. En todas las casas a las que
ibamos siempre nos ofrecian el café, todos tenian a un lado de su casa su cafetal. Era su
actividad principal. El maiz para comer llegaba la CONASUPOQ, y ahi llegaba el maiz (Isabel,
2021).

La geografia es muy importante para determinar cuéles son las actividades mas frecuentes.
Tal y como menciona Isabel, a diferencia de algunas zonas de Puebla que poseen un territorio
plano, en Zacapoaxtla las personas estan acostumbradas a subir y bajar cerros, al igual que
trabajar la tierra en esas condiciones. El cultivo del café es muy comun por la humedad que
existe en esas zonas de la sierra norte del estado de Puebla. Incluso los nifios le ayudaban a
planificar las actividades, al conocer el territorio sabian muy bien por donde caminar y por
donde no era conveniente.

Los nifios sabian donde habia moras, identificaban los lugares, por lo general se ubicaban las
moras en la parte alta de los cerros. Luego los nifios decian que los mas chicos se quedaran a
cortar las moras de mas abajo, y los nifios mas grandes iban a la parte alta de los cerros para
recolectar moras, y es que el riesgo de ir a las zonas altas es que habia més viboras, y por eso
los nifios pequefios no debian ir. Los nifios de 12 afios incluso se llevaban su machete para
defenderse de viboras. La mayoria de la comunidad lleva siempre un machete, todo el dia,
justamente por defensa de algun animal. EI machete es parte de ellos, de su vida. Aca nadie
trae machete, solo cuando vamos al volcéan (Isabel, 2021).

El uso del machete es importante, porque al caminar en zonas boscosas es posible encontrar
animales peligrosos como algunas viboras venenosas. Es normal este tipo de herramientas
para estar siempre preparado. Identificar a los animales es esencial para determinar el peligro
que uno puede correr, 0 también aprovechar para cazar algin animal comestible.

Acd por ejemplo tenemos 2 o 3 tipos de viboras, aqui la mas venenosa podia ser la cascabel,
pero alla lo que habia era la coralillo, y es la mas venenosa que habia. En cuestion de animales
comestibles, aca por ejemplo es el conejo el principal animal que se come, alld no hay
conejos, alla habia armadillos, martos, ahi conoci el marto, es pariente del tlacuache. También
habia tlacuachues, y peces. Mucha pesca de truchas. Con el sefior con el que vivia yo, le
gustaba mucho ir a pescar, y nos invitaba, y lo veiamos como se metia al rio. Después de
regreso nosotros lavabamos los pescados, y en la noche comiamos pescados. Principalmente
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se pescaba en la tarde, porque decia que es cuando los peces como que andan mas encima del
agua, en la mafiana andan més debajo del rio (Isabel, 2021).

Comprender la importancia de los saberes de otra localidad también permite sensibilizar
sobre lo propio. La significacion que se adjudica al saber es profunda ya que se encuentra el
fin social que posee para otros.

A veces los nifios, los que saben de repente a veces como son muy callados, o han sido
silenciados, de repente a veces cuando uno les pregunta sobre lo que conocen, ellos hablan
expresan su sentir, porque ciertamente algunos nifios, son expertos en nimeros, lecturas, pero
cuando sales al campo, pero ves que al otro nifio es mas experto, cuando a veces las maestras
dicen ah pero es que tu eres un burro no sabes ni leer, pero cuando lo llevas al campo, y él es
el experto, su autoestima sube, porque es revalorado su propio saber (Isabel, 2021).

Enrique: “Todo parte del conocimiento, de las formas de conocimiento que existen y las
alternativas que existen para expresarlo”

El maestro Enrique Sanchez es originario del estado de Puebla. Migré de su pueblo a la
ciudad hace casi 30 afios. Conociendo el contexto global sobre la constante migracion que
existe, él se auto identifica como migrante, no un migrante que viene de otro pais, pero si un
migrante que transitd del pueblo a la ciudad. El proviene de una familia de campesinos, desde
nifio acompané a su padre al trabajo con el campo, y paralelamente estudié la primaria, la
secundaria y el bachillerato. A la edad de 18 afios tomo la decisidén por voluntad propia de
venir a la ciudad a continuar sus estudios en la Universidad Pedagogica Nacional. Salir de su
casa no fue nada facil en su experiencia, describe que incluso es algo extrafio en su pueblo,

ya que a una gran mayoria de jovenes se queda para hacer familia y su vida en la localidad.

Infancia

Cuando Enrigue era nifio jugaba mucho con sus hermanos, sobre todo con los hermanos
inmediatos que tenian una edad mas cercana. Sin embargo, desde una temprana edad adquirio
responsabilidades, como lo fue el trabajo con el campo que es una labor muy pesada para un
nifio. EI me comentaba que es por esto que muchos nifios en su pueblo ademas de él se
transformaron en adultos precoces, porque esas obligaciones de alguna manera los fueron
separando o distanciando del juego, de la diversion y de su infancia. Una de las ventajas que
pudo notar del trabajo con el campo, es que podia brindarle a su familia autosuficiencia, ya
que producian maiz, frijol y calabaza. Algunos granos que almacenaban les podian durar todo

el afio, incluso hasta el afio siguiente cuando volvian a trabajar la tierra. Por momentos
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recordaba el duro trabajo de su mamé para dar de comer a 10 hijos y también a su esposo.
Algunas veces la comida no podia dar para tantos nifios, por lo que también pasaron
momentos de hambre. Podian completar su alimentacién con algunos frutos del campo
cuando llevaban a pastar a los borregos. Algunos de sus contemporaneos se lamentaban por
ese pasado, decian que comian tierra y cascaras, pero él me comentaba que no fue ningun
castigo ese pasado, desde su punto de vista ese fue un momento de mucho aprendizaje sobre
la vida en donde un nifio aprendia multiples facetas como sembrar, cosechar, cocinar, calcular
tiempos y distancias a enfrentar los miedos.

En su experiencia son muchos los peligros que hay en su pueblo, peligros de morirse
en una barranca, peligros de caerse de un arbol de 50 metros, de envenenarse con hongos,
peligro de ser atacado por una vibora o por un toro y ser lanzado a los aires, peligros en
abundancia. Peligros de nifios y nifias, pero de adultos igual, él recuerda que todos estaban
expuestos en algun momento a vivir algun peligro mortal, pero eso también formd parte de
su propio crecimiento. Recorrer largas distancias cuando iban al monte para buscar lefia, o
por alguna otra tarea. Incluso cuando ingreso a la secundaria tenia 1 hora de camino desde
su casa hasta la escuela, y posteriormente en el bachillerato tenia viajar durante 4 horas de

ida, y 4 horas de regreso a su casa.

Juventud

Una vez que termino el bachillerato, el pensé que su vida seria como la de los demas jovenes
de su pueblo, juntarse a los 18 afios con una mujer, tener hijos y seguir trabajando la tierra.
Es muy comin que cuando los hijos ya tienen una cierta edad, los padres tratan de dividir sus
terrenos para poder darles tierras a sus hijos, en donde puedan construir su casa, y cultivar.
Irse fue muy dificil, ya que no muchos se van de su pueblo, y no conocia a tantas personas
fuera. El lleg6 a Puebla por azar. Se fue con otros compafieros del bachillerato que también
buscaban seguir estudiando, pero no tuvieron tanta suerte como él. Cuando llegd se sinti6
bien recibido y se crearon las condiciones azarosamente para que él continuara su vida en la
ciudad. Su vida transité por ambos espacios, y contrajo obligaciones también en ambos
lugares. Me resultd interesante que platicando con €l nombrd la palabra “ciudadania”, pasar
a ser “ciudadano del pueblo”, porque un ciudadano del pueblo tiene responsabilidades para

la comunidad. Hoy en dia, se auto identifica como un ciudadano de la ciudad de Puebla, pero
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también un ciudadano de su propio pueblo, ya que también contrajo obligaciones en la
mayordomia.

Una vez el maestro Enrique me dijo al contarme un poco sobre su infancia: “Yo estoy
cargado de escuela”, el venir a Puebla a continuar estudiando y formarse como maestro lo
hizo integrarse a una sociedad diferente, una sociedad urbana con valores sociales diferentes.
El integrarse a la escuela y a la universidad significo cargarse de su estructura. Aprendid las
reglas de la institucién como organismo, y también las apropio a su manera. Es por esto que
el método fue un punto de autorreflexién importante para él, porque pudo notar la pertenencia
que €l posee a dos diferentes mundos. EI mencionaba que, si bien iba de visita al pueblo, y
cumplia con algunas de sus obligaciones como ciudadano, el también formaba parte de ese
mundo, porque se integraba a las fiestas, bailaba, comia, bebia, asistia a los velorios de
personas cercanas, convivia con el pueblo también. Es una integracion fisica, pero también
moral y espiritual. Por otro lado, en Puebla cumplia con sus obligaciones como maestro,
entonces en este sentido su experiencia se vincula con la migracion que vivid desde su

juventud.

Migracion

Durante su juventud la migracion fue una representacion importante. Existen muchos casos
en donde se toma la decisién de migrar por tener relaciones de parentesco en la ciudad, esto
facilita llegar y conseguir un trabajo. En el caso de Enrique fue una decision voluntaria e
individual, impulsada por seguir estudiando.

En mi caso personal sin rumbo sin direccién, mucha gente seguramente asi lo hace, en mi
pueblo, sin saber a donde va, ni como, ni hada. Me voy solo del pueblo y me voy a la ciudad.
Pero no se va uno porque el pueblo ya no dé nada, sino es como caminar, como transitar,
como moverse hacia otros pueblos, hacia otros lados, como desarrollarse trabajar, aunque sea
en otros lugares, irse a otro lado, pero detras de si uno deja un infinito dolor. Dejar el pueblo
no es nada facil para alguien que deja el pueblo, es doloroso, y yo lo he vivido el irme y no
volver mas.

Muchas cosas las vamos dejando en el olvido, no por voluntad, sino porque se secan como
las plantas, las ideas, los recuerdos se van secando, y la gente muere, y se mueren también
los recuerdos que tenian, por eso pienso que es importante como en la escuela fomentar que
la historia empieza de hoy para atras, y aun asi es una historia discriminadora, porque no
podemos decir todo lo que paso, no es posible, vamos seleccionando lo que es ventajoso, lo
que es Util cémodo, valioso para lo que somos hoy, entonces esa historia son fragmentos de
pasados que han ido alimentando, y han hecho posible estar aqui. Yo hoy en dia me siento
mas migrante que en el pasado, ya son afios muy lejanos. Hoy me siento mas migrante quiza
por la conciencia que he adquirido de la migracion que esta aconteciendo en el mundo, yo
también puedo decir que soy migrante. Solo que yo no sabia qué era eso, y hasta cierto punto
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no saberlo da cierta comodidad, también la ignorancia da cierta seguridad, cierta confianza,
y cierta inocencia, pero tiene su lado oscuro, porque justamente al no saberlo, al no tener
conciencia, o justamente al ser presa de la manipulacion, del engafio, de los que si tienen
conciencia (Enrique, 2021).

Al formarse con el Método Inductivo Intercultural regresaron recuerdos de lo que fue
moverse, de lo aprendido en la infancia y de su familia. Llegar a la ciudad significa integrar
una nueva forma de vida, pero el pueblo sigue existiendo tal y como €l lo recordaba.

Entonces con el método lo que hace es que uno aprende a identificar que de todos modos el
mundo indigena, la sociedad indigena en ese territorio se sigue dando, sigue existiendo, bajo
otro ritmo con otras personas, se siguen existiendo como comunidad, aun cuando uno no esté.
Muchos maestros se olvidan de lo que es el pueblo y su pensamiento indigena (Enrique,
2021).

La migracion es un fenémeno historico y global presente en muchas sociedades, implica una
readaptacion de muchos cddigos sociales y culturales. Sin embargo, el conocimiento
indigena o la actividad es indisociable del sentimiento de comunidad, es indisociable del
sentimiento de pertenencia, es indisociable de muchos factores sociales, no podria hablarse
por un lado de conocimiento indigena de forma aislada, sino que tiene varias conexiones con
lo que ve cada sujeto con su circulo familiar. Migrar podria significar un distanciamiento de

la familia, un distanciamiento de la tierra, del que hacer y saber hacer.

Critica sobre la institucionalizacion y la apropiacion del conocimiento

Entrar al MII fue paraddjico, porque si bien se sintio identificado con la metodologia que es
aplicada en la propuesta, el ingresé por razones institucionales. La institucionalizacion de la
propuesta lo llevo a repensar el trabajo que es aplicado desde el sistema educativo federal.
¢Qué es la institucion y qué significa trabajar con el conocimiento indigena?

Es una digamos paradojica intervencion en este método. Paraddjica porque, aungue la
tematica del método tiene que ver con mi trayectoria cultural, me senti identificado con esta
metodologia, al mismo tiempo, ingresé por razones institucionales y esa parte institucional es
la que a mi como descendiente de un pueblo ndhuatl me hizo sentir forzado, porque la
institucion pone otras reglas, y los pueblos originarios tienen otras reglas.

Poco a poco esta metodologia se llevé al plano de la institucion, digamos se institucionalizé
y al institucionalizarse las cosas cambian, porgue ya sabemos que el Estado, sus instituciones,
su ideologia y su discurso pues petrifican mucho de las cosas que en la practica social son
flexibles, son abiertas, son cambiantes, tienen un ritmo muy distinto. Asi que mi ingreso al
método fue por estas dos vias, una via pero paradojica, con doble sentido” (Enrique, 2021).
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La explicitacion del conocimiento indigena es una labor que implica un gran compromiso, y
requiere de un respaldo institucional que en algunas ocasiones no logro sostenerse.

Lo vivimos en el paso de los estudiantes que llevaron a cabo esta metodologia para disefiar
proyectos de intervencion educativo y pedagogico en sus escuelas, en la etapa de formacion
de los jovenes, estudiantes de la UPN, recuperaron mucho de lo que saben de su propia
cultura, y la fueron vaciando en unos formatos, y después en el piloteo de estos proyectos
todavia se pudo notar, como que la vigencia de ideas y practicas sociales autoctonas. Pero
una vez que los jovenes culminaron su etapa de formacién profesional mediante esta
metodologia, no se pudo hacer mas, y efectivamente no se pudo hacer mas, porque en las
escuelas en las que estaban no les permitieron continuar con este proyecto, por un lado, no
les permitieron, por otro lado, los propios estudiantes dijeron que esto era mucho, mucho en
el sentido de que es un compromiso permanente, como nos dijeron los formadores, esta
metodologia es un compromiso politico. Mucha gente no esta consciente de la parte positiva,
o digamos de la parte positiva de lo que es politico, algunos piensan que es peligroso porque
hay que pelear con las autoridades, y no es necesariamente asi. Pero teniendo una nocion
equivocada de lo que es politica, muchos dijeron que es mucho trabajo, es pelearse con las
autoridades, y quiza me pueden quitar el empleo y asi que los profesores se quedaron ahi
(Enrique, 2021).

Un reencuentro con la infancia a partir de imagenes presentes.

El ver el pasado a través de las actividades de los nifios de hoy para su servidor fue un
reencuentro con el pasado. Aclaro que nosotros trabajamos con adultos, profesores del medio
indigena adultos, como asesores no trabajamos con nifios, pero cuando nos fuimos al campo
con los jévenes maestros, ellos si trabajaban con nifios, y uno al observar a los nifios, uno se
ve en un pasado presente. Uno ve en el presente, lo que uno fue en el pasado, y eso tiene un
doble valor, porque uno se siente, al menos en lo personal, me senti identificado con esos
ambientes, esas actividades y con los nifios mismos, se siente identificado. Puede uno
entenderlos y comprenderlos, sentirse parte de ellos, y por otra parte uno oxigena uno un
poco, esta mentalidad formal que hemos adquirido de la institucion escolar, de ver lo propio,
de ver lo lejano, como algo que es empirico en el peor de los sentidos, como que no vale por
no estar sistematizado, como algo que no tiene importancia porque no estd validado
funcionalmente. Ese reencuentro entonces a mi me permite hacerme una autocritica, hacerme
una autoevaluacion de lo que he recibido por herencia de la escuela, por la escuela en los
Gltimos afios, en la etapa universitaria, antes de ella pues estaba en contacto con el pueblo, y
ahora a la fecha no vivo en el pueblo, vivo en la ciudad, pero yo en cualquier momento me
voy al pueblo, porque ahi encuentro una fuente de alimentacién moral, espiritual y por
supuesto intelectual (Enrigue, 2021).

;Oué es el conocimiento en su perspectiva?

Fue muy interesante escuchar al maestro Enrique, y quise preguntarle, a manera de
conclusion en su experiencia, qué entiende por el conocimiento tradicional.

Es que todo parte del conocimiento, de las formas de conocimiento que existen y las
alternativas que existen para expresarlo. Hace rato que la gente ya sabe, conoce lo que hace,
solo que es un conocimiento callado, o un conocimiento aislado. Lo que la gente sabe lo
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comparte mediante las acciones, no dice verbalmente, poco se comenta al respecto, no hay
voz, las cosas se comparten mediante las actividades. Entonces eso cuando se piensa lo que
se estd haciendo, genera consciencia, y la consciencia se expresa en el debate, en la platica.
Ahora si ya pueden platicar. Esto desde luego, cuando la gente puede platicar comentando lo
que la gente sabe 0 no sabe, lo que quiere o lo que no quiere (Enrique, 2021).

El maestro coment6 que el método se podia construir como un tejido, como varios hilos, el
conocimiento indigena se teje en muchas relaciones sociales donde se nutre y reproduce.

Si, es que es una metéfora el del tejido, el tejido de relaciones sociales, el tejido de amistad,
el tejido del trabajo, porque ese tejido se va construyendo, para llevar a cabo una obra o un
trabajo, o alguien que murié por ejemplo, se visibiliza el tejido, se visibiliza porque la gente
aporta, porgue la gente aporta con alimentos, o trabajos, mano de obra, con mandados, vete
a tal lugar, yo vengo, tu vete a hacer tales cosas, es decir digamos que el tejido esta ahi, pero
se visibiliza cuando se presentan las actividades, las actividades lo que hacen es visibilizar el
tejido, ya sea el trabajo de siembra o de cosecha de otros productos, la gente llega, se le invita
y llega. Lo que hace el método entonces es como poner en evidencia que el trabajo en el
pueblo es un trabajo comunitario, y que nadie puede dirigirse por si mismo en alguien que
dirija 0 que imponga, o que se aduefie de algo, de una idea o una propuesta, cuando lo que se
tiene que hacer es por decision comunitaria, entonces se consulta, ya sea cosas de la salud, o
de negocio o de las fiestas, siempre se consulta y se establece una comunicacién entre varios
para dar salida al problema que se ha presentado (Enrique, 2022).

Maria: “Ellos ven que es bueno lo que nosotros hacemos”

La maestra Maria Garcia es originaria del estado de Puebla. Proviene de una familia
numerosa de 10 hijos, 8 mujeres y 2 hombres. Ella y su familia son hablantes de la lengua
ngigua'®, al igual que el resto de los integrantes de la localidad en la que vive y trabaja.
Aprendio el espafol hasta los 5 afios. Son una familia de campesinos de muy escasos
recursos, pero de muchos valores. Desde edades muy tempranas aprendieron a trabajar la
tierra, y crecieron con todos los valores del campo.

Yo hablo la lengua ngigua, creci con mis padres como con esta identidad ngigua, sin embargo,
cuando entré para ser docente pues no habia nada de eso en la educacién indigena, y ahora
en el diplomado como que encuentro esas cosas.

Recuerdo que mi papa como unas tres veces nos decia: japrendan a trabajar! Para que les
vaya bien en la vida, entonces a mi en lo personal, y creo que a todos mis hermanos, pero
ademas, todos como que crecimos y nos fuimos desarrollando como con estos valores del
campo, de las actividades que se tienen gue hacer como para estar bien, puesto que mis padres
nos fueron asi inculcando, vivimos pues asi... en ese ambiente (Maria, 2022).

18 |a lengua ngigua es una variante del Popoloca hablada en algunas zonas geograficas al sur del estado de
Puebla.
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Infancia
Desde su nifiez ayudaba a su padre en el trabajo con el campo y lo acompafiaba muy seguido
para aprender cdmo es el trabajo con la tierra.

El antes araba la tierra con la yunta, ahora no porque es mayor, ahora tiene 82 afios, ya no
tiene yunta, pero si en el momento que éramos mas chicos, llevaba la yunta y nos iba siempre
platicando, no te pares en esta parte, vete al lado del toro, vete agarrando la milpa, jala con tu
mano la tierra, o si es para sembrar pues igual estira el pie, has un paso largo, como teniamos
los pies mas chicos, pues habia que dar un paso largo, vete soltado 3 0 4 maices, cuando era
el frijol y nos decia que ahora une tus pies uno con otro, entonces se entiende que la distancia
era menor para el frijol, entonces él nos iba explicando, nos iba diciendo de estas cosas, y
para todo, toda la actividad que tiene que ver con la parte productiva siempre nos llevaba, nos
decia, y aprendimos asi poco a poquito (Maria, 2022).

Cada nifio y cada nifia ha generado una creatividad propia para poder jugar en el campo. Es
interesante que incluso mediante el juego, el nifio puede conocer su entorno de una forma
mas facil y familiar.

Los juegos, bueno yo tengo muchos hermanos, yo tengo 10 hermanos y pues nos ibamos, un
dia tres, otro dia cuatro y asi, con los mayores no me tocd ir al campo, ni con los muy
pequefios, entonces, asi como que cada quien, en su etapa, pero si, luego nos decia, ah mira
vas a cortar esta flor de calabaza, o nos decia ah no esa no que la sefiales con el dedo, y cuando
uno es nifio como que no entiende, pero por qué es asi. Pero no te dan tanta explicacion,
simplemente no la sefiales y asi lo haciamos, todo lo que tiene que ver con el campo, lo que
tiene que ver con cdmo cuidar la semilla, como cuidar el frijol, como cuidar el maiz, como
desgranar, en gqué tiempo y asi, pero yo me acuerdo, nosotros lo haciamos, pero yo no lo
meditaba tanto, como que te decian y son tus padres, y esto es asi, pero después fui creciendo
le encontré mucho significado a aquellas palabras que ellos decian y hasta ahora de pronto
me pasa, ah ahora me acuerdo cuando mama decia esto y esto. Nos acordamos y entendiamos
por qué haciamos determinadas actividades, muchas de las cosas uno llega a reflexionarlo
cuando a te toca hacerlo, pues, ya que te toca esa responsabilidad, a la hora de sembrar a ver
donde esta el maiz para la siembra y cosas asi, en el juego igual, pues antes no habia juguetes,
nosotros no teniamos juguetes, y no era esa parte de comprar juguetes, y simulaba yo me
acuerdo mucho que jugaba con los elotes que son tiernos, y entonces es justo cuando tiene
ese cabellito muy fresco y un color muy bonito, habia negro, amarillo, morado, y esas eran
nuestras mufiecas, y entonces de nifios uno se divierte, los juguetes eran diferentes (Maria,
2022).

Los tiempos en el pueblo

A diferencia de la ciudad, en el pueblo el tiempo se organiza y transcurre de una forma
diferente. Maria me contaba que muchas veces en la ciudad, a pesar de que llueva, todos
tenemos nuestras obligaciones, tenemos que ir a trabajar, ir a la escuela, cumplir con ciertas
responsabilidades de nuestra vida diaria. La cotidianidad en la ciudad es mecéanica, a

diferencia de las zonas rurales, en donde dependiendo del entorno y del clima, pueden
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realizarse determinadas actividades. En la ciudad incluso, si necesitamos alimentos
Unicamente vamos a un supermercado y nos surtimos de lo que necesitamos casi a cualquier
hora del dia, pero en el campo incluso los alimentos tienen sus propios tiempos.

En el pueblo no se vive como nosotros que, ah porque esté lloviendo tengo que hacer esto y
aquello, el nifio tiene que estar a las 8 en la escuela, para el pueblo puedes llegar a no salir
por la lluvia, o bien pudieras cuando hace calor, y decir ah es que hay cosas que hacer cuando
hace calor, entonces hay una forma de vivir, yo lo veo mas tranquilo, mas como con
significado, es decir ellos hacen las cosas porque saben para qué las hacen y como que el
sistema urbano es ajetreado, vienes estresado y corres contra el reloj, y recuerdo mucho que
un dia mi mama me dijo, dice: siéntate un rato y descansa, y yo seguia con mis prisas, y me
dice mi mama: qué tanto hacen ustedes? Descansa un rato trabajo siempre va a haber, y
entonces ahi esas palabras se me quedaron mucho. Eso es cierto, muchas veces no nos
detenemos a reflexionar por qué hacemos las cosas que hacemos, sin embargo, en la
comunidad todo tiene un sentido, y todo tiene una razon de ser, y todo tiene significado, y
todo esta relacionado, y mi mama me decia: No, ya no voy a mover el maiz, porque ya esta
durmiendo. Asi o el frijol, ya tiene tiempo que voy y le dijo oye mami tendras un poco de
frijol, mira que se me acabo, y yo ando corriendo y al otro dia ya no puedo ir, y voy como a
las 7 0 7:30, pero ella no dice nada, pero se queda pensando y me mira, me dice: Pues si no
te urge pasas mafiana o mando alguien que te lo lleve, ahorita ya no voy a mover el frijol ya
es de noche. Asi con esa calma, a mi eso me dijo muchas cosas, entonces es como, Son como
ejemplos de esos que te llevan a ir mirando, y hay muchas cosas que hay que aprender de
ellos (Maria, 2022).

Juventud y profesién

Siempre fue una buena estudiante, y cuando terminé el bachillerato decidio dedicarse a la
docencia. Escucho que en la secretaria se presentd una convocatoria para diferentes plazas
docentes, por lo que juntd los requisitos y pudo ingresar. Le dieron la plaza de promotora
bilinglie. Al mismo tiempo que se inici6 como maestra, también ingresd al sistema de
educacion indigena. Al mismo tiempo que se dedic6 a la docencia, estudié la licenciatura en
educacion, y poco a poco se fue formando, hoy en dia cursa una maestria en la Universidad
Iberoamericana. Sin embargo, menciona que cuando entr6 a los diplomados del MII,
promovidos por el CIESAS, cayo en ciertas reflexiones sobre el sistema educativo en el que
ha trabajado durante tantos afios.

El diplomado fue como un parteaguas, porque siento que ahi cai en esta reflexion de que lo
gue estaba haciendo no tenia mucho sentido, y quizd estaba contribuyendo a esta
reproduccion del sistema educativo, como lo conocemos en su mayoria, lineal, un tanto
alejado de las comunidades, alejado de las practicas comunitarias, alejado de este vinculo con
la comunidad, sobre todo. Y fue ahi que yo empecé a valorar mas estas cuestiones que yo
veia en mi casa, estas cuestiones que veiamos en familia, como estas cuestiones que también
en actividades que realizdbamos desde c6mo cuidar lo que se tiene, como colaborar, como
esta vision, sobre todo desde el trabajo, como decia mi papa si trabajan no se les va a hacer
dificil vivir, como ir creciendo y teniendo mas afios, y formando una familia, cuidando a los
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hijos, como esta vision que ellos tienen de las familias, y de las personas para vivir bien
(Maria, 2022).

La docencia

La maestra Maria tuvo un acercamiento mas preciso sobre el valor de uso del conocimiento
tradicional desde la docencia. La escuela es un espacio de reproduccion social y cultural, en
algunas ocasiones es posible notar cémo un pueblo indigena se apropia de la escuela y
reproduce la educacién en su propia lengua. En otros casos, es posible notar la disociacién
que existe entre la escuela y un pueblo, como si la escuela fuera algo completamente ajeno a
los elementos sociales que caracterizan a una localidad. En la experiencia de la maestra
Maria, pudo observar que independientemente de que la escuela fuera indigena o no indigena,
los esquemas pedagogicos eran exactamente los mismos. Era dificil crear un espacio para
integrar los valores sociales locales.

Desde que yo ingresé a la educacion indigena, he visto que no hay o por lo menos no habia
ninguna diferencia entre una escuela no indigena y una indigena, las metodologias, los
materiales, los recursos didacticos, la ubicacion, las escuelas, vaya incluso el recreo el
uniforme, el horario, vaya es una cosa muy estandarizada aqui en Puebla y me atreveria a
decir a nivel nacional, entonces obviamente cuando eres recién ingresada pues entras y ves
qué hacen los demas, y también me daba por hacer lo que ellos hacian, pero poco después
como a mi siempre me gusto tomar cursos, seguir estudiando, entonces me fui dando cuenta
que era eso, y que al final del dia los alumnos no estaban aprendiendo desde su contexto,
desde lo que sus familias hacen y conocen y digamos que es su vida diaria, es ahi donde
comencé a buscar la forma y como trabajar la forma, como trabajar la lengua indigena, como
trabajar estas cuestiones de cultura, estas cuestiones como un poco mas que tienen que ver
con la comunidad, con las comunidades originarias basicamente entonces pues ya asi
empapandome. Si, me empiezo a cuestionar pues el trabajo de todo el mundo, de los
supervisores, de los jefes de sector, de los directivos, mis compafieros, mi trabajo, empiezo a
cuestionar muchas cosas y entonces, cuando luego a mi me invita la maestra Juana Noriega,
gue en paz descanse, me invito al diplomado, pero ella me decia que me iba a gustar que esto
era algo distinto, y después ya de varias platicas le dije que si, que el entro, y tomé el
diplomado en el 2015 y me gust6 porque es un diplomado fuera de serie fuera de todos los
demas cursos gque yo habia tomado (Maria, 2022).

El MII incita a observar los elementos que forman parte de las familias de una localidad. Los
habitos que tiene cada familia pueden ser muy parecidos e incluso la apropiacion de una
actividad puede tener diferentes puntos de vista. El acto de conocer parte desde la familia.
Maria trajo el ejemplo de la “faja” que es parte del atuendo tipico en muchos pueblos
indigenas, y tiene diferentes usos medicinales.

En los nifios yo creo que, ahora que me ubico entre ellos y pienso, ahora por ejemplo fuimos
a la elaboracion de la faja entonces ellos ven algo que no habian visto antes. Obviamente son
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pocas las personas que saben hacer la faja, es parte del atuendo, pero por ejemplo cuando
haciamos la exploracion, cuando hice la exploracion sobre qué sabian ellos, qué habian visto,
qué les habian dicho sus mamas, sus papas, hubo nifios que me dijeron esa es para curarse, y
salia otro nifio y me decia, si mi mama lo usa cuando le duele el estdmago, entonces
obviamente ahora que no soy nifia, si me llegan como esos recuerdos, pero al trabajar con mis
alumnos, y yo inmiscuirme entre ellos con la sefiora que sabe hacer la faja, vamos
aprendiendo, pero ahi yo descubro que los nifios, varios de ellos, saben para qué sus mamas
la utilizan, me dicen que es para curarse, también dicen otros, es que mi mama dice que
cuando tu te lo pones, te amarras bien, tienes mas fuerza, y aguantas levantar algunas cosas
que hasta los hombres cargan, y entonces salen muchas cosas de los nifios, y ahi me doy
cuenta que a ellos les, como que les hace bien, no les disgusta, no les es tan ajeno hablar de
esta actividad, precisamente de la elaboracion de la faja, para usarlo en la cintura por ejemplo,
y luego hay nifios que dicen ah si, mi mama tiene tal cosa, saben mucho. Entonces nos fuimos,
vieron cdmo lo hacia la sefiora, algunos de ellos pasaron con el telar y empezaron a hacerlo,
y de ahi salen muchas otras cosas, vincular temas que por ejemplo qué ha pasado ahora que
ahora ya no lo hacen, quiénes lo hacen, cuando y donde se consiguen, como se tejen los hilos,
entonces todos esos como elementos a ellos yo veo que no les disgustan que trabajemos de
ese modo, y al contrario dicen como ah si, muchos como que van descubriendo cosas, otros
como que me doy cuenta que si saben muchas cosas también (Maria, 2022).

¢Qué legitimidad tiene el conocimiento para los pueblos originarios? ;Qué legitimidad tiene
su propia lengua? El asunto de la identidad es dificil de abordar dada su basta complejidad,
sin embargo, es interesante contemplar que el valor de uso que existe sobre determinados
conocimientos, reflejados en sus actividades cotidianas, tiene una relacion sobre la cuestion
de cdmo se piensan a ellos mismos. ;Como me pienso a mi a partir de lo que hago, de la
lengua que hablo y sobre lo que aprendo de mi familia? ;Qué lugar tiene el conocimiento
que uso dentro de mi propia vida?

Yo estoy segura gue a mis alumnos les esta permitido aceptarse que son nifios ngiguas, que
tenemos mucha sabiduria, porque pas6 algo curioso hace como 3 afios, que a mi se me
ocurrié, tomé un grupo de sexto y se me ocurri6 preguntarles quienes de ustedes hablan
ngigua), y solo 2 nifios levantaron la mano, y yo me quedé sorprendida, ya no saben hablar
ngigua, pero yo creo que estuvo mal mi forma de preguntar de querer saber quiénes hablan
ngigua, porque ya después hace 2 afios 0 3 yo después ya no les pregunté que quienes
hablaban, mas bien yo llegué al grupo y les empecé a hablar ngigua y no habia necesidad de
preguntar y luego yo les preguntaba y me di cuenta que todos entendian, todos entendian lo
que yo les preguntaba solo habia un nifio y una nifia que no hablaban, y me di cuenta que su
mama no era de la comunidad, y sin embargo, entendian todo, pues uno cuenta mucho esas
formas en las cuales uno interactGa con los nifios, y ahora el otro dia llega el director y les
saludo en lengua ngigua, y los nifios respondieron (Maria, 2022).

Lxs nifios y nifias crecen con una nocion desvalorizada de la lengua, la ambivalencia genera
un conflicto de sus propios valores. Sin embargo, lo que han aprendido adn lo conservan de

diversas maneras, y ha sido tarea de los educadores explicitar lo que saben, no Unicamente
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sobre los rasgos linguisticos, también todos aquellos conocimientos practicos necesarios que
han sido transmitidos de forma intergeneracional.

Entonces es también esta parte de que ellos ven que es bueno pues lo que nosotros hacemos,
gue no es malo, que no se tiene que ocultar que saben hablar otra lengua, que realizan muchas
actividades productivas, de convivencia, muchas actividades como para protegerse de
enfermedades que hacen muchas cosas para cuidarse, 0 sea que ha como toda una vida en
este lugar y que los nifios, yo si creo que ellos van a fortalecer su identidad, como su identidad
y por otro lado también valorar lo que saben hacer su familias, y si ellos aprenden y valoran
toda esa parte yo estoy segura que ellos van a seguir haciendo estas actividades, y yo lo veo
muy bien porque es parte de esta autonomia, es parte de ser personas con una soberania en la
forma de ser de vivir, de cuidarse y alimentarse, de producir sus propios alimentos, lo digo
un poco asi de ellos, yo soy parte de la comunidad, yo soy parte de ellos, y aunque sea un afio
que estan conmigo quiero que se lleven estos aprendizajes y si fueron significativos los van
a tener en sus actividades, en el campo cuando yo no vaya con ellos, pero ellos van a seguir
haciéndolo, creo que es algo positivo (Maria, 2022).

Recapitulacion

Cada maestra y maestro prestd una reflexion propia sobre lo que ha significado el
conocimiento para ellos. Desde diferentes momentos y lugares, el conocimiento adquiere un
valor por su utilidad social. Esta utilidad puede ser variable dependiendo del contexto y de la
subjetividad, y con esto me parece interesante prestar atencion a que el conocimiento, de
acuerdo a cada experiencia, es un elemento que se construye constantemente a un nivel local.
El aprendizaje de cada conocimiento posee una fuerte relacion con el sentido de pertenencia
local, que cada sujeto posee con su entorno. La nocion de “conocimiento local" permite
indagar en las caracteristicas de cada saber practico que es continuamente utilizado y
resignificado por los miembros de una comunidad. Esto permite complejizar el multiple valor
de uso que posee el conocimiento tradicional, a diferencia del conocimiento universal-
cientifico que ha sido codificado de forma homogénea. La necesidad de generar un
conocimiento practico o “saber”, se vincula a la reconfiguracion local anclada en las

dinamicas familiares, individuales y comunitarias.
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Conclusiones

Al terminar este trabajo de investigacion me percaté que podria seguir meses 0 afios
indagando sobre las significaciones del conocimiento tradicional. Incluso pensé que seria
interesante profundizar en otros ambitos o en otras zonas geogréficas de México en donde el
conocimiento local tiene mayor relevancia en su aplicacién y su uso social. El sentido o
significacion a nivel interno conduce a dimensiones complejas del ser humano. Cada cddigo
de significacién conduce a una concepcion del conocimiento que es individual, pero también
colectiva y considero que son precisamente estas concepciones lo que le da continuidad a su
practica local. Habria sido interesante incorporar estudios de otras disciplinas como la
psicologia social, que seguramente me hubiera abonado otras categorias conceptuales como
la “familia” para ampliar la discusién que planteo en este trabajo de investigacion.
Igualmente desde la sociologia, el trabajo de Karl Maton (2014) sobre la teoria de los codigos
de legitimacion es fundamental para analizar que un codigo de significacion opera
internamente bajo condiciones sociales extremadamente determinadas. Sin embargo, el
tiempo se vuelve un factor determinante para concluirlo, empero, no descarto en un futuro
lograrlo.

En tanto, como se pudo observar el abordaje desarrollado se hizo desde un nivel social
y cultural, sin embargo, insisto, la psicologia también forma parte del analisis de la
experiencia desde un nivel interno. Asi como puede haber concepciones positivas sobre el
uso de conocimiento tradicional en las localidades indigenas, también hay concepciones
negativas y que son sumamente importantes considerar si se quiere visualizar la continuidad
y la definicion de estos conocimientos.

Como lo puntualicé en la tesis, trabajé con maestras y maestros indigenas que poseen
una larga trayectoria con el Método Inductivo Intercultural, y que traen una construccion
interna sobre el valor de uso del conocimiento a nivel local. En lo particular, pienso que fue
importante colaborar con ellos, el hacerlo me permitié notar cdmo en sus experiencias se
construye una significacion sobre los conocimientos que fueron aprendiendo desde la
infancia y la juventud. Sin embargo, por otro lado, también seria interesante indagar como se
construye la significacion en los nifios; bajo qué codigos de significacion ellos apropian o
conciben el conocimiento desde una temprana edad. O bien, desde otro angulo explorar, ;/qué

concepciones posee un comunero de una localidad indigena que no ha pasado por ningin
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nivel de escolarizacion? Estando en los seminarios de formacion también discutian sobre
muchos conocimientos que son explicitados en los talleres y que poseen un origen colonial.
Por ejemplo, el jengibre es un alimento que fue introducido por los espafioles en la colonia,
y que proviene del sur de Asia. Para su cultivo se requiere de ciertas condiciones especificas,
y también de la nocion de determinados conocimientos. Por lo que en los talleres se
preguntaban: ;Como fue la apropiacion histérica de estos nuevos conocimientos en las
localidades indigenas? Estas son algunas preguntas que pueden seguir la discusion y que se
pueden abordar desde otros enfoques etnograficos en un futuro.

Las conclusiones de esta investigacion se ubican principalmente en dos planos: el
tedrico y el epistemoldgico.

Desde la teoria decidi enfocarme en la modernidad porque las principales preguntas
que presenté desde inicio fueron: ¢ Todos los seres humanos nos relacionamos de la misma
forma con la modernidad? ¢(De que forma se relacionan los pueblos indigenas con la
modernidad? Como lo documenté en el capitulo I diversos autores vinculados con este
enfoque tedrico resaltan que existe una importante diferenciacion en coOmo ciertas sociedades
se han incorporado a la modernidad. En algunas zonas geograficas del mundo la modernidad
penetrd con mas fuerza, y en otras fue apenas incipiente. Consideré fundamental incluir la
dicotomia tedrica entre la modernidad y la posmodernidad, porgue los seres humanos en
mayor o menor medida nos vemos atravesados por ciertos ideales universales dictados por
Occidente. La modernidad se enlaza internamente en cada persona, especialmente en la
ambivalencia de los pueblos indigenas. Por lo que la significacion que un sujeto pueda tener
sobre el conocimiento aprendido localmente, mas alla de tener profundos vinculos familiares,
se relaciona con ideales mas grandes que también impactan en los sujetos. Las formas en la
que los sujetos perciben todos aquellos modelos de pensamiento que llegan desde afuera, va
a determinar la relacion con todos los elementos que son locales. Fue en este punto donde
me resulto interesante debatir, ;qué es aquello que le da continuidad a un conocimiento local?

Desde el plano epistemoldgico, la investigacién me llevd a pensar no solo en las
formas en que se produce conocimiento localmente, sino la relacién que tiene el
conocimiento tradicional con los elementos personales. Para esto, el trabajo de Michael
Polanyi (1962) fue fundamental en funcion de argumentar sobre otras formas de producir

conocimiento mas alla del positivismo cientifico. La concepcién interna que se tiene del
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conocimiento por momentos es individual, pero también se comparte colectivamente
especialmente con la familia. Igualmente incluir las significaciones sobre el conocimiento
tradicional, amplia la multiplicidad de definiciones que puede tener. No hablamos de un
conocimiento codificado, sino de un conocimiento construido socioculturalmente (Olivé,
2015), y que posee sus propias formas de validez y legitimacion local. Seria interesante
adentrarse en las economias locales y analizar la funcién que cumple cada conocimiento en

el desarrollo social y econémico.

Identidad bosquesina: En el caso mexicano.

Para el analisis empirico de este trabajo, me parecié fundamental citar la obra de Gasché en
el capitulo Il, en donde expongo la categoria de “identidad bosquesina”. Si bien Gasché
describe lo “bosquesino” dentro de su trabajo etnografico en la Amazonia peruana y
colombiana, considero que el autor intenta plantear un concepto que nos permite comprender
més adecuadamente la vida indigena, no solo en Pert o Colombia, sino en todo América
Latina, o incluso en aquellas regiones del mundo que posean una gran diversidad social y
cultural. Es cierto que muchos de los elementos que el autor resalta son caracteristicos de las
sociedades amazonicas, como los Huitoto, los Bora, los Ocaina y los Secoya. Como lo resalté
anteriormente, cuando Gasché llegd a Pert se intereso en primer lugar en las “chacras™ que
son terrenos de cultivo sumamente heterogéneos, en donde los nativos amazonicos siembran
y cosechan una gran variedad de alimentos de forma asociada unos con otros. Adentrarse en
el estudio de la organizacion indigena amazoénica, de las formas de pensamiento, de la
religiosidad, y la filosofia indigena, lo llevo a diferenciar un contraste importante con las
sociedades urbanas y asi proponer un concepto adecuado para analizar su realidad
sociocultural.

La modernidad nos ha llevado a pensar que todos formamos parte de este proyecto
global, tal como define Trouillot (2011) todos somos modernos o ‘“diferentemente
modernos”. Gasché confirma que en muchas localidades indigenas en Pert ganan dinero, y
son atraidos por las necesidades urbanas, sin embargo, sefiala que no es posible asumir que
sus valores sociales sean absolutamente urbanos. A la otredad se le ha denominado con
muchos nombres, como indigenas, mestizos, campesinos, o en el caso del Amazonas

“riberenos”. Considera que todos estos nombres hacen alusion a la alteridad en la que son
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nombrados desde las ciudades, y se les define bajo su condicidn de vida “periférica”. Pero si
analizamos sus experiencias socioculturales encontramos elementos de una sociedad que se
desarrolla de forma diferente. La definicion de “campesino” o “mestizo” no son adecuadas
para describir su conocimiento, por lo que la categoria de “identidad bosquesina”, es mas
acertada para introducirse en su anélisis social més alla de conceptos genéricos.

Desde mi perspectiva, lo “bosquesino” es una categoria intermediaria que busca
profundizar més alla de lo que se encuentra entre las sociedades urbanas y las periféricas.
Este concepto rompe con el ideal absoluto de la modernidad, porque tal como refiere Gaschg,
si nos adentramos en su subjetividad, en sus condicionantes sociales, culturales, lingiisticas
y naturales, ampliamos lo que se entiende generalmente por la vida de un campesino rural, o
de la vida de un individuo en zonas suburbanas o periféricas. En este punto, me resulta muy
interesante preguntar sobre la condicion de clase, ¢es la clase social igualmente una categoria
analitica pertinente cuando nos referimos a la sociedad bosquesina? ¢Cuales son los limites
de la clase social como instrumento de analisis? Es precisamente por ello, de acuerdo a
Gasché, que la “actividad” es un indicador y una categoria de analisis fundamental que revela
la subjetividad méas nitida de los actores sociales. La actividad explicita sus motivaciones,
sus necesidades y revela cudl es el fin social de sus acciones a nivel cotidiano.

Por esta claridad conceptual, me remito a la identidad bosquesina para profundizar
sobre el conocimiento tradicional en el caso mexicano. Cada cddigo de significacion asentado
en la experiencia humana tiene una intima relacién con el contexto sociocultural. Es
importante integrar el concepto de bosquesino para poder comprender los sentidos y
significados que se atribuyen a los conocimientos. Tal como refiere Olivé (2015) el
conocimiento tradicional debe ser estudiado e interpretado desde su propio contexto social,
y no desde esquemas urbanos. Si bien muchas maestras y maestros indigenas con los que
pude trabajar tienen un fuerte vinculo con zonas suburbanas tanto de la ciudad de Puebla,
como de la region de Tehuacan, y estan méas conectados con la vida urbana que algunas
sociedades amazonicas, el concepto de bosguesino es importante en funcion de analizar sus
propias concepciones internas sobre el conocimiento, ya que muchos conocimientos operan

bajo condicionantes sociales determinadas.
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Los codigos de significacion

Las preguntas que me orientaron en trabajo de campo fueron las siguientes: ;Cuéales son las
causas que le brindan continuidad al conocimiento tradicional? ;Por qué deciden las personas
continuar utilizando el conocimiento local? Debi enfocarme en observar todos aquellos
elementos internos que le dan fuerza al conocimiento desde un punto de vista subjetivo.
Algunos contintan viviendo en los pueblos lo que facilita comprender los sentidos que las
practicas tienen localmente, pero muchos otros se trasladaron ya hace afios a las ciudades,
como es el caso del maestro Enrique, esto complejiza la significacion de los conocimientos
aprendidos. Es igualmente relevante incluir todas estas experiencias de migracion de los
pueblos a las ciudades, porque permite contemplar otras dimensiones sobre la misma cuestion
y no Unicamente en las localidades indigenas. Puede ser que en la migracién el conocimiento
adquiera significaciones negativas, pero también puede integrar una reapropiacion de lo
aprendido desde la infancia. La migracién me llevo a plantearme, ¢cuantas personas de origen
indigena en las ciudades contintian practicando los conocimientos locales?

Para poder contrastar las experiencias comparé cada entrevista e identifiqué cuéles
son los principales codigos de significacion que las maestras y maestros atribuyen a los
conocimientos. Dentro de sus experiencias mencionaron en su mayoria algunas fases de su
vida en donde el conocimiento cobro relevancia. En el caso de la infancia, el sentido de
pertenencia familiar fue crucial para adjudicar una primera apropiacion del conocimiento.
Esto fue algo que noté de manera recurrente en trabajo de campo, la familia es el primer
espacio de apropiacion, ¢qué me vincula a mi familia? En algunos casos los lazos familiares
son fuertes y la puesta en practica de determinadas actividades, ya sean medicinales,
agricolas, pecuarias entre otras, arraigan dicho sentido de pertenencia desde una temprana
edad.

Por otro lado, noté la utilidad laboral que poseen dichos conocimientos y que las
mismas personas son conscientes de sus beneficios, ya sea en el trabajo con el campo, o
también desde la labor docente. En el caso de este Ultimo, Maria me comento la relevancia
de la explicitacion de los conocimientos en la ensefianza con los nifios. La continuidad de los
conocimientos se asienta también en la docencia, y en la disposicion que tiene el maestro
sobre los conocimientos que también exponen los nifios. Para que exista una continuidad de

los conocimientos locales en el medio docente, pienso que los maestros debieron ser testigos
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en primer lugar de su fin social. Ademas de la familia, es en la docencia en donde los
conocimientos también son apropiados, no solo por los nifios, sino que son reapropiados por
los mismos maestros.

En el aprendizaje de la medicina tradicional también existe un fuerte vinculo familiar.
En algunos casos, los conocimientos son transferidos de generacién en generacion. Como lo
menciono la maestra Isabel, ella aprendi6 sobre el uso y cuidado de las plantas medicinales
por su abuela. Por otro lado, me resultd interesante notar que, sobre la significacion de ciertas
practicas, como lo es el caso de la curacion del “susto”, conducen a ciertas concepciones
particulares sobre la salud. Jorge me platico que una familiar tuvo un fuerte susto hace ya
algunos afos y la llevaron con un psicologo para poder iniciar un proceso terapéutico por
este fuerte shock que vivid. Sin embargo, después de meses de intentar con la psicologia,
probaron ir con un chaman que, despues de dos semanas, pudo ayudar a su familiar. La
concepcion de salud que se maneja en relacion que la curacion del “susto” o “trauma” como
es nombrado en Occidente, conlleva a una forma especifica de entender el funcionamiento
del cuerpo y del “alma”. Estas experiencias que fueron vividas por muchos maestros
conllevan a un sentido interno sobre lo que se entiende por salud de forma amplia, y no
Unicamente desde el aspecto bioldgico o quimico como es manejado desde las ciudades.

Finalmente, la motivacion politica fue otro codigo significacion relevante que pude
notar principalmente en los maestros zapatistas. EI conocimiento adquiere importancia
cuando hablamos de unidades politicas. Tal y como refiere el maestro Jorge, comenzaron a
recuperar y explicitar los conocimientos tradicionales en un inicio “para que no llegaran a
enganarlos desde fuera”. El conocimiento puede estar intimamente ligado con la identidad
social de los pueblos indigenas, y hablar sobre los conocimientos locales puede significar

también un posicionamiento politico interno.

¢El conocimiento esta al servicio de quién?

Esta tesis fue un gran desafio académico, no solamente por el desarrollo del trabajo de campo
en tiempos de pandemia, sino también a nivel personal. Como lo mostré varios autores
pueden abordar el concepto de conocimiento y la produccion de conocimiento cientifico y
no cientifico, pero me percaté que problematizar el concepto de conocimiento significo para

mi repensar una nocion que he construido toda mi vida. Desde la escuela, la universidad, los
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medios de comunicacidn, el concepto de conocimiento es una nocion que se ha extendido de
forma universal, y también se ha asociado Unicamente a la dimensién cientifica. Traté de
construir este trabajo como un ejercicio en donde pueda ampliar las significaciones sobre el
conocimiento y con ello contemplar que cada significado es una definicién diferente del
concepto. Igualmente ampliar la gama de definiciones nos puede llevar a pensar la
complejidad de necesidades humanas que existen, y estudiar como cada necesidad es
entendida desde diferentes cddigos. Si bien el debate entre objetividad y subjetividad en la
produccion de conocimiento tiene larga data, no busco adentrarme alin mas en ese debate por
analizar la subjetividad, sino reflexionar: ¢qué relacién tiene el conocimiento con la propia
subjetividad?

Pienso en la importancia de reflexionar sobre estas cuestiones en la practica, como
sucede con el Método Inductivo Intercultural que me permitié replantearme una y otra vez,
¢como pensar el conocimiento local? Hoy en dia hay quienes interpretan al conocimiento
tradicional como una alternativa, sin cuestionar verdaderamente su fin social o la
significacion interna que tiene en las personas. Incluir estas nociones puede llevarnos no solo
a identificar la fuerza local, sino en repensar que es el conocimiento de forma general y qué
le brinda continuidad, credibilidad y vigencia. En fin, el tema es interesante y el debate sigue

siendo apasionante.
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