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“Y tu ¢, qué vas a hacer cuando Dios se muera?”

(Luis Zapata, EI vampiro de la colonia Roma)

“Dios nunca muere’

(Macedonio Alcala)*

! Pianista oaxaquefio nacido en 1831. Especialmente conocido por su composicidn “Dios nunca muere”. Vals
de 1968 considerado uno de los himnos populares oaxaquenos.
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Muxe?
Graciela lturbide Juchitan 1986

Plata sobre gelatina

2 Esta fotografia de Graciela Iturbide representa un muxe atipico, lejos de los estereotipos que celebran la
etnicidad.



Bonita, hermosa y sensual en verdad

Banada de aroma de rosas y flor

Asi es Jeromefia,

mi mefia preciosa

a la que le entrego mi amor.

Jeromefia linda y preciosa mi amor

radiante de linda hermosura sin par.

Me robas la calma,

te aduefias de mi alma

con tu mirada sin igual...

Tus velas cual gotas de luz y paz

remansos son para el alma.

Divina mujer,

ti me haces feliz,

cuando yo te veo sonreir.

Tu porte de istmefia,

mujer ideal,



hacen que mis ojos te admiren,

te gusta bailar, te gusta sofar

feliz [...]

Cancion La Jeromefia3

Ariana Toledo

Ixtepec, Istmo de Tehuantepec, Oaxaca

3Cancion de exaltacion de las mujeres istmefias compuesta por Ariana Toledo. Afio de composicidn
desconocido.



Introduccién

La célebre fotografia de Graciela Iturbide, en contraste con la cancion de Ariana
Toledo, son la representacion de lo que explora esta tesis sobre muxhe’s. Aquellos
bien conocidos hombres que se visten de tehuana. Por un lado, el enaltecimiento
de la figura de la mujer istmefia (tehuana) y, por el otro, la representacion de un
sujeto degradado. De la primera se ha hablado y escrito de manera amplia, tanto de
las tehuanas como de las muxhe’, quienes adoptan la misma indumentaria. Porel
contrario, parece ser gue, ante la busqueda del reconocimiento de la diversidad,hay
una reaccion de indignacion frente a la posibilidad de proyectar “connotaciones
negativas” (Bourgois 1995:39) de los muxhe’, como en la fotografia de Iturbide, un
sujeto con el cuerpo semi descubierto, rodeado de inmundicia. Esta investigacion
aborda la constitucion del sujeto muxhe’ en el actual contexto de reconocimiento
de la diversidad étnica y sexual, sin dejar de lado todas aquellas “connotaciones
negativas” como la prostitucion, el uso de drogas y la iniciacion sexual a menores

de edad.

Permitanme previamente hablar de mi acercamiento al tema. La primera
muxhe’ que conoci se llama Becky Tylor, con ese nombre se present6 hace mas de
15 anos, tratd de justificar por qué ya no era mas “Roberto”, como hasta entonces
yo lo conocia. Sin embargo, se apresuro a aclarar que podia llamarlo tio o tia, “como
te sientas mas comoda, hija”, me dijo. Para entonces no entendi la relevancia de
llamarla por un nombre u otro, pero desde entonces le he dicho “tia Becky”. Tras la
aclaracion de su gusto por los hombres, no dio mas explicaciones, al menos no de

tipo culturales, no menciond nada étnico o relacionado con el
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Istmo, de donde mi familia es originaria, tampoco iba vestida de tehuana ese dia.
Vestia jeans, como casi siempre, bastante pegados y modificados de tal forma que
acentuaban sus caderas, frecuentemente solia usar playeras de mujer, de una talla
menor a la que le correspondia, para enfatizar su cuerpo delgado. Su cabello era
largo y “colochito”, una expresion frecuentemente usada para referirse al cabello
rizado. Se notaba que se depilaba las cejas, el bigote y la barba, probablemente
con pinzas o cera, ya que no tenia el rastro verdoso que deja afeitarse con un
rastrillo. No hice mas preguntas, en ese entonces la palabra muxhe’, para mi, no
tenia mayor significado. Sin embargo, afios mas tarde, esa palabra adquirié gran
peso “cultural”’, al menos para mi tia, para el movimiento LGBTQ+, para algunos
antropologos y para muchos habitantes del Istmo, quienes lo han asociado a lo
zapoteca, a lo indigena y al orgullo gay. En resumen, el vocablo ha sido dotado de

multiples significados, se anclé en un campo de significacién y de disputas.

Objetivo y preguntas

La zona oaxaquefia del Istmo de Tehuantepec se ha popularizado principalmente
por dos narrativas. La primera alude a la representacion de la mujer tehuana, en
torno a la cual han proliferado obras artisticas conocidas a nivel nacional, esta figura
se acompafia de la idea de la existencia de un matriarcado®. Y, en segundo lugar,
porsu aceptacion de la diversidad sexual manifiesta en la figura de los muxhe’

(también llamados el tercer género), sujetos “biolégicamente” identificados como

4 Seglin Anya Peterson desde mediados del siglo X1X, esta idea se ha intensificado a partir del XX. Frederick
Starr, por ejemplo, ha sefialado desde el siglo XIX que “las mujeres de Tehuantepec son indudablemente las
jefas de la casa; los hombres ocupan una posicion inferior” (1995[1905]:166).



masculinos al nacer que, en algunos casos, se visten con la indumentaria “tipica”
de mujer tehuana. Al muxhe se le han atribuido una serie de practicas que son
aceptadas y reproducidas; por ejemplo, el cuidado de los padres durante la vejez,
el bordado de los huipiles, cocinar, labores relacionadas con el culto a la belleza, el
adorno de las festividades; pero también otras que en la vida cotidianaparecen ser
menos aceptadas, tal es el caso del show travesti, el baile gogo, el trabajo sexual
(incluyendo la prostitucion, el acompafiamiento, el escort y el strip tease) y la
iniciacion sexual de los varones (en muchos casos menores de edad). No obstante,
los muxhe’se han posicionado como una figura emblemética de la sociedad istmefia
(Miano 1998, 2002, 2010). Por ello el Istmo de Tehuantepec ha sido caracterizado
como una sociedad de igualdad, inclusive se le ha reconocido como “paraiso

gueer™ (Islas 2005).

En el presente siglo (donde se ubica esta investigacion) la figura de los
muxhe’ se ha utilizado como simbolo de inclusién sexual al que constantemente
recurren, no sélo antropologos (Marinella Miano 1998, 2001, 2002, 2010, 2012;
Beberly Chifa 1975, 1992; y Bennholdt 1997), sino a nivel popular—
principalmente—cineastas y mercaddélogos. Prueba de ello son las actuales series
y comerciales televisivos. Para ejemplificar, la serie de Netflix Crénicas del Taco
dedico parte de un capitulo a una vendedora de tacos muxhe’ de hombre Marven,
mejor conocida como “Lady Tacos de Canasta”, quien llama laatencion porque,

aungue esta vestida de mujer, vocea su comida con un tono

5 Queer, término en inglés de dificil traduccion al espafiol, puede significar “desviado”, estd asociado a las
“anormalidades™ 0 “desviaciones sexuales” (para mas informacion sobre la discusién, consultar a Echeverria
en las referencias de este texto).



grave.® El pasado 20 de agosto del 2020 Lady Tacos de Canasta ocupé la portada
de algunos periddicos (e. i. El Heraldo, Metro) después de que grabd y transmitio
via Facebook mientras miembros de la policia de la CDMX arrebataron su
mercancia y bicicleta por la falta de un permiso de vendedor ambulante. Otro
ejemplo lo encontramos en un comercial de Grupo Modelo en el que se promocioné
la Cerveza Victoria en el que se asegura que el Istmo de Tehuantepec“es un lugar
donde la igualdad es parte de su cultura [y las muxhe’] son sinénimos de orgullo y

respeto”’.

Debido a la publicidad que ha utilizado a los muxhe’, sobre todo los oriundos
de Juchitan, en los ultimos afios se convirtieron sujeto de estudio y una socorrida
figura publicitaria frecuentados para abordar temas de género, reproduciendo el
mito del “paraiso queer”. Sin embargo, Marinella Miano (2002) sostiene que de
ninguna manera la sociedad zapoteca puede considerarse un “paraiso de las locas”,
dado que sigue existiendo desaprobacion y rechazo que cobran expresion en la
multiples formas de violencia contra los muxhe’. Con todo, Miano reconoce que
indudablemente existe mayor aceptacion de la homosexualidad, en comparacién
con el resto del pais. De acuerdo con esta autora, la aceptacion de los muxhe’ se
debe a la capacidad de la cultura zapoteca para moldear a los sujetos, regular la
permisividad de una homosexualidad manifiesta y el travestismo, capacidad que no
existe en otras sociedades. Otros autores, tal es el caso de Anya Peterson (1968),
han asociado la aceptacién de la homosexualidad a la “identidad o estilo zapoteca”.

Asimismo, Miano destaca que

6 Otro caso bastante conocido en redes sociales es el performancero y antropdlogo Lukas Avendafio

7 Vedse https://youtu.be/ ZsOP1YpfbE.
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los cambios més recientes observados en esta cultura se deben a los medios
publicitarios que siguen los ritmos de los procesos globales; parafraseando a las
autoras, las realidades que antes eran propias de la sociedad noratlantico-
occidental moderna ahora son parte de la globalizacibn proceso que,
presuntamente, podriamos ver reflejado en la frecuente alteracién e intervenciones
de los cuerpos de los muxhe’ de nuestros dias, destacando los implantes y la

mastoplastia (Miano y Gomez 2006; Miano 2012).

Por el contrario, argumento en esta tesis que estas dos formas de interpretar
la aceptacion de los sujetos muxhe’ (asociadas a la identidad, estilo o cultura
zapoteca) alimentan los mitos étnicos de la sociedad istmefia, como si se tratara de
una conciencia étnica® ajena a lo occidental. De ahi que se oscurezca laexplicacion
de los procesos historicos y las relaciones en las que estan posicionados —e
interpelan a— los sujetos de interés de la presente propuesta. Asumo la postura
tedrica que considera la constitucion historica de los sujetos en contextos de poder
desigual (Roseberry 1989). En contraparte, la interpretacién dela “cultura zapoteca”
como algo estructurado, estatico y dado, ajeno a “la sociedadeuropea occidental”,
no permite ver las interconexiones, los conflictos y las relaciones de poder en las
gue los sujetos estan inmersos (Wolf 1987) y mediante las cuales se constituyen

como tal.

Sostengo que la sujecién del muxhe’, es decir, la constitucién de las

identidades sexo/genéricas® de las personas en cuestion, se encuentra

8 Jeffrey Rubin ha discutido este tema en su trabajo sobre la COCEI, referenciado en la bibliografia.
9 Término acufiado por Gayle Rubin en 1975 abordado mas adelante en este texto.
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evidenciada, incitada y encarnada en los discursos ideoldgicos reproducidos y
practicados por los muxhe’, y también por las instituciones con las que se relacionan
y constituyen a lo largo de su vida, tal como la Coordinacién de la Diversidad Sexual,
la familia, las instituciones educativas, la iglesia, entre otras. Esinterés de esta
investigacion poner en tela de juicio la aceptacion de la homosexualidad y el
travestismo masculino como algo naturalmente inscrito o distintivo de la “cultura
zapoteca”; en su lugar, propongo cuestionar y analizar los mecanismos que
constituyen al sujeto, el poder, la ideologia y el posicionamiento de éste ante
procesos globales. En este trabajo analizaré la constitucién de los muxhe’ como
sujetos producidos e interpelados en el contexto de la escalada de las politicas de
reconocimiento a la diversidad étnica y sexual durante las Ultimas décadas en
México. Asimismo me interesa indagar como los sujetos lo viven y se posicionan
politica y culturalmente al respecto. A este propdésito, planteo las siguientes

preguntas que orientaron este trabajo:

1) ¢Cbémo son interpelados los sujetos muxhe’ por el actual énfasis del
reconocimiento a la diversidad sexual y étnica? ¢Como se posicionan o

responden ante este reconocimiento?

2) ¢Desde cuando y cémo estos discursos de reconocimiento han

interpelado a los muxhe™?

3) ¢Como estas narrativas de reconocimiento han impactado a la sociedad

istmena?

15.



Prolegédmenos

La mujer tehuana-zapoteca del Istmo ha inspirado obras tanto literarias y artisticas,
como antropologicas. Entre la primera categoria de intelectuales inspirados por esta
figura se pueden nombrar la escritora Elena Poniatowska?, los pintores Frida
Kahlo™ y Diego Rivera'?, la fotografa Graciela lturbide!® y el ilustrador Miguel
Covarrubias!*. Sin embargo, el antecedente de la construccion de la representacion
de la mujer tehuana se encuentra, por lo menos desde el siglo XIX en algunos
registros de viajeros, por ejemplo, el trabajo fotografico de Frederick Starr'® y
Charles Brasseur. El trabajo audiovisual del siglo XX mas reconocido respecto a la
reproduccion de la figura de la mujer tehuana y del México indigenista es la pelicula
dirigida por Serguéi Eisenstein de 1930 titulada

jQué viva México!, un filme inconcluso que buscaba retratar a México partiendo del
sustrato prehispanico en una continuidad estético-politica y revolucionaria
proyectada a futuro. Eisenstein canonizo la ahora muy difundida figura de la mujer
tehuana: trabajadora, “matriarca”, vestida de huipil, resplandor y holan. Aunque la
pelicula no fue exhibida sino hasta décadas después de su rodaje, quienes supieron
y vieron avances de ella tomaron como valida la creacién artistica de Eisenstein,
sobre todo la idea del matriarcado istmefio. Esta influencia de la figura de la mujer

tehuana y del matriarcado llegd a los antropdlogos que

10 Algunos ejemplos de estas obras: “Hasta no verte Jes(is mio” y “El tren pasa primero”.
11 Arbol de la esperanza” y “Diego en mi pensamiento, autorretrato como tehuana”.
12 Consultar obra titulada “Baile de Tehuantepec”.

13 Consultar exposicion “Juchitan de las mujeres”: http://www.aracielaiturbide.ora/category/juchitan/
14Archivo Miguel Covarrubias, Sala de Archivos y Colecciones Especiales, UDLAP

http://catarina.udlap.mx/xmL ibris/projects/covarrubias/browse/item.jsp?key=amc_migquel_y_rosa_covarrubia

s_i_fotografias_48.xml&id=miquel_vy_rosa_covarrubias_i_fotografias
15Al respecto Margarita Dalton y Gabriela Zamorano han hecho el analisis de la fotografia de Starr.
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han mostrado interés por la vistosa y muy emblematica vestimenta de la mujer
istmefa, debatiendo sus significados y trascendencia en términos oposicionales,
consecuentemente han contribuido a romantizar la figura del “estilo o cultura
zapoteca”. A continuacion, expongo las obras principales que han contribuido al

planteamiento del debate.

Anya Peterson registro la existencia de una serie de elementos distintivos
de la sociedad del istmo que en su conjunto llama “estilo zapoteca” (1968:60).
Dichos elementos consisten en: el traje regional portado por las mujeres, el rol de
éstas en la sociedad y la produccion artesanal. Segun Peterson estas
caracteristicas se han mantenido muy bien como elementos de la “cultura indigena
distintiva” de la zona de Juchitan (1968:55). El estudio de Peterson motivo a otras
investigadoras a ahondar en el rol de las mujeres en la sociedad. En 1992 Beverly
Newbold Chifias se inserté en un poblado del Istmo de Tehuantepec llamado San
Blas Atempa, en este estudio destaca la importancia de la madre en el hogar, siendo
ésta la cabeza de la familia y el centro de las relaciones. Debido a la centralidad de
la mujer tanto en la familia como en el comercio, Chifias sostiene que la sociedad
zapoteca es una sociedad matrifocal (Chifias 1975, 1992). Sin embargo, para
Veronika Bennholdt-Thomsen (1997) no solo se trata de una sociedad matrifocal
sino un sistema matriarcal, mismo discurso que ha sido adoptado y reproducido por
los habitantes del Istmo de Tehuantepec. Segun Bennholdt el matriarcado no solo
esta relacionado con quién tiene el poder, sino con cdmo se determina la
descendencia. En el caso Juchiteco, segun Bennholdt, la relacion de ascendencia-

descendencia se da por linea materna, ademas, la
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sociedad se centra en las mujeres, se aleja del habitual machismo y el trabajo de
la mujer es valorado y bien remunerado; por tanto, la autora argumenta que se trata

de un sistema matriarcal (Bennholdt-Thomsen 1997:27).16

Marinella Miano Borruso (2001, 2002) criticé ambas propuestas, el sistema
matrifocal y el sistema matriarcal como rasgos de la aludida sociedad juchiteca. De
acuerdo con Miano, el rol de la madre se limita al ambito doméstico y comercial,
mientras que en el resto de los espacios estan subordinadas o excluidas. Por
ejemplo, la politica y la produccién intelectual o artistica son considerados espacios
de los hombres, el cual es pensado como “depositario dela autoridad y poder”
(Miano 2001:685). Miano argumenta que debido a la participacion que tienen las
mujeres en la organizacion de fiestas y rituales, asi como sus vistosos y reconocidos
trajes regionales, han sido consideradas un emblema étnico, debido a esto se ha
confundido con un sistema “matriarcal o matrifocal” (Miano 2001:686). Segun Miano,
otra desigualdad que cuestiona el poder femenino sobre el masculino es la doble
moral sexual. La sociedad zapoteca es permisiva con la sexualidad masculina pero
no con la femenina, incluso mas permisiva con la homosexualidad masculina
(muxhe’) que con la femenina (nguiiu’) (Miano 2002; Taylor 2006). Esta permisividad
de la homosexualidad masculina es lo que interesa a Marinella Miano. Para la
autora, la“cultura zapoteca” da espacio a la indefinicion de la identidad sexual

masculina, la

16 Bennholdt determina la relacidn de ascendencia-descendencia debido a que en muchos casos la herencia
se da por linea materna. También al casarse una pareja, segin Bennholdt, es el individuo masculino el que
pasa a ser parte de la familia de la mujer.

18-



liminalidad es lo que permite la aceptacion de los hombres travestidos conocidos

como muxhe’ (2002, 2010, 2012).

Jeffrey Rubin sefala la importancia que ha tenido la peculiar figura de la
mujer istmefia para crear la fantasia de la existencia de un “matriarcado”; las
mujeres han estado frecuentemente asociadas con la autonomia por su control del
mercado y otros espacios donde ellas tienen poder, mantienen estandares de
belleza diferentes a los estdndares mexicanos, con cuerpos obesos y adornos
coloridos (Rubin 1997). Cuando Rubin escribe sobre la Coalicion Obrera,
Campesina y Estudiantil del Istmo (COCEI), un movimiento politico relevante en los
afios 70’s y 80’s en Juchitan, resalta el papel que tienen las mujeres en los
movimientos de resistencia, pues la COCEI promovi6 el lenguaje y cultura zapoteca,
asi como el “empoderamiento” de los indigenas, incluyendo la autonomia cultural
(Rubin 1997:2). Las mujeres juchitecas participaron en las movilizaciones con sus
puifios en el aire, vestidas con los trajes tradicionales, levantaron sus voces
molestas, de esta manera esta figura protagonica fue clave en la creacién de la
representacion “empoderada” de la mujer (ver figura 1), misma que fue
popularizada por los medios. Este proceso contribuyo en la reconfiguracién de una
etnicidad, una identidad zapoteca, relaciones de género y de produccién econémica

(Rubin 1997:5).
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Figura 1. Marcha politica de la COCEI. Graciela Iturbide. Juchitan, México, 1984

Del Instituto de Artes Graficas de Oaxaca (IAGO)

No obstante, Rubin indica que la construccién del discurso del matriarcado
es parte de un mito de la literatura [y del cine] que pretende colocar a la mujer
istmefia como un ideal de autonomia distinto al masculino, en este tenor, se generé
una romantizacion de la mujer tehuana, figura que ha sido retomada por algunas
creaciones artisticas y estudios antropologicos. Misma figura que no sélo ha sido
reproducida y apropiada por algunas mujeres, sino también adoptada, potenciada
y proyectada por los muxhe’ quienes, segun me han referido en las entrevistas que
he realizado, en esos mismos afos, empezaron a portar ropa de mujer (huipiles y
rabonas). Los muxhe’también participaron en los movimientos politicos de la época,
a ellos se les adjudico los espacios relacionados con las enfermedades sexuales

como el VIH y SIDA (Rubin 1975).
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El Istmo de Tehuantepec contiene los apdcrifos de género mas buscados y
deseados: como el matriarcado y el paraiso queer, con lo cual el Istmo deviene un
referente para los estudios del llamado “tercer género”. Concuerdo con la postura
de Miano en el debate de la no existencia de un matriarcado porque, como ella
argumenta, aunque la relacién de ascendencia se da por linea materna y las
mujeres tienen mayor intervencién en el mercado, su participacion en la sociedad
y su papel como “centro de la familia”, no estan relacionados con un sistema
matriarcal, sino con el abandono por parte de los padres de familia usual en esta 'y
otras latitudes del pais. Al igual que Jeffrey Rubin (1975), considero que la
representacion de la mujer tehuana ha sido romantizada y se ha buscado reproducir
la idea del matriarcado indigena, pero su explicacion no se limita a una identidad,
estilo o cultura zapoteca, como han argumentado Chifias (1992), Bennholdt (1997)
y Miano (2010, 2012). Miano considera que es la cultura zapoteca (lejana a la
europea) la que ha moldeado al sujeto, la que genera espacios de liminalidad (como
la “muxheidad”). Otros estudios de género, como los anteriormente mencionados,
también han asociado “el tercer género” a culturas indigenas y desconectadas del
resto del mundo (Miano y Gémez 2006), tal es el caso de los hijra en la India y los

berdache en el norte de América.

Para analizar la creacién de sujetos como identidades sexo/genéricas que se
posicionan en procesos Yy discursos de diversidad sexual y étnica, retomo la
categoria identidad sexo/genérica de Gayle Rubin (1975), entendida como
productos de la actividad humana (de opresion histérica fundada en el parentesco

y en la creacion de la familia mondégama). La autora sostiene que “en las



sociedades preestatales, el parentesco es el idioma de la interaccion social” (Rubin,
1975:106), pues organiza el comercio, la politica, la vida ceremonial y lo economico.
El sistema de parentesco, no alude Unicamente a un registro biolégico,se trata de
posiciones o lugares ocupados socialmente que, incluso con frecuencia, pueden
contradecir relaciones genéticas. Es decir, para la autora el parentesco es
organizacion y la organizacién no solo otorga un lugar, sino tambiénpoder en esa
trama de posiciones. En este sentido, el sistema de parentesco (la familia) funciona
como un mecanismo de interpelacién que organiza y constituye alos sujetos a partir
de la ideologia. La palabra “ideologia” no debe ser entendida como el mundo de las
ideas, la ideologia es una “representacion” de la relacion delos sujetos con sus
condiciones de existencia, la ideologia es practica—por tanto, es material—y tiene
como funcion reproducir las relaciones sociales de produccion, las cuales son
necesarias para la existencia material de las formaciones sociales y modos de
reproduccion (Hall 1983:174). La ideologia necesita de instituciones culturales
(como los medios, los sindicatos, partidos politicos) que, aunque no estan

vinculadas directamente con la produccién, cumplen la funcion de interpelar.

La ideologia, a través de varios mecanismos, reproduce las relaciones de
produccion, es la practica que interpela al sujeto por medio de aparatos especificos
0 instituciones y organizaciones sociales (Althusser 2008 [1970]; Hall 1983:175). La
ideologia siempre existe en un aparato y sus practicas, llamese estado, familia,
iglesia o escuela. Es decir, estamos constituidos en procesos de ideologia, en una

posicién de reconocimiento 0 encuentro entre Nosotros mismos



(Hall 1983:178); que interpelan, incluso, las identidades sexo/genéricas, que

constituyen los sujetos muxhe’.

Los trabajos preexistentes que cimentan esta investigacién respecto a los
temas de género comparten una perspectiva critica respecto al discurso feminista
de occidente, el cual, en palabras de Chandra Talpade Mohanty, ha construido un
sujeto sexo/genérico monolitico del llamado “Tercer Mundo”. Por ello, el
predominio en la produccién académica ha desarrollado categorias particulares
para estudiar a “el Otro”, en primer lugar, la denominacion de lo que se nombra
como “Occidental” y lo “no Occidental” (Primer Mundo/Tercer Mundo, Atlantico
Norte/Sur Global, entre otros), en casi todos los casos se presupone una relacion
de dominacion y oposicion estructural entre uno y otro. Esta construccion feminista
“Occidental” no se limita a la produccion de conocimiento de las identidades
sexo/genéricas, sino que se trata de una practica politica con propdésitos ideoldgicos
especificos (Mohanty 1984:120)’. Es decir, segin Mohanty (1984), enel feminismo
académico (occidental) estan implicitas las relaciones de poder, las cuales producen
y asumen la diferencia sexo/genérica del “Tercer Mundo”, en ocasiones sin
cuestionar el papel de las interconexiones econdémicas y politicas entre la

produccion académica feminista “Occidental” y la “no Occidental” (Wright 2006).

El riesgo de las suposiciones de la diferencia de los sujetos, es decir, de

teorizar al “Otro cultural”’, es ejercer un poder discursivo que asume varias

7 Mohanty (2003) ha revisitado y formulado una autocritica a la dicotomia del feminismo occidental y del
tercer mundo. Mas adelante en este texto se trata este tema.

.23.



aseveraciones, entre ellas: la diferencia del “Otro” (la falta de interconexién entre
lo Occidental y no Occidental), la homogeneidad, la diferencia sexo/genérica
tercermundista, la sexualidad constrefiida. En este sentido, el feminismo occidental
da como resultado la concepcion de sujetos explotados, sin poder, débiles, sumisos,
sexualmente limitados. En este trabajo retomo la critica para reflexionar sobre la
constitucion del sujeto muxhe’, no como un sujeto pasivo, explotado o sumiso, sino
como un sujeto politico en relacion directa con los cambios econémicos y politicos
gue se suscitan a nivel global y asi analizar la diversidad sexual también como una

posicién politica.

Metodologia

La constitucion del sujeto como tal, asi como la apropiaciéon de los discursos de la
diversidad sexual y étnica se expresan de diferentes maneras, por mencionar
algunos ejemplos: los relatos de arrestos de hombres vestidos cuando los muxhe’
no eran un emblema de inclusion, los conflictos en las Velas'® gay, las historias
sobre cOmo las parteras esperan un nacimiento muxhe’ dependiendo si el neonato
“viene bocarriba o bocabajo”, las misas muxhe’, las mujeres que ensefian a bordar
a sus hijos muxhe’, la iniciacion sexual de hombres menores de edad por muxhe’s,
las practicas no tan aceptadas como el show travesti, la prostituciéon y el

acompafamiento en forma de escorts, entre otras.

18 Qe le llama “velas” a las fiestas celebradas en el Istmo de Tehuantepec consideradas “tradicionales” o

“indigenas” que festejan a los Santos Patronos de los familiares, oficios, grupos o lugares. Estas fiestas se
Ilevan a cabo en la noche, se hacen en agradecimiento de la salud o de las buenas cosechas. A esta fiesta

asisten las mujeres con el traje tipico elegante (flores sobre terciopelo negro).
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Para el registro de todo ello y con la finalidad de contestar las preguntas de
investigacion anteriormente planteadas, recabé la evidencia necesaria bajo las
condiciones que se vivian durante los meses de junio, julio y agosto del 2020 de la
pandemia causada por el COVID-19. Por ello, la estancia en campo durante tres
meses que estaba planteada en Ixtepec, Istmo de Tehuantepec, Oaxaca, no se llevé
a cabo. En consecuencia, la observacion directa y participante que estaban
programadas como parte del trabajo de campo con una visita prolongada a la
Ciudad de Ixtepec fueron suprimidas como técnicas de investigacion privilegiadas.
Cabe mencionar que la construccién de datos etnograficos no se limita al trabajo de
campo in situ, puesto que las practicas culturales no estan contenidas en espacios
claramente delimitados, aislados o restringidos; por el contrario, esta creacion de
fronteras culturales, espaciales y temporales podria implicar reducciones analiticas
incapaces de rastrear las interconexiones (Zendejas 2008). Por ello usé las
herramientas tecnoldgicas, principalmente fueron Illamadas telefénicas vy
videollamadas de entre 20 minutos y 1 hora. Algunas entrevistas fueron elaboradas
presencialmente, mientras Becky Tylor estaba en Puebla. En cuanto a las
entrevistas, 20 de ellas fueron grabadas: de un total de 18:30 horas grabadas, ocho

horas fueron transcritas.

Utilicé la historia de vida como herramienta principal para analizar como el
discurso del reconocimiento de la diversidad sexual y étnica es reinterpretado y
encarnado por los muxhe’en sus practicas diarias a lo largo de su vida. Becky Tylor
fue la informante clave en la que se centra la historia de vida construida paraeste

propoésito. Se trata una muxhe’ de actualmente 42 afios quien nacio en la
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Ciudad de Ixtepec. Aunque crecio ahi, en los ultimos afios se ha dedicado a viajar
por fines de trabajo, entre ellos, el trabajo de la prostitucion, el show travesti, el

acompafiamiento y, en menor medida, el comercio informal de ropa.

Retomé el enfoque del “curso de vida” (Blanco 2011), elaboré un registro
exhaustivo de las experiencias personales de vida articuladas a los procesos de
globalizacion, fragmentacién, eventos histéricos y cambios econémicos. Los ejes
gue organizan estas narraciones fueron: la trayectoria, la transicion y el turning point
(Blanco 2011:12). La trayectoria es la linea de vida, abarca desde el nacimiento a
la muerte en varios ambitos: familiares, escolares, etc. La transicion hace referencia
a cambios de estado, posicion o situacion, por ejemplo, salida de casa, ingreso a la
vida laboral, el despertar sexual, entre otras. El turning point alude a los cambios de
estados que pueden causar fuertes modificaciones, que pueden —incluso— cambiar

el curso de vida.

Asi mismo, me vali de la informacion recabada mediante entrevistas grabadas
presencialmente, tanto en Ciudad de Ixtepec como en la ciudad de Puebla. El
pasado septiembre y diciembre del 2019 realicé una estancia corta en la Ciudad
de Ixtepec que me permiti6 hacer algunas entrevistas y establecer contactos.
Gracias a la relacion de parentesco existente, el acceso fue agil, por lo que logré
contactar algunos informantes, ademas de los parientes. No obstante, la demanda
de profundidad y detalle requirié6 de un segundo acercamiento, de entrevistas mas
exhaustivas, las cuales fueron realizadas via telefénica o videollamada durante
2020, en su mayoria. Otras mas, sobre todo durante 2021, fueron realizadas

presencialmente, Becky Tylor en diferentes periodos de ese mismo afio residio
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temporalmente en mi casa de la ciudad de Puebla. Algunas veces durante una
semana, en otras ocasiones permanecia por mas de veinte dias. Las platicas y
entrevistas en esas ocasiones fueron mas enriquecedoras. Gracias a esta
observacion y la convivencia cotidiana, pude conocer su dia a dia en escenarios
tanto personales como profesionales relacionadas con el trabajo sexual, pero

también con su apropiacion del discurso de la diversidad étnica.

Organizacién de la tesis

La tesis esta organizada en tres capitulos, ademas de la introduccion, reflexiones
finales (epilogo) y anexos. En el primero, “El culto a la diversidad étnica” discuto
cémo el discurso de la multiculturalidad ha interpelado a los sujetos para la
constitucion del muxhe’ a partir de su reconocimiento étnico y cultural. En el
segundo, “Prostitutas e iniciadoras sexuales... los limites del actual reconocimiento
de la diversidad sexual” discuto como las actuales politicas de reconocimiento de la
diversidad sexual han favorecido —e instrumentalizado— la construccion de la figura
del muxhe’ como simbolo de la diversidad. El objetivo del segundo capitulo es
marcar los limites del feminismo dominante, los debates de género y sexo,
principalmente al sefialar la problematica de leer en términos de opresion degénero
la opresion sexual. En el tercero, titulado “La construccion de la representacion de
lo muxhe” abordé como se ha construido la figura del Istmo de Tehuantepec como
un paraiso de la diversidad, analicé como esta narrativa del Istmo y de Oaxaca, no
sélo es reproducida por los habitantes del Istmo, sino también ha sido popularizada

a nivel nacional e internacional, sobre todo por las muxhe’, quienes
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son consideradas imagenes publicas por su gran participacion en la politica del

pais.
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Capitulo I. El culto a la diversidad étnica

—Estoy siendo detenida, hija —dijo Becky.

—¢,Qué paso? ¢ Te llamo? ¢ Estas bien? —conteste.
—Pues, llegé el momento.

—¢DoOnde estas?

Ella envia la ubicacién, es en una zona en CDMX, cerca del Mercado

Mixcoac.
—Manda cuerpos policiacos, reporteros, hagan ruido.
Silencio.

(Del diario de campo 24 de julio 2021)

Recibi la llamada de Becky casualmente el mismo dia que se celebr6 por segundo
afio consecutivo la Guelaguetza muxhe’. La Guelaguetza (asi sin el muxhe’) es
probablemente el evento folklérico mas importante del Estado de Oaxaca, y también
donde se reproducen todos los estereotipos étnicos de las ocho regiones. Se
celebra cada julio en el Cerro del Fortin, el punto geogréafico mas elevado de la
ciudad capital. En esta fiesta se reunen las canciones y las danzas “tipicas” de cada
una de las regiones (Cafada, Costa, Istmo de Tehuantepec, Mixteca, Papaloapan,
Sierra Norte, Sierra Sur y Valles Centrales). Cada region es representada por un
grupo de personas que portan el traje tipico de cada territorio,los hombres suelen

llevar una camisa y pantalones de manta blanca, mientras que
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las mujeres usan los huipiles y las enaguas con bordados y colores emblematicos
de su lugar de origen. Esta fiesta normalmente se acompafa de una serie de
actividades turisticas y culturales, como las ventas artesanales tanto de comida,
mezcal y ropa, una exposicion militar, pero también conciertos de musica mexicana
y rock. Aunque la fecha oficial de la primera Guelaguetza data de 1932, es del
conocimiento popular que la fiesta se celebra desde antes de la conquista, se dice
gue fue un ritual prehispanico para los dioses, esto se refuerza con el argumento
gue afirma que el vocablo tiene su origen en la lengua zapoteca y en espafiol
significa “cooperar.” Aun si se considerara que la Guelaguetza tuvo su origen en la
época colonial, su mayor esplendor lo alcanzé en el periodo posrevolucionario, tras
el terremoto de 1931. La Guelaguetza, que para entonces se llamé “Homenaje
racial”’, fue el plan que, con espiritu nacionalista, tuvo la intencion de reactivar la
economia regional (Garcia 2019:48). A partir de entonces,y hasta los ultimos afios,
la Guelaguetza ha fortalecido los estereotipos étnicos que marcan a las
poblaciones de distintas regiones del Estado de Oaxaca. Constituye uno de los

ejemplos mas claros de la instrumentalizacion de la diversidad.

Con el tiempo, la Guelaguetza, esta “puesta en escena de todos los
estereotipos regionales” (Garcia 2019:44), ha tomado renombre a nivel regional y
nacional. Ahora es un punto de encuentro para el reforzamiento de la diversidad
cultural, da soporte a la “identidad mexicana” al tiempo que revaloriza el pasado que
anteriormente era despreciado (2019:48). Poco a poco, comenzaron las

reproducciones de la Guelaguetza a nivel local; el Istmo de Tehuantepec no fue la



excepcion y los promotores de la fiesta en esta region —a diferencia del resto de
las representaciones— tuvieron la argucia de adaptarla al referente regional, en este
caso, a lo muxhe’. Asi, en el 2020, en el marco de la celebracion de la diversidad
sexual que ha cundido en el pais, se realiz6 por primera vez una Guelaguetza
muxhe’ organizada por los miembros de la “comunidad” muxhe’, mismos que
justifican que esta version de la fiesta tiene como fin defender el reconocimiento de
la diversidad sexual en cada una de las regiones. Los bailes representativos de cada
region se realizan por miembros de la comunidad LGBT+,pero también pueden
participar no miembros, usando la misma vestimenta que se porta en la Guelaguetza
celebrada en la capital del Estado. La union de Guelaguetza-muxhe’, ya no solo
vehicula el estereotipo étnico de la diversidad cultural, sino también la consigna de

la diversidad sexual.

Al igual que el afio pasado, el evento se transmitid en linea debido a las
condiciones sanitarias derivadas del COVID-19 y las restricciones adoptadas para
evitar concentraciones masivas. El 24 de julio, las muxhe’s, vestidas con el traje
de tehuana, se presentaron empleando los idiomas zapoteco y espafol,
pronunciandose como parte del “corazén de los Oaxaquenos”, en sus palabras “de
la tierra de las mujeres valientes y trabajadoras, tierra de las auténticas muxhe’s
[...]". Fortuita coincidencia fue recibir la llamada de Becky Tylor, advirtiéndome,
atemorizada, que estaba siendo detenida mientras ejercia uno de sus trabajos, la
prostitucion. En el mismo dia, mientras unas practicas asociadas a lo muxhe’ eran

celebradas (el uso de trajes “tipicos”, el hablar una lengua indigena y la
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reproduccion de una “tradicidon”), otras eran criminalizadas y condenadas (el trabajo

sexual).

En este capitulo analizaré como impacta el multiculturalismo en el
enaltecimiento de las primeras practicas, las celebradas. También como los sujetos
son producidos e interpelados por el actual reconocimiento de la diversidad étnica.
Sostengo que existiria una exacerbacion de la promocion de la diversidad étnica
(que reafirma la pluralidad) y una ausencia de debate teérico sobre el
multiculturalismo y sus variadas derivas. Este capitulo explora la constitucién del
sujeto muxhe’ como sujeto multicultural, el cual supuestamente, como parte de una
cultura indigena, es considerado como el portador de una conciencia de género y
cultural. Debato con las perspectivas multiculturalistas y el culto a la diversidad
étnica que, en su afan del reconocimiento de la diversidad, enmascaran las
condiciones materiales y las relaciones desiguales de poder en las que los sujetos
se encuentran inmersos. En la primera parte del capitulo abordo los conceptos
clave: ideologia, sujeto, interpelacion y constitucion del sujeto. En la segunda parte
reflexiono sobre el multiculturalismo y el culto a la diversidad étnica. En la tercera,

hablo del muxhe’ interpelado por el discurso multicultural.

1.1 Ideologia, sujeto e interpelacién

He mencionado en la introduccion de este trabajo mi interés por analizar la
constitucion del sujeto muxhe’y su interpelacion por politicas de reconocimiento

de la diversidad adoptadas en las ultimas décadas en el pais. Cabe aclarar
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entonces, qué entiendo por ideologia, sujeto, interpelacién y constitucion del sujeto.
La ideologia, en palabras de Stuart Hall, es la practica que interpela al sujeto por
medio de mecanismos especificos, instituciones y organizaciones sociales
(1983:175), siempre existe en un aparato y sus practicas, llamese estado,familia,
iglesia o escuela. En conjunto, los sujetos de cierta manera “aceptan” la diversidad
sexual y étnica como parte de si mismos mediante la ideologia, tambiénlos deseos,
aspiraciones y creencias; asi, el sujeto forma su identidad por experiencias propias

y particulares (Foucault 2011).

Entonces, la nocion de sujeto se resume como un individuo que esta
atravesado por la ideologia (Arenas 2018:39). No hay ideologia sino por y para los
sujetos y toda ideologia tiene por funcion la constitucion de individuos a sujetos
(Althusser 2008 [1970]: 59-60). El individuo esta regulado internamente en una
modalidad determinada que, a su vez, esta sujeto a un momento y una historia
determinada. La interpelacidén, segun Althusser, es el proceso que recluta y
“transforma” a los individuos en sujetos. Es decir, la interpelacién de sujetos y la
ideologia son una misma cosa. Por ultimo, entiendo por constitucion del sujeto, el

reconocimiento del sujeto por él mismo (Althusser 2008 [1970]:72).

Los muxhe’se reconocen a si mismos como sujetos de una diversidad étnica
y sexual. Becky Tylor, en las platicas que sostenia con ella, me referia el peso de lo
indigena (zapoteca) en la constitucion de lo muxhe’. Dice Becky: “para poder ser
muxhe’, hay que conocer la historia de donde venimos, por ejemplo, es necesario
saber que la madre de la cultura zapoteca nacié en Tehuantepec.” Continda Becky,

“no es nada mas ponerse un huipil, vestirse de mujer y ya soy



muxhe’, no es asi. Lo tienes que hablar desde tu nifiez, como has crecido, cémo
fueron tus abuelos. Por ejemplo, mi abuelita Chencha que hacia el curado®®; o el
chocolate, de la abuelita Angela... esa parte femenina de querer hacer cosas
similares a ellas.” Insiste Becky en la importancia de conocer las “tradiciones” de las
familias y el papel de las mujeres en esas tradiciones. El tema de ser muxhe’y nacer
en el seno de una familia zapoteca tiene un gran peso para ella; prosigue: “en la
familia zapoteca se aprende desde pequefios a limpiar, lavar ropa, lavar los trastes
y hacer cosas de mujeres”, explica que las mujeres son quienes tienen la batuta de
la casa, “la mujer istmena, dice Becky, es una mujer trabajadora, y yo queria ser
como ellas”[...] “Lo muxhe’ ;,como te diré?, es algo ya de nuestra cultura zapoteca,
de nuestras raices, pues. Es algo que se vive, que se lleva en la sangre” —reitera

Becky.

1.2 La caceria de las locas y el papel del multiculturalismo

“[...] caminando como loca
bullanguera con delirio de persecucion” (El

vampiro de la colonia Roma, Luis Zapata)

El vigente enaltecimiento de los muxhe’ no es y no ha sido siempre asociado a la

cultura zapoteca, no es parte (tampoco) de alguna tradicién milenaria, como se

19 Dulce fermentado, tipico de la region del Istmo. Normalmente elaborado de ciruela o nanche. Su modo de
preparacion consiste en la recoleccidn de fruta cuando todavia esta verde, y el reposo en alcohol durante
minimo seis meses
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han encargado los medios de popularizar. Muy por el contrario, hace apenas
cincuenta afos, la persecucion legal estaba justificada, sobre todo en términos
morales. Como refiere Gayle Rubin (1984) los gays y las prostitutas ocuparon —en
algunos casos todavia ocupan— zonas delimitadas y debieron de batallar contra la
policia para defenderlas. La persecucion legal de estas poblaciones se justifico
mediante la ideologia que descalifica las practicas sexuales de ambos grupos,
considerandose peligrosas, indeseables y degradantes. Al respecto, Carlos
Monsivais, junto con Alejandro Brito (2010), se han encargado de narrar cO6mo
pasaron de ser sujetos perseguidos a tomar espacios publicos, es decir, como

transitaron“del closet a la calle” en México.

A finales del siglo XIX y antes aun, ya existia un lenguaje médico y cientifico
para referirse al travestismo y a la homosexualidad; pero no era parte de lo publico,
el debate de la homosexualidad se mantenia en manos de los expertos dela salud.
Para el periodo de 1900, la desaprobacion de la homosexualidad no sélo se
justificaba en términos morales sino también biomédicos. Se consideraba que
existian normas superiores a las de la ley, dichas normas eran las “leyes naturales”,
la homosexualidad desafiaba no solo las leyes “morales” si no las leyesde la
naturaleza. En 1901, el suceso mas difundido llamado “el baile de los cuarenta y
uno” fue de gran relevancia histérica ya que introdujoa la homosexualidad en el
debate publico en México, ya que hasta entonces la homosexualidad residia
confinada en espacios clandestinos (burdeles y bares). El baile de los cuarenta y
uno se traté de una fiesta de la clase aristocratica en la CDMX que era celebrada

por hombres vestidos de mujer, que usaban ese espacio



para mostrar abiertamente su homosexualidad. Esta historia se hizo famosa debido
a que durante la madrugada la policia irrumpié y se produjo la redada en lacual
fueron arrastradas en realidad 42 personas, sin embargo, el nimero se ajustda 41.
Se dice que la persona faltante era Ignacio de la Torre, el yerno de Porfirio Diaz,
quien estaba casado con Amada Diaz, muchos periédicos sacaron sus notas
amarillistas, algunas ilustraciones fueron elaboradas por José Guadalupe Posada,
grabadista de gran prestigio, autor de la popular “catrina”. Para entonces no habia
ley que prohibiera la homosexualidad, por lo que la detencidn se jusificd en términos
morales, por “falta a la moral’, mismo discurso con el que se persiguio la
homosexualidad en México. A partir de entonces, la homosexualidad en el pais paso

de escabullirse en la clandestinidad a la abierta condena publica.

Entre 1920-1960, a pesar de existir intolerancia homofébica evidente, la
“visibilidad” publica se acotaba al &mbito intelectual y politico, durante este periodo
las obras de Xavier Villaurrutia, Carlos Pellicer, Salvador Novo, connotados
escritores, se dieron a conocer. A su vez, influenciados por otros escritores gays
franceses, como Marcel Proust o el inglés Oscar Wilde, sirvieron para formar la
identidad gay mexicana segun afirma Monsivais (2010:30). Durante los afios 1960-
1980, seguia existiendo la condena publica, Susana Vargas y Cuauhtémoc Medina
se encargaron de hacer una recopilacion del periédico Alarma, en el que con titulos
como “asquerosa depravacion sexual”, “degenerados”, “descarados”, se muestran
a hombres vestidos de mujer en diferentes lugares de México. Aunque el

movimiento LGBT en México empezaba a cobrar importancia debido a su

notoriedad en espacios publicos en otros paises e



incluso en ciertos momentos —como en el carnaval— o en acotadas zonas del pais,
las muestras de homosexualidad o trasvestimo seguian prohibidas y perseguidas
por la policia local. Prueba de ello es lo que he titulado la caceria de las locas de

los afios 60 y 70 en el Istmo de Tehuantepec.

La mayoria de los muxhe’ en Ixtepec, lugar que me propuse investigar para
esta tesis, se conocen entre si. Mientras pasaba unos dias en septiembre del 2019,
mes en el que se festeja al Santo Patrono, aproveché la ocasion para conocer y
entrevistar a varios muxhe’ de la zona. Uno de mis primos, Josué, quien es
vendedor de comida ambulante, es bastante conocido por su oficio. Me acompafné
para presentarme a algunas personas. Me habia hablado de “Luis, el modisto”, un
muxhe’ que no se vestia como mujer, pero se reconocia como muxhe’, por
curiosidad fuimos a presentarnos y a entrevistarlo. José Luis aclaré que él no se
vestia de mujer porgue le parecia una falta de respeto hacia las mujeres istmefias
y que él no se concebia como mujer, de hecho le parecia un poco grotesco que los
hombres quisieran parecer mujeres, cuando biolégicamentees imposible para ellos

serlo. Se apresur6 a decir que vestirse de mujer era algo muy reciente:

“Si sabes, ¢no?, seguro te pueden contar mejor las Intrépidas”
—Intrépidas, locas, gaviotas de pico largo?®"—interrumpe Josué para
hablar de las muxhe’. [Las Intrépidas, es el nombre que lleva la vela
muxhe’ que se ha hecho en Juchitan ya por varios afios]. Pregunté la

razon de todos estos nombres. José Luis t, explica: “Antes solo se

20 | a asociacion de la gaviota hace referencia al ave costera, se destaca por su astucia al momento de capturar
la comida. El pico largo hace referencia al “miembro viril”. Consultar Anexo 1.
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vestian para confrontar y hacer enojar a los policias, por eso se
llamaron intrépidas. Anteriormente estaba prohibido vestirse y los
muxhe’ lo hacian por las noches para retar a la ley. Se salian de sus
casas vestidas, locas, alborotadas y buscando el peligro” (24 de

septiembre de 2019).

Segun han referido las personas entrevistadas en campo, la persecucion de
las muxhe’ tiene aproximadamente 50 afos. Previo a ello, existen algunos relatos
populares entre las muxhe’ y otros habitantes del Istmo, en los que narran la
confrontacién que tenian con la policia local. Es decir, anteriormente —durante la
persecucién—las muxhe’eran cazadas y perseguidas, vivian relaciones asimétricas,
experiencias represivas y discriminatorias. Con la politica multiculturalista
celebratoria de la diversidad han pasado a ser aceptadas e inclusoaclamadas. El
auto reconocimiento de las “locas” como sujetos de la diversidad, promovido por el
actual multiculturalismo han llevado a las locas a ganar su espacio y reconocimiento,
convirtiéndose, ahora, en un emblema de “empoderamiento” (Rubin 1997). Esta
‘imagen de empoderamiento” femenino se ha utilizado por los muxhe’s durante el
presente siglo, y con ello se ha fortalecidola idea de inclusidén y reconocimiento a

la diversidad sexual y étnica.

Pero, ¢quiénes eran esas locas y por qué fueron cazadas? ¢En qué momento

empezaron a ser normalizadas?

“Estaban Mecha, Chito, Balta Yany y yo [Huicho]. Porque entonces en

Juchitan se dividia en tres partes: la gente pobre y analfabeta, la



gente rica 'y conservadoray la gente de fuera que [estaba] influenciada
por sus creencias y el qué diran. El presidente municipal era Mario
Marin Pineda, vivia en el centro [de la ciudad]. Las vestidaseran mas
bien locas que venian de fuera y locas que se salian de Juchitan y
regresaban ya muy cambiadas. Site veian en la noche[los policias] te
llevaban a los separos y te interrogaban: ¢ que haciasde noche en la
calle? no podias salir de mujer, menos si eras muy joven. Se burlaban
mucho de ti hasta los pinches mayates. Habia un grito que les
dedicaban: “jachauuuu!”, por eso nos ibamos a Espinalo Ixtalpepec,
Comitancillo o Salinas, Tehua[ntepec] era mas tranquilo.Después vino
Taru [expresidente Manuel Musalen Santiago] como presidente, y ya
empezaban las Intrépidas, luego se fue normalizando todo. Ya venian
vestidas de Veracruz, Salinas, Matias Romero, Tabasco y Chiapas,

junto con las primeras de Juchitan” (Entrevista Huicho, mayo 2020).

Los muxhe’ se han consolidado como una figura embleméatica de la sociedad
istmefia (Miano 1998, 2002, 2006, 2010). Por ello el Istmo de Tehuantepec ha sido
propuesto como el reflejo y confirmacion de una presunta sociedad de igualdad,
incluso en algunos casos se lo ha llamado “paraiso queer’? (Islas 2005). De
acuerdo con la narracién de Huicho, muxhe’ de Juchitan, las fechas aproximadas

del ejercicio de los ex Presidentes Municipales de los que habla serian: para Mario

2L Queer, término en inglés de dificil traduccion al espafiol, puede significar “raro” o “desviado”, esta
asociado a las “anormalidades™ 0 “desviaciones sexuales” (consultar Echeverria en las referencias de este
texto).



Marin Pineda entre 1969-1971 y para Manuel Musalen Santiago entre 1972-1974.
Un afo previo a la primera celebracion de la Vela muxhe’ en Juchitan (es decir,
1975). Para entonces, las “locas” eran hombres de estratos econdémicos bajos,
gue aprovechaban la noche para escapar, salian vestidas de mujeres. Durante esas
salidas las muxhe’ eran agredidas por las autoridades, se les cuestionaba no sélo
la hora sino la vestimenta, en algunos casos eran llevadas a los separos debido a

sus escandalos.

Dicha serie de medidas que se encargaban de castugar las mencionadas
expresiones en la via publica, no se reducian a una sexualidad peligrosa, existen
también registros relevantes respecto a la poca tolerancia ante la diversidad étnica
gue datan de dos siglos atras. Segun Cristina Oehmichen (2015) la eliminacion
simbdlica del indio tuvo origen desde los primeros afios del siglo XIX, no obstante,
fue durante el siglo XX que se realizaron esfuerzos por “desindianizar” a México.
El Estado mexicano bajo la idea de “forjar patria” lanzd una serie de politicas
publicas que pretendian la unificacién cultural y lingtistica, la creacion de una
macro-etnia mestiza (2015:147). El “indio” representaba un problema para los
objetivos de consolidar un estado nacional y las peticiones del momento tales como
“‘desindianizarse” o “blanquearse” ganaban terreno en el debate publico. A nivel
nacional se invisibiliza lo indigena y se resalta el mestizaje como parte de la
mexicanidad que, como paradoja, posteriormente buscard su originalidad o su
etnicidad en el pasado prehispanico. Para entonces se pretendia que todos los
“‘indios” se reivindicaran como mexicanos para que el pais pudiera “progresar”. La

construccion del Estado Nacion pasaba por superar la heterogeneidad cultural
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mexicana, se pensaba en la creacién de una unidad de origen, la cual partia de la
fusion de todas las razas y lenguas, con la finalidad crear la nacion monoétnica

(Barabas 2015).

Todo esto dio pie a luchas de identidades (en numerosos casos indigenas)
contra la imposicion y proyecto nacional posrevolucionario que pretendia la
unificacién cultural, el progreso, y la “desindianizacion” a partir del sacrificio de lo
que representaba el “atraso”, es decir, de las culturas indigenas. Durante los afios
setenta diferentes regiones del pais se vieron envueltas en movimientos
etnopoliticos, organizaciones indigenas aliadas con la izquierda que luchaban por
el reconocimiento de su identidad. Para ejemplificar, tempranamente en los afios 70
una Asociaciéon de Estudiantes Juchitecos, influenciados por el movimiento del 68
en la Ciudad de México, sefalaba las desigualdades politicas que vivian como
estudiantes pobres, marginados, indigenas y de clase media en oposicién a los
estudiantes de universidades urbanas. De esta manera, los estudiantes juchitecos
expusieron las desigualdades asociadas a las identidades étnicas dentro del
sistema educativo. Al respecto, Dofla Antonia, una sefiora de 72 afios de edad,
mama de una muxhe’, recuerda que durante esos afos en Ixtepec habia una gran

influencia de diversos movimientos politicos:

“Cuando yo era pequena, tenia unos 13 afos [a inicios de los 60],
recuerdo que venia mi abuelo Alejandro Antonio a la casa [en Ixtepec]
con Elena Poniatowska, Carlos Monsivais, y otros, hablaban de todas

las injusticias que se estaban cometiendo contra los
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estudiantes, contra los ferrocarrileros, y luchaban por sus derechos”

(Entrevista a Antonia, diciembre 2019).

En el caso del Istmo de Tehuantepec, como respuesta ante las politicas de
una nacion homogénea (mestiza), no sélo los estudiantes empezaron a demandar
politicas de educacién, durante esta misma época Jeffrey Rubin registré una serie
de movimientos politicos de izquierda, que incluyeron a los obreros, un movimiento
de los afios sesenta y setenta. En Juchitan la llamada COCEI (Coalicién Obrera y
Estudiantil del Istmo) promovidé la lengua y la cultura zapoteca, asi como el
“‘empoderamiento” de los indigenas y también la autonomia cultural. Rubin describe
la importancia de las mujeres en este movimiento, ellas, vestidas con sus huipiles,
levantaron los pufios y se unieron a las protestas en la calle. La figura de la mujer
fuerte, vestida de tehuana, que gritaba por sus derechos se popularizO como un
referente de “empoderamento” (Rubin 1997:5). Este proceso contribuy6 para la
reconfiguracion de una etnicidad, en la que se articulaba una identidad zapoteca
distintiva, relaciones de género y de una posicién en el entramado de relaciones de
produccion econdmica (Rubin 1997:5). Aunque este tema lo retomaré de manera
mas amplia en el tercer capitulo, cabe resaltar que, durante estos afos, el activismo
empez6 a tomar las calles. Y, por supuesto, el activismo de la diversidad sexual

empezo a tomar lugar en las luchas de amplios sectores del Istmo.

A principios de los afios 70 el movimiento LGBT emergi6é en México, sobre
todo en la actual CDMX. Las marchas expresaban su reclamo de liberacién

homosexual, mientras que en los programas televisivos por primera vez se
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discutia abiertamente el tema. Cuando Huicho sefiala en su entrevista que el cambio
venia de afuera, cito: “las vestidas eran mas bien locas que venian de fuera, y locas
que se salian de Juchitan y regresaban ya muy cambiadas”, el testimonio refiere la
influencia de los movimientos que se desarrollaron en la CDMX, tal como el
movimiento estudiantil del 68 y los movimientos de la liberacibnhomosexual. En
1975, segun me han referido las personas que he entrevistado,se reconocio la
primera celebracion de vela muxhe’ en Juchitan. Las muxhe’ cansadas de ser
custodiadas por la policia, arrestadas, llevadas a los separos, decidieron salir al
espacio publico y reclamarlo como suyo, las calles y las fiestas se convirtieron en
un espacio de lucha y manifestacion politica, la apropiacion de las velas del pueblo,
gue festejaban al Santo Patrono, u otros oficios. En el afio de 1975 la propuesta de
poner el nombre “locas, intrépidas, buscadoras del peligro” aesta fiesta surgio
precisamente de las persecuciones y caceria de las vestidas quese habian dado en
los afios previos, como un recuerdo de la transicion que va del rechazo a la
aceptacion de la diversidad sexual , “buscadoras del peligro”, idea que declara

Huicho como propia.

Los sujetos cazados o perseguidos se encontraban en desventajaestructural,
como declara Huicho, eran parte de la sociedad pobre y analfabeta, a pesar de la
celebracion de la vela muxhe’ de manera localizada en un territorio, existe una
relacion directa con los cambios politicos y las relaciones sociales que se daban a
nivel global (Federici 2013). La caceria de las locas no Unicamente responde a un
evento local y situado o separado de otras culturas, sino que esta histéricamente

relacionado con la preocupacion de definir a México como “nacion”
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gue domind durante los siglos XIX y XX (Schmidt-Welle 2011), es decir, la caceria
esta relacionada con los mecanismos de dominacion, desigualdad, relaciones
econdmicas y cambios globales (Federici 2013). Ahora bien, veremos cémo lo que
en principio fue perseguido y castigado, con el tiempo pasé a convertirse en un
emblema étnico y , ademas resignificado como expresién de un “paraiso queer”,

en el marco de las politicas multiculturalistas de los afios 80 en adelante .

El término multiculturalismo se acufié en Canada en los 60 cuando se intentd
articular en un proyecto de estadoa las tres entidades sociales existentes de la
Federacion: la angléfona, la francofona y la aborigen (las llamadas first nations,
posteriormente se expandio en el intento de abarcar a poblaciones inmigrantes de
origenes diversos (italianos, griegos, asiaticos, etc.) (Barabas 2015). Desde sus
inicios, el multiculturalismo tenia muy claro la existencia de la pluralidad cultural, por
ende, las demandas defendian el reconocimiento de las identidades culturales de
otros grupos dentro de una cultura nacional. En otras palabras, el multiculturalismo
supone la existencia de las diferencias culturales de cada grupo social y aboga por
el reconocimiento de los derechos de cada comunidad con la finalidad de preservar
su identidad cultural (Schmidt-Welle 2011). No obstante, es necesario recordar que
la configuracion y la “visibilizacion” de los “Otros culturales” (las sociedades
indigenas, los migrantes) responden a metas politicas y econdémicas para la
formacion del Estado nacién. Esta forma de reconocer las otras practicas culturales
se alinea con la politica paternalista de la nacién. En palabras de Velasco (2011),
estos movimientos multiculturalistas de defensa y reconocimiento de derechos de

los pueblos indigenas han planteado
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alternativas para insertar el conocimiento y “saberes” de los pueblos ycomunidades
indigenas en el marco del federalismo. Es decir, el culto a la diversidad cultural
también es una postura politica. Los movimientos indigenas lucharon por el
reconocimiento de autonomias regionales dentro de la idea de una nacidn
multicultural, demandaron reconocimiento politico y juridico de identidades
culturales diferentes a las hegemodnicas (Velasco 2011:84). Y, en efecto, este tipo
de reconocimiento de la pluralidad cultural implico el otorgamiento de autonomia a
los pueblos. En México durante 1992 por primera vez se reconocid el pais

constitucionalmente como una nacién pluricultural (Oehmichen 2015:149).

Segun Luis Vazquez Leo6n (2010:260), el multiculturalismo como proyecto de
estado llegd a México con tres decretos que se emitieron en 1989, 1990 y 2001. El
primero de ellos implicé la modificacion del articulo cuarto de la Constitucion que
defini6 a la nacion mexicana como pluriétnica. Posteriormente la Organizacion
Internacional del Trabajo (OIT) en la Convencién 169, ratific6 un convenio sobre
pueblos indigenas y tribales en paises independientes. El tercer decreto reconocié
a México como una nacioén pluricultural, en esta ocasion, principalmente sustentada

en la diversidad de sus pueblos indigenas.

Sin embargo, a pesar de parecer muy innovadora la propuesta del
reconocimiento para integrar la diversidad cultural al Estado, no lo es, pues supone
nuevamente la integridad, la homogeneidad y la idea de una nacién. Al respecto,
Eric Wolf el antropdlogo e historiador adscrito al marxismo (1982) y el antropd6logo
haitiano Michel-Rolph Trouillot (2011), han debatido con esas narrativas en las que

se asumen las culturas como entidades acotadas y aisladas.
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Por una parte Wolf ha sugerido que todo proceso humano esta interconectado y
“[...] los empefios por descomponer en sus partes a esta totalidad, que luego no
pueden rearmarla, falsean la realidad” (Wolf 1982: 15). Por otra parte, Trouillot, ha
catalogado como una “ficcién de entidades nacionales aisladas construidas por los
politicos y los intelectuales del siglo XIX ya no se ajusta a las experiencias vividas
de la mayoria de las poblaciones” (Trouillot 2011:169). Ambos autores optan por
proponer transformaciones historicas que derivaron de la expansiéon a nivel
planetario del Atlantico Norte. En su propuesta, al igual que en esta tesis, la ficcion
de dichas culturas aisladas esta relaccionada con la retorica nacionalista, en

muchas ocasiones, desarticulada de procesos globales.

En palabras de Barabas, continuamente se reproducen los sistemas de
dominacion (2015:27). La diversidad cultural, como argumenta Velasco, es
finalmente también una posicién étnica y politica a favor de la valia de esta. Por lo
gue, las demandas multiculturalistas suelen estar vinculadas a cuestiones religiosas
o politicas, continuamente abogan por el reconocimiento de identidades
esencializadas y por la preservacion de éstas, pero siempre dentro de una
estructura nacional dominante, la cual suele inscribirse en el Estado. Pero la idea
de proteger los derechos que defienden la preservacion de la identidad cultural tiene
el riesgo de caer en el caso extremo: el aislamiento de los grupos culturalesy su
reificacion. Velasco resume los riesgos de la perspectiva multiculturalista en dos
posturas: la primera es el relativismo cultural extremo y, la segunda, un
universalismo que normalmente cae en el paternalismo. A pesar de ello, la

respuesta a este dilema entre la democracia y el multiculturalismo no es tan
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sencilla. No se trata de una negociacion entre el liberalismo y el comunitarismo,
tampoco de adecuar los conceptos particulares de cada cultura a un marco liberal,
pero si se pueden explorar otros conceptos y otras formas de democracia que

sean mas parecidos al republicanismo (Velasco 2011).

Con la finalidad de encontrar una solucion al reconocimiento étnico se han
elaborado otras propuestas que implican la relacion entre culturas, tal es el caso
de la interculturalidad. Sin embargo, esta Ultima ha desatado criticas parecidas a las
enderezadas al multiculturalismo. Como bien argumenta Mario Samaniego (2005),
el dialogo que propone la interculturalidad también se sustenta en una relacion
asimétrica de poder, donde uno de los participantes de este dialogo siempre se
encuentra en desventaja respecto al otro. Ademas, la interculturalidad no propone
una negociacion sociopolitica que reconozca al sujeto con sus diferencias
estructurales. Por Ultimo, tanto el multiculturalismo como la interculturalidad
reproducen estas diferencias, es decir, ambas propuestas suponen una integracion

bajo condiciones de asimetria.

1.3 “Muxheidad”: un sujeto multicultural

A pesar de las mdltiples criticas que han recibido tanto el multiculturalismo como la
interculturalidad, Charles Hale (2002) ejemplifica etnograficamente coémo la
apropiacion del la del multiculturalismo (la diversidad e inclusién étnica) sigue
generando dividendos politicos para los estados y para las llamadas minorias en
sus busquedas de reconocimiento . Hale (2002) identifica la impregnacion del

neoliberalismo en estas politicas que, en realidad, reproducen la légica del
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capitalismo y de sus premisas claves tales como: la evaluacion con base en el
mérito, la responsabilidad (autogestion) y la eleccion individual. Hale (2002)
descubre en las politicas alineadas con el multiculturalismo la falsa premisa de que
las luchas indigenas y las ideologias neoliberales se encuentren opuestas entre si.
Para Hale esta premisa esta4 incompleta o es engafiosa, en realidad, la relacién
entre multiculturalismo y neoliberalismo es muy estrecha. De hecho, los espacios
politicos cobijados bajo el multiculturalismo funcionan mientras no “amenacen” la
economia neoliberal, es decir, estan inscritas en este proyecto. Hale (2002) asevera
gue el multiculturalismo constituye el discurso del “mestizaje” para el nuevo milenio,
con una mezcla paralela de oportunidad y peligro tanto asi que, cuando los sujetos
(indigenas, migrantes, o en este caso muxhe’s) se apropian del discurso, conllevan
un potencial considerable de “amenaza” contra los poderosos actores politicos y
econémicos. Potencial que, con frecuencia, queda frustrado en las redes del

mercado o del estado. Cooptado y aniquilado como amenaza latente.

Cabe recordar con Rubin (1984), los gays y las prostitutas han sido
constantemente perseguidos, estas acciones se han justificado mediante una la
ideologia que los descalifica como poblaciones peligrosas, indeseables (prueba de
ello fue la caceria de las locas de los afios 60 y 70 en el Istmo de Tehuantepec). En
el caso aqui analizado sostengo que, circunstancialmente, las luchas que se
gestaban de manera simultanea con otros movimientos sociales —campesinos,
obreros, estudiantilies— operaron conjuntamente para apuntalar la constitucién de

los sujetos muxhe’ tal y como se reconocen actualmente. De manera pionera, los

.48.



muxhe’ —a escasos afios de los inicios del movimiento LGBT- crearon la primera
vela gay en 1975. En esos afos en la region destaca la importancia de la COCEI
y, a la par, el discurso que exaltd y difundio la figura de la mujer tehuana. A nivel
nacional, resalta la importancia del movimiento estudiantil de 1968. Y, por supuesto,

el ascenso del movimiento LGBT en México y en el mundo occidental .

Otros autores, tal como Guillaume Bruno Boccara (2007), advierten la
apropiacion de la multiculturalidad por sujetos que pueden ser llamados “diversos”,
a esta operacion Boccara la define como “etno gubernamentalidad”. Se trata de un
poder/saber que gestiona la diferencia cultural, un “gobierno de si”’, una
autorregulacion o buena conducta pensada en términos de etnicidad. La etno
gubernamentalidad, es decir, la gestion politica, la autorregulacion de la poblacién
y la adopcién de una buena conducta pensaba en términos de etnicidad, segun
Boccara, seria un arte de gobierno llamado multiculturalismo (Boccara 2007). En
este sentido, la autogestion y el multiculturalismo han sido parte del proyecto
integrador (Ilamado estado-nacién) de la diferencia cultural, étnica y sexual, proceso
en el que una sociedad local que antes legitimaba la persecucion o caceria de las
locas se transforma en un presunto paraiso queer. Un santuario de tolerancia y

benévola aceptacion de lo que antes se criminalizaba y perseguia.

Las muxhe’ subrayan las conquistas que han logrado gracias al
reconocimiento de la diversidad. Por ejemplo, en una calenda?? a la que asisti en

septiembre del 2019, Beth Sua, la actual coordinadora de la Diversidad Sexual en

22 Una calenda es una fiesta que se hace al inicio de las festividades patronales. Se trata de grupos de
personas que, acompafiados de musica, juegos pirotécnicos y alcohol, van caminando por las calles
anunciando la fiesta, hasta llegar a la plaza principal -normalmente donde se encuentra la presidencia
municipal-.
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Ixtepec, aludia a los cambios que habidos en materia de aceptacion de las muxhe’.
Me comentaba, orgullosa, que en la conmemoracion de la Vela Gay de ese afio, el
sacerdote ofrecié una misa exclusiva para las muxhe’en la que las muxhe’ pudieron
ir vestidas con el traje de tehuana. Para Beth Sua, que la iglesia catdlica haya
adoptado tales cambios evidencian la aceptacion de la homosexualidad y
diversidad sexual lo que, a su parecer, seria un logro de la lucha politica muxhe’.
Un dia después de esa charla, en la siguiente calenda, platicando con Felina, una
muxhe’ de Juchitan, me comenté que la fiesta de laVela de las Intrépidas es una
fiesta de la diversidad sexual, “pero la mas grande del pais”, ella calcula la asistencia
de unas 10 mil personas al afio de todas partes del mundo, “de esta manera se
moviliza la economia” —dice Felina. Ella declaraba que, ademas de dinamizar la
economia, al mismo tiempo se legitiman practicas apuntaladas por los discursos de
la multiculturalidad, diversidad étnica y sexual. Es decir, la importancia del
multiculturalismo para legitimar la diversidad sexual y étnica, aunada a las luchas y
demandas de los muxhe’ (quienes han utilizado este discurso a su favor) habrian
traducido un mejor posicionamiento politico, que hicieron de la aceptacion sexual

un actual emblema étnico de inclusién.

La muxheidad, como la denominan las muxhe’, es todo lo que esté alrededor
de ser muxhe’, incluyendo el emblema étnico de la diversidad; para Becky se trata
de la participacion en las fiestas, del acompafamiento entre “hermanas” muxhe’, del
activismo politico, de portar con orgullo y respeto el traje “tipico”. Becky asegura

que parte del reconocimiento que hoy tienen como



muxhe’s se debe a la cultura zapoteca y al “matriarcado” existente en el Istmo. En

casa, mientras esperabamos la cena, me comentaba:

“Si hija, pues la muxheidad es la representacion de nuestras raices, de
nuestra sangre como zapotecas, esto viene desde nuestros ancestros y
nosotras portamos con orgullo el huipil, la enagua, el resplandor; y saben, los
demas saben, ya te contaré, pero cuando yo estuve ahi en La Costa, que
mataron a mi amiga que te conté, yo para ir a hablar a la presidencia, me iba
bien arreglada, vestida de enagua y huipil, de media gala y ellos ya sabian
gue tenian que hacerme caso, porque tenian que hacerme caso. Y ya, me
dejaban pasar rapido, sino tremendo alboroto que se les armaba.” (Del diario

de campo, entrevista a Becky Tylor, junio 2019)

En este caso, como para muchas otras activistas muxhe’, es necesario el uso del
huipil como parte de su “identidad”, se asumen a si mismas como un sujeto
diferente, distinguidos por ser parte de una organizacion social (matriarcal), de otra

cultura (zapoteca), poseedoras de otra lengua y otra vestimenta

y movilizan todos estos emblemas distintivos en su activismo politico.

Will Kymlika (1996) ha sefialado que el multiculturalismo puede ser definido
como una politica de Estado, en la que la diversidad cultural adquirié gran
importancia para los “grupos étnicos” inscritos y parte fundamental del proyecto de
Estado. Este discurso que aboga por el respeto a la diversidad étnica, mas tarde
incluyé también a otras minorias como los gays. Dichos grupos retomaron el

discurso multicultural para demandar justicia y reconocimiento, a partir de la
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adopcién de caracteristicas enarboladas como distintivas que se asocian,
usualmente, a poblaciones aborigenes o minorias nacionales, racializadas; en el
caso muxhe’ es muy clara la asociacion con un territorio (Istmo de Tehuantepec),
una lengua (zapoteca) y una vestimenta regional especifica (huipil). Como he
mostrado hasta aqui, las practicas mejor aceptadas son las que apelan a la
diversidad étnica, las celebran esas tres particularidades. No obstante, cuanto las
practicas y emblemas distintivos desbordan los marcos morales aceptados, son
problematicas. Con esto quiero decir que el culto a la diversidad étnica, que tanto

hemos enaltecido al celebrar la muxhedad, tiene a la vez una carga moral.

Concuerdo con Vazquez (2010) al cuestionar el multiculturalismo como una
politica adoptada por México con la intencién de crear y buscar el origen del Estado
nacion en “sus” pueblos indigenas, pero aunque los muxhe’ hayan movilizado este
discurso y logrado un supuesto reconocimiento y tolerancia a la diversidad sexual,
realmente siguen viviendo en condiciones de precariedad, explotacion e inscritos
en relaciones desiguales de poder. Por tanto, sostengo, quetiene mas sentido
hablar de los muxhe’ como identidades politicas (Mamdani 2001), es decir son
sujetos que se constituyen como consecuencia especifica dela formacién histérica

del Estado neoliberal, no como una identidad cultural.

Dias mas tarde, después del silencio tras la llamada en la que me solicitaba
apoyo por el incidente con la policia, contacté de nuevo con Becky. Para entonces
yo ya habia comunicado a algunos familiares su detencién. Sin embargo, Becky me
explico que ese dia habia tomado clonazepam y ese farmaco la pone un poco

paranoica, sobre todo cuando consume otras sustancias. En efecto, el dia de la
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llamada habia personas buscéandola.. y policias, justo afuera del edificio donde ella
habia estado en “servicio”. Becky tiene una orden de aprehensién en su contra,
desde entonces constantemente tiene episodios de paranoia. Ese dia, el mismo dia
de la Guelaguetza muxhe’, Becky habia ido a un hotel a trabajar, prestando servicio
sexual a la pareja de una de sus amigas que es transgénero. Su amiga se dio
cuenta y fue a buscarla al hotel, el escandalo ocasionado hizo que las personas se
juntaran y llamaran a la policia. No detuvieron a Becky, las personas del hotel la
ayudaron a salir para evitar a las personas que la estaban esperando.
Anteriormente, con respecto a la orden de aprehension Josué, durante mi estancia

en Ixtepec, me comento:

“Becky[muxhe’] tenia un novio [en el Valle de Oaxaca], una pareja, ¢cémo
te diré? juna comadre pues! pero se dice que esta persona estaba casada y
tenia un hijo, o sea que lo puto lo tenia en el culo. Bueno, su hijo al parecer
no esta bien de la mente, tiene como que un ligero retraso. El nifio [en
realidad es un adolescente] le cont6 al papa que [cuando lo cuidaba] Becky
lo queria ver desnudo. Y el novio de Becky tomé represalias en su contra.
Pero mas que nada se hizo un escandalo ahora por todo eso de los Derechos
de los Nifios. Tengo entendido que ella consiguié un amparo. Pero ya sabes,
como Becky se dedica a vender medias noches [es decir, prostitucion], el
show travesti y anda en todo eso, bueno tu entiendes [...] yocreo que por eso
ahora la culparon y ahorita no se para por aca [en Ixtepec]”’ (Entrevista a

Josué mayo 2020).



Sin embargo, al hablar con Becky, me coment6 que la verdadera razén
obedecia a cuestiones politicas. En realidad, la persona que habia interpuesto la
denuncia era su ex pareja, se trataba de un politico un tanto famoso. Cuando ella
vivia en la Costa, mataron a una de sus amigas, Becky intenté movilizar a algunas
otras muxhe’sy trans para pedir justicia, sin saber que su pareja estaba involucrado.
“Alguien abrio la boca y se dieron cuenta que a él le gustaban las trans, y con tal de
callarnos y no quedar mal, me amenaz6, me empez0 a sacar periodicazos. Pero él
tiene grandes influencias ahi”, dijo Becky. Me dijo que la orden de aprehensién ya
estaba emitida y, que por tanto, ella sélo estaba esperando el dia de su detencion.
Pero que estaba consciente que con el uso de drogas, principalmente piedra (crack)
y alcohol, mas los medicamentos controlados, se ponia un poco paranoica. Por
supuesto que la politica multiculturaly de la diversidad étnica no enaltece este lado
oscuro de la existencia de las las muxhe’ mientras se ganan la vida, muchas de ellas

dedicadas, como Becky, al trabajo sexual.
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Becky Tylor, vestida de tehuana
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Capitulo II. Prostitutas e iniciadoras sexuales... Limites del actual

reconocimiento de la diversidad sexual

“siempre lo que sucede en la realidad es mas impresionante

de lo que uno cree de lo que uno se imagina que pueda ser”

— Luis Zapata, El vampiro de la colonia Roma

Una redada en el pub Stonewall Inn ubicado en Nueva York, Estados Unidos
durante la madrugada del 28 junio de 1969, marco este mes como el “mes del
orgullo”. Este evento es conocido como la rebelibn mas importante en la historia
de Estados Unidos en que los homosexuales, por primera vez, se rebelaron (BBC
2019). A partir de entonces, en junio se suelen promover eventos a favor de la
diversidad sexual a nivel nacional e internacional. En este mismo mes del pasado
2020 la campafa de Calvin Klein “Proud of my Calvins” se hizo viral debido a la
participacion de la modelo Jari Jones, una mujer transgénero, negray plus-size. Los
comentarios celebraron la inclusién de la marca de “diversos cuerpos, pieles y
geénero”. La figura del muxhe’ se ha utilizado como parte del marketing de algunas

marcas, prueba de ello el comercial de Grupo Modelo en junio del 2019:

No son hombres, no son mujeres [...] conoce a las muxhe’s, el tercer
geénero zapoteca [...] originarias del Istmo de Tehuantepec un lugar
donde la igualdad es parte de su cultura [y las muxhe’] son sinénimos

de orgullo y respeto [...]” (Comercial de la Cerveza Victoria 2019).



No obstante, el reconocimiento de las muxhe’, no se ha reducido al mes del orgullo.
Por el contrario, se ha utilizado como emblema de la diversidad sexual a nivel
nacional de manera recurrente. La Revista Vogue en noviembre del 2019 utiliz6 la
figura de Estrella como portada principal, en febrero National Geographic del 2017
promovié un corto sobre el “tercer género”. Lo que ha favorecido la representacion
del muxhe’ como simbolo de la diversidad. Sin embargo, al hablar de la diversidad
sexual de los muxhe’ no todas las practicas son igualmente aceptadas. Por una
parte, el trabajo servil, el cuidado de los padres, la preparacion de los alimentos, el
bordado de los huipiles, la decoracion de las fiestas, o el trabajo relacionado con el
cuidado de la imagen (salones de belleza) son practicas bien aceptadas. Por otra
parte, el trabajo sexual tal como la prostitucion, el show travesti, el escort
(acompafiamiento) ni la iniciacién sexual (en muchos casos de menores de edad)
son practicas no tan facilmente aceptadas, ni celebradas. Para entender esta
ambivalencia, en tanto ciertas practicas de la diversidad en la actualidad son
elogiadas mientras que otras no, en este capitulo hago una revisibnde como los
estudios de género y el feminismo han abordado la diversidad sexual en diferentes
momentos Como argumenté en el capitulo anterior, con el auge del
multiculturalismo emergié una multiplicidad de agendas que elogian el

reconocimiento de la diferencia y la diversidad (Reverter 2009).

El presente capitulo se organiza de la siguiente manera: en el primer
subapartado abordaré la diversidad sexual en términos de inclusién, referiré como

la subalternidad y la “hermandad” adquirieron gran relevancia. El segundo

.57.



subapartado trata del énfasis en la experiencia, el apogeo de la “stand point theory”
y la interseccionalidad. En el tercero abordaré las discusiones relacionadascon el
trabajo sexual y el feminismo “antiporno” o abolicionista que ha buscado erradicar

la prostitucion.

2.1 La diversidad en términos de inclusion, la subalternidad y la trampa de la

sororidad

“Todos los seres humanos nacen libres e iguales en dignidad y
derechos — Articulo 1, Declaraciéon Universal de Derechos Humanos”.
“Nadie deberia vivir con miedo por ser quien es 0 amar a quien ama”

(ONU 2020)

Segun Sonia Reverter Baiidn (2009) la tension entre la igualdad y la diferencia ha
tenido diferentes recorridos politicos. Aunque el analisis de Reverter esta
relacionado con los estudios feministas, existe una genealogia compartida con el
movimiento LGBT ya que los gays y lesbianas eran considerados también una
minoria que compartian las problematicas que las mujeres denunciaban a principios
del siglo XX. En cuanto a la igualdad, el recorrido feminista de la primeraola, también
conocido como feminismo sufragista, defendié la paridad por la inclusion de las
mujeres en completa equidad legal entre todos los humanos. Mientras que la
segunda ola defendi6 que las mujeres eran iguales en su subordinacion. En
cualquier caso, la inclusiéon fue y es, una de las formas en las que operan las
corrientes politicas, ONG, AC y la SC. Por ejemplo, en el caso muxhe’, el pasado

junio del 2020 la Coalicibn Mexicana LGBTTTI+ emitid un



comunicado (ver Anexo 2) en el que manifestd su apoyo a Amaranta Gémez
Regalado para su postulacion como titular al Consejo Nacional para Prevenir la
Discriminaciéon (CONAPRED). Al respecto Becky Tylor se posiciona y argumenta

la razén del apoyo Amaranta:

Tenemos puntos de vista dife... diferidos, sabemos que si no tenemos
aliados dentro del gobierno federal no podemos avanzar. Claro, hay
una amiga que se llama Gloria Hazel Davenpord [Hazel Gloria
Davenport Fentanes], que es un periodista, bueno es una periodista
muy reconocida, y es la que le alza la mano a Andrés Manuel.
Entonces Gloria hace una investigacién muy profunda desdeel tema
como investigador o investigadora (porque estaba en esa dualidad
cuando yo la conoci). El te habla de temas politicos de una manera
explicita [...] cuando nos conocimos habiamos llegado a esa misma
conclusién, no podemos si no tenemos aliados estratégicosde
nuestra misma comunidad dentro de un gobierno federal. Entonces
Andrés Manuel parece que nos apoya, pero a la vez no se involucra y
no se compromete porque finalmente una de [...] los gabinetes esta
cubierto por una persona de la Diversidad sexual, 0 sea no hombre ni
mujer, de ninguno. Entonces, en ese caso, lo que nosotros queriamos,
todos a nivel Republica, era que si elICONAPRED estaba libre pues
obviamente postulara a Amaranta porque cuando se fundé el Consejo
Nacional para Prevenir la Discriminacion estaba una persona que

cumplia con todos esos



requisitos, una persona discapacitada [...] Entonces Amaranta cumple
con todo el perfil porque no tiene una mano, es indigena, es muxhe’y
de verdad dijimos ¢quién mas? Estaba Gilberto Rincén Gallardo
cuando estaba en [el] CONAPRED, que ahorita ya fallecio.Y entonces
te digo, quien cumplia o cumple, con ese requisito de ser indigena,
discapacitado y persona de la diversidad sexual, es Amaranta. A nivel
nacional todos decimos, tengamos puntos encontrados o puntos
diferidos, deciamos ella cumple el perfil para cubrir esa cuota y tener
ese consejo y sin embargo no nos tomoé en cuenta Andrés Manuel
¢eh? O sea, empezamos a decir votamos a Amaranta, empezamos en
redes a bombardearlo y ¢,qué pasé? no pasé nada. Porque para €l no
somos un namero. No somos fuerza. Osea, para esos temas donde
podamos defender nuestros derechos no valemos nada, pero para el
tema comercial ahi si nos toman en cuenta. (Fragmento de entrevista

a Becky Tylor, abril 2021)

Amaranta fue conocida en todo el pais por su candidatura a diputada federal para

el partido México Posible en 2003, periodo en el cual se popularizé como “la primera

candidata transexual de México” (Lépez 2020). Tanto Becky Tylor como las otras

personas que se expresaron a su favor, abogaron por la candidatura idonea de

Amaranta, debido a su triple condicion de opresion. Es decir, ha habido un particular

interés en los sujetos que, como Amaranta, experimentan la multiple subalternidad

por ser “indigena, discapacitada y persona de la diversidad sexual”. Al respecto

conviene discutir la subalternidad.



De acuerdo con Gayatri Spivak, el interés por el sujeto “subalterno” emana
de la poscolonia, periodo historico que inicia con la “descolonizacion” de la India
en 1947 y aparece como una postura critica hacia el pasado colonial (2003:299).
Los estudios decoloniales colocaron a los sujetos migrantes, mujeres, campesinos
y otras minorias como sujetos “subalternos” que debian de ser salvados de las taras
coloniales. La creacidn de este sujeto “subalterno” hace referencia a los grupos que
‘no tienen voz”, algunos de ellos pueden ser las mujeres, el proletariado, los
indigenas, o incluso algunos otros grupos minoritarios como los gays, transexuales,
las lesbianas y, en este caso, los muxhe’. Sin embargo, esto genera algunas
consecuencias para la conceptualizacion del sujeto. Si éste se piensa como
“subalterno” forma una categoria monolitica y unitaria, finalmente el uso de esta
condicion en los trabajos poscoloniales termina reproduciendo la dominacion
politica y econdmica neocolonial (Spivak 2003:299). Por ello, Spivak (2003)
considera que aquellos estudios que pretenden eliminar o resarcir el dafio colonial,
tienen el peligro de actuar a favor de la dominacion del subalterno (este tema lo
trataré de manera mas extensa en el siguiente capitulo). En este sentidose ha
reforzado la idea de que el intelectual o antropélogo no puede —ni debe— de hablar
por el subalterno, porque eso seria aseverar su subalteridad y su opresion, por
tanto, los Unicos capaces para representarse son ellos mismos, las muxhe’. Por
esa razon ha habido un interés en colocar a los sujetos que “experimentan” la

“subalternidad” como los “portadores de su propia voz”.

Otra de las vertientes de esta misma busqueda de inclusion ha sido el énfasis

en la hermandad que, a su vez, deriva de la idea que afirma que existe
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una subordinacién compartida. En el feminismo se nombré sororidad. En el caso

muxhe’ es parte de la “muxheidad”:

Yo tengo un compromiso social con mis hermanas, porgue para mi
son mis hermanas, o sea, de verdad yo no puedo percibir, 0 sea que
siendo no muxhe’ no seamos hermanas-Dice Becky—. Siendo
muxhe’s, somos hermanas. Beth Sua [la actual Coordinadora de la
Diversidad Sexual en Ixtepec, Istmo de Tehuantepec, Oaxaca] es mi
hermana, Felina es mi hermana, Kike es mi hermana, o sea, de verdad
son mis hermanas. Vivimos en carne propia muchas cosas [...] a
diferencia de otras de la Republica Mexicana, lo digo en un
documental, somos muy unidas. Nosotras, a diferencia de la
comunidad gay, no nos relacionamos con otra muxhe’, es imposible
gque una muxhe’ se involucre sexual o afectivamente, o de manera
erbtica con otra muxhe’. Nosotros nos relacionamos con hombres,
bisexuales, con heterosexuales y nos respetan como tal, te vistas o no
te vistas de mujer. Entonces es algo que defendemos y no cualquiera
puede decir ahora me voy a coger con... jno! O sea, la verdad es que
no es bien visto entre nosotras [...] Nosotros tenemos marido, de
verdad por eso es diferente, por eso es caracteristico. Y cuando la
gente quiere adoptar cosas que no son es cuando viene la mala

informacion.

Cuando hablo de “la trampa de la sororidad” hago referencia a la excesiva

Importancia que se le da a la experiencia compartida de “vivir en carne propia” la
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subordinacion. Esta condicion desigual en la que se encuentran los sujetos no debe
de ser reducida a una opresion generalizada, se deben de tomar en cuenta otras
estructuras y procesos que producen estas relaciones de poder desigual.Asi,
argumento que el género no debe de ser pensado como una caracteristica individual
del sujeto, sino como una estructura, que al igual que otras estructuras, como la
clase y la etnia, constriien y moldean las relaciones sociales. Se debe de analizar
esta experiencia en términos estructurales, y no como experiencias del individuo
“vividas en carne propia” compartidas. Es decir, el exorbitante hincapiéen las
vivencias compartidas (que las hace ser hermanas) pone en riesgo la consideracion
de otras estructuras que estan en juego. ¢Qué pasa entonces con las otras
personas que no tienen esa experiencia? En el feminismo surgio elinterés por
“otro tipo de mujeres”, mujeres negras, mujeres indigenas, o mujeres del tercer
mundo que eran contrastadas con las experiencias que vivian las “mujeres del
primer mundo”, que eran las mujeres del feminismo blanco. Al respecto, Chandra
Talpade Mohanty (1984) desarroll6 una perspectiva critica al discurso feminista
occidental. Mohanty (1984), retomo la separacion entre el “Primer Mundo” y “Tercer
Mundo” y argumentd que, el feminismo occidental construyé sujetos monoliticos
caracteristicas eran: sujetos explotados, sin poder, débiles, sumisos y oprimidos. La
produccidon académica, segun Mohanty,desarroll6 categorias particulares para
estudiar a “el Otro”, las cuales, en casi todos los casos, presupone una relacion de
dominacion y oposicion estructural entre uno y otro, en el intento de reparar el dafio
colonial. En este sentido, en el feminismo académico occidental estan implicitas
las relaciones de poder, las

cuales producen y asumen diferencias entre el Primery el Tercer Mundo. Por ello,
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algunos estudios de género resaltaron la opresion de las mujeres, de las
comunidades LGBTTTI+, de las mujeres indigenas, con la intencion de “darles voz”,
y de darles espacios para ser escuchadas. En el siguiente apartado analizo cémo
el énfasis en la diferencia en la diversidad sexual también ha tenido un impacto

tedrico y politico contradictorio.

2.2 El “ADN cultural”[sic]: énfasis en la diferencia, la experiencia, stand point

theory e interseccionalidad

La primera vez que vi el documental de Netflix en el que salié6 Lady Tacos de
Canasta me llamoé la atencién pues ella mencioné ser de Etla, no del Istmo, me
sorprendid porque ella portaba ropa similar a la que se usa en el Istmo, aquella
gue esta relacionada con la construccion de la mujer tehuana. Etla es parte de Valles

Centrales, una de las ocho regiones de Oaxaca. Hablando con Becky me dijo:

Nosotros no somos las que vamos a desmentirla. Nosotros tomamos
[hicimos] pronunciamientos contra Lady Tacos, se le dejo, se le saluda,
se le conoce, pero ella no ha venido con nosotros. Ella tiene [que
cumplir] con una cuota cultural y no la cumple. Se apodera, se adueiia
del tema muxhe’, pero no se involucra en los roles, ni en el trabajo, ni
en la presencia de hacer con nuestras hermanas muxhe’gente, asi se
le dice hacer gente, ti me haces gente. El hecho que tivengas el dia
de mi cumpleafio[s] y me des un cartdn, una limosna, una botana, ta

me haces gente a mi, y cuando a ti te toque hacer
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algo, yo te voy a hacer gente?® a ti. (Fragmento de entrevista abril

2021)

A contracorriente de la “hermandad” entre las muxhe”, el caso de Lady Tacos
de Canasta, conocida por ser parte del Episodio 3 de la serie “Crénicas del Taco”
en Netflix, muestra las confrontaciones por ganar reconocimiento y escamotearlo a

otras poblaciones que no lo merecen .

De hecho, yo me la topé en Zipolite, me la topé el... 28 de noviembre es la
fecha en que yo me la topo, del afio pasado, del cumpleafios de una amiga
mia que se llama Sara. Y me ve y me dice: «jSefiora!» Y se para. Porque
de verdad me tiene un respeto. —¢Qué pasd? — le digo —,Coémo estas,
Marvin? [...] Entonces le digo: —Oye manita, qué bueno que te veo. —[...] Te
digo tengo esta capacidad gracias a dios, a mi madre, a mi padre, a mis
genes, a mi herencia, a mi sangre zapoteca de ser muy directa. —Te felicito—
le digo, por haber llegado a la embajada por tu proyecto de Netflix, o sea,
de verdad que padre que lleves muy en alto el orgullo de Oaxaca, pero si tu
no sabes defender un tema, no lo conoces, mejor no lo hablas. Fijate que el
tema muxhe’es un tema muy delicado ante los medios porgue con tanto aforo

gue ta tienes, de verdad que cuanto td das una mala informacion ta

23 Otra reflexion interesante es la propuesta de “tendencia a la crisis” de R. W. Connell, segin Connell el
género es una estructura tripartita, donde la labor, el poder y la catexis funcionan como subestructuras. Cabe
mencionar que dichas “subestructuras” no son las Unicas, ni Ultimas, pero sirven para entender cémo es que
la estructura constrifie, limita y organiza la vida social. La division que realiza Connell me permite cuestionar
como la division social de trabajo es una asignacion de tipos particulares de trabajo a categorias particulares
de personas (lo que en la propuesta de Connell se llama labor). El poder, por su parte, permite cuestionar los
actos individuales, y entenderlos en términos estructurales, lo que parece ser un acto del individuo como es
“hacer gente” en la sociedad istmefia, en realidad involucra a instituciones y formas de organizacién social
como lo es la familia. Por ultimo, la catexis, permite cuestionar la sexualidad de las muxhe’ siempre construida
socialmente (lo que en la sociedad istmefia se nombra muxheidad). Tanto en Connell como en Fraser (2016)
encontramos que la “tendencia a la crisis” es inherente al capitalismo.



desvirtuas, ta no eres muxhe’. Tu eres de Etla — le digo. —Habla de tu huipilito
ese que se ponen las sefioras— asi le dije ¢eh? —De ese padrisimo que se
ponen [...] de ese, habla, porque de ese si es tu region [...] habla detus
raices, pero tus raices. Hablar del tema muxhe’es un tema que no cualquiera
lo puede hablar porque, uno, no cualquiera lo vive como lo vivimos nosotros.
Y otra cosa, si lo quieres hablar, no lo sabes defender. Entonces, si no sabes

defender un tema, no lo toques, porque desvirtias tergiversas la informacion.

Respira y me dice: «jGracias!» ¢Fijate eh? Porque Marvin es una persona
muy consciente [...] «Gracias, nadie me habia hablado como me hablas tu.

Era un compromiso que yo tenia contigo [...]»

Me da mucho gusto que ahorita sea candidata, si es que llega a ser candidata
[...] La empezaron a relacionar por el tema de Oaxaca porqueella si se ponia
cosas tipicas, pero no eran, no habia, o sea adoptar el traje istmefio implica
un respeto también [...] Las muxhe’son solo del Istmo, soloahi existe, es algo
gue viene marcado en nuestro ADN, ahi traemos el muxhe’ en el ADN

cultural. (Fragmento de entrevista abril 2021)

Explica Becky, que otras quieren “venir a adoptar esta cultura, pero no se
involucran en lo que es ser muxhe’, en lo politico cultural, religioso”. Ni cumplen con
la cuota, en palabras de Becky “la gueeza” (hace referencia a un término en
zapoteco que significa el “dar y recibir’) “no has cumplido con ese compromiso” le

dice a Lady Tacos de Canasta. En estos términos, se desestima a Marvin por su



falta de experiencia o un fallido “ADN cultural” para poder comprender lo que es
ser muxhe’. Carecen de un atributo distintivo, pues no solo se apropia de una
insignia étnica (el traje) sino que es ajena a los intercambios que existen entre las
personas que integran esta comunidad imaginada. El asunto merece ser abordado
recuperando la alusién a la experiencia compartida como criterio que define la

inclusién y la exclusion.

¢Por qué los estudios de género hacen un énfasis profundo en la experiencia? Para
poder contestar lo anterior es necesario abordar criticamente los limites del

feminismo a partir de una revision de sus diferentes olas.

Tras la segunda ola, que argumentaba la subordinacién compartida de las
mujeres, la tercera ola hizo énfasis en la desigualdad basada en las
particularidades, en la diferencia de raza, de clase. Como sefiala Sonia-Reverter
Bafion, colocan el acento en las diferencias (tal como es caracteristico del
multiculturalismo), asi con el ascenso arrollador del movimiento LGBTI+ emerge una
multiplicidad de agendas. En la segunda ola del feminismo se cuestiona si la
categoria mujer y la opresion son universales, en este tercer momento surgio la
demanda del reconocimiento a partir de la especificidad. El punto de vista de la
mujer se desplaza subrayando las diferencias culturales y raciales inscritas en

relaciones desiguales de poder.

Para poder analizar lo previo me parece preciso traer a colacion algunos de
los debates y aportes de tedricas como Kamala Visweeswaran (1997), quien ha

intervenido en la controversia anterior, y al analisis de una supuesta “experiencia
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compartida” por los sujetos. Visweeswatan parte de uno de los ensayos de Michelle
Rosaldo que tuvo gran impacto durante los afios ochenta en el que hace una critica
a la literatura feminista. Rosaldo sostenia que cada sociedad se vale del sexo
biolégico para organizar y explicar los roles, pero en este intento de buscar
universales sexuales de asimetria se corre el riesgo de esencializar la categoria
mujer/hombre. Rosaldo, al cuestionar que los hechos universales puedan reducirse
a lo biolégico, inicié una critica al esencialismo de género basado en dimorfismo
sexual, pero no lo logré por completo debido a su insistencia en que lo social

moldeaba el género a partir de las preexistentes diferencias bioldgicas.

Como indica Visweeswaran, Judith Butler llevo esta discusion a un nivel mas
avanzado al postular al sexo como algo que también esta culturalmente construido,
al grado que Butler afirma que no hay distincion real entre sexo y género. Para poder
explicar el género, Butler introdujo el término de “performatividad” para enfatizar que
el género se trata de lo que la gente hace en lugar de algo que la gente posee.
Segun Butler, los sujetos no escogen librementesus performances: tales como el
género, la raza, la etnia. De esta critica derivaron analisis y etnografias feministas
gue tenian como objetivo detallar los performances de las mujeres, y se le podrian
sumar otros performances (de clase,de etnia o de raza) que definian sus experiencia
como, por ejemplo: mujeres indigenas, mujeres latinas de clase media, mujeres

blancas y, mas recientemente mujeres trans, etc.



Segun Kamala Visweeswaran en esta busqueda de universales y de la
‘esencia”, las mujeres han sido identificadas con ciertas caracteristicas que las
distinguen de los hombres. El esencialismo supone que las mujeres comparten
desde el principio de los tiempos caracteristicas bien definidas. Aunque en muchos
casos se ha buscado “la esencia” o “la naturaleza de la mujer” en la biologia,
también ha mediado la tendencia de buscar historias compartidas entre las mujeres,
por ejemplo, la suposicion de que por ser mujeres se asume que se comparte la
opresion generalizada. El esencialismo de género busca esa “esencia” de la mujer
en términos de experiencias histéricas compartidas como mujeres blancas, negras,
latinas, indigenas. Sin embargo, reduce lo femenino a un“punto de vista de las
mujeres”. En este sentido, la esencia de lo muxhe’ se justifica apelando a una
experiencia compartida, el aludido ADN cultural que dota al muxhe’de una cualidad
gue la acredita para obtener la insignia de esta disputada categoria. Las muxhe’

comparten el “ADN cultural”[sic].

Finalmente, Visweeswaran critica que la forma de enfrentar el esencialismo
de género se ha reducido a la teoria del “standpoint theory”, en el que la etnografia
feminista se ha empenado en tratar de plasmar “el punto de vista de la mujer”. Segun
la autora, el problema de buscar la esencia recae en la agrupacion y unificacién de
las mujeres. Y pasa algo similar en el caso de los muxhe’, se busca poder plasmar
el punto de vista muxhe’a través de la experiencia, por ello Lady Tacos de Canasta,
para otras muxhe’, no puede ser considerada como tal, pues carece de la
experiencia de nacer en el Istmo. El territorio, lengua y vivencias construidas en esa

trama societal definirian la auténtica muxhe’, un sujeto



genuino frente a la impostura que, valiéndose de la argucia del disfraz, intenta

obtener un inmerecido reconocimiento.

En este debate inacabado la interseccionalidad, consecuentemente, podria
ser larespuesta mas sugerente y esclarecedora. Al menos ante la idea de una mujer
universal, punto central de la controversia. La interseccionalidad ha tenidoen los
altimos afios un gran peso tedrico y amplia difusion. El término fue acufiado por

Kimberle Crenshaw en los ochenta, a manera de metéafora:

La interseccionalidad es lo que ocurre cuando una mujer de un grupo
minoritario intenta navegar por el cruce principal de la ciudad, la carretera
principal es la “ruta del racismo”. Un cruce de calles puede ser [la Avenida
del] Colonialismo, luego la Calle del Patriarcado. [La mujer] tiene que lidiar
no solo con una forma de opresién sino con todas las formas, que se unen
para formar un manto de opresion doble, triple, multiple, de muchas capas

(Crenshaw en Yuval-Davis 2006: 196). [Traduccion propia, corchetes mios].

Ante la idea de una mujer universal, la perspectiva de la interseccionalidad permite
identificar diferentes experiencias. La interseccionalidad descubre sujetos doble,
triple o multiplemente subalternos, como los muxhe’, como Amaranta, indigena,
discapacitada, persona de la diversidad sexual. Sin embargo, como han sefialado
otras autoras (Jibrin y Salem 2015) la interseccionalidad pierde su potencial critico
cuando esta desarticulada de procesos globales. Rekia Jibrin y Sara Salem (2015)
han sefalado la fetichizacion de las politicas de identidad y las nociones

occidentales universalizadoras de identidad y raza en la “consciencia”
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feminista que ha sido instrumentatalizadas por el neoliberalismo. Son formas en las
gue se reproduce la opresion, en lugar de situar la opresién de género como una
funcion del sistema mundial global mas amplio, surge un patron donde la politica de

opresion victimiza a los sujetos.

No podemos caer en la trampa de ver a los sujetos como fronteras fijas (“ADN
cultural’[sic]), debemos de conectar con otros territorios y otros procesos. Este tipo
de andlisis que se centran en la experiencia de las regiones, étnicas ode raza
(interseccionalidad) desconectado de procesos de globalizacion, de fragmentacion
y de capitalismo, no es suficiente para explicar lo que estad sucediendo con las
mujeres, ni con los muxhe’. Por ello, en el siguiente apartado analizo una de las
practicas no aceptadas, el trabajo sexual, en la experiencia de Becky Tylor y su
relacion con procesos globales (como el multiculturalismo referidoen el capitulo
anterior) que reafirman la inclusion y la diversidad, bajo parametrosy formas

especificas.

2.3 El trabajo y la iniciacién sexual

Previo a la pandemia, hice una visita en septiembre del 2019 a Ixtepec. Las cosas
gue habia leido entonces sobre la iniciacibn sexual de trabajos académicos
reconocidos como el de Anya Peterson (1968) y Marinella Miano Borruso (1998),
explicaban las practicas sexuales en relacion con la “cultura zapoteca”. Describian
las practicas de la iniciacion sexual desde el género como parte de la cultura
zapoteca, incluso, en algunos casos se menciona la relevancia de estas practicas

respecto a su funcionalidad para preservar la virginidad femenina. Sin embargo,
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considero que tanto el feminismo anti-porno, el analisis desde el género y los
argumentos culturalistas, no son suficientes para interpretar estas practicas

sexuales.

Mi tia Becky Tylor, le habia pedido a Beth Sda, la actual coordinadora de la
diversidad sexual en Ixtepec que me dejara entrevistarla para la tesis. En ese
momento hablamos un poco, nos conocimos brevemente, me conté de su actual
cargo Yy los proyectos relacionados con el VIH y otros eventos culturales. En junio
del siguiente afio (2020) platicamos via telefénica sobre el mismo tema del VIH, yo
le pregunté sobre la prostitucion. Inmediatamente su tono de voz cambif,
mostrandose molesta, me corrigio: «No, no se dice prostitucion, es trabajo sexual»
me respondioé ella. Ya, un poco apenada, me disculpé y le pregunté sobre eltrabajo
sexual. Ella hizo énfasis en que la prostitucion es un término con una cargamoral

negativa y que deberia de llamarse trabajo sexual por esta razon.

Cuando le conté de este incidente a Becky le parecié gracioso, porque —a

Su juicio— la de “la carga moral era Beth Sua”. Me dijo:

—Si, asi es Beth Sua, pero no, el trabajo sexual incluye la prostitucion, nada

mas ella que no le gusta que digan prostitucion.

Yo te voy a decir, una persona desde que lucra con su cuerpo, ya es un
trabajo sexual. [...] Puede ser una persona que... de aerobics, un modelaje
con poca ropa, 0 sea que ocupe como herramienta su cuerpo, que tenga que
ver con la sexualidad y con el cuerpo. [...] La prostitucién tiene que ver

implicita con caricias, besos fingidos y recibir una remuneracién econémica
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a partir de ello. Para mi hacer show travesti, o hacer cualquier trabajo con tu
cuerpo, es un trabajo sexual. [...] Las que hacemos el show no todas nos

prostituimos, algunas si. (Fragmento de entrevista a Becky Tylor abril 2021).

Como refiere Rubin (1984) los gays y las prostitutas ocupan zonas
delimitadas y deben de batallar contra la policia para defenderlas. La persecucion
legal de estas poblaciones se ha justificado mediante la ideologia que descalifica
las préacticas sexuales de ambos grupos, considerandose peligrosas, despreciables
e inferiores. Prueba de ello fue la caceria de las locas de los afios
60 y 70 en el Istmo de Tehuantepec (ver capitulo 1). Los homosexuales y las
prostitutas son una poblacion criminalizada por la norma por ejercer una sexualidad
perniciosa, estigmatizada son la presa favorita de los discursos moralistas (Rubin
1975,1984; Mohanty 1984) en tanto no inscritas en el marco heteronormativo que
legitima el matrimonio como vinculo fundante de la familia patriarcal. Tanto la
prostitucién y la iniciacion sexual de nifios y jovenes se asumencomo perturbadoras,
inmorales. En este sentido, los muxhe's y sus practicas sexuales, tal como la
prostitucién y la iniciacion sexual pueden ser errbneamente concebidas como
victimas de la opresion de género. Respecto a la opresion,Gayle Rubin en 1975
acufé el término “sistema sexo/genérico”, el cual obedecia ala opresién historica
basada en el parentesco y la creacion de la familia monégama. A pesar de que
Rubin argumenté que la categoria sexo era una construccion social, incluyé en ello
el género, el deseo y la identidad sexual, sisteméaticamente entrelazados. Mas tarde
Rubin (1984) sostuvo que, en efecto, el sexo y el género estan vinculados, pero

a pesar de ello no se deben suponer

.73.



como parte de la misma cosa, pues cada uno tiene sus practicas sociales
absolutamente separadas (Rubin 1984: 168). Aun asi, las corrientes feministas
actuales han tratado la opresion del sexo en términos de opresion de género (Rubin

1984; Wrigth 2006).

En ausencia de una teoria sexual, frecuentemente se ha recurrido a las
corrientes feministas; sin embargo, una de las vertientes, el movimiento anti
pornografia, adquiri6 un papel hegemédnico en el analisis feminista (Rubin
1984:165). Con ello, las practicas sexuales fueron relegadas y censuradas, tal como
la prostitucion y las relaciones intergeneracionales (la iniciacion sexual en el caso
muxhe’ (1984:166). Rubin (1984) sostiene que la literatura actual feminista atribuye
la opresién de las mujeres a la pornografia, la prostitucion, sin cuestionar el papel
gue tiene la familia, la religion, la educacion y el Estado. Este discurso moralista
feminista ha fomentado la oposicién a la investigacién sexual de la prostitucion, la

homosexualidad y practicas sexuales.

La contra parte del feminismo anti pornogréfico, el feminismo pro-sexo,
mayormente un movimiento asociado al lesbianismo, sobre todo lesbianas
sadomasoquistas, parece polarizar la corriente feminista anti porno. El intento de
encontrar un camino intermedio no ha prosperado, precisamente por la insistencia
del analisis de sexo en términos de género. El feminismo al ser una teoria de la
opresion de géneros supone que con ello viene la opresién sexual, Rubin (1984)
argumenta que esta premisa es un error, dado que no distingue entre género y
deseo erotico. Por tal razén, Rubin propone la teoria sexual como analisis en

términos de jerarquia, que corresponde a la categorizacion de las practicas

.74-



sexuales. Trabajo que Rubin ha declarado como faltante en la produccion
académica respecto a los temas de sexo y género, tal es el caso de las practicas
sexuales de los muxhe’. Por ello en esta seccion desarrollo una propuesta de
analisis desde la teoria sexual. A este fin me valgo de la historia de vida de Becky

y su ingreso a la vida laboral sexual.

Becky, antes de ser llamada Becky Tylor, (Rebeca), tenia el nombre de
Roberto Avendafio, por supuesto también antes de reconocerse a si misma como
muxhe’. Nacio en Oaxaca el 6 de noviembre de 1979, como el penultimo hijo. Antes
de él nacieron tres hombres y una mujer, después, le siguié una hermana menor,
quien ha sido diagnosticada con retraso. Roberto pasé sus primeros afios en la
Ciudad de Oaxaca, pero a muy temprana edad se mudé a la Ciudad de Ixtepec con
sus hermanos y sus padres, debido a que su madre heredo una casa en Ixtepec. La
Ciudad de Ixtepec basa su economia en el sector terciario, es un lugar conocido por
el comercio de alimentos, una zona estratégica debido a que el Istmo conecta al
Golfo de México con el Océano Pacifico. Durante su infancia su madre se dedicaba

a la venta de comida y a la limpieza de casas, mientras que supadre era carpintero.

Cuando Roberto tenia 15 afios se enamord de un muchacho mayor que él,
tenia 21 afos. Este es el periodo en el que Roberto inicia su “despertar sexual”.
Tras una ruptura amorosa, decide salirse del “paraiso gay” que se supone es el
Istmo de Tehuantepec y busca otro lugar donde pudiera vivir su “homosexualidad
plenamente”, donde pudiera “realizarse y vivir’. Dado que tenia una tia en la Ciudad

de Puebla, elige ese destino para estudiar. La Ciudad de Puebla suele ser
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un punto de confluencia para los universitarios. Sin decirle a nadie de su plan,
toma dinero que le habia dado su madre para la graduacion de su prepa, y lo usa
para comprar un boleto de ADO (una linea de autobuses mexicana conocida al sur
y centro del pais). Al llegar a Puebla, dice Becky “me confronto pues a toda esta
industrializacion, a toda esta parte de que son una ciudad grande, que no es lo
mismo de vivir en una ciudad pequeria, el adaptarte a los tiempos, a la gente, los
riesgos que esto implica”. Becky reconoce que en la ciudad de Puebla, a pesar de
no ser el paraiso queer, tiene méas posibilidad de entrar al sector laboral a su edad.
Llega con una de sus tias, y tiene que adaptarse a las condiciones que ella le pone.
Ese afio aplica a la Universidad del Estado (BUAP), pero por cuestiones de salud
no queda. Lo vuelve a intentar el afio consecutivo, aplica para danza y por lapoca
demanda de la carrera, no se abre el afio académico, y sus familiares no pueden

ofrecerle mas hospedaje, por lo que decide entrar a trabajar.

“‘Ahi es donde empieza la parte laboral porque es cuando yo empiezo a
buscar trabajo, entonces mi tia Marta [con la que se quedaba cuando llegd
a Puebla] me empieza a conseguir, la hermana de mi papa, periédicos para
gue yo buscara trabajos. Entonces empiezo a sefialar el periédico y a buscar
y es donde lei una leyenda que decia “solicito masajista gay”, fijate,y
entonces lo encerré en un circulo y dije pues voy a ir a un teléfono voy a

hablar, pero como que fue mi opcion A, B, C o D, como la ultima [...].”

Antes de ofrecer servicios sexuales, Becky se emple6 en una tienda de
cosméticos en el centro de Puebla, por primera vez se enfrenta a la vida laboral “me

tenian parado ocho horas, 0 sea y nos daban dos horas de comida, trabajé

.76-



una semana ahi [...]". Después de un par de experiencias mas en las que Becky
se sentia explotada o humillada, y dadas las condiciones del trabajo empezo a
buscar otro tipo de empleo “ [...] y ya fue entonces cuando ya empecé a buscar,
me acordé que existia el periddico y que habia encerrado cierto teléfono [...], refiere

Becky.

Fue relativamente rapida la incursién de Becky en actividades ligadas a los
servicios sexuales. “Yo tenia 17 para cumplir 18, fijate, o sea todo pasa en ese lapso
entre los 15 y los 17, todavia ni cumplia la mayoria de edad.” Becky recordé que
habia marcado el anuncio de “masajista gay” en el periddico, entonces marco y le
dijeron: «Si, mira el lugar esta en la 13 oriente #214, ahi cerca de la Arena Pueblax.
La casa se encontraba en el centro de Puebla, como referencia le mencionaron «vas
a ver unos letreros que dicen curso de regularizacion y los vas siguiendo y ahi
tocas». Francamente se trataba de un engafio. Recreando el dialogo de Becky al

llegar en busqueda del trabajo de masajista, Becky dice:

—Qiga es que vengo por lo del anuncio

—Pero, ¢qué anuncio?

—El de masajista gay

—jAh! Si, pasale

Becky recordd6 que le abrié un muchacho joven, al entrar not6é que se trataba
de una sex shop. Narra Becky: «Habia cuartos con cama y television, la mayoria;

videocasetera [...] Se escuchaban cuchicheos, [...] veo que de un cuarto se asoman

unos chavos [...]». La metieron a una recamara y le dijeron:. «Quitate
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la ropa». Ella contestd: «pero ¢si quieres masaje?». Le reiteraron que primero le
darian la informacion, y le pidieron que se quitara toda la ropa. «Daté la vuelta», le
dijeron. Ella se dio la vuelta para escuchar posteriormente: «si, te ves bien». En ese
entonces Becky tenia otro cuerpo porque era joven. Por supuesto, se le da valor a
la juventud en el trabajo sexual, por lo que el cuidado del cuerpo y su deterioro es
una preocupacion incesante: «Recuerdo que en ese entonces estaba yo mas llenito,
estaba piernudito, imaginate hacia bicicleta y todo ¢,no? Las pompisbien paraditas».
Los muxhe’, sobre todo las que se dedican al trabajo sexual, en su mayoria,
reproducen la figura de un cuerpo deseable de mujer, hipersexualizada. Le dieron
el trabajo, ella insisti6 en que le dijeran de qué se trataba y le contestaron: «el
masaje es cuerpo a cuerpo, hombre con hombre y se cobra tanto [...] es [entre] 45
minutos [a] una hora, aqui lo hacemos en las instalaciones, [pero] hay una

probabilidad de que tl puedas salir a hacer el servicio al domicilio del cliente»

Una de las cosas que mas sorprendio a Becky de su nuevo trabajo, fue la
probabilidad de tener un encuentro sexual con un hombre y con ello, sus primeras
experiencias sexuales “porque no habia yo tenido, mas que antes en mi despertar
sexual con dos personas, una persona que no fue consentimiento, o sea
practicamente fue una violacion y después con la persona con la que yo le consenti

estar”, dijo Becky.

A Becky le sorprendieron las elevadas ganancias que pronto empezo a
obtener. Desde luego su punto de comparacion eran esas experiencias laborales

precarias, donde las condiciones eran miserables. Anteriormente, al dia cobraba
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mas de lo que podria haber ganado en sus otros trabajos a la semana, y por menos
tiempo. Dijo Becky “me acuerdo que en ese entonces cobraba $700 el que era
pasivo, el que era penetrado. Inter [esto quiere decir que era tanto pasivo, como
activo] se cobraba $1,200. Y el activo, creo que estaba en $800 o $900, no me
acuerdo”. De lo obtenido, Becky se quedaba con el 50%. “O sea, si cobrabamos,
$700 pesos por un servicio [en el] que nos penetraran, nos daban

$350 pesos. Sinosotros penetrabamos, nos daban $450. Y si uno penetraba, o sea
ya les daban $600 pesos. Becky nunca habia ganado esa cantidad de dinero en tan
poco tiempo, en tan sélo una hora. Ella tenia claro que queria trabajar y tener ese

dinero, por lo que, sin dudarlo, acepto el trabajo.

Entr6 a un cuarto donde habia aproximadamente 15 personas, todos
hombres, “[...] de meldn de sandia, o sea de todo, [habia] quien era el alto, quien
era delgado, quien era el musculoso, quien era el flaco, quien era el dotado, quien
era el nalgoncito, o sea, habia de todo.” Procedian de distintas partes de la
Republica: Guerrero, Baja California, Michoacan, Puebla, Veracruz. Por eso Becky
adquirié su apodo “La Oaxaca”. Ella no pudo ocupar su nombre “Roberto” y tuvo
gue elegir otro, debido a que ella nacio el dia de San Leonardo, eligio ese nombre,
ella empezo6 a construir un “personaje” para desenvolverse en los circuitos de
prostituciéon masculina en la Ciudad de Puebla. Desde entonces adquirié esos dos

nombres “La Leonarda” y “La Oaxaca” siempre pronunciados en femenino.

La primera experiencia como trabajadora sexual de Becky fue impactante

para ella, tanto que la recuerda con detalle, pero también revela informacién
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interesante sobre los consumidores del servicio sexual. El primer cliente de Becky
fue un “americano” [estadounidense], segun recuerda Becky, de Nueva York, alto y
de piel oscura. Cuando él llego, los encargados sacaron a todos los muchachos que
trabajaban ahi, en palabras de Becky “como ganado”, y el neoyorkino la eligio a ella.
Al ser su primer cliente, no sabia qué hacer, entre miedo y excitacion, le pregunt6
al cliente “; si es masaje?”, alo qué €l contestd «¢ no te vas a quitar la ropa?». Becky
se quito la ropa, tomo un poco de aceite, se lo coloco al cliente como si fuera crema
para comenzar el masaje —al ser su primer experiencia ellano sabia que era
lubricante— cuando empezé a masajear la espalda del sujeto, se dio cuenta que el
aceite en realidad era lubricante, era pegajoso y tenia saborizante. El cliente, ante
la ingenuidad y torpeza que demostraba Becky, se diocuenta que era su primera

vez, por lo que le dijo “vamos a llevar las cosas con calma”.

Becky: —No sé qué cara me ha de haber visto porque de verdad yo no sabia,
no tenia ni idea, pero le agradezco que se haya compadecido de mi porque

yo no sabia ni en qué andaba.

Después del incidente con el lubricante, el neoyorkino decidié tomar un bafio
y después acostarse boca arriba. Dice Becky “le veo su parte jyo me espanto! O
sea, en mivida habia yo visto un miembro tan grande,[...] una persona de raza negra
y yo me espanto. Y le digo ¢sabes qué? Eso no me va a entrar a mi.” El cliente
insisti6 en que Becky no se preocupara por eso e intento la penetracién. Becky se
encontraba asustada, para ser su primera vez creia que erademasiado. El cliente le

pidié estimularlo:



Narra Becky:
«¢Me puedes hacer un oral?», le dijo el cliente
Si, contesto Becky

El cliente, justo antes de eyacular se quito el preservativo. En ese momento
Becky se dio cuenta que el cliente eyacul6 con sangre. En este tiempo las
enfermedades de transmision sexual y el SIDA despertaban la preocupacion entre
la comunidad LGBT+, por lo que Becky, asustada, lo arrojo. El cliente le explicd que
era “normal” debido al tiempo que habia pasado en abstinencia. Sin embargo,Becky
no le crey6 del todo. Posteriormente, el cliente pago el servicio y le dio un extra a
manera de propina. Dijo, dirigiéndose a Becky: «no te preocupes, entiendo que sea
tu primera vez». Becky decidié tomar un bafio, sus compafieros no tardaron en ir a
preguntarle cdmo le habia ido. Les narr6 su experiencia a los compafieros, celosos
de haber perdido a ese cliente. En total, por ese servicio Becky cobro por primera
vez $1,600 mas la propina. Ella se quedd con $800 pesos, los otros $800 fueron
para su jefe, pero en total, con la propina ella obtuvo entre $1,200-$1,300, en menos
de dos horas. “[...] Para mi era un chingo de lana,o sea para mi era un chingo de

lana, de verdad, era mucho dinero”, dice Becky.

En ese entonces Becky aun no habia conocido al duefio del lugar, un sefior

de Veracruz, que también era director del Centro Escolar Puebla.

iFijate! El era director del [Centro Escolar] que estaenla1ly este[...]
Galdino Santiago se llamaba, en ese entonces. Ya fallecid, lo maté un
muchacho en Veracruz, le corto el cuello. Era una persona
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trajeada, chaparrito, o sea, nada amanerado. (De diario de campo,

Becky junio 2021)

El dia que el duefio llego le ofrecié quedarse en uno de los cuartos que usaban para
los “masajes”, a cambio del hospedaje Becky trabajaria atendiendo la sex shop que
se encontraba en el mismo lugar. Esto se tradujo en un dinero extra paraBecky, ella
ya contaba con hospedaje y trabajo. En estos afios no habia tantos lugares con ese
tipo de servicios y la venta de productos como los “juguetes sexuales” no era comun.
Becky empezd a generar mas ganancias, incluso empezdé a tener servicios en la
madrugada. Becky se desempefié en ese lugar durante tres afios. Entre 1997-1998
decidio retomar sus estudios, le pidié permisoa su jefe para poder ir a estudiar en la
mafiana, horario en el que tenia menos servicios. Entro al Colegio Libre de Estudios
Universitarios (CLEU), una escuela privada en Puebla que ofrecia tres licenciaturas:
Derecho, Criminologia y Criminalistica y Actuacion, direccion y produccion teatral.
Con lo que ganaba Becky en el sex shop logré pagar 6 meses por adelantado. Mas
0 menos ganaba entre $1,200 o $1,700 diarios, entre la venta del Sex Shop y los
servicios. Estudio la licenciatura durante tres afios, pero en el cuarto la abandon6

debido a problemas en su trabajo.

Entonces, y hasta hoy, existia un noticiero famoso del locutor Lépez Diaz,
quien en su programa mencionaba mucho el lugar donde trabajaba Becky,

comentaba que el duefio era también el director del Centro Escolar. «Como aquel
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director que [...] tiene su prostibulo de homosexuales», decia Javier Lopez Diaz.
Nunca, nunca se habia generado un conflicto porque nos aventara la radio, el tema

fue cuando lleg6 una denuncia, dice Becky.

Hasta que un dia, como a las 4:00 de la tarde, después de haber llegado de

la escuela. Becky afirma que, al entrar, el teléfono no paraba de timbrar:

He desarrollado [...] un sexto sentido— como que algo me decia “contesta,
pero contesta rapido” [...] Fui y levanté el teléfono, era el director, [...] €l dijo:
«lo que tengas puesto salte porque va un operativo fuerte [para] detener a
quien esté adentro». Y nada mas estaba yo sola, entonces me dijo: «pero
salte jyal». Y me acuerdo “mi dinero”, pero en eso, cuando digo “mi dinero”
yo con la puerta abierta, entonces dije no [no me da tiempo de regresar]. [Por

lo que] me [di] la vuelta, me sali y dejé la puerta abierta.

Becky estaba cruzando la calle cuando entraron los judiciales. “[... ] yo no
llevaba nada mas que mi uniforme y mi mochila”, dice Becky. Dejo todas sus
pertenencias, la ropa y el dinero que habia logrado ahorrar. Al tocar ese punto del
relato a Becky se le quiebra la voz como aguantando el llanto. Y continua:] “Se
llevaron lo de la sex shop, se llevaron televisores, se llevaron todo, vaciaron la casa,
obviamente se llevaron mi dinero, [aunque] estaba muy escondido [...] yo ya no volvi
a regresar, ya tenian esa casa permanentemente monitoreada [esa casa]porque

querian agarrar a alguien, no agarraron a nadie.”

Tras ese incidente, durante el Ultimo afio de estudios de Becky, decidid

salirse de la universidad, porque ya no tenia el ingreso que le dejaba el trabajo



como masajista, y con el peligro que corria al regresar a ese trabajo, decidié buscar
otro empleo en Puebla. Recordd que durante el tiempo que estuvo trabajando en

ese lugar conocio a gente que se dedicaba al show travesti.

En este punto, Becky inicié su trayectoria como artista travesti. Conocié a
Alejandro —también llamado Alaska—, quien la inici6 en el show travesti, un
personaje importante en la vida laboral de Becky. Alejandro (Alaska), invité a Becky
por primera vez a una presentacion. Fascinada por lo que vio, decidié dedicarse a
lo mismo, trabajar y envejecer en el escenario. Hasta la fecha se mantiene en ese
trabajo. El uso de toda la vestimenta, los tacones, los vestidos brillosos y
“‘lentejuelados”, la fama, la peluca, el escenario y la posibilidad de vestirse de mujer
y poder ser reconocida como artista, es para Becky una experiencia en la que

“‘puede ser ella misma”.

Cuando Becky asistio al primer concurso de show travesti en el Keops, un
bar gay en Cholula de hace tiempo, imit6 a Litzy, una cantante mexicana morena de
pelo rizado (como el de Becky), era una actriz conocida en ese momento. En ese
momento obtuvo el cuarto lugar. El premio fue una boa (una especie de bufanda de
plumas) de color blanco y puntas negras. Un accesorio que sin dudaes comun
entre los artistas travestis. Después de ese concurso ganado, Becky se quedd con
el trabajo de bailarina, por noche le pagaban $700 pesos. Mucho menos que como
masajista, por lo que tuvo que hacerse de otro empleo por las mafianas. El nombre
de Becky Tylor lo acuiié durante la época de trabajo en el Keops como artista
trevesti. Cuando Becky hacia show, usaba pupilentes morados, como Elizabeth

Tylor, por esa razdn empezaron a llamarle Tylor. El
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nombre de Becky hace referencia a un personaje de la pelicula “La princesita” de
Alfonso Cuaron, Becky era una nifia huérfana de tez negra. Ambos nombres le

gustaban a Becky, por lo que los adopté como su nhombre artistico.

”m

Fue hasta el 2005 cuando empezo a “vestir de muxhe’, es decir, con enagua
y huipil, “a raiz de una vela a la que me invitan, porque en ese entonces era el

“‘boom” de lo indigena” (Ver el capitulo | para profundizar en esta discusion).

En 2006, Becky inicid la militancia politica en Oaxaca, cuando empezaron las
campafas contra el VIH SIDA, las muxhe’ y trans ganaron presencia en estos
eventos. En esos aflos Oaxaca fue sede del Congreso Nacional del VIH SIDA, se
congregaron alli todas las fundaciones nacionales e internacionales. Becky empez6
a acudir a ruedas de prensa con otros activistas sociales, la empezaron a invitar
como ponente en los congresos que se llevaban a cabo en Puebla, como lo fue el

de Metepec, Congreso de Pueblos Indigenas y VIH.

Becky se volvio vocera de Centro Nacional para la Prevencion y Control del
VIH y SIDA (CENSIDA); en los eventos del Centro propuso el cuidado a las
personas que se dedicaban a la prostitucion, abogando por cuidar su salud, y
reclamando cuando sus amigas eran detenidas por ejercer la prostitucion. Le

pregunté a Becky con qué argumento detenian a sus amigas, a lo que contesto:

Por agresioén, [...] mi intencion era defender a mis compafieras que
se dedicaban al trabajo sexual, defenderlas de la agresion que tenian
de los clientes, [de] las agresiones fisicas y verbales [inclusive] de la

misma policia municipal, de la policia estatal, [ellas]



estaban expuestas. [En Oaxaca] no habia una regulacion [...] del
trabajo sexual [...], tanto de las trans como de las mujeres. [...]
Nosotras [las trabajadoras sexuales muxhe’] empezamos a meter un
proyecto para que justamente se diera[n] ese tipo de capacitaciones,
que era una [de las cosas basicas] que nosotros habiamos
argumentado [...]. [Planeamos] generar un fondo para capacitarlas
para el empleo, para el trabajo [sexual]. [...] Deciamos, vamos a
emplearlas, [para] que ejerzan el trabajo sexual, pero también [para
que] tengan una opcion de [un empleo alterno: por ejemplo:]
reposteria, panaderia, [...] corte y confeccion, estilismo [...]. Nos
empezamos a sentar con los organismos municipales, y les deciamos:
Mira por [tal o cual razén] vamos a mandarlas a traer y ya que las
tengamos sentadas [...] les hacemos el planteamiento. [La pregunta
en cuestion era:] ¢de qué manera las podemos controlar?
[Refiriéndose al] tema de salud... [La propuesta que hicimos fue] a
partir de un libreto. [Se propuso hacer] [...] una revisién periédica.
Cada semana las mujeres, [y cada] quince dias las trans [...]. [Ese
libreto se trataba de] un cuadernito, que [como tal] no te permitia la
prostitucion, pero al final tenias ciertas revisiones [que consistian en]
hacerse la prueba de VIH. Para que [en el caso de que las personas]
resultaran positivas, [...] sacarlas del trabajo sexual. Fue exitoso, pero
al mismo tiempo nos dimos cuenta que entre las mismas mujeres,
como entre las mismas trans, habia pugnas, grupos que no

se llevaban con otros grupos, calles que no se llevaban con otras



calles, espacios que no se llevaban... que defendian su territorio. Y
0jo, [...] en Oaxaca las mujeres trabajaban con padrotes, entonces ese
[fue el] primer encontronazo que [tuvimos], [...] que algunas no querian
ir a la reunién porque el padrote no las dejaba [...]. [Nosotros
postulamos el libreto como] obligatorio. [Es decir] si no [tenian] su
libreto, la patrulla [podria] pasar y levantarlas. [Por lo que] tuvieron que
ir obligadamente [...]. Entonces deciamos cémo podemos queno
sufran esa agresion, no era nuestro fin salvar [a] las mujeres, peroera
de nuestro gremio como capacitarlas para que tuvieran una opcion

[...]. (Fragmento de entrevista junio 2021, corchetes afiadidos)

El trabajo y el activismo politico de Becky se centraba en una postura no
abolicionista respecto a la prostitucion, por otra parte, su interés estaba en la
regulacion de la salud sexual para aquellas personas que ejercieran el trabajo
sexual. La postura de Becky es opuesta a la postura moral del feminismo

abolicionista, por lo que en la siguiente seccidn contrapongo ambas posturas.

2.3.1 De la ética y otras perversiones morales. Critica al feminismo

abolicionista

La tarea del socitlogo de la religion es la de explicar la practica
religiosa (iglesias) y la creencia religiosa (teologia): no se le pide que
discuta ni mucho menos que crea en la existencia de dios (Abrams

1977:96).
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Una de las tesis sobre prostitucion que ha resonado en los ultimos afios
sostiene que las investigaciones e investigadores que realizan trabajo con mujeres
en situaciones de prostitucion pecan de una enorme falta de ética (Yglesias 2017).
La tesis de Yglesias ha tenido gran difusion ultimamente mediante redes sociales
por sus fuertes criticas hacia los académicos que deciden hacer investigacion sobre
este tema ya que, en sus palabras, “fortalecen el sistema proxeneta” (Yglesias
2017:243). Esta postura es conocida como “feminismo abolicionista” porque busca
erradicar la prostitucion. Critica también que “los discursos que sostienen que la
prostitucién es un trabajo no cuestionan el orden patriarcal, normalizan la violencia
contra las mujeres, invisibilizan la esclavitud sexual y reproducen la violencia
feminicida” (Yglesias 2017:23). En este apartadoargumento que el feminismo
abolicionista peca de moralista, ya que no toda la prostitucion debe ser explicada
en términos de opresion de género. Sin duda ésta existe, por supuesto considero la

trata de blancas un delito, y no niego la existencia de prostitucion explotadora.

Ciertamente la prostitucion atraviesa otras desigualdades sociales, pero en
palabras de Rubin (1984) el movimiento antipornografia ha prentendido hablar en
nombre de todo el feminismo. La liberacién sexual ha sido y contindia siendo uno de
los objetivos feministas” (Rubin 1984:47). La sexualidad, el trabajo sexual y la
prostitucién son tan producto humano como lo es la opresion, por ende, requieren
ser parte de una discusion politica. No se trata de una “moda perversa”, ni mucho

menos de presentar la prostitucion como un trabajo sexual “con la finalidad de



anular la verdad proxeneta y la esclavitud sexual (Yglesias 2017:39)” como han

declarado las abolicionistas. Se trata de explicarla (Abrams 1977:96).

2.3.2 Sobre la sexualidad y el sexo

“[...] la sexualidad humana [...] no puede comprenderse en términos
puramente bioldgicos. Los cuerpos y los cerebros son necesarios para
las culturas humanas, pero ningun examen de estos puede explicar la
naturaleza y variedad de los sistemas sociales. El hambre del
estbmago no proporciona indicios que expliquen las complejidades de
la cocina. El cuerpo, el cerebro, los genitales y el lenguaje son todos
necesarios para la sexualidad humana, pero no determinan ni sus
contenidos, ni las formas concretas de experimentarlo, ni sus formas

institucionales (Rubin, 1984:15)"

Como han descrito Michelle Foucault y mas tarde Gayle Rubin, la sexualidad
reconocida es la sexualidad utilitaria y fecunda, es decir, la que es mondgama,
heterosexual, marital y no comerciable (Foucault 1977:8; Rubin 1984:21). Siguiendo
la linea de Foucault, Rubin sefiala que el “sistema de valores sexuales” (1984:21)
excluye la pornografia, juguetes sexuales, el sexo intergeneracional, homosexual,
promiscuo, lo no procreador/reproductivo, lo publico, fuera de la institucion del
matrimonio o comercial. Rubin senala la existencia de un “tipo de moralidad sexual”,
gue es caracteristica de la mayoria de los sistemas de pensamiento sobre el sexo.

El feminismo se ha limitado a analizar el sexo en



términos de opresidon de género, enfocandose, por ejemplo, en el maltrato que
reciben los trabajadores sexuales. Los panicos morales normalmente criminalizan
las conductas en términos de salud y seguridad, como en el caso del trabajo sexual,
el enfoque suele dirigirse a temas relacionados con el VIH, elsometimiento, la
iniciacion sexual a corta edad. Sin embargo, contrarrestando, el trabajo de Foucault
ha sido influyente en la nueva escuela de pensamiento sobre el sexo, la cual critica
la vision tradicional de la sexualidad que argumenta que losdeseos no son impulsos
naturales, sino que estan social e histéricamente constituidos. Rubin ha sefalado
gue la falta de una teoria radical del sexo ha desencadenado suponer la opresion
sexual como opresion de género, sin hacer distincion entre el sexo —que puede

incluir el erotismo y el deseo—y el género (1984:44).

Por ello, Rubin revisitd su ensayo de 1975 titulado The Traffick of Women:
Notes on the “Political Economy” of Sex y apunto que aunque, en efecto, el género
y el sexo estan articulados, son dos areas distintas en la practica social. En esta
linea, algunas autoras como Henrietta Moore y KamalaVisweeswaran, han
abordado el sexo a partir del cuestionamiento de la existencia del binomio:
sexo/género. Segun Moore (1994) cuando se hace la distincion entre el sexo y el
género en la vida humana, el sexo alude a lo natural y el género a lo social. Para
Moore, lo problematico es el término “natural” ya que las diferencias en la vida social
entre hombres y mujeres se piensan como originadas en la biologia, es decir, segun
este argumento la biologia determinaria el comportamiento humano. Sin embargo,

Moore sefiala que la biologia es un componente dinAmico y no



determinante, por lo que los significados asociados a los hombres y mujeres son

socialmente construidos y no deben ser asumidos como naturales.

Siguiendo el andlisis de Moore, en las ciencias sociales ha habido una
tendencia a asumir las categorias de género y los significados de género como
dispositivos culturales disefiados para comprender y manejar las diferencias
binarias del sexo. Es decir, se da por sentado que la diferencia sexual existe, y no
se cuestiona la diferencia sexual como una construccion en si misma, se ha
asumido que la diferencia es bioldgica y, por tanto, pre-social. Lo que argumenta
Moore es que la diferencia sexual es socialmente construida, por lo que los cuerpos
(y lo que se ha llamado sexo) no podrian tener un significado fuera de lo social,
siempre son cuerpos socialmente construidos, pensados y significados. Es decir,

tanto el sexo como el género son socialmente construidos.

La distincion radical entre lo biol6gico (sexo, concebido como siempre pre-
social) y lo culturalmente construido (género) no permite ver que el sexo también es
construido. Para entender esto Moore hace una distincion entre sex, ‘Sex’y gender.
En la que sex, es la naturaleza fisica de los seres humanos, ‘Sex’ hace referencia
al conjunto de creencias sobre los genitales, es decir la asignacionde una parte del
cuerpo a una categoria social y gender se trata de las practicas alrededor de esos
significados asignados. Para ejemplificar: sex, podria ser tener un utero; ‘Sex’seria
la creencia del instinto materno; mientras que gender seria la aceptacion y
normalizacion de que las mujeres se queden en casa para podercriar a los hijos.
Gracias a este ejemplo es mas facil percatarse de que no hay forma de reconocer

el sex, sin el ‘Sex’, no hay forma de que lo biologico adquiera
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un significado fuera de lo cultural, por lo que Moore concluye que el cuerpo y las
partes del cuerpo no tienen un significado fuera de una lectura social. La debilidad
de hacer esta distincién entre el sexo (biol6gico) y género (social), es que la
insistencia en separar el sexo del género no deja ver que el sexo también es una
diferencia construida. Ninguna sociedad es indiferente a los cuerpos, todas elaboran
discursos o narrativas sobre las diferencias corporales y asi organizan a éstos, se
trata de cuerpos ubicados en una trama de relaciones sociales. Al analizar esta
distincion, el binomio biologia/cultura deja de tener sentido, ya que lo que ha sido

pensado como biolégico, en realidad siempre ha sido social.

Esto es un avance importante en la compresion del sexo no Gnicamente como
algo biologico, como la critica que hacian Foucault y Rubin, sino como algo
histéricamente y socialmente constituido, por ello planteo que no podemos pensar
la sexualidad (ni el género) Unicamente como un rasgo o atributo del individuo,sino
como algo histéricamente constituido y constituyente. A propdsito, la sexualidad, la
represion o la celebracion de la sexualidad en diferentes épocas ha ejecutado

elementos represivos y, en otras ocasiones, elementos celebrados.

En la actualidad lo muxhe’ aludiria a una sexualidad (del discurso de la
diversidad) que es celebrada, y otra recriminada. Actualmente el trabajo sexual y
la iniciacion sexual parecen ser dos practicas que no caen en la conmemoracion
de lo muxhe’, y, sin embargo, estan y configuran parte importante de sus vidas.
Respondiendo a la controversia que expone Yglesias, quiza nuestra tarea—como
antropologos— no es decidir si la prostitucién es un trabajo o no, tampoco si debe

ser erradicada, porque es algo que ya es y existe como un trabajo. Tampoco

.92.



nuestra tarea seria erradicar la pobreza, aunque nos aqueje. Pero si nuestra labor
seria explicar y cuestionar bajo qué condiciones y procesos histéricos se estan

dando esas relaciones asimétricas de poder.

En el caso muxhe’es interesante advertir cdmo el trabajo aceptado, elogiado
y promovido (en medios, escritos o visuales sobre los muxhe’) es el servily no el
sexual. Al respecto una mujer trans de nombre Margarita Michelle, a quien conoci

en una calenda de Ixtepec, sefiala que:

“[...] La definicion de muxhe’ son las personas, son las gays que se
encargan de las familias, que tienen trabajo, que cosen, que costuran,
gue hacen ropa, que hacen huipiles, que tienen negocios ahi, pues,
negocios de la region, y que se encargan de mantener a lafamilia, y
gue se visten de enagua, esas son las muxhe’, es... es... ladefinicion
de muxhe’ ¢no? No importa que sean del Istmo de Tehuantepec,
porque andan vestidas de enagua y asi. Yo seria una transexual, [...]
porque no tengo una vida de muxhe’, no vivo en Juchitan, ya no vivo
en Oaxaca, no hago huipiles, [...] no hago bordados, no me hago ni
responsable de mi familia [risas]. Como todos ¢no?, cuando me va
bien, pues apoyo y asi, pero no. Entoncesla definicion de muxhe’
realmente no es parte de mi persona, pero, pero soy transexual nacida
en el Istmo, criada en el Istmo hasta los 15 anos [...] (Fragmento de

entrevista a Michelle Margarita 2 de julio de 2020).
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Parece ser que el discurso de la diversidad sexual también peca de moralista.
Las camparias publicitarias (como la de Calvin Klein), las noticias sobre Lady Tacos
de Canasta o Amaranta Gomez, elogian la diversidad sexual Unicamente en
términos de representatividad étnica, de género o para cubrir cuotas segun los
mandatos de una politica de reconocimiento. Sin embargo, sin importar los
prejuicios morales, el sexo, y el trabajo sexual ha sido autorregulado por las mismas
muxhe’ o mujeres trans. Como lo sefiala Becky en el testimonio, a partir de un
discurso de salud, ellas establecieron el control de la prostitucion por medio de un
“libreto” que les aseguraba a los clientes, y a ellas mismas, su salud sexual. El
discurso moralista feminista que busca erradicar la prostitucion, o el llamado
“antiporno” sobre la sexualidad no cambia las situaciones en las que las prostitutas
viven. Tampoco llamar trabajadoras sexuales a las prostitutas genera un cambio,
solo lo hace ser politicamente correcto. Pero mientras estas actividades sigan
siendo criminalizadas o moralizadas se generan condiciones mucho menos

satisfactorias y riesgosas para quienes ejercen el trabajo sexual (Rubin 1984:30).

2.3.3 Iniciadoras sexuales

Durante mi estancia en Ixtepec también entrevisté a hombres cis género que

habian tenido sus primeras experiencias sexuales con con muxhe’s:

La verdad yo si, manita. De hecho, yo aprendi a besar con una

vestida, ella me ensef6 varias cosas, estaba yo chamaco, escuincle,
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pues, me decia mira le vas a hacer asi y aca [...] me enseid como

tratar a las mujeres (Entrevista a Estéfano diciembre 2019).

Mi primera relacion sexual la tuve a los trece o catorce afios, con otro
amiguito, un poco mas grande como de diecinueve o veinte, pon ta.
Fue mi primer amor, él me llevd a un rio cerca de aca, y ahi
empezabamos a jugar a besarnos, y él me decia qué hacer [...]

(Entrevista a Bruno septiembre 2019).

Otra de las préacticas criminalizadas ha sido la iniciacion sexual a menores de
edad por parte de los muxhe’, practica comun en el Istmo de Tehuantepec. No
obstante, como ha sefialado Rubin (1984) los homosexuales y las prostitutas son
el blanco perfecto de la criminalizacion. Al respecto retomo la entrevista del primer
capitulo en la que Becky narra como ha sido perseguida, esta vez meses mas tarde,

explica que:

“Ese rumor era el que habia corrido a partir de su activismo politico™[...]
Es un tema muy sensible para mi, lo que paso fue que yoestaba
peleando por unas amigas trans que habian macheteado, y en una
rueda de prensa en la Costa de Oaxaca alcé la voz, directamente
reclamando sobre los asesinatos. Cuando alzé la voz, todos los
medios voltean a verme y me pongo al tl por tu, exigiendo respuestas.
Pero ya era algo que yo hacia. Resulta que al reclamar por esos
asesinatos de mis amigas trans, muy queridas amigas mias, se

destap6 una red de prostitucion que incluia trata de blancas, nifias



y niflos menores de edad, que yo no sabia ni codmo estaban
involucradas mis amigas [...] Empezaron a llegarme las amenazas,
ya no dormia yo. Todos los dias sacaban periodicazos |[...]
Directamente me amenazaron, te vamos a hacer asi y asi y asi, pero
yo no crei que lo fueran a hacer. Cuando me entero... tuve que salir
huyendo, porque ya me querian matar, me entero porque
afortunadamente tenia yo amigos en el gobierno que me avisaron de
la supuesta denuncia que me querian poner, pero en realidad lo que
hicieron fue voltearme las cosas (Fragmento de entrevista a Becky

Tylor, 2021).

Existe un aparato juridico que penaliza las practicas homosexuales e
intergeneracionales, y un aparato moral que descalifica la prostitucion y la relacion
intergeneracional entre homosexuales. La criminalizacién legal de las practicas
sexuales se ha justificado mediante la ideologia que las califica de indeseables,
depravadas o peligrosas (Rubin 1984). La variacion sexual suele estar administrada
por los Aparatos Ideoldgicos del Estado (AIE) de salud, la familia, losreligiosos y los
legislativos que imperan en el momento, por esta razén, han cambiado a través del
tiempo y el contexto, en algunos casos algunas practicas son aceptadas y, en otro
momento, penalizadas (Rubin 1984; Althusser2008[1970]). La existencia de otros
aparatos, tal como es el caso del aparato juridico (sin olvidar el moral y el religioso)
como menciona la persona entrevistada [Josu€], el reconocimiento de los Derechos
de los Nifios en otros contextos corresponde a la ideologia heteronormativa, que

diverge de las practicas sexuales



y de género de los muxhe’s. En otras palabras, mientras que en el Istmo de
Tehuantepec la iniciacion sexual de menores de edad por los muxhe’s, son
practicas asociadas al deseo erodtico de los adolescentes que desean iniciar su
vida sexual o aprender de ellas. En el Valle de Oaxaca (la ideologia dominante y
nacional) los varones menores iniciados sexualmente por un hombre travestido
son vistos como victimas sexuales. Los homosexuales y las prostitutas son una
poblacién sexual categorizada como criminal, estigmatizada por su actividad sexual,

son la presa favorita de los discursos moralistas.

2.3.4 Reflexiones sobre el activismo politico y la autorregulacién de los

muxhe’

A lo largo del capitulo se ha elaborado una critica al feminismo y la diversidad sexual
gue operan en términos moralistas. Sin embargo, en esta ultima seccion reflexiono
sobre la importancia del reconocimiento del sujeto muxhe’en esos mismos términos

de la “diversidad sexual”. En una platica con Becky Tylor (mayo 2021):

Becky: Yo no me identifico ni con los hombres ni con las mujeres, ¢ por qué
deberia de ser el tercer sexo? Porque nosotros tenemos un punto intermedio,
un equilibrio entre ambos. Porque las mujeres, te lo vuelvo a decir, no nos
asumen a nosotras como mujeres, y los hombres, o sea, al final yo no me

quisiera asumir como un hombre.
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Hermano de Becky: Pero, ¢no es una posicibn comoda? Porque no genera

compromisos, ni es hombre ni es mujer

Becky: Al contrario, si es del tercer sexo, si implica ciertas leyes, ciertos
compromisos, ciertas necesidades que fueran especificamente para
nosotros. Con peso juridico, con necesidades, también con

responsabilidades [...]

Becky dirigiéndose a mi: Yo tengo una amistad muy grande con Martha
Lamas. Te voy a presentar a Martha Lamas, tengo fotos con Martha Lamas.
Y hablamos de este debate y me decia: «Becky, o0 sea, poner este tema en
la mesa es complicado, pero de la manera como ta defiendes tu posicién
me genera escozor porque de verdad estas peleando por algo que pareciera
imposible pero no raya en lo l6gico». Fijate Marta Lamas. Y le decia, pues es
algo que yo siento la necesidad.... Porque si nosotras no levantamos la voz
por nosotras mismas, no voy a esperar que llegue una mujer y me defienda,
no quiero esperar que llegue un hombre y me defienda. O sea, me tengo que

defender yo.

Becky, argumento que el feminismo no la representa, que en muchas ocasiones las
feministas ni siquiera las consideran mujeres. Ciertamente las feministas “TERF” —
un acrénimo para hacer referencia al feminismo radical trans-excluyente—han
argumentado que las mujeres trans en realidad no han vivido (ni podran vivir) la
experiencia de la opresion a la que nos enfrentamos cuando se nace mujer. Como

se ha argumentado a lo largo del capitulo, esto nos regresa a la discusion



del binomio sexo/género, la experiencia y la busqueda de esencialismos. Aunque
no concuerdo con la postura del feminismo “TERF”, si considero que la constitucion
del sujeto muxhe’—también el llamado “tercer género”- como un sujeto diferente a
los hombres o las mujeres, da la capacidad de gestionar politicas publicas a favor
de cierto sector poblacional, de crear sujetos juridicos. Con esto quiero decir,
considero que esta distincién y constitucién de sujetos muxhe’ tiene una funcion
politica, es decir, para emprender las luchas, las marchas, las paginas LGBT+, las
candidaturas de la diversidad, se necesita de un sujeto, ya sean mujeres, mujeres
trans, mujeres indigenas, entre otros. Pero de manera analitica y teorica no
podemos asumir su existencia de este “tercer género”, por el contrario, debemos de
hacer el andlisis de lo que representa y lo que lleva a constituir estos sujetos. Con
ese proposito, en el siguiente capitulo abordaré como se ha creado la fantasiade lo

muxhe’ en tanto emblema de la diversidad étnica y sexual.



Becky Tylor

Alejandro Avendafo

2021 Formato digital
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Capitulo Ill. La construccién de la representacion de lo muxhe’

Leia el capitulo 4 de Alpa Shah de su libro In the Shadows of the State, en el que
describe como los elefantes salvajes rondan por la noche en Tapu, y los Mundas
muestran deseo de talar los arboles donde viven los elefantes dados los riesgos que
les trae el que vivan ahi, Shah contrapone esta imagen con el activismo indigena.
Argumenta que a pesar de haber una fuerte critica del indio salvaje, algunos
activistas por los derechos indigenas (educados y de clase media) se esmeraban
por reproducir el emblema de los indigenas amantes de la naturaleza. Incluso el
gobierno estatal hizo del elefante su simbolo nacional. No podia rehuir laidea: “4 los
muxhe’s son los elefantes?”. Me cuestionaba como es que los muxhe’s se habian
hecho emblematicos de la diversidad (tanto sexual como étnica) incluso a nivel
nacional. Claro, los muxhe’ representan toda minoria por la que esta bien visto
luchar en estos tiempos, son indigenas, son parte de la comunidad LGBT+, son
mujeres. Pensé en todas las reuniones de las ONG y las AC a las que asisti con las
“‘lideresas muxhe’ en las que se defendian los derechos indigenas que,en su
afan de eregir a los muxhe’ como emblema de la diversidad, como portadores de
cultura, se desdibujaban las desigualdades, las diferencias de clase y la
estratificacion historica. Y entonces todos, tanto muxhe’s, como activistas politicos,
abogaban por los derechos indigenas, por la “visibilizacion” de los muxhe’. ;Cémo
es que a pesar de la existencia de prostitucion y uso de drogas,se habla -y se ha
hablado— del Istmo como “matriarcado”, o como “paraiso de la diversidad” tan

frecuentemente? Argumento que se trata de una construccién
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histérica, que pasé de percibir a las mujeres Istmefias como “matriarcas” a los

muxhe’s como sujetos de la diversidad.

En el primer capitulo discuti como se ha configurado el esencialismo étnico;
en el segundo, la diversidad sexual. El objetivo de este capitulo es explorar como la
constitucion de la etnicidad —y de la diversidad— ha interpelado a la academia,
repercutiendo en la forma de hacer antropologia y construir los sujetos.
Principalmente abordaré como se ha configurado la representacion de lo muxhe’ y
las consecuencias que ha tenido en el activismo politico, el cual ha sido promovido
por los mismos sujetos. Muy por el contrario de lo que se ha promocionado
académica y popularmente sobre los muxhe’, sostengo que el reconocimiento de
la diversidad sexual y étnica se gesta en desigualdades econémicas yestructurales,

en contextos hegemaonicos, de dominacion y de reproduccion del capital.

En este capitulo, inspirado en el trabajo de Alpa Shah (2010), busco
evidenciar las implicaciones que han tenido los debates transnacionales en la
conformacién de los llamados “pueblos indigenas”, particularmente, sobre los
zapotecos del Istmo. Como Shah ha demostrado, la atencién mundial sobre los
problemas indigenas va de la mano con un creciente interés en la politica publica
relacionada con el calentamiento global, el ambientalismo y las organizaciones no
gubernamentales centradas en las personas. En esta avanzada culturalista, los
indigenas son representados como casos extravagantes, y como una alternativa
de “vida” y modo de organizacion ante el Estado-Nacion. Por su lado, las

organizaciones no gubernamentales y asociaciones civiles —pero también en
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algunos casos la academia— se han encargado de fomentar estas imagenes en las
que los indigenas personifican ese “otro mundo posible”. En este capitulo realizo un
rastreo historico sobre cdmo el enaltecimiento de los pueblos indigenas romantiza
las desigualdades sociales y borra la huella histérica de las sociedades que estan
indudablemente estratificadas por diferencias de clase, de género y de etnia, tal

como en el caso del Istmo de Tehuantepec.

Para abordar el proceso histérico de la configuracién del Istmo como una
lugar de “tolerancia” étnica y sexual, —o lo que aqui denomino- la representacion de
lo muxhe’, el capitulo se organiza en tres partes. En el primer subapartado analizaré
coémo fue necesaria la creacién de un pasado glorioso y el impacto que tuvo este
relato en las investigaciones antropologicas que identificaron un supuesto
matriarcado en “el pasado indigena”. En la segunda seccion reflexionaré sobre el
activismo politico y el Istmo como paraiso queer. En el tercer apartado indago como

se constituye lo muxhe’ como eslogan de la diversidad.

3.1 Pasado glorioso

Uno de los primeros textos sobre el Istmo fue escrito por Charles Brasseur, un
sacerdote francés pionero en el estudio de la arqueologia, etnologia e historia
precolombina. Llegé a México por primera vez en 1848. En la cronica de su tercer
viaje (de 1858 a 1860), hecho bajo auspicios del Ministerio de Educacién de
Napoledn lll, Brasseur construy6 una vision idealizada de los indigenas del Istmo .
El interés de los viajeros por el Istmo de Tehuantepec teniaun trasfondo econémico

gue derivaba de su ubicacién geogréfica estratégica, las intenciones de
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ampliar el conocimiento de esta region obedecian a los intereses comerciales de las
metrépolis. La propuesta de abrir una via para el comercio aparecié por primera
vez en la Cuarta Carta de Relacién de Herndn Cortés y continuaron hasta 1899.
Bajo el gobierno de Porfirio Diaz se establecié un puente comercial entre Hawai,
San Francisco y Nueva York a través del Istmo de Tehuantepec. Se transportaba
azlcar de Hawai, asi como, caucho y maderas valiosas abundantes en el Istmo
(Brasseur 1981). Ademas del atractivo de la region por su exoética diversidad
ecoldgica, Brasseur también se intereso por la diversidad indigena de laregion, uno

de los temas mas recurrentes en las descripciones del Istmo (Zamorano 2005:23).

Las mujeres, sobre todo, fueron frecuentemente descritas por los viajeros.
Se resaltaban sus cualidades fisicas, pero también se aludia al carisma y su notable
participacion en el comercio. En sus relatos sobre las mujeres, Brasseur resalto la
belleza y seguridad de las “indias”, pero especialmente de una, conocidacomo
Didjaza, Juana Catalina Romero, mujer que debido a su gran participacion politica
fue considerada bruja. Brasseur la describe como una india tan bellay tan seductora
gue algunos la consideraban loca debido a su conocimiento exhaustivo de hierbas
medicinales. A las mujeres como Juana Cata se les atribuia un sinnimero de
conocimientos y se les asociaba con la brujeria (Brasseur 1981). Juana Cata fue
representada por Brasseur, como a la mayoria de las mujeres istmefias,
como“poderosa, libre, fuerte”. En su relato, las mujeres istmefas son

hipersexualizadas, se resalta su carisma, gracia e independencia, tanto como se
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resalta su vestimenta, los trajes coloridos, la joyeria de oro en aretes y collares

(Zamorano 2005:23).

Los relatos de estos viajeros a finales del siglo XVIII y principios del XIX
llamaron la atencion también de otros intelectuales que, cautivados por las
descripciones de cronistas y naturalistas, se dieron a la tarea de popularizar la

representacion actual de la tehuana.

El viajero y antropélogo Frederick Starr (1995 [1905]) dedicé un capitulo de
su libro “En el México Indio” al Istmo de Tehuantepec, en él hace alusién a las
mujeres tehuanas como las jefas de la casa, mientras que los hombres se
encontraban en segundo plano. Aunque el tema de interés principal del autor era
la raza, la medicion y el registro de las caracteristicas fisicas de los cuerpos de los
“‘indios”, dentro de su descripcion se vislumbra los estereotipos estéticos e
idealizaciones de lo indigena, tema que ha sido profundizado en mayor medida por

Deborah Pool y Gabriela Zamorano.

Los registros visuales mas tempranos —y probablemente también los mas
conocidos— los encontramos en las peliculas de “Qué Viva México” de Sergei
Eisenstein (ver figura 2) y en “La Zandunga” de Fernando de Fuentes (ver figura 3)
(Zamorano 2005:23). Sin embargo, el investigador especializado en historia del cine
en México, Aurelio de los Reyes (2001), argumenté que la pelicula de Sergei
Eisenstein se inspiré en el libro de 1929 de Anita Brenner titulado Idols Behind
Altars, el cual contiene ilustraciones de Oaxaca, entre las que resalta un fresco de

Diego Rivera (ver figura 4).
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Figura 2. Portada de la pelicula Qué Figura 3. Portada de la pelicula “La
viva México de Sergei Eisenstein Zandunga” (1937) de Fernando de
(1930). Fuentes.

De los Reyes dedujo que tanto Eisentein como Brenner padecian del llamado
“mal mexicano”, que consistia en el deslumbramiento por el folklor mexicano, los

colores y las piramides.

Algo del jardin del Edén queda frente a los ojos cerrados de quienes han
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visto, alguna vez, las ilimitadas extensiones mexicanas. Y tenazmente te
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persigue la idea de que el Edén no estuvo en algun lugar entre el Tigris y el
Eufrates, sino por supuesto, aqui, jen algun lugar entre el golfo de México y

Tehuantepec! (Einsentein en de los Reyes, 2001).

El contacto temprano de Anita Brener (1929), una escritora, antropologa,
historiadora y periodista mexicana, con los artistas posrevolucionarios Diego Rivera,
Siqueiros, José Clemente Orozco y la fotégrafa Tina Modotti (ver figura 5) se
encuentra también reflejado en la obra de la autora. Segun De los Reyes es muy

probable que también exista influencia de Brenner en el trabajo de Tina Modotti.

89, WOMEN OF TEHUANTEPEC
Detail from fresco by Dicgo Rivera, Secretariat of Education

Figura 4. llustracion por Diego Rivera 5 Fotograli
en Idols Behind Altars (1929) de Anita (1929). Acervo INAH-SINAFO.
Brenner.
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Aunque Brenner fue una de las antropélogas pioneras en recorrer la zona del
Istmo de Tehuantepec, posteriormente se desarrollaron una serie de
iInvestigaciones, sobre todo de estudiosas entusiasmadas por el relato de las
mujeres indigenas “empoderadas”, término que desde luego no utilizaron las
autoras, pero que hoy daria cuenta de las representaciones que proliferaron
entonces. Por ejemplo, Anya Peterson (1968), hace referencia a las mujeres
zapotecas como “amazonas matriarcales primitivas”. En la época que Peterson
escribia, era frecuente que las investigadoras interesadas en el tema de la
subalternidad de las femenina identificaran sociedades matrilineales, matrifocales

0 matriarcales en sociedades indigenas o primitivas.

Las nociones victorianas de la diferencia sexual sostenian que los hombresy
las mujeres se caracterizan por su biologia, que a su vez determinaba sus
roles sociales. Esta inseparabilidad del sexo del género significo que el
término mujer en si mismo se dio por sentado, en lugar de verse como algo
gue necesitaba explicarse. Pero los escritos de Erminnie Platt Smith sobre
los iroqueses, el trabajo de Fletcher sobre los Omahay el de Coz Stevenson
sobre los Zuni mostraron que las mujeres en sociedades “primitivas” no
llevaban vidas de degradacién sino de honor y respeto. Dichos relatos
desafiaron la idea evolutiva victoriana de que las mujeres occidentales
ocupaban el lugar de honor mas alto entre la variedad de culturas del mundo
[...]- Por lo tanto, la contradiccion central delevolucionismo victoriano puede
expresarse simplemente [...] ¢Por qué se negd a las mujeres blancas el

voto, los derechos a la propiedad y a la
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independencia en una variedad de actividades sociales, cuando las mujeres
nativas americanas “primitivas” podian tener derechos de la propiedad, voz

y libertad social.” (Visweswaran 1997:598-599, traduccion propia).

Esta narrativa del presunto empoderamiento femenino en otras culturas
contribuyé a la imagen idealizada de un estatus que las mujeres victorianas,
paradéjicamente, aun no disfrutaban (Visweswaran 1997:598-599). La tesis
evolucionista se tambaleaba frente a las evidencias etnogréaficas. Frente a la
organizacion patriarcal de la sociedad sometida a la critica de estas investigadoras,
los estereotipos de las mujeres indigenas, fuertes, “empoderadas”,se esgrimieron
en las narrativas creadas por las antropdlogas investigadoras de la condicion
excepcional de las mujeres del Istmo. Una vez mas (como discuti en el primer
capitulo), estas indagaciones proliferaron en la busqueda de un pasado glorioso. En
suma, la narrativa de las mujeres indigenas “empoderadas” desembocd en
investigaciones antropolégicas que buscaban “otros mundos posibles” en las

sociedades indigenas.

Por ejemplo, en 1982, Beverly Newbold Chifias, concentro sus estudios en la
mujer como centro y cabeza de la familia, sostuvo que la sociedad zapoteca se
trataba de una sociedad matrifocal (Chifias 1975, 1992). Por otra parte, Veronika
Bennholdt-Thomsen (1997) argument6 que al ser una sociedad que trazaba las
lineas de descendencia a través de las madres, se trataba de una sociedad
matriarcal. Estas interpretaciones prevalecieron en las investigaciones realizadas
en el Istmo durante las ultimas dos décadas del siglo XX. Sin embargo, con elauge

del multiculturalismo, las criticas del feminismo que separon el sexo del
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género y el apogeo de la teoria queer— el Istmo acogié de nueva cuenta y con
renovados brios— los ideales de género buscados por los antropdlogos: el paraiso
gay se abria en el horizonte de la disciplina para los investigadores y para activistas

y militantes de un movimiento social en ascenso en el contexto neoliberal.

3.2 De matriarcado a paraiso queer... la fantasia de la diversidad

Prosiguieron investigaciones que cuestionaron los supuestos que se habian
postulado durante el siglo XIX. A finales de ese siglo y principios del XX, destacadas
investigadoras sobre Istmo, como Marinella Miano —probablemente la investigadora
mas conocida sobre el tema de los muxhe’ del Istmo de Tehuantepec— (2001, 2002,
2006) y Margarita Dalton (2010) —una antropdloga, historiadora y novelista
mexicana que ha dedicado gran parte de sus obras a las luchas politicas por la
igualdad de género— cuestionaron el difundido discurso matriarcado zapoteca
(2010). No obstante, estas autoras colocaron el énfasis enel papel del muxhe’
como figura principal de la familia. De estas investigaciones sobresalen las
descripciones de la permisividad de la homosexualidad masculina en esa region.
Para Marinella Miano, la “cultura zapoteca” brinda un espacio a la indefinicion de la
identidad sexual masculina, tal liminalidad es lo que explicaria la aceptacion de los
hombres travestidos conocidos como muxhe’ (2002, 2010, 2012). Por supuesto,
también los medios hicieron su parte para difundir el discurso del Istmo como un
territorio abierto a la diversidad sexual. No obstante, como describi en el capitulo
primero, pocos afos tenian los muxhe’ de adoptar la vestimenta de la mujer

tehuana, siendo el evento mas iconico la primera vela
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muxhe’ de 1975. Los medios televisivos, los documentales y los investigadores
apuntalaron la fantasia del Istmo como un paraiso queer. 2* El Diario Universal por
ejemplo, el Canal 22, National Geographic, incluso, fueron algunos de los medios
gue mas utilizaron a los muxhe’en campafias publicitarias que enaltecieron al Istmo

como un lugar de tolerancia de la diversidad cultural y sexual en particular.

La primera vez que entrevisté a Beth Sua, yo iba “recomendada” por Becky
Tylor. En palabras de Becky, las muxhe’ empezaron a cobrar por cada entrevista

gue aceptaban. Mas tarde lo confirmé con Beth Sua:

“Qué bueno que te mandd conmigo tu tia porque como se creen famosas con
tanta entrevista, empiezan a pedir [...] 50 pesos. [...] Han venido hasta los de
National Geographic a hacer documentales [sobre todo a Juchitan durante
las fiestas patronales en mayo], y las mal acostumbraron porque ellos les dan
hasta 500 pesos por dejarse entrevistar. Entonces ahora cada que alguien
quiere hablar con ellas, piden una cuota [...]. Muchas de ellas tedicen lo que

quieres escuchar”. (Entrevista del diario de campo septiembre 2019)

En esa ocasion yo no llegué con las manos vacias. Becky me habia mandado
de Puebla a Ixtepec con un par de zapatillas de plataforma que, en palabras de
Becky, se las mando a Beth Sua para que accediera a una entrevista conmigo. Beth
Sua, continué contandome sobre como en los Ultimos afios se habian popularizado
las fiestas (velas) gays. Debido a el gran evento que se hace

en mayo, llegan muchas personas “de fuera”, no solo de las zonas aledafas al

24 Entrevista a Becky Tylor elaborada por Reporte UNO: https://www.youtube.com/watch?v=ND5gpTP2jaA
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Istmo, sino “de todo el mundo, gringos, alemanes, incluso [...] que estan
sorprendidos de como aqui [en el Istmo] hay una gran apertura [respecto a lo gay]”,

dijo Beth Sua.

En este sentido, —junto con la creciente ola del uso de la tecnologia y el
internet como medios de comunicacion— quienes se encargaron de popularizar la
fantasia del Istmo como un paraiso queer fueron los medios televisivos,
documentales y los noticieros que se valieron de las redes sociales para generary
distribuir contenido sobre la “diversidad”. Por su parte, algunos muxhe’ conocidos
en el medio, como Lukas Avendafio y Amaranta Gomez Regalado, se valieron de
sus estudios en antropologia —y de lo vistoso de la vestimenta de tehuana— para
argumentar la “muxheidad” como un “performance de la dualidad masculina y

femenina”, como ha declarado Lukas Avendario.

Por su parte Amaranta Gomez, antropéloga por la Universidad Veracruzana,
reconocida a nivel nacional e internacional debido a su gran involucramiento en el
activismo politico —particularmente interesada en el tema de la sexualidad no
reproductiva— y por ello vinculada a la campafa contra el VIH/SIDA y contra la
discriminacion (promocionando su candidatura como titular a el CONAPRED) jug6
un papel relevante en esos mismos afios. Amaranta destaca la dimension cultural
del fendmeno muxhe’, pues lo identifica como algo inherente a la cultura zapoteca.
Segun Gomez Regalado, lo muxhe’es una condicion que define a una minoria, que
sufre y comparte problemas con otras minorias, que padecen el rezago econémico,
la marginalidad y los riesgos de los asesinatos de odio (transfeminicidios). Como

ha destacado Shah (2010), estas narrativas hacen
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referencia a la marginacién y dominacién de varios siglos, desde los periodos
coloniales y, tal como sefial6 Amaranta en la entrevista publicada por el Ministerio
de Justicia y Derechos Humanos?, los muxhe’ son identificados como la
“resistencia” a la violencia de los sectores dominantes, incluso se ha argumentado
gue existieron antes de la conquista. En fin, son pensados como parte de la
cultura zapoteca milenaria que ha resistido por afios la opresion y marginalizacion

de la sociedad nacional.

Soy Amaranta Gomez Regalado [...] y soy parte de una identidad que se
denomina muxhe’. [Lo muxhe’] es parte de un sistema sexo género que
integramos en esa cultura zapoteca. Y yo soy parte de una identidad que se
denomina muxhe’. [Los muxhe’] ya venian, [ya] existian, han resistido a lo
largo de muchos procesos historicos: como la conquista, la independencia y
ahora en esta época hemos resistido [...]. Se puede vestir o no de mujer
dentro de la identidad muxhe’, pero en realidad la identidad es femenina, [la
identidad muxhe’] radica mucho en sus quehaceres culturales. Cada vez
[...] se ha modernizado [mas], y ahora ya no solamente son oficios
tradicionales como el bordado de la vestimenta, los adornos de las
festividades, la transmisién de la cultura, sino también la esfera de lo politico
y la esfera de lo publico también esta siendo ya [parte de las actividades] de
las personas muxhe’en el Istmo de Tehuantepec [...]. [Los muxhe’] muestran
muchas necesidades comunes como la violencia, como los rezagos, la

pobreza, la marginalidad, los asesinatos. Y en eso converge

25 Publicado por el INADI, el Instituto Nacional contra la Discriminacidn, la Xenofobia y el Racismo de
Argentina.
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también en una agenda de la comunidad travesti, transgénero [...]
(Fragmento de entrevista para el Ministerio de Justiciay Derechos Humanos

de Amaranta Gomez Regalado, 28 de abril del 2018)

Amaranta es ese sujeto “subalterno” que se promueve publicamente para
representar todo aquello que debe reunir un sujeto que necesita ser rescatado de
las herencias coloniales; es una mujer; es parte de una minoria sexual y es indigena.
Por eso, la representacion de los muxhe’ha tomado gran relevancia para el Consejo
Nacional para Prevenir la Discriminacion, Amaranta Gémez Regalado reunetodos
los atributos de personas que sufren las variadas formas de discriminacion, por ser
indigena, por ser mujeres, por ser transexuales, por ser diversos, por ser pobres,
deprovistas de derechos y del acceso a bienes. El muxhe’ funciona como un
referente, un figura que condensa estas multiples opresiones, como tal es
abanderado en estas luchas de estas poblaciones que reclaman reconocimiento.
Tal como el elefante funciona en Jharkhand “...to show that in Jharkhand, man and

animal live in harmony with each other. “ (Shah 2010:125)

3.3 La estética de lo muxhe’. el eslogan de la diversidad

Alpa Shah sostiene que a pesar de que las comunidades indigenas son altamente
estratificadas por diferencias de clase y de género, algunas de las AC, ONG y
activistas politicos, asocian los “pueblos originarios” con una serie de caracteristicas
gue supuestamente condensan lo indigena. La nocién esencializada de los pueblos

indigenas es lo que Shah denomina “la estética de la
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pobreza”. La autora sostiene que esto comprende por ejemplo, lugares miserables,
donde no llega nila luz , ni el agua, ni la electricidad. Se trata de mostrar, de manera
exacerbada, una serie de diferencias, una representacion visual seductora de la
pobreza, lo cual ha facilitado el trabajo de todos los que usan este discurso
(activistas, AC, el mismo Estado y ONG) para legitimar la asignacion delos
recursos a proyectos, dar “visibilidad”, justificar la atencion y “dar voz” a ciertos
sujetos 0 a determinados lugares donde habitan esos sujetos pobres, esos
considerados como subalternos. Shah (2010) sostiene que el papel de los
antropologos o intelectuales es explorar como los sujetos se posicionan ante este
reconocimiento y nombramiento de lo politico respecto a la indigenidad, y como se

sitian ante el mundo.

Esa representacion visual y seductora de lo muxhe’ es lo que aqui nombro
como etnofriendly. Tal como argumenta Shah, parece ser que las comunidades
indigenas son percibidas de forma dual: por una parte, se sostiene que tienen las
respuestas a los dilemas del desarrollo pero, al mismo tiempo, se demanda
proteccion y apoyo para ellas. “Indigenous communities are simultaneously viewed
as those who have the answers to development dilemmas, and those who have to

be protected and helped.” (Shah 2010:108)

3.3.1 Etnofriendly. El papel de la ONU y las ONG

Naciones Unidas 1 feb 2020
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“Todos los seres humanos nacemos libres e iguales en dignidad y
derechos. Nadie deberia vivir con miedo por ser quien es o amar a

quien ama” (ONU 2020).

En julio del 2013 la Organizacién de las Naciones Unidas (ONU) elabor6 una
campafia nombrada “Free & Equal”® en la que defiende la igualdad de los derechos
y el trato justo para las personas lesbianas, gays, bi, trans e intersex en todas partes
del mundo. Beth Sua de Gyvez Gallegos, la actual coordinadora de laDiversidad
Sexual de Ixtepec, en entrevistas y platicas menos formales, ha declarado en
diferentes ocasiones seguir las metas propuestas por la ONU. Beth Sua como
activista ha participado como la voz que representa las demandas muxhe’. En sus
declaraciones, entrevistas y conferencias las muxhe’ son esencializadas como
sujetos emblematicos de la diversidad sexual y étnica en México. En estos foros los
muxhe’ son representadas con huipiles bordados, comolas luchadoras por los
derechos indigenas y activistas pro-derechos de la comunidad LGBTTTI+, son
pensadas como sujetos reprimidos, en este caso son las mismas muxhe’ quienes
se han encargado de reproducir la representacion visual de lo muxhe’ en términos
étnicos, asociandose siempre a la cultura zapoteca, la lengua y la vestimenta, y
posicionandose asi en espacios politicos. En este sentido, ellas mismas se han
convertido en activistas y defensoras de los derechos trans y, al mismo tiempo,

reproductoras de lo étnico. Por ejemplo,

% Desde 2013 la campania “libres e iguales” contra la violencia y la discriminacion declara que su
objetivo principal es ganar la lucha por la igualdad de las personas LGBT, lo cual sélo seréa posible
“si nos unimos si nos pronunciamos y se actuamos en defensa de los derechos de otros, juntos
podemos detener la violencia y discriminacion contra las personas LGBT por un mundo donde
seamos libres e iguales.”
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usualmente portan huipiles en las conferencias y hacen referencia a lo muxhe’ como
parte de la cultura zapoteca. Al respecto, en la reunion del Conversatorio virtual
“Pueblos Indigenas y VIH SIDA implicancias para enfrentar el COVID19” organizado
el 8 de Julio de 2019 por la Red de Pueblos Indigenas en respuesta al VIH SIDA 'y
los Derechos Humanos, Beth Sua originaria de Ixtepec, fue presentada como
muxhe’ zapoteca, activista de la diversidad sexual. En este evento, Beth Sua
enumero una serie de caracteristicas asociadas a lo muxhe’ que,como refiere Shah
(2010), suelen ser atributos ligados a lo indigena, en las que reproduce el imaginario
de los pueblos originarios. En este caso, Beth Sua, declar6 que el ser muxhe’remite
a un territorio en especifico, al Istmo de Tehuantepec, mismo que, por su ubicacion,
ofrece excelentes ventajas para el comercio dado que atraviesa un gran territorio:
parte de Oaxaca, Veracruz y Chiapas. Afirmo6 que los pueblos originarios tienen en
comun la lengua, la cultura, una historia (un patrimonio que tratan de preservar).
Esas caracteristicas las hermanan, de alli se justifican las luchas por la defensa de
sus territorios, y la denuncia por los dafios ecologicos recientes. La activista también
se refirid a los usos y costumbres que los identifican como indigenas que son —
paradojicamente—las mismas caracteristicas que dificultan su acceso al empleo, sus
carencias de vivienda, de educacion. En fin, esto es finalmente una condicion de
pobreza que justifica sus demandas de asistencia gubernamental, o los proyectos
sociales que llevan a cabo las ONG para las comunidades indigenas que trabajan
con VIH/SIDA. El discurso parece tener dos caras, el orgullo por lo que se es en
tanto son originarios de una region y, al mismo tiempo, el reconocimiento de
las

necesidades y problemas sociales ligados a la pobreza y el despojo que sufren las
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poblaciones en esa region . Esto ultimo estaria hablando mas de su posicién de
clase, a su condicion subalterna en una formacion social en la que estos segmentos

de la poblacion han sido histéricamente explotados.

Segun lo dicho por Beth Sua en la entrevista, lo que fortalece al Istmo de
Tehuantepec como paraiso de la diversidad sexual es su capacidad para activar
liderazgos. Como coordinadora de la Diversidad Sexual en Ixtepec, desarrolla un
proyecto regional con lideres,0 en sus palabras, “lideresas comunitarias” que
encarnan las muxhe’ como figuras centrales de estos proyectos, muchos de ellos
orientados a dotarlas de algunos oficios que les permitan emplearse en otras
actividades econdémicas y no solo la prostitucion. Reconoce que son ellas las que
estan al frente de las campafas contra el VIH/SIDA. Ellas son parte de la red de
lideres comunitarios que impulsan y gestionan acciones orientadas a diferentes
poblaciones (migrantes, pobres, entre otros proyectos culturales). Para Beth Sua
la visibilidad y el reconocimiento de estas poblaciones en la comunidad internacional
es nulo: “tenemos demasiados problemas, no estamos reconocidas como uno de
los principales grupos vulnerables, como personas tenemos el reconocimiento de
las poblaciones indigenas, pero no de vulnerabilidad trans|...] nila lucha por el
reconocimiento por parte de ONUSIDA como poblacion indigena” (Fragmento de

entrevista a Beth Sua Julio de 2020).

El papel de la Organizacion de las Naciones Unidas ha sido fundamental para la
celebracion de lo étnico y de la diversidad sexual en la planeacion de la agenda
politica de la Coordinacion de la Diversidad Sexual, en la que se incluyen los mismos

objetivos como metas para llegar a la equidad de género, laigualdad y el
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reconocimiento para los pueblos indigenas que promulga la ONU por medio de sus
Objetivos de Desarrollo Sostenible para el 2030 (ODS). El activismo pro LGBTTTI+
reproduce la construcciéon de lo muxhe’, la articulacion de lo indigena y la diversidad
sexual, de esta manera alimenta las fantasias de otro mundo posible, diverso e
incluyente que se refleja en el imaginario que se ha creado en torno a la figura del

muxhe’,

Para poder explicitar lo que quiero decir con etnofriendly me valgo de un ensayo
de Viveros publicado por Anfibia en el que argumenta como la politica de Francia
Marquez, una mujer afrocolombiana, madre soltera, hija y nieta de agricultores y
mineros se vale de todas las interseccionalidades de las que forma parte para ser
el simbolo de representatividad de aquellos que son excluidos de la politica blanca
en Colombia (Viveros 2022). Gran parte del éxito politico de Francia deriva de su
encarnacion y presentacion de grupos sociales de la diversidad; las propuestas
politicas de Francia incluyen luchas politicas de grupos subalternos, en los que la
diversidad es valorada como parte de la ideologia multicultural. La presencia de
Francia en la politica colombiana es un dejo de esperanza para todas aquellas
subalteridades del privilegio blanco que ha predominado por varios afios en la
politica de Colombia. Este ejemplo nos deja en claro como opera la politica actual,
en los marcos de tolerancia que permiten encuadrar sujetos subalternos, y asi se
cumplen todas las cuotas posibles en lo étnico, en el género. Es decir, lo etnofriendly
es la forma de operar politicamente hablando, en la que se cumplen con todas las

cuotas e interseccionalidades posibles.
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Conclusiones del capitulo

Los muxhe’ son el blanco perfecto de lo que el activismo politico, las Asociaciones
Civiles y las Organizaciones No Gubernamentales consideran que hay que salvar,
a los que hay que devolverles algo después de afios de opresién colonial. Los
estudios de la poscolonia estan relacionados (pero no se limitan) con los debates
sobre la decolonialidad y, principalmente, se han suscitado en dos vertientes. En
primer lugar, los estudios decoloniales, en los que intelectuales y antropélogos
denuncian las taras y nefastas herencias coloniales y, al mismo tiempo, han
intentado mitigar esos efectos enalteciendo las diferencias en los marcos de
pensamiento de lo indigena, lo étnico, lo racial, el género. De acuerdo con lo que
Shah (2010) argumenta, se trata de sujetos que arrastran afios de opresion, que
luchan por sus territorios, que han sido marginados, sujetos asociados a ciertos
lugares y ciertas problematicas (como la pobreza y la marginalidad). Con ello, se
justifica y enaltece el activismo politico de las AC y ONG para “decolonizar” a los
sujetos. En una segunda vertiente, otros estudios poscoloniales asumen la
colonizacion como un referente historico en la constitucion de las identidades
politicas, que ayudan a explicar la formacion de estas identidades sin negar el
pasado. No obstante, como he documentado en el caso de lo muxhe’la mayoria del
activismo politico se mueve en el marco discursivo de la decolonialidad, lo que ha
servido para crear una fantasia de la diversidad sexual y étnica en la promocion de
‘otro mundo posible”, presentado como la alternativa. Sin embargo,a mi juicio tal
alternativa es irreal. Decolonizar al sujeto es una puerta que no conduce a ningun

lado.
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En su lugar se debe de asumir el pasado y los acontecimientos historicos
como parte de la constitucion de los sujetos politicos. Las identidades politicas
deben entenderse como consecuencias especificas de la formacion histérica del
Estado Nacional. Una identidad étnica (por ejemplo, lo muxhe’) se reconoce, se
institucionaliza a través del Estado y no fuera de él. Es decir, lo muxhe’ debe de
entenderse como identidad politica, no cultural, ni mucho menos biolégica. La forma
coémo se ha constituido la representacion visual de lo muxhe’ responde a la época
colonial, a los sucesos historicos, politicos y culturales que han concurrido en la
formacion del México contemporaneo. Desde luego, es importante considerar al
muxhe’ dentro de los marcos coloniales, asumiendo este hecho sin intencion de
decolonizarlo, puesto que se corre el riesgo de esencializar al sujeto ypensar que
su existencia es la expresidon de una resistencia milenaria desde tiempos

precolombinos.

El Istmo de Tehuantepec se construy6 por medio de fantasias de diversidad
sexual y étnica. Los muxhe’ no son la muestra de que existe una alternativa para
llegar al paraiso queer, tampoco son sinébnimo de la diversidad étnica y sexual. Por
el contrario, los muxhe’ son identidades politicas que se han constituido historica,
econdémica y politicamente a través del Estado, por medio de la concesion de

derechos ciudadanos jlos muxhe’ no son libres, ni iguales!
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Epilogo: reconocimiento, pero no redistribucion

—Tia, ¢qué sobrenombre quieres que use para nombrarte en mi tesis?

—Pues tu considéralo, [para] mi es lo mismo, es la misma persona con
sufrimientos parecidos, pero en situaciones distintas. El ser humano
es: Maria Rebecca Avendarfio Enriquez y, la artista es BeckyTylor... la

presunta “Drag Queen’.

—¢No tienes problema con que refiera en mi tesis tu nombre real, tal

cual?

—No, para nada hija. Eso no me conflictia en nada. Usa el mio, tal

cual, Becky Tylor. Que la gente conozca mi historia.

Cuando inicié el planteamiento de este trabajo la cuarentena por la pandemia de
COVID 19 parecia algo que se extenderia sélo unos pocos meses y el trabajo de
campo etnografico, aun parecia ser un proyecto seguro. Con el paso de los meses
y las restricciones sanitarias, los viajes a Oaxaca se hicieron mas dificiles.
Afortunadamente, Becky Tylor viajo a Puebla, en ocasiones por trabajo, otras por
ocio, para siempre quedarse en casa por varias semanas o incluso meses. Estas
recurrentes visitas y prolongadas estancias nos dotaron de suficiente tiempo para
entrevistas y charlas menos formales que formaron gran parte de este escrito.
Naturalmente, el primer planteamiento de proyecto fue mutando junto con las

condiciones que se presentaban, pero también con lo que iba encontrando en el
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camino. Lo que hizo que tanto la escritura como el analisis fueran tareas mucho

mas complejas, pero también mas enriquecedoras.

El tema elegido, sobre todo en el contexto actual que ensalza la diversidad,
suele llamar mucho la atencion. Toda persona que me preguntaba sobre la tesis
tenia un comentario sobre lo vistoso, colorido y aceptado que es lo muxhe’. Por
supuesto que los datos que arrojan las etnografias son mucho mas robustos y
complejos, llenos de contradicciones, diferencias, jerarquias y desigualdades de la
vida politica de la que no se suele hablar y esos temas fueron precisamente los que
despertaron mi interés para desarrollar en esta tesis. Frecuentemente, los
defensores y activistas politicos —aunque llenos de buenas intenciones— reducen
los problemas estructurales (con un fondo histérico) a meras practicas culturales.
En estas narrativas los muxhe’ encarnan los sujetos de una cultura “milenaria” que
encarnan diversidad sexual “desde tiempos precolombinos.” Esta tesis tuvo como
reto no caer en un reduccionismo cultural y buscar las explicaciones historicas que
han hecho que el Istmo de Tehuantepec y el muxhe’ sean percibidos de la manera
que predomina en los medios y en la academia, es decir, como emblemas de la
diversidad. Por ello, las preguntas que guiaron este trabajo se plantearon
desentrafiar desde cuando y como los muxhe’fueron interpelados por las narrativas
de la diversidad étnica y sexual; claro, siempre articulados a procesos historicos

nacionales y globales.

En el primer capitulo, “Culto a la diversidad étnica”, me centré en la constitucion
de la diversidad étnica a partir de un proyecto mas amplio como lo es la formacién

del Estado Nacién, poniendo en tela de juicio la popular opinion del muxhe’ como
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portador de cultura de tolerancia e inclusion. Ese capitulo permitié articular el
multiculturalismo (un proyecto economico y politico tan grande, un arte de gobierno)
a los eventos politicos de los afios sesenta y setenta del Istmo que muchas veces
han aparecido como distintivos de la cultura zapoteca. Cabe recordar la amplia
circulacion de las imagenes que representaban a las militantes de la COCEI en los
afios sesenta, portando las indumentarias “tipicas” de la region. Gracias a las
indagaciones que realicé durante el trabajo de campo vislumbré que, muy por el
contrario de lo que popularmente se afirma, la aceptacion de la homosexualidad no
es, ni ha sido, de ninguna manera, milenaria en el Istmo. Por el contrario, esta sujeta
a proyectos politicos como “forjar patria”, pero también a movimientos como el de la

COCEl y el LGBT.

El segundo capitulo incursiona en la discusion de la constitucion sexo/genérica
del muxhe’, el abordaje desde la politica de reconocimiento moralista en la que los
sujetos estan inmersos. En este capitulo conecté mi reflexion con el debate entre
Fraser y Butler (2016) que, de manera sintética en su titulo plantea la disyuntiva
“¢ reconocimiento o redistribucion?”. La cuestion alude a dos formas analiticamente
diferentes de entender la justicia: la primera es la injusticia socioeconomica,
arraigada en la estructura econdmico-politica de la sociedad. La segunda es la
injusticia cultural o simbdlica, arraigada en los modelos sociales de representacion,
interpretacion y comunicacion. Para Fraser y Butler, la distincion que se hace entre
la injusticia cultural y economica debe ser exclusivamente analitica pues, finalmente,
estas deben encontrarse hasta reforzarse entre ellas mismas. Las muxhe’ apelan

al reconocimiento, a su visibilidad y nombramiento;
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pero no llegan al meollo de la desigualdad (que no resulta solamente por la falta
de reconocimiento) sino por las desigualdades de clase —que implicaria otro tipo
de luchas—, por ejemplo, en las dificultades para acceder a un trabajo libre de
violencia y explotacién. Como trans son confinadas a nichos donde son explotadas
y sus condiciones materiales de vida son minadas. Las muxhe’ —paraddjicamente—
en su lucha por ser reconocidas como trans o como mujeres indigenas, son
vulneradas y relegadas a condiciones de precariedad (de trabajos informales y
sexuales) porque pertenecen a los sectores subalternos de la sociedad que logran
subsistir en condiciones materiales precarias. La lucha por su reconocimiento no
es una lucha por la redistribucion. Las muxhe’ no articulan una demanda como
clase, articulan una demanda a partir de la esencializacion de lo étnico. Estan
atrapadas en la dimension de lo etnofriendly, lo que en el tercer capitulo pretendi
mostrar como expresion de los marcos de tolerancia en los que son encuadrados
estos sujetos, con la proliferacién de politicas de cuotas étnicas y/o de género vy,
con frecuencia, por otros atributos tales como las discapacidades corporales, que
mas que desventajas, son promocionados como “oportunidades” que estas

poblaciones deben asumir y esgrimir en sus reclamos y agendas politicas.

Este ultimo capitulo permitié poner en tela de juicio la representacion del Istmo
de Tehuantepec y del muxhe’ como imagenes de la diversidad sexual y étnica, y
desentrafiar la constitucion historica de esa fantasia que transité de la idea deun
supuesto matriarcado a la promocion de un paraiso queer, en todo caso una zona
de excepcion que legitima la figura del muxhe’ como encarnacién de lo plénamente

diverso. En suma, este capitulo permitié cuestionar la representaciéon del Istmo
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como un espacio geografico “diverso, diferente y unico” que contiene los mitos de
género y étnicos (matriarcado, paraiso étnico y de la diversidad sexual) mas
buscados en el marco actual de exaltacion de la diversidad. El énfasis en el
reconocimiento con frecuencia conduce a la creacién de imagenes estereotipadas
del sujeto. En el caso de las muxhe’ suelen subrayarse las practicas de cuidado de
los padres, el procesamiento de los alimentos, la costura y la elaboracién de los
huipiles para las mujeres de la familia,actividades no remuneradas, trabajo impago
en el ambito doméstico realizadaspor amor (Fraser 2016) que, sumadas a otras
actividades, en particular el comercio, desempefian al igual que todas las mujeres
en el Istmo de Tehuantepec. Por supuesto, este ultimo capitulo abarca periédicos
histéricos demasiado largos, que podrian parecer saltos con poca coherencia. Sin
embargo, el interés de este apartado fue poner en términos muy generales como se
ha constituido la figura de la mujer tehuana a lo largo de la historia del Istmo. Una
investigacion de mas largo aliento, como lo es una tesis doctoral, me permitira
resolver algunos de las ausencias de la presente tesis como lo es el trabajo de
campo limitado (etnografia en pandemia), una revision histérica mas detallada y la

revision de otros actores estatales o consumidores.

Muxhe’s, otras mujeres, mas trabajo impago

Segun Fraser (2017) histéricamente los procesos de reproduccion social han
sido relegados a las mujeres. Los cuidados, que incluyen la crianza de los nifios,el
mantenimiento de los hogares, el cuidado de los familiares, han sido considerados
trabajos de mujeres, trabajos no remunerados, pero si indispensables para la

acumulacion del capital. Fraser argumenta que toda sociedad capitalista alberga
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una tendencia a la crisis, en la cual la reproduccion social posibilita la acumulacion
del capital, y al mismo tiempo la orientacion del capitalismo tiende a desestabilizar
los procesos de reproduccion social (2016:113).Las sociedades capitalistas han
separado el trabajo de reproduccién social del trabajo de reproducciéon econdémica.
Asociando el primero con las mujeres, y el segundo con los hombres. “Han
remunerado las actividades «reproductivas» conla moneda del «amor» y la

«virtud», al tiempo que compensaba el «trabajo

-128-



productivo» con dinero” (Fraser 2016:115). Segun la autora, el capitalismo depende
de las actividades de reproduccion social, las actividades de reproduccion social
posibilitan su existencia, es decir, depende de los cuidados, dela interaccion y de
los vinculos sociales sin asignacion de un valor monetario. Gran parte de la
acumulacién del plusvalor funciona gracias al trabajo impago, el trabajodoméstico,
la crianza y la ensefianza, que sirven para reponer y mantener los vinculos sociales.
A esta serie de actividades, se les da nombre y forma de “trabajo afectivo”. El
capital ha creado histéricamente esta division de trabajos elde la reproduccion
social (criar y tener niflos, cuidar de familiares, mantener hogares y sostener las
relaciones) y el de reproduccion economica (el trabajo que si es remunerado
econdémicamente). Segun Fraser, paradojicamente esto hace que la reproduccion
economica dependa de la reproduccién social. En otras palabras, el capital necesita
estas esferas separadas, se vale de esta division sexual del trabajo. Segun la
autora, las sociedades capitalistas retoman la “invencion de nuevos significados de
la diferencia de género” (2017:119), se ajustan y se estabilizan de tal manera que

siga perpetuando la acumulacién del capital.

En el caso muxhe’se le llama “la gueeza”, el trabajo no remunerado que
beneficia a la sociedad istmefia y a las familias de las que forman parte. El concepto
de reproduccion social, entendido como la capacidad de mantener los procesos y
conexiones sociales para las familias y la sociedad en general, es crucial para
entender como el capitalismo no puede reproducirse sin el trabajo impago que

desarrollan, sobre todo, las mujeres. La gueeza en términos de
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Fraser, es parte de esta division de la reproduccion social y reproduccién
economica, que retomar el capital con otro nombre “muxhe’s trabajadores” o
“cuidadores” o como parte de una cuota. La propuesta de Fraser arroja luz para
entender como la muxheidad le viene muy bien a la acumulacion del capital, ya que
perfila las relaciones de los individuos y opera de tal manera que facilita la
acumulacién de plusvalor por medio de la gueeza, es decir, de el trabajo no
remunerado, ademas del trabajo ya impago realizado por las mujeres. El analisis
gue propone Fraser, cuestiona aquellos argumentos que enaltecen las practicas
indigenas como una alternativa al capital, como quienes defienden el trueque y la
gueeza como practicas ancestrales que debemos de retomar. Fraser permite
repensar como la gueeza en realidad es absorbida, promovida, por el capital,
ademas de ser muy rentable, por ser mas trabajo impago. El capitalismo requiere
de esos sujetos que se asuman como muxhe’s trabajadores, cuidadores, que

asuman las actividades de reproduccion social.

En el caso de la muxheidad, la gueeza representa ese trabajo remunerado con
la moneda de la virtud. Segiin me han referido en campo las muxhe’ se caracterizan
por ser personas muy trabajadoras, que se encargan en muchas ocasiones del

cuidado de sus padres, de la cocina, de mantener el hogar.

En tal sentido, el muxhe’realiza actividades que son tabu para los hombres.
Pero, las practicas muxhe’ estan ligadas al revestimiento de lo étnico y de la

diversidad sexual, de esa presunta cultura zapoteca.
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Finalmente, el tema de lo étnico ha “visibilizado” a los muxhe’. Les ha brindado
réditos politicos que les permite identificarse como istmefas, como tehuanas o
como zapotecas. Asi pueden cobijarse debajo de esa identidad frente al Estado y
frente a ciertas empresas (Netflix, la cerveceria, por ejemplo). Sin embargo,
prevalece la duda de su probidad moral (como prostitutas e iniciadoras sexuales).
Son bienvenidas y reconocidas por su pertenencia a una minoria étnica, pero siguen
siendo blanco de una persistente sospecha moral. Se mueven entre esos telones y

bambalinas de la ambigliedad.
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Anexo 2. Colacién Mexicana LGBTTTI+

PRONUNCIAMIENTO CON RELACION AL FORTALECIMIENTO DEL
CONSEJO NACIONAL PARA PREVENIR LA DISCRIMINACION
(CONAPRED) Y LA DESIGNACION DE SU TITULAR.

Quienes conformamos la Coalicion Mexicana LGBTTTI+, integrada por
mas de 200 organizaciones, colectivos y activistas de las 32 entidades
federativas del Pais, nos pronunciamos por el fortalecimiento de los
organismos responsables de la proteccién, divulgacion, promocion y
defensa de los Derechos Humanos, la cultura de la lgualdad y la no
discriminacién, particularmente del Conapred.

México requiere de instituciones sélidas que pongan en el centro de la
politica publica la dignidad de las personas, de ahi que ante la discusion
nacional relativa al presente y futuro del Conapred, consideramos
indispensable una transformacién de fondo, misma que debe incluir,
entre otros elementos, una mayor presencia en los 32 Estados de la
Republica Mexicana, la ampliacion de sus alcances juridicos a fin de que
esté en condiciones de sancionar correctamente los actos de
discriminacion y la violencia aparejada a los mismos, y procesos
transparentes en la eleccion de su asamblea consultiva. En suma, es
necesaria una reingenieria que lo fortalezca.

De la misma forma, consideramos de suma importancia que ante la
inminente designacién de su titular, se tome en consideracién a
aquellos perfiles cercanos a la sociedad civil organizada y con amplia
experiencia en el combate al racismo, mismo que excluye a millones
de mexicanas y mexicanos, y la discriminacién por origen étnico,
tono de piel, discapacidad visible o invisible, orientacién sexual,
condicién de salud, expresién o identidad de género, caracteristica
sexual o de cualquier otra indole.

En ese sentido, manifestamos nuestro mas absoluto respaldo ante la
posibilidad de que nuestra compaiiera Amaranta Gémez Regalado,
reconocida activista en favor de los derechos y la dignidad de los
pueblos originarios, de las personas LGBTTTI+, de las personas con
discapacidad y de las personas con VIH, pueda acceder a tan
importante responsabilidad.

El fortalecimiento del Conapred, sin lugar a dudas, abonara en el esfuerzo por
una transformacion que redunde en una sociedad mds justa, Incluyente, libre
y sin discriminacion.

#AmarantaParaConapred
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