BENEMERITA UNIVERSIDAD AUTONOMA DE PUEBLA
FACULTAD DE FILOSOFIA Y LETRAS
PROGRAMA DE POSGRADO EN FILOSOFIA CONTEMPORANEA

EL SIGNIFICADO DEL NIHILISMO

EN EL PENSAMIENTO DE ERNST JUNGER

TESIS QUE PARA OBTENER EL GRADO DE DOCTORA EN FILOSOFIA
CONTEMPORANEA PRESENTA

MTRA. ENRIQUETA BARROETA VIVEROS

ASESORA

DRA. MARIA DEL CARMEN GARCIA AGUILAR

COMITE TUTORIAL

DR. VICTOR GERARDO RIVAS LOPEZ

DR. LUIS IGNACIO ROJAS GODINA

PUEBLA, PUE. MEXICO

ENERO 2021







Dedicada a
Elysia Thea y Mario Schabel



Agradecimientos

Quiero agradecer a mi madre por ser siempre el apoyo incondicional en todo lo que he logrado. A
mi compafiero de vida, Mario Schébel, quien me ha sostenido emocional e intelectualmente, para
lograr este trabajo; con amor, comprensién e impulso me acompafio hasta el final de esta travesia.

A mi hija, por ser un nuevo amor que me anima a dar sentido a la vida.

Ademas quiero agradecer de manera encarecida a la Dra. Maria del Carmen Garcia Aguilar,
quien me brindd siempre su apoyo, calidez humana y comprension. Su asesoria para el presente

trabajo traspaso la linea de lo necesario para lograr lo imposible.

Agradezco también al Dr. Luis Ignacio Rojas Godina, al Dr. Victor Gerardo Rivas Lopez,
al Dr. Fernando Huesca Ramon y al Dr. Diego Ulises Alonso Pérez por ser parte de mi comité

académico y lectores del presente trabajo.

Agradezco al Deutsche Literaturarchiv de Marbach, por abrirme sus puertas y permitir
llevar a cabo mi estancia de investigacion. Al Consejo Nacional de Ciencia y Tecnologia y a la

Vicerrectoria de Investigacion y Estudios de Posgrado por su apoyo para realizar esta tesis.

Y agradezco a cada una de esas bellas almas que me circundan y a su propia manera me

han ayudado a culminar esta etapa académica.



A la Mtra. Blanca Lilia Campos Flores

Todas las veces que quise emprender la retirada,
tu estuviste ahi para detenerme.
Siempre dispuesta a escucharme, a leer mi pensamiento.
Tu voz se hizo también en estas letras
que en un principio estaban confundidas,
de suerte que llegaste a darles su justa limpidez.
Sin tu compaiiia a la distancia y sin la belleza de tu espiritu,
no hubiera tenido mi paso la misma fuerza.

Tu sabiduria y amor también estan aqui.

Gracias querida editora,
gracias querida amiga,

gracias hermana del alma.



INDICE

INTRODUGCCION. ..ottt 3

CAPITULO | Raices filoséficas de Ernst Jiinger para una comprension del
nihilismo en su pensamiento

I T (0T L 1o o3 1o ) s D 7

1.2 Primeras aproXimaCIONES. . ... .uutuerentneten e enentt et en et et e et et et et ene et eteneeeneneeenenns 8

1.3 Recepcion del pensamiento nietzscheano: primera etapa.............coevevvvieieiiieienennnennnn.. 12
1.4 La Revolucidn conservadora alemana. .............ooveveeeeeirererererenenetenenenaneenenaanenens, 14
1.4.1 Nietzsche como guia de la revolucion...............ooiiiii i, 26
1.4.2 Ernst Junger como nietzscheano revolucionario conservador................covvvveeneninnnn... 33
1.4.3 Criticas al revolucionario conservador. ... .........vuvuiiieiie e 40

S 0T .(<) o 45
152 0SWald SPengler. ... ....vineiniii e 51

CAPITULO Il Politica, Técnica y Nihilismo activo-positivo

P22 R 5313 ¢ 4 L1730 3 T 61
2.2 Recepcion del pensamiento nietzscheano: Segunda etapa..............c.oovvviieeiniiniinennn.n. 62
2.3 Nietzsche en Der ArDEITEr. ... ..t e 63
2.4 Wille zur macht (Voluntad de poder) y el trabajador..................ccoooiiiiiii 67
2.5 Sobre la ideologia en la obra de Ernst JUnger...........o.viiiiiiiiiiiieiieeceeeean 70
2.6 Nacionalismo Y NacionalsocialiSmO............o.iitiiiii i 76
2.7 EI N0 Marxismo N0 €S aNtIMAIXISINO. . ... uieuintrerent et eneiieseteeeteneeereeeereneeasenanenns 82
2.8 MarxiSmO Y Der ArDEITEr. . ...t 85
2.9 NINTTISIMO POSIEIVO . .. ettt e e 88
2.10 Ernst Jlinger como activista revolucionario conservador..............ccoeviviiiiniinninann.n, 92
2.11 Antimodernismo, nacionalismo moderno y revolucion planetaria............................. 100
2.12 El Trabajador. Dominio Y fiQUra. ........cooiirii e 106



2.12.1 L.a CONSLIUCCION OTGANICA. . ...\v vttt ettt et et et e e e et ee e e e s 112

2.12.2 Lo politico en Der ArDeIter. .. .....vni e 119
2.12.3 Ideologia en El Trabajador. ... 125
2.12.4 El Trabajador en contra del mundo burgués..............ccoovviiiiiiiiiiiiiiiiiieieene, 127
2.12.5 REAIISMO NETOICO. ... vt ettt e e e e e e e 130
2.12.6 LaMOVIlIZACION tOtal. ... ... .ouieititii e 134
2.12.7 Obras relacionadas con El Trabajador. Dominio y figura..............c.ooiviiiininn... 136
2.12.8 Criticas a El trabajador. Dominioy figura................cooooiiiiiiiiii 139
2.12.9 RealiSMO-PESIMISINO. ...\ ettt ettt et e et et et eaaaas 140
2.13 Nihilismo, POUEr Y TECIICA. . ... uv ettt e e 142
2.14 Metafisica voluntarista Y deciSioniSImMO. .........oovirinitiii it 147
2.15 Carl SChMItE. ..., 150

CAPITULO Il Nihilismoy Técnica

0 13 e LD (o3 T PP 158
3.2 Recepcion del pensamiento nietzscheano: tercera etapa............o.oovevivvieiniininnaninnee.. 161
3.2.1 Auf der Marmorklippen. ... ... 164
322 HElIOPONIS. ... e 170
3.2.3 800K 1A lINA. ... 175
3.2.3.1 DOStOIEVSKI Y NI€tZSChE. . ... ..ttt e 176
I - =T oo Ko Vo [ - U 186
3.3 Etapa posnietzscheana. ..........o.oiiiiiiiii e 201
3.3.LAbEJas de Cristal........c.ooiui i 202
3.3 2EIEStado MUNI@l. ..o 211
CONCLUSIONES. ...t e e 216
BIBLIOGRAFTA. ... .ooiiiiiiiii et 234



INTRODUCCION

Nuestra contemporaneidad exige entrar en una profunda reflexion sobre las formas en que el ser
humano se vive a si mismo mientras se relaciona con aquella red de seres a la que llamamos
sociedad. Hoy nos enfrentamos a la tarea, con mayor premura, de encontrar el nuevo rostro que ha
adquirido el nihilismo, fendmeno que siempre nos acompafia, mutando y readaptandose a las
nuevas formas terrenas, como el fuego que enciende la razén humana. Nuestra época, podria
decirse, es la de un nihilismo mecéanico, tecnificado. Vivimos olvidandonos, inmersos en una
cotidianidad digital en pro de la dominacion de lo natural. Ernst Jiinger percibié que el nihilismo
se escondia detras de los totalitarismos politicos de su epoca. Y en nuestros dias, mucho mas que
antes, el nihilismo se oculta detras del mundo tecnoldgico alcanzando una altura jerarquica

alarmante.

El carécter visionario de Junger, su facilidad de traspasar los fendmenos e intentar hallar su
verdad, me exhorto a dedicar mis Gltimas labores de investigacion a su obra. Previamente, para mi
tesis de maestria, analicé una de sus figuras: el anarca, una concepcién Unica que enmarca un tipo
de hombre autoconsciente que mantiene una relacion cercana con lo abismal, con la Nada de la
gue venimos, y hacia la que retornaremos algun dia. A través de dicha figura, Jinger proyecta su

ideal de libertad, la cual es intrinseca a cada uno de nosotros.

Uno de mis propositos con la presente investigacion es resaltar la importancia de la obra de
Ernst Jinger, a quien considero uno de los autores indispensables para entender y buscar generar

algun tipo de cambio positivo en el mundo. El nihilismo que se asomaba entre las lineas de su



novela Eumeswil me sembré el deseo por una aproximacion con nuestro autor, mas alla de la
comprension de dicha figura, por lo que me dediqué a leer la obra jiingeriana en su extension para
realizar la busqueda del significado de este nihilismo en su pensamiento. El recorrido por sus
diarios de guerra, pensamientos de viaje, ensayos, novelas, escritos para revistas y periodicos, me
permitio ver que el nihilismo siempre estuvo presente, de manera consciente o0 no, en sus andanzas

intelectuales y vivenciales.

Un primer desafio que encontré para mi cometido fue el elegir un orden de lectura, el cual
considero es el més adecuado, para trazar una linea directriz que nos guie en la comprension del
significado del nihilismo en el pensamiento de Jiunger. Al ser un autor interesado en temas
diversos, no resulta sencillo tomar la decision de hacer a un lado algunos textos para poner en
relieve la problematica del nihilismo. Jiinger encontré en la literatura un campo verdaderamente
abierto, sin la rigurosidad sistematica o conceptual de la filosofia, en donde su mirada
caleidoscopica se decantd en figuras, simbolos e imagenes, que envuelven estéticamente las
problematicas concernientes a los territorios de la afirmacion de la vida y de las vicisitudes de la

existencia.

El segundo desafio consistio en desentrafar la filosofia que habita en sus escritos.
Descubrimos que la pluma de Jiunger estuvo ampliamente iluminada por la obra de Friedrich
Nietzsche, tanto en sus primeros afios como soldado joven, como en su madurez dedicando sus
letras a la actividad politica que se inclinaba por un nihilismo activo. Por ello decidi abordar la
recepcion del pensamiento de Nietzsche en el de nuestro autor de manera cronolégica, a lo largo
de los tres capitulos que conforman el presente trabajo. De forma similar, la Revolucion

Conservadora Alemana fue un movimiento politico complejo que influy6 en nuestro autor, por lo



cual fue necesario conocerlo para adentrarse en la problematica del nihilismo en la obra jingeriana.
Por tanto, consideré pertinente hacer mencion de otros pensadores importantes que de manera
global cumplen la funcion de dar un primer acercamiento, tanto al autor como a la tematica

mencionada que nos ocupa, conformandose asi el primer capitulo de mi investigacion.

Igualmente importante fue la visita al Archivo de Literatura de Marbach, en Alemania, para
disponer de mayor material que apoyara mi comprension de las andanzas politicas e intelectuales
del escritor aleman. En efecto, logramos tener acceso a literatura importante para adentrarnos a su
activismo politico e influencias filoséficas, con el propdsito de esclarecer su aversion al uso de la
tecnologia, el cual consideraba se llevaba a cabo de manera desproporcionada. Estos dos ultimos
aspectos son el contenido del segundo y el tercer capitulo de este trabajo. En el segundo capitulo
expondré en mayor medida su actividad politica, que a pesar de la aparente ambivalencia que
recorre su participacion dentro de la Revolucion conservadora, y de su corta relacion con Adolf
Hitler, deja de suyo en la impronta jingeriana, un acento muy marcado por la defensa de una unica

causa legitima para desear el cese de la existencia: salvaguardar la Vida misma.

Las ideas tenian para Junger siempre un rango mas bajo que la vida, lo organico, por lo que
considero que la ideologia nunca estuvo por encima de su vitalismo, y mucho menos de sus
principios éticos. Busco sostener aqui mi rechazo hacia la interpretacion de la obra de Ernst Jinger
como una que utilizé siempre a la ideologia como el vehiculo para lanzar sus propuestas con vistas
a una posible superacion del nihilismo. EI nihilismo positivo se vera expuesto como una de las
particularidades de su pensamiento, ya que los conceptos de lo positivo y la conservacion tienen
un cariz propio en el autor de Heidelberg. El ensayo de El trabajador, obra que para muchos es su

texto mas sobresaliente, tendré un espacio importante en estas paginas. Posteriormente el nihilismo



pasivo y la critica a la técnica tomaron mayor importancia. De manera orgénica expongo la ultima
etapa de la vida de Jlnger, de la mano de su impetu por rescatar lo que consideraba un aspecto
primordial del mundo y un tesoro a defender: lo natural. En el tercer capitulo entonces se recoge
la preocupacién de Jinger por encontrarse rodeado de una sociedad que marcha al compas de una

maquina que construye y produce en masa la aniquilacién humana.

Encontraremos que el nihilismo, no sélo deshumaniza, sino también allana los espiritus, los
iguala, los deforma limando sus diferencias, los perfecciona. Tal perfeccion siempre iré de la mano
de nuestra actitud politica, siendo éste el aspecto potencialmente negativo, y a su vez, uno
potencialmente positivo, a saber, nuestra capacidad de defender la naturaleza interior: la libertad
y la vida terrena. Por ultimo, quiero indicar que la encomienda principal de mi trabajo es sostener
que la obra de Ernst Jiinger tiene como hilo conductor la problematica del nihilismo, asi como la

idea de que éste Ultimo toma el brio de su poder mediante los alcances de lo politico.



CAPITULO

Raices filosoficas de Ernst Jiinger para una comprension del nihilismo

en su pensamiento

1.1 Introduccion

En este capitulo desarrollaremos el suelo filosofico del que se nutre el trabajo intelectual de Ernst
Jinger respecto al nihilismo, a partir de tres raices que consideramos fundamentales. La primera
raiz tiene que ver con una de las cuatro etapas correspondientes a su recepcion de la teoria
nietzscheana, mismas que seran tratadas a lo largo de nuestro trabajo. La segunda raiz se trata de
la relacidn de Jinger con la denominada Revolucion conservadora; esta nos permitira obtener una
contextualizacion historico-intelectual del desarrollo del autor, como alguien que aborda la
problematica del nihilismo desde un halo politicamente activo y practico. La tercera raiz abarca
las influencias intelectuales que consideramos mas sobresalientes en el pensamiento jlingeriano, a

lo largo de su interés en el nihilismo como problema.

Trataremos de manera sistematica las mencionadas raices, comenzando con la primera de
las cuatro etapas de su recepcion nietzscheana. Continuaremos con la presentacion de la
Revolucion conservadora, como el marco de un movimiento para comprender el enfoque de las
inquietudes tanto politicas como filosoficas del autor. Aqui haremos un recorrido por la recepcion

de la filosofia de F. Nietzsche en nuestro autor y en el movimiento revolucionario conservador en



general. Asimismo daremos cuenta de los pensadores que también aportaron ideas significativas
para el andar politico y filosofico de E. Junger, tales como Ernst Niekisch, Oswald Spengler y Carl

Schmitt, entre otros.

Cabe mencionar que estas raices con las que buscamos orientarnos se encuentran
atravesadas por otras tematicas que consideramos significativas para nuestro proposito. Una de
ellas es el concepto de ideologia y su respectiva union con la filosofia. Buscamos sostener nuestro
rechazo ante la interpretacion de la obra de Jiinger como una que utilizé siempre a la ideologia
como vehiculo para lanzar sus propuestas con vistas a una posible superacion del nihilismo, o bien,
que el pensamiento jlngeriano esta mas cercano a ser ideologico que filoséfico. Debido a la
cercania de nuestro autor con la gestacion del Nacionalsocialismo, y de su nocion propia de lo que
significa nacion, nos vemos en la necesidad de dar un tratamiento cuidadoso a dicho concepto
dentro de sus escritos. Por lo que al final de nuestro capitulo encontraremos las primeras claves

para el contenido del segundo, el cual abordara este aspecto de manera mas amplia.

Para dar inicio a nuestra exposicion y analisis enlistaremos algunos puntos previos que se
deben mencionar para ubicar algunas particularidades dentro del desarrollo del pensamiento de

Ernst Junger.

1.2 Primeras aproximaciones

Como parte de aquella generacion de pensadores impregnados del ambiente de entreguerras, y con
un libro de Friedrich Nietzsche siempre a la mano, Ernst Jinger no tardo en reflexionar sobre la

importancia de una reconfiguracion de la sociedad alemana que fuese extensible a nivel planetario.



Se interesd en reflexionar sobre la metafisica de la voluntad de poder de Nietzsche desde la
experiencia singular?, un aspecto de importancia para poder adentrarse a su pensamiento y a su

tratamiento del nihilismo.

Un aspecto peculiar a tomar en consideracion dentro del pensamiento jlingeriano es la
ausencia de un sistema o método filosdfico. Si buscamos una sistematizacion del pensamiento, una
jerarquia de conceptos, 0 una teorizacion pura sobre las cosas, no encontraremos mucho. La forma
de proceder jlingeriana siempre puso por delante la experiencia vivida y las fuerzas metafisicas,

tanto internas como externas, antes que a un sistema filoséfico como tal.

Otro aspecto con el que nos encontraremos en su obra es la autorreferencia. Jinger se
imprime a si mismo en sus personajes, no a manera de espejo, pero si en determinados aspectos.
Las etapas por las que transcurre su vida estan siempre reflejadas y sin temor a convidarse en sus
obras. Un ejemplo claro de ello es el personaje de Manuel Venator, el anarca de su novela
Eumeswil (1977). En aquella etapa en la que crea esta figura anarquica, se concibe a si mismo en
cierto modo como un anarca. En la novela, Venator siempre vigila atentamente lo que pasa a su
alrededor, neutral, como infiltrado en cualquier bando, siempre obedeciendo a su voluntad y
salvaguardando su libertad. Jiinger nos hablara a traves del anarca sobre el ojo del forastero, aquel

que tiene un asiento en el teatro del mundo con mayor privilegio que cualquier monarca, su

La experiencia singular ha de entenderse ligada a la figura del emboscado que detallaremos en el capitulo tercero.
Para Junger la persona singular somos cada uno de nosotros, portadores innatos de libertad; la persona singular ha de
experimentar el mundo y lograr acceder a él con consciencia plena de su relacién con la nada y la tarea de la
construccion de su propio sentido como ser viviente.



capacidad es la de saber estar adentro y afuera, contemplativa y neutralmente, tal y como él mismo

lo llevo a cabo en su momento?. Sobre su identificacién con Manuel, Jinger comenta lo siguiente:

[T]uve esa posicion de observador durante un tiempo en que me encontraba, por decirlo asi, entre
quienes rodeaban a un procdnsul, cerca del comandante en jefe de Paris. Cumplia conscientemente
mi servicio pero sin gran pasion y sin hacerme notar particularmente. (...) Tuve que ejercer mi
vigilancia sobre un batall6n de auxiliares constituido por georgianos y representantes de diferentes
etnias rusas. Cuando era necesario que yo les diera una alocucion por medio de un intérprete, observé
que no me colocaba en el centro, sino en una ala, y era desde alli desde donde hablaba. Asi pues,

adoptaba casi instintivamente la posicion del observador.®

Jinger sin decidirse por si hacer fenomenologia o hermenéutica, confia en su mirada para
interpretar redondamente los fendmenos, sin tener necesariamente, una mente que captura las
cosas en abstraccion, en una metodologia especifica o una légica rigurosa. En su obra hay
tratamientos ontologicos del mundo, pero como punto de partida, o a veces de llegada, lo que
cautivd mas su interés fue el emprender un camino intelectual. Al igual que en muchas otras
figuras de la literatura y la filosofia pensadores, el pensamiento jlingeriano también tuvo un giro,

mismo que veremos en el capitulo tercero de nuestro trabajo.

Después de su participacion como activista politico y de apostar por un nihilismo activo (o
positivo)*, Jiinger logra evolucionar en su pensamiento para estar al alcance de las formas y las

necesidades de su época, abandonando la idea de encontrar en la destruccion propia del nihilista

2 Esta actitud le vali6 la calificacion de ser un buen historiador, y al mismo tiempo, la justificacion para la critica por
tener una actitud burguesa.

SHERVIER Julien, Conversaciones con Ernst Jinger, Traduccion al castellano de Hugo Martinez Moctezuma, Ed.
F.C.E., Buenos Aires-México-Madrid, 1990, P. 73.

4 Esta distincion la encontraremos dentro del capitulo segundo.
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activo la aniquilacion del Estado y la vida burguesa. En un inicio, Jinger plantea al trabajador
como la Unica figura que en cierta medida habla de su propia necesidad de actuar frente al talante
de su presente, posteriormente se volcara hacia la creacion de la figura del emboscado y la del

anarca, recién mencionada entre otras.

En sus obras El corazén aventurero (1938) y El realismo heroico (1933), nuestro autor se
inclina cada vez mas por maneras de resistencia casi estoicas, con una aceptacion mas evidente de
la compaiiia de la catastrofe®, la nada y la muerte. Durante esta etapa, Arthur Schopenhauer sera
ahora el fildsofo mas cercano que Nietzsche. Ya no es la lucha a través de lo material, de parar las
maquinas con heroismo, violencia y valentia, sino que Jiinger hablara de otro tipo lucha, una mas
metafisica. En El corazon aventurero vislumbra este estado escribiendo que “Desde hace tiempo
marchamos hacia un punto cero (Nullpunkt) magico, que sélo sera sobrepasado (liber den nur der
hinwegkommen wird) por el que disponga de otras fuentes de fuerza invisibles.”® En 1943, un afio
previo al atentado en contra de Hitler, Junger escribe un tratado Ilamado La paz, en el que se refleja

su vinculacion con la oposicion conservadora de los nazis. En sus paginas encontramos una

S “Entre las figuras de nuestro destino destaca también aquella que denominamos centinela perdida, y nadie sabe si
algun dia ese sino le tocara también a él. A veces, la fatalidad se abalanza sobre nosotros inesperadamente, asi como
la niebla nos sorprende en alta montafia. En otros casos vemos desde lejos como el peligro se viene sobre nosotros;
nuestra situacion es comparable a la de un jugador de ajedrez que se prepara para una partida final larga e ingeniosa,
aunque reconozca la ineluctable derrota. Alli donde la desgracia empuja a grandes o pequefios grupos hasta los puestos
perdidos, tiene lugar un despertar repentino en plena noche; sobre todo cuando la historia trabaja en sus galerias
subterraneas. Tendemos a creer que la catastrofe se anuncia visiblemente desde lejos y que hay indicios significativos
que la preceden. Sin embargo, es mas frecuente que un edificio historico sea socavado por ejércitos invisibles de
hormigas. Entonces basta un mero soplo para derribarlo, del mismo modo que bast6é con pronunciar una palabra para
levantarlo. Y de repente el terror invade aquellos lugares donde momentos antes se celebraba un banquete. Con gran
sobresalto los comensales descubren al resplandor de las [lamas la red de ilusiones que la seguridad teje en torno a los
seres humanos.” JUNGER, Ernst, El corazén aventurero, Figuras y caprichos, Traduccion al castellano de Enrique
Ocafia, Ed. Tusquets, Barcelona, 2003, P.115-116

® JUNGER, Ernst, EI corazon aventurero, Figuras y caprichos, Traduccion al castellano de Enrique Ocafia, Ed.

Tusquets, Barcelona, 2003, P. 135. Este tema sera desarrollado dentro del capitulo 111, en el abordaje de su texto Sobre
la linea.

11



propuesta que aboga por valores éticos cristianos, como la compasion y la busqueda de la paz

mundial.

Queremos resaltar que en este giro, al ser en direccidn hacia la metafisica, aparenta cierto
quietismo. Junger fue criticado erréneamente como un hombre que al final se habia refugiado en
aquello por lo que luché en contra toda su vida, a saber, en una rutina burguesa y sumergido en
una vida contemplativa. Sostenemos que dicha forma de abordar lo que fue su ultima etapa como
escritor, no hace en lo absoluto justicia al trabajo que nunca cesé de hacer. Constantemente atento
a lo que iba ocurriendo en el mundo, desde su aparente reclusion en Wilflingen, pueblo en el que
Vivio sus ultimos afos, no deja de escribir y dialogar, se ocupa de cuestiones unidas a la politica y
al uso de la tecnologia que necesariamente tendran un vinculo legitimo con el fenémeno del

nihilismo.

1.3 Recepcidn del pensamiento nietzscheano: primera etapa

Como ya habiamos mencionado, una raiz importante para adentrarse en la relacion del nihilismo
y el pensamiento de E. Junger es la letra nietzscheana. Podemos echar mano aqui de aquel recurso
gue muchos cientificos suelen usar, el de quebrar simbdlicamente a un pensador en un “primero”
y un “segundo”, 0 hasta en un “tercero”, a fin de distinguir un caracter distinto o etapa con las que
éste aborda su reflexion sobre el mundo. En ese sentido, podria hablarse de un primer Jinger y un
segundo Jinger, aunque sus bidgrafos y estudiosos incluso hablan de un tercer Jinger. Dicho
quiebre puede a su vez considerarse desde dos enfoque distintos. El primer enfoque se refiere a la

divisién que hace el mismo Jinger de su obra, entre su Antiguo testamento y su Nuevo testamento.
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Dentro del Antiguo testamento, o el primer Jiinger, encontramos un enfoque y reflexiones sobre el
mundo Y la vida desde la mirada del esteta de la guerra, el soldado joven, un hombre politicamente
activo, de andanzas intelectuales nietzscheanas. En su Nuevo testamento, o el segundo Jlnger,
vemos a un hombre mas contemplativo que activo, alejado de la interaccion social abundante, asi
como de la retdrica guerrera, revolucionaria o nacionalista. Un pensador mas comprensivo frente
a la filosofia schopenhaueriana. Dicho lo anterior, comenzaremos con la recepcion nietzscheana
que corresponde a ese primer Jinger, al del Antiguo testamento, el lector mas asiduo y apasionado

de la obra de F. Nietzsche.

En este tiempo publica obras como Tempestades de acero (In Stahlgewittern, 1920), La
lucha como experiencia interna (Der Kampf als inneres Erlebnis, 1922), El teniente Sturm (Sturm,
1923), Fuego y sangre (Feuer und Blut, 1925), El bosquesillo 125 (Das Waldchen 125, 1925),
Anotaciones del dia y de la noche. El corazén aventurero (primera version) (Das abenteuerliche
Herz. Erste Fassung: Aufzeichnungen bei Tag und Nacht, 1929). Se considera la culminacion de

esta etapa en 1934, afio en el que su ensayo Sobre el dolor (Uber den Schmerz) ve la luz.

Junger se definia a si mismo como un discipulo de Nietzsche’, a quien estudié de manera
profusa entre 1920 y 1951, afios en los que su pluma estuvo dedicada a la actividad politica. Poco
tiempo después de la finalizacién de la Primera Guerra Mundial, veremos el inicio de su

disposicion por entrar en el problema del nihilismo. Comienza a reflexionar sobre la obra

7 Alain de Benoist escribe en un articulo sobre Junger: “En 1929, en una entrevista concedida a un periédico britanico,
Junger se definira como “discipulo de Nietzsche’, subrayando el hecho de que éste fue el primero en recusar la ficcién
del hombre universal y abstracto, ‘rompiendo’ dicha ficcion en dos tipos concretos y diametralmente opuestos: el
fuerte y el débil. En agosto de 1922 lee con fruicion el primer tomo de La decadencia de Occidente y es en el momento
de la publicacion del segundo, en diciembre del mismo afio, cuando escribe Sturm. Empero, como se ver4, Jinger no
se resignara ser un pasivo discipulo. Esta lejos de sequir a Nietzsche y a Spengler en la totalidad de sus afirmaciones.”
En Revista elementos No.78.
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nietzscheana, principalmente con Humano demasiado humano (Menschliches, Allzumenschliches,
1878-79), Asi hablé Zaratustra (Also sprach Zarathustra, 1883-4), La genealogia de la moral (Zur
Genealogie der Moral, 1887), Ecce homo (1888), y Crepusculo de los idolos (Gotzen-
Dé&mmerung, 1888). El concepto de la voluntad de poder (Wille zur Macht) marcard
significativamente la obra de Junger a partir de estas fechas, incrementandose dentro de su segunda

etapa nietzscheana, cuando sus escritos comienzan a cobrar un talante nacional-revolucionario.

1.4 La Revolucion conservadora alemana

¢Quién es Ernst Jiinger en ésta época? El enfoque de nuestro autor ain esta empapado de la estética
de guerra, sus apuntes se leen bajo el influjo de una mirada contemplativa fascinada por ella. Con
reflexiones epistemoldgicas, linglisticas y criticas, se cifie esta etapa, segun algunos de sus
lectores, alrededor de un aura de nihilismo estético®, propio del pensamiento romantico. En el afio
1923, que atraviesa este periodo, se matricula en la Universidad de Leipzig para estudiar filosofia,
zoologia y biologia. Conocera a Hugo Fischer, maestro que representara en sus novelas con el
personaje de Nigromontano. En lo que se refiere a sus escritos estrechamente vinculados con la

politica, éstos seran publicados como articulos en revistas.

Cabe mencionar que los intelectuales que conformaron este tipo de revolucion habian

experimentado la Primera Guerra Mundial desde sus trincheras. Sufrieron en carne propia la crisis

8 Cabe puntualizar que Jinger se adscribe al nihilismo politico, dentro de su etapa como activista politico; esto es, que
practica un nihilismo axiol6gico o ético. De donde podriamos excluirle es dentro del denominado nihilismo
existencial, ya que esta vertiente suele depreciar la vida, y para nuestro autor, la vida es altamente valorada. Lo que
veremos mas adelante por parte de Jinger es una cercania a las criticas que otros pensadores hicieron al nihilismo
posmoderno, el cual aborda la problematica de vivir en una era tecnologizada, fetichizada y narcisista.
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que en un amplio espectro ataco a la Alemania de esos afios. Quien puso a todos estos pensadores
dentro de una perspectiva unificada fue Armin Mobhler, escritor suizo que se dedicé a estudiar lo
que él mismo nombré como Revolucién conservadora. Entre sus publicaciones por demas
interesantes, se encuentra Die Konservative Revolution in Deutschland 1918-1932, en la que
encontramos un exhaustivo desarrollo, exposicién y reflexion sobre lo ocurrido en el &mbito
politico y filoséfico en estas fechas. La admiracion de Mohler por la obra de Ernst Junger le llevd
incluso a ser su secretario en el afio de 1943. En suma, fueron muchos los intelectuales que se

sumaron a las causas de este movimiento.®

La Republica de Weimar, el periodo de entreguerras y en especial el Tratado de Versalles,
fueron los germenes de este movimiento filosofico-politico aleméan. Entre los pensadores que se
estudiaron en dicho movimiento estan, Friedrich Nietzsche, Johann W. von Goethe, Ferdinand
Tonnies, Constantin Frantz, Friedrich List, Paul de Lagarde, Julius Langbehn, Stefan George y
Friedrich Holderlin, sembrando las ideas de las que muchos pensadores tanto de derecha como de

izquierda se nutririan con el paso del tiempo.

En los afios de 1918 y 1920, de la gestacion de dicho revuelo revolucionario intelectual,
Jinger contaba con veinticinco afios y con un libro publicado: Tormentas de acero. La Republica
de Weimar queda con un ambiente de decepcion, por lo que un nuevo caracter aleman comienza a

configurarse. Poco a poco el pueblo aleméan fue armandose de conocimiento politico, buscando la

9 Armin Mohler defini6 a los “nacionalrevolucionarios” como uno de los cinco grupos principales de una revolucion
conservadora que sin embargo ni tan siquiera tuvo lugar con ese nombre en su origen. En su tiempo, el término usado
fue el de “nuevos nacionalistas”, que fue substituido por Armin Mohler precisamente por lo inoportuno de dicho
término en el periodo de la posguerra y del proceso de desnazificacion en Alemania. Pero los nacionalrevolucionarios
de los afios veinte y treinta probablemente hubieran protestado con fuerza si a alguien se le hubiera ocurrido definirles
como “revolucionarios conservadores” en su tiempo. Urkultur, Revista Digital Europea Transnacional, No. 8, Ernst
Niekisch y el Nacional-Bolchevismo, en Metafisica del nacional-bolchevismo por Alexander Dughi, P.25.
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union, la superacién de la humillacion ante la derrota bélica por medio del intelecto. Habia que
reconfigurar Alemania frente a Francia, frente al mundo. El aleman volteara el rostro hacia lo

antiburgués, ya sea desde el flanco fascista, comunista o anarquista.

En 1927, Hugo von Hofmannsthal'® propuso enfocarse en una nueva realidad alemana que
se asemeja bastante a las propuestas de Holderlin, convocando a llevar a cabo una revolucién que
se caracterice por ser conservadora. Thomas Mann aportara sus ideas desde el pesimismo; Rilke
hard un llamamiento a la unidad; Stefan George y su circulo de poetas, reviviran el sentimiento de
heroismo en donde no quedan muchos héroes. Sobre todo la derecha hara reaparecer la letra de
Holderlin y Kleist, mientras que los de la izquierda politica, recuperaran a Biichner. Como veremos
méas adelante, Oswald Spengler aporta el socialismo prusiano y militar a esta nueva
reconfiguracion intelectual alemana. El aleméan es ahora un antimodernista, anticapitalista y
antimaquinas. En el arte particularmente, este sentimiento se puede ver reflejado en el
expresionismo aleman, en el cine Fritz Lang*! capturara excepcionalmente el tiempo al que nos

estaremos refiriendo con la cinta Metropolis (1927). La economia y la moral asoladas, se necesitan

10 Escritor vienés (1874-1929).

1 Tenemos que hacer notar que el guion de la pelicula fue escrito por Thea von Harbou, nacida en Berlin y proveniente
de familia aristécrata prusiana. Ella sera la pareja de Lang hasta que se afila al partido nazi en 1932. Lang, de
ascendencia judia, obviamente dejé de compartir las mismas ideas con Thea. Cabe mencionar que Joseph Goebbels
solicito le visitase a su oficina para proponerle ser el director de los estudios cinematograficos alemanes. Lang le pidié
unas horas para pensarlo, siendo al mismo tiempo sincero con él propio Goebbels sobre su ascendencia judia materna,
a lo que éste le contestd que ellos decidian quién era parte de la raza aria y quien no, que no se preocupase por ello, lo
cual dejé al descubierto la plena consciencia del mito de la superioridad racial. Lang huyé de Alemania al siguiente
dia. Asi mismo, Harbou fue quien se encarg6 de la historia de la pelicula llegando a publicar una novela también
Ilamada Metropolis, en la que plantea sus reflexiones sobre los peligros tanto del progreso tecno-cientifico como de
la decadencia moral, politica, cultural en Alemania. Por Gltimo, podemos decir que Thea y Jiinger juzgaron el avance
tecnoldgico casi con la misma retorica y la misma preocupacion, lo que les separa es la ideologia fascista y el
antisemitismo.
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ver recompensadas. Se habla un lenguaje entonces que ensalza las glorias bélicas alemanas. El

soldado, el guerrero, el valiente, el violento, cobran un valor importante.

En 1930, el pueblo aleman pudo leer en La movilizacion total'? de Jiinger sobre este
ambiente. En esos momentos era una de las plumas mas importantes para hablar de aquellos
soldados, héroes, jovenes que habran de representar un nuevo tipo de hombre. Aqui vemos la tierra
fértil de la que emerge Der Arbeiter, solo asi tuvo su razén de existir. Estos mismos suelos fueron
los de Heidegger, quien inspirado en palabras como las de Jinger, sumergido también en este
nuevo carécter y necesidades del pueblo aleman, hablara del ser inauténtico, la vida publica y el

ser-para-la-muerte*®.

En 1932, Edgar Julius Jung* intenta perfilar el movimiento especificando las demandas y
bases que los revolucionarios conservadores seguian. Dentro de la descripcion de la revolucion
conservadora pueden verse plasmadas las principales categorias que se repetirdn constantemente

en sus demandas y que por lo tanto se reiteraran a lo largo de la obra jlingeriana.

Por “revolucion conservadora” nos referimos al retorno al respeto de todas esas leyes y valores
elementales sin los cuales el individuo es alienado de la naturaleza y de Dios y es dejado incapaz de
establecer un orden verdadero. En lugar de la igualdad viene el valor interno del individuo; en lugar

de las convicciones socialistas, la justa integracion de personas en su lugar en una sociedad

12 Ahondaremos en la nocion de la movilizacion total dentro del capitulo siguiente, acufiada en medio de un ambiente
bélico con una creciente tendencia al uso de la técnica y que formara parte de la retdrica jingeriana en una de sus
etapas, que dicho sea de paso, aparece dentro del Manifiesto Comunista escrito por Filippo Tommaso Martinetti a
finales de 1908.

13 cabe aqui la pertinencia de la lectura de su discurso de rectorado de 1933.

14 politico y abogado aleman. Participd dentro de la denominada Revolucion conservadora y se manifestd
abiertamente anti nazi.
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jerarquica; en lugar de la seleccion mecanica, el organico desarrollo del liderazgo; en lugar de la
compulsion burocréatica, la responsabilidad interna del genuino auto-gobierno; en lugar de la

felicidad de masas, los derechos de la personalidad formados por la nacién.”*®

La Revolucién Conservadora en tanto movimiento filos6fico-politico se demarcé como critico de
otras corrientes consideradas como propuestas erradas, entre ellas se encontraban: el
republicanismo, el liberalismo, el igualitarismo, el individualismo y el modernismo occidental. Se
oponian al marxismo por sostener un “materialismo econémico, igualitarismo, internacionalismo
y énfasis excesivo de la clase social en la historia™®, que al final devendria en un impulso para la
aristocracia'’. Asimismo criticaban al capitalismo de ser atomizante, de “desintegrar los lazos
sociales y la comunidad del trabajo™8, entre otras razones.'® Como veremos mas adelante, se
oponian principalmente a la idea de democracia, y desde luego, eran detractores del nihilismo.

Resultado de la forma de proceder burguesa.

15 JUNG, J. Edgar, Germany and the Conservative Revolution, The Weimar Republic Sourcebook,ed. by Anton Kaes,
Anton Kaes, Martin Jay, y Edward Dimendberg, University of California Press, Berkeley and Los Angeles, (1995) P.
352.

161y DOR, Lucian, La Revolucion Conservadora Alemana: Una Introduccion, Traduccion al castellano de Sebastian
Vera, Circulo de investigadores PanCriollistas, 2015, P. 3.

17 Sobre éste tema hablaremos mas ampliamente dentro de las lineas subsecuentes.

18TUDOR, Lucian, La Revolucion Conservadora Alemana: Una Introduccién, Traduccidn al castellano de Sebastian
Vera, Circulo de investigadores PanCriollistas, 2015, P. 3.

19 “[LJos méas importantes ejemplos de socialismo conservador en la Revolucion Conservadora: el socialismo de
Estado nacional de Johann Plenge, el ‘socialismo de guerra’ de Paul Lensch, el socialismo nacional corporativista de
Arthur Moeller van den Bruck, el éticamente orientado ‘socialismo prusiano’ de Oswald Spengler, el ‘socialismo
aleman’ de Werner Sombart, el nacionalsocialismo elitista de Hans Zehrer, el socialismo de Estado de Hans Freyer,
la teoria del ‘trabajador’ anti-burgués militante de Ernst Junger, el nacional-bolchevismo de Ernst Niekisch vy el
movimiento de campesinos de Bruno von Salomon y Ernst von Salomon.” TUDOR, Lucian, La Revolucion
Conservadora Alemana: Una Introduccion, Traduccidn al castellano de Sebastian Vera, Circulo de investigadores
PanCriollistas, 2015, P. 4.
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Es un movimiento que entrafia complejidad de comprension por haberse constituido a
través de diferentes ramificaciones y objetivos, pero que al mismo tiempo permanecia unido por
el mismo impetu de cambio para Alemania y para Europa en general. Sus pensadores y seguidores
compartian la raiz de la filosofia nietzscheana, el irracionalismo, aunque también la religion formé
parte importante. Podemos encontrar siete principales vertientes en esta revolucion: socialismo
conservador, integralismo volkisch, tradicionalismo cristiano radical, pesimismo cultural,
biocentrismo, filosofia politica y la filosofia de la guerra. A continuacion nos acercaremos a cada

una de ellas.

El socialismo conservador formé parte de las ideas de lucha. Sostenian aqui un
Kathedersozialismus (socialismo de catedra, que no era el marxista) que buscaba la recuperacion
de valores conservadores considerados de derecha. Proponia romper con el individualismo en pos
de mantener una comunidad organica y al mismo tiempo defender la desigualdad de caracter y de
jerarquia. Deseaban una sociedad solidaria, justa, que se inclinase por una ética del trabajo, “una
organizacion corporativa de la economia, (...) altruismo, devocién al servicio y al grupo, (...) un
mayor énfasis en la unidad nacional en lugar de la lucha de la clases.”?® La autoridad estaba lejos
de ser algo que se despreciara. Un socialismo conservador era el protector de la comunidad
supraindividual,?* donde ambos conceptos son ingredientes principales para la ideologia del Volk

(pueblo) y del Ethnos (nacion).

20TUDOR, Lucian, La Revolucion Conservadora Alemana: Una Introduccién, Traduccidn al castellano de Sebastian
Vera, Circulo de investigadores PanCriollistas, 2015, P. 3.

2L E| tema de lo supraindividual se encontrara ampliamente desarrollado por Jinger en la novela La emboscadura

(1951), que al mismo tiempo muestra la asimilacion de la filosofia de Max Stirner y un desarrollo de su analisis del
nihilismo.
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Dicha ideologia Volk serd la que amalgame las diferentes vertientes de la Revolucion
Conservadora. Se desarrolla el integralismo volkisch, enfocado en el particularismo cultural. Se
critica a la sociedad moderna capitalista, liberal e individualizada, que hace perder el equilibrio de
la cultura, proponiendo como contraste una sociedad integralista. Buscando defender la existencia,
creian y enaltecian el halo supra-individual que nos conecta en interdependencia comunal para
evitar la alienacion del individuo. Para lo cual, pensaron que era necesario mantener a los Estados
cerrados. Como principales representantes se tenian a Hans Freyer, Othmar Spann, Edgar Julius

Jung y Werner Sombart.

El tradicionalismo cristiano radical se enmarca en una religiosidad cristiana,
autoritarismo, jerarquia y un extremo mas radical del concepto de conservadurismo revolucionario.
Basicamente eran los mas elitistas y buscadores de un Estado monarquico. Esta era la corriente
mas propensa al autoritarismo mediante un liderazgo espiritual aristocratico. Contradictorio ante
las ideas y propuestas de las vertientes anteriores, que mientras critican al marxismo, buscan evitar
la formacion de la aristocracia. Anti-individualista, como las demas, pero sosteniendo una ética
social catélica fundada en el cristianismo y el poder de la iglesia sobre una base étnico-separatista,

mas alla del nacionalismo. Para ellos, ese era el Estado verdadero.

La vertiente del pesimismo cultural (Kulturpessimismus) o filosofia pesimista de la
decadencia, sostenia que las culturas tenian una naturaleza que pasaba por ciclos, ya sea de
crecimiento o de decadencia, y que la sociedad contemporanea se encontraba ya en el ciclo de la
decadencia. Este rasgo lo encontramos plasmado en la obra Junto al muro del tiempo (An der
Zeitmauer, 1959) de Ernst Jinger. No creian en el progreso, tenian una visién ciclica de la historia.

Para ellos, la cultura posee “caracteres espirituales esenciales” que siguen la predictibilidad de sus
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ciclos, esto, pensado en analogia con lo que sucede con un organismo biolégico. Oswald Spengler
fue uno de sus principales exponentes, al entender a la cultura como Kultur y Zivilisation; la
primera es vital, ascendente y saludable, mientras que la segunda es entendida como la
mecanizada, urbanizada y decadente. Ludwig Klages, estudioso de la decadencia humana, junto a

Arthur Moeller van den Bruck se ocupé también de este pesimismo cultural.

Cabe destacar que la herencia spengleriana en Jiinger se ve reflejada en la importancia que
tiene la historia para Jinger. En la novela Eumeswil (1977), el personaje principal Manuel VVenator
encarna un historiador por el que habla Spengler??, Giordano Bruno, Schopenhauer, Stirner e
incluso Nietzsche. Empero, lo transhistérico, lo posthistorico y el tiempo historico, se ven
enarbolados por el pensamiento mitico. Hesiodo es de igual manera importante dentro de sus
escritos. Por medio del mito, Jinger intenta brincar el muro de lo temporal, del tiempo
antropomorfico (el progreso ilustrado), apostando por la intemporalidad del mito como base
primordial para ir configurando los significados de la existencia. Al respecto, H. Gadamer escribe
en Verdad y méetodo que “hay motivos mas que suficientes para considerar que la posibilidad de
pensar ahistoricamente no es una posibilidad vacia. Las atinadas observaciones «fisiognémicas»
que acumula Ernst Jinger sobre esta cuestion podrian hablar en favor de la idea de que la
humanidad ha llegado «a la muralla del tiempo.”? Otra de sus obras en las que veremos al mito

como aspecto importante es La emboscadura publicada en 1951.

22 Sobre la importancia de O. Spengler para el propio desarrollo intelectual de E. Jiinger se escribird mas adelante.

23 GADAMER, H. (1977). Verdad y método |. Espafia; Ediciones Sigueme. P. 631.
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Cercano a la idea de los organismos bioldgicos como analogia de la sociedad, el
biocentrismo?* se encarga de desarrollar el vitalismo sostenido principalmente por Friedrich
Nietzsche y los roménticos. Tenemos entonces con esta vertiente un aspecto de la
Lebensphilosophie nietzscheana, analizada principalmente por Ludwig Klages. Asimismo
persiguen ideales iracionalistas, discuten sobre la Seele (el alma, la psique griega, lo positivo) y el
Geist (el espiritu, el intelecto, el logos, la inteligencia, la mente, lo negativo). A través de esta
corriente se sostenia que en los tiempos “primordiales/ancestrales”, la gente vivia en cercania con
el cosmos, con la creencia de que la vida era el valor ultimo, mucho mas elevado que la
existencia®®. Se denunciaba que el espiritu habia invadido la vida humana, empujando a los
hombres a tener un pensamiento mas abstracto-conceptual que ensalzaba al intelecto racional y
ocasionaba la separacion entre cuerpo y alma. Como consecuencia, la sociedad seria dominada por
la mecanizacion, la ultracivilizacion y la desconexion con la naturaleza, en suma, la obtencién de
una vida inauténtica. Por tanto, se puede comprender el porqué estaban en contra del logocentrismo
del judeo-cristianismo. Como atentos seguidores de la filosofia de Nietzsche, defendian en su lugar
el carécter dionisiaco de la existencia, asi como el paganismo antiguo. Klages?®, por ejemplo,

atacaba la mecanizacién de la vida y defendia una filosofia del Eros.

Donde quiera que hay un cuerpo vivo, hay también un alma; donde quiera que hay un alma, hay

también un cuerpo vivo. El alma es el sentido del cuerpo, la imagen del cuerpo la manifestacién del

24 Hay que tomar en consideracion que Ernst Jinger estudid biologia y zoologia, ademas de especializarse como
entomologo.

25 pDe igual forma, esta teoria se encuentra en distintos lugares de la obra de Ernst Jiinger.

26 Ludwig Klages fue miembro del circulo de Stefan Georg. Algunas de sus obras principales son Vom
kosmogonischen Eros (1922, Del Eros cosmogénico), Die psychologischen Errungenschaften Niertzsches (1926, Los
descubrimientos psicoldgicos de Nietzsche), Urspriinge der Seelenforschung (1942, Origenes de la investigacion del
alma).
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alma. Todo lo que se manifiesta tiene un sentido, y todo sentido se revela al manifestarse. El sentido
se vive interiormente, la manifestacion exteriormente. Aquél tiene que cobrar cuerpo, si quiere
comunicarse, y la imagen necesita interiorizarse de nuevo, para poder obrar. Tales son, hablando sin

metafora, los dos polos de la realidad.?’

La Revolucion Conservadora, ademéas de las corrientes mencionadas, constd de dos mas: la
filosofia politica y la filosofia de guerra. La filosofia politica tuvo como mayores representantes a
Carl Schmitt?® y Karl Haushofer, este ultimo fue un geopolitico que defendia la idea de que las
naciones tienen que defender su derecho a la expansion y la colonizacién. Segun Haushofer,
Alemania estaba legitimada a demandar mas Lebensraum (espacio vital), pues en ese momento
tenia sobrepoblacion. Al posicionarse en contra del poder angloamericano, propuso un sistema de
alianzas entre Rusia, Alemania y Japén. Por su parte, Carl Schmitt aporté el concepto de lo politico
para hacer una distincion entre éste y la politica, para tal efecto uso la distincion entre amigo y
enemigo, asi como entre dictadura y tirania. La dictadura, por ejemplo, fue defendida por el
filosofo por ser una forma de gobernar necesaria cuando se esta frente a un estado de excepcion,

para ayudar en la estimulacion de los procesos parlamentarios.

El concepto del Estado supone el de lo politico. De acuerdo con el uso actual del término, el Estado
es el status politico de un pueblo organizado en el interior de unas fronteras territoriales. Esto es tan
s6lo una primera aproximacién, que no intenta determinar conceptualmente el Estado, cosa que
tampoco hace falta, pues lo que interesa aqui es la esencia de lo politico. (...) [E]l Estado representa

un determinado modo de estar de un pueblo, esto es, el modo que contiene en el caso decisivo la

27 Klages, Vom kosmogonischen Eros, 2° ed., Munich, 1926, p. 63. En LUKACS, Georg, El asalto a la razon, la
trayectoria del irracionalismo desde Schelling hasta Hitler, Traduccion al castellano por Wenceslao Roces,
Barcelona, 1967.

28 Amigo cercano de Ernst Jiinger, con el que compartira teorias y reflexiones.
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pauta concluyente, y por esarazon, frente a los diversos status individuales y colectivos tedricamente
posibles, él es el status por antonomasia. (...) Todos los rasgos de esta manera de representarselo —
status y pueblo— adquieren su sentido en virtud del rasgo adicional de lo politico, y se vuelven

incomprensibles si no se entiende adecuadamente la esencia de lo politico. 2

Por altimo, la filosofia de la guerra fue una corriente entre los revolucionarios conservadores que
no veian posible la existencia de la paz mundial. De acuerdo con la filosofia nietzscheana,
consideraban a la guerra como una actividad intrinseca a la humanidad. A su vez, se dejaron guiar
por los escenarios bélicos medievales. Otra caracteristica revolucionaria conservadora era el estar
en contra del marxismo, abogando por una humanidad universal (Schmitt). Werner Sombart
sostenia que Alemania se distinguia por ser del tipo Héroe, dispuesta al sacrificio con
conocimiento de su deber, teniendo como contrario al pensamiento mercantil y utilitarista. El
aleman visto como héroe esta animado necesariamente por un instinto bélico. Julius Jung incluso
entendia la guerra como un fendmeno natural de la vida, el individuo tiene que saberse sacrificar
en ella, no sin razén. La guerra es necesaria para procurar un estado positivo en una nacion. Hans
Freyer, también soldado, defendia esta postura y la veia como un fendémeno de integracion de la

comunidad y generadora de conciencia politica.

El revolucionario conservador fue avanzando y estableciendo lo que su movimiento
significaba y lo que buscaba. Delimitaron la problematica del concepto de revolucionario, pues en
aquel entonces se ligaba con aquel que no quiere sostener valores ni tradiciones, buscando una

ruptura total con lo establecido o con el pasado. Ante esto, buscaran definir lo que para ellos

2 SCHMITT, Carl, El concepto de lo politico, Traduccion al castellano por Rafael Agapito, Ed. Alianza, Madrid,
2009, p. 47-48.
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implicaba ser un hombre revolucionario®, por lo que también se identificarian bajo el adjetivo de
reaccionarios, ya que intentaban ayudar a resurgir practicas, formas culturales y politicas del
pasado. Quien se encarga de perfilar esta diferencia entre revolucionario y reaccionario es Arthur

Moeller van den Bruck, al proponer el trabajo en conjunto de la estabilidad y el dinamismo.

En este movimiento filos6fico-politico, se sostenia la atemporalidad de los valores y los
principios de lo eternamente valido, esencia que en el pensamiento de Ernst Jiinger se manifiesta
por medio de la creacion de figuras. Respaldan a las formas particulares que se corresponden a
cada época y region (formas culturales, érdenes sociales, instituciones, etc.). Sus representantes
intentaban entrelazar lo atemporal —que se guarda dentro de la primera naturaleza— con las ideas
nuevas, en pos de procurar la vitalidad de la existencia y el fortalecimiento del individuo y de la
nacion. Por ello pusieron en duda los procesos de la modernidad y proponian ideas que

consideraban mas convenientes a futuro.

La preocupacion de los revolucionarios conservadores o nacional revolucionarios no se
centraba en el analisis de la economia, como en el caso de los marxistas ortodoxos, ni mucho
menos en un simple biologicismo, tal como lo vemos en los nacionalsocialistas. En lo que se
enfocaron fue en la mentalidad del pueblo. Como ya se ha mencionado, en los afios en que Jiinger
perfila la figura del trabajador, Alemania vive la actitud revolucionaria y el fendmeno del nacional-

bolchevismo®!. Este otro movimiento nacié de la postura de la juventud alemana a la que

30 Sobre el tema de revolucion y revolucionario se hablard mas adelante.

3 se ampliara sobre el tema en lineas subsecuentes.
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nombraron mentalidad bundisch (grupo, elite), dando lugar al Jugendbewegung (movimiento

juvenil).32

1.4.1 Nietzsche como guia de revolucion

El revolucionario conservador retomara lineas del pensamiento nietzscheano para reivindicar la
guerra a través del rescate de la animalidad humana y su ndcleo barbaro. Eliminar la incertidumbre
que la Primera Guerra Mundial lego a los alemanes es uno de los problemas a los que se quisieron
enfrentar. La voluntad de vivir schopenhaueriana podria equipararse en cierto sentido con la
voluntad de poder nietzscheana, y en Junger, en sus primeros afos, con la voluntad de combatir.
Nuestro autor, junto a todos los revolucionarios conservadores, buscaron combatir en defensa de
todo lo que consideraban méas valioso para impulsar la autoafirmacion de la existencia, asi como
de proporcionar los medios ideoldgicos para la autosuficiencia del individuo que se traducirian en
la independencia y el bienestar de una nacion. La obra clave para este respecto fue Asi habld

Zaratustra.

La Republica de Weimar fue severamente atacada por los revolucionarios conservadores
mediante el estandarte nietzscheano antidemocratico. En este sentido, Friedrich Georg Junger,
participe de dicha revolucion y hermano de nuestro autor, se dio a la tarea de encontrar formas de

redefinir al nacionalismo mediante la revision de la filosofia nietzscheana. En 1949 publica

32 Fye un movimiento aleméan en el que se buscaba volver a la naturaleza, alejandose de la vida urbana e
industrializada. Se romantizaron las tradiciones culturales recuperando costumbres que ya habian caido en desuso.
Empero, a pesar de haber comenzado como un movimiento apolitico, la ideologia de su tiempo (la Primera Guerra
Mundial) fue orillando a los jovenes a tener comportamientos de corte nazi, esto es, esa juventud se transformé en lo
que fue la organizacion nombrada “La juventud de Hitler”.
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Nietzsche, donde redne sus analisis de los términos para contratacar al movimiento nacionalista de
su tiempo. Al lado de los demés revolucionarios, deseaba poner fin al autoritarismo y al fanatismo
que imperaban en la forma en que se entendia al nacionalismo de aquella época. Es decir, era un
nacional revolucionario en contra, no de la categoria nacion, sino en contra su contenido en ese

momento.

El pensamiento de Nietzsche les dio la oportunidad de intentar resolver el problema del
modelo tradicionalista del nacionalismo. Si lograban descartarlo, podrian reformular un modelo
diferente. El filosofo alemén les aport6 las herramientas necesarias mediante sus estudios sobre el
pasado mitico, pues recordemos que Nietzsche parte de la necesaria recuperacion de las razas
nobles germanas; no desde una moral esclava, como él mismo le llamaria por partir de un instinto
de reaccion o resentimiento, sino a traves de la bestia rubia. Esta bestia habria de levantarse en
contra del hombre civilizado, el “pervertido, disminuido, atrofiado y envenenado”. La bestia rubia
funge como contrapeso al hombre moderno europeo, fue concebida como aquella precondicion

para que la humanidad aprendiese a dominar las pasiones sin eliminarlas.

Sin embargo, el concepto nietzscheano de raza germanica sufrié un atropello significativo
por parte de estos revolucionarios. Nietzsche se referia a los Germanen® para dar un ejemplo de
las razas nobles, que tenian dentro suyo a la bestia de presa o la bestia rubia; dichas razas con el

tiempo fueron domesticadas por el cristianismo. El autor luchaba filos6ficamente en contra de esas

33 «Los revolucionarios conservadores declaran con frecuencia su ‘deuda’ con Friedrich Nietzsche y lo proclaman su
principal mentor filoséfico. Usualmente, aprovechan los relatos de guerra de Nietzsche, los instintos animales en el
hombre, los derechos de los fuertes sobre los débiles, la objecion a la democratizacion de Europa, y ven a los alemanes
como los descendientes directos de la raza, por la cual, asumen, Nietzsche sélo sinti6 admiracion —la raza germanica.
(Conservative Revolutionaries frequently declare their 'indebtedness' to Friedrich Nietzsche and proclaim him their
chief philosophical mentor. Typically, they seize upon Nietzsche's accounts of war, the animal instincts in man, the
rights of the strong over the weak, the objection to the democratisation of Europe, and they see the Germans as the
direct descendants of the race for which they assume Nietzsche had only admiration —the Germanic race.)” WOODS,
Roger, The Conservative Revolution in the Weimar Republic, Ed. Macmillan Press LTD, Great Britain, 1996, P.29.
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domesticaciones, resistiéndose de llegar a un punto en que sintiera mas que admiracién por los
Germanen. Dej6 en claro que este tipo de hombres sdlo mantenian un vinculo conceptual con los
hombres de su tiempo, puesto que estan lejos del vinculo de sangre que hace mas bien referencia
a la primera naturaleza; lo conceptual contiene entonces el vinculo con la segunda naturaleza. Sin
embargo, los revolucionarios conservadores insistirdn en su lectura propia de Nietzsche, la cual
consiste en enaltecer la idea de que, en efecto, el hombre germano se encuentra adn vinculado con
los hombres de su época, por lo que se debe perseguir la continuacion de su estirpe, de su grandeza

histdrica®*, es decir, fomentar la admiracion por los antepasados.

El concepto de Wille zur Macht (voluntad de poder) fue la referencia fundamental para el
nacionalismo y la idea de nacion que se estaba formando en Alemania, a pesar de no ser esta la
intencidn originaria de Nietzsche, inclusive “declara que el estado militar es la Gltima manera de
fundar o conservar una gran tradicion de hombres superiores.”*® Lo que mas le importaba al
filosofo era que el hombre supiera encontrar su propia fuerza, el poder que lo habria de conducir
a su autoafirmacion, mas no la inquietud por defender una nacién en concreto. El proponia mas
bien a un buen europeo que a un buen aleman. Kurt Hildebrandt, en su obra Wagner und Nietzsche.
Ihr Kampf gegen das 19. Jahrhundert, sostiene al respecto que no debe leerse a Nietzsche como
un antinacionalista. Rechazaba la democracia y el liberalismo, mas no la nacion, la cual le

provocaba esperanza.

34 «La necesidad germanica de libertad, el orgullo y el desafio de los guerreros germanicos estan vivos en Nietzsche
cuando se resiste al Estado, la institucién que considera como no-alemana, como romana.” WOODS, Roger, The
Conservative Revolution in the Weimar Republic, Ed. Macmillan Press LTD, Great Britain, 1996, P. 34.

3Swoobs, Roger, The Conservative Revolution in the Weimar Republic, Ed. Macmillan Press LTD, Great Britain,
1996, P. 35.
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Nietzsche argumenta que la confusion creada por la “narcosis moral” lleva a las personas a hablar
sobre el derecho del individuo a protegerse a si mismo, pero también podria hablar de su derecho a
atacar a los demas. “El egoismo agresivo y el egoismo defensivo”no son una cuestion de eleccion,
sino caracteristicas esenciales de todos los seres vivos. Nietzsche continda aplicando esta idea a las
naciones y sugiere que cualquier nacién que rechaza fundamentalmente la guerra y la conquista esta

en declive.38

Vemos que Nietzsche también usa este concepto para desarrollar su teoria de la inversién de los
valores, con miras a liberarse de la represion, es decir, el abordaje de uno de los aspectos del
nihilismo. De igual manera, la Wille zur Macht que anuncia Nietzsche la necesidad de
jerarquizacion bien definida, entre quien da las 6rdenes y quien las recibe, lo cual reafirma la
postura del autor como un pensador antidemocratico. Esto es una herencia clara en los

revolucionarios conservadores:

Der Wille zur Macht (...) contiene la visién de un nuevo orden de valores que deja de lado los
valores morales en favor de los "naturalistas”. Este nuevo orden sugiere que la divisién entre
moralidad y vida es fundamental, y que cuando la vida se reafirma, el impulso para expresar la
voluntad de poder propia no se vera restringido por ninguna vision de sintesis entre el ser natural y

el yo ético del hombre.”

En La genealogia de la moral, Nietzsche plasma sus reflexiones en torno al Estado. Lo define
como “una horda cualquiera de rubios animales de presa, una raza de conquistadores y de sefiores,

que organizados para la guerra, y dotados de la fuerza de organizar, coloca sin escrdpulo alguno

3% WOODS, Roger, The Conservative Revolution in the Weimar Republic, Ed. Macmillan Press LTD, Great Britain,
1996, P. 35-36.

37 WOODS, Roger, The Conservative Revolution in the Weimar Republic, Ed.Macmillan Press LTD, Great Britain,
1996, P. 42.
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sus terribles zarpas sobre una poblacion tal vez tremendamente superior en nimero, pero todavia
informe, todavia errabunda.”®® La fascinacion de Nietzsche por una raza guerrera, cercana a su
primera naturaleza y con deseos de conquista, se transmite hacia los revolucionarios

conservadores.

El Nietzsche que leen los revolucionarios conservadores, es uno que repudiaba a la
Alemania usurpada por los burgueses, principalmente el Reich creado por el conde de Bismarck.
Asimismo sabemos que Nietzsche rechazaba el hecho de que la Alemania que le tocé vivir estaba
bajo la sombra de principios cristianos y una tendencia fuerte hacia el movimiento democratico.
Se mostraba en desacuerdo con que el ideal cristiano y el ideal de la democracia formaran parte
del pensamiento politico. Se puede encontrar en Humano demasiado humano*° que, para
Nietzsche, el pacifismo era signo de un freno para el desarrollo, la cultura y lo espiritual, lo que
representaba la ausencia de la energia que, entre otras cosas, nos liberaba de la presencia de los

cristianos. Lamento la ausencia de aquella sangre germanica en el aleman moderno.

Moeller van den Bruck sostuvo que en realidad Nietzsche era un antimarxista. En su obra
Das dritte Reich (El tercer Reich), aborda el problema de los revolucionarios conservadores frente
a la tarea de renovacion del nacionalismo. Defendiendo un socialismo alternativo, opina que el
pensamiento materialista de Marx y el marxismo en general, apoyaron a la instauracion de la

democracia provocando el surgimiento de la aristocracia. Nietzsche por el contrario fue cuidadoso

3 NIETZSCHE, F. La genealogia de la moral (Tratados | y II). Espafia: Editorial VValencia. 1995, P. 81.

39 «ge inventaran bajo diversas formas semejantes sustitutos de la guerra, pero quiza haran éstos conocer mas y mas
que una humanidad de cultura tan elevada como al europea actual, y que estad por lo mismo tan fatigada, tiene
necesidad, no solamente de la guerra, sino de guerras mas terribles —de regresos momentaneos a la barbarie— para
no gastar en medios de civilizacion su propia civilizacién y aun su propia existencia”. NIETZSCHE, F. Humano,
demasiado humano. Un libro para pensadores libres. Espafia: Editorial Verbum. 2018, P. 257.
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en separar el problema del proletariado de la politica democrética. El socialismo de Moeller estaria
exento de ser una doctrina, por el contrario, seria “la expresion vital de una humanidad emergente
con sus instintos todavia fuertes, saludables e intactos. (...) Para Moeller, el socialismo de
Nietzsche no era el legado del cristianismo que negaba la vida, sino el fundamento sobre el cual

una especie superior puede asumir su posicion.”*°

Como miembro activo de la Revoluciéon Conservadora y heredero del pensamiento
nietzscheano, Jiinger opind que el conservadurismo que sostenian los nazis era puramente retdrica,
en la cual, la tradicion se convierte en un mero estilo y formas acostumbradas de la capa burguesa
de la sociedad. Bajo el criterio de nuestro autor, los nazis llegaron al extremo del patetismo,
perdiendo toda autenticidad y contenido valioso de la palabra tradicion, y por ende, de
entendimiento de lo que significa conservadurismo. Al paso del tiempo, Jiinger dejara de hablar
sobre la idea de tradicion, precisamente luego de ver las consecuencias de la actividad de los

nacionalsocialistas con lo que ellos entendian bajo éste concepto.

Lo que él buscaba era la conformacion de un cosmopolitismo enraizado en la naturaleza.
Consideraba fallidas las propuestas de los contractualistas como Rousseau o Hobbes, ya que le
parecian de talante burgués. Para instaurar una paz mas duradera en el mundo consideraba
importante ir al rescate de la primera naturaleza, del contacto del hombre con sus instintos,
afirmandolos, asi como Nietzsche lo plante6 tiempo atrds. Desde su mirada, el burgués siempre
esta violentandose a si mismo, permaneciendo en eterna negacion de su naturaleza en pos de no

perder sus privilegios dentro del marco econdmico y social. En este sentido, como veremos mas

40 «E| Nietzsche de Moeller es ademas el defensor de un orden antidemocratico y aristocratico, el enemigo de todo lo
que era de las masas y que no era construido sobre orden, rango y jerarquia.” WOODS, Roger, The Conservative
Revolution in the Weimar Republic, Ed.Macmillan Press LTD, Great Britain, 1996, P. 37.
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adelante, la figura del trabajador representard a una presencia destructiva que no tiene miedo de
perder todos los privilegios. Vemos aqui una de las vinculaciones méas grandes de Jiinger con el

nihilismo activo nietzscheano.

Como revolucionario conservador, E. Junger estuvo firmemente en contra del positivismo,
que tuvo su auge en los ultimos afios del siglo XIX, asi como de los totalitarismos y la dominacién
de la naturaleza en su amplio espectro. Para el autor, era de vital importancia tomar conciencia de
esta irrupcién hacia lo mas intimo, lo méas elemental para cambiar el fundamento de la existencia,
tomar conciencia de nuestra primera y segunda naturaleza. La direccion de las pasiones no debia
venir de un imperativo racional exterior, por el contrario, la organizacion, la tendencia que se tome
en la existencia y, finalmente el destino, habra de definirse por medio de esta conciencia y
responsabilidad de uno mismo. Como veremos mas adelante, Jinger subrayara la importancia de

la persona singular, pues en ello radica su programa moral.

En linea con sus compafieros de revolucidn, nuestro autor afirmé que la elevacion hacia un
Orden superior seria lo que salvaria al hombre de entregarse sin medida a la voragine de la
tecnificacion de la vida, de la degradacion del espiritu que solo afiora coleccionar objetos, la tirania
del poder, la tergiversacion y ambigledad del significado de las palabras y el extravio del
pensamiento en la gran masa. La Revolucién conservadora®!, desde 1925 hasta su disolucion,

representd a la intelectualidad europea que queria organizarse en contra de la burguesia, en contra

41 \Werner Sombart y Giuseppe Prezzolino también formaron parte de esta revolucion.
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del nihilismo, en basqueda de cumplir, politica y filos6ficamente, con la conservacion de la

naturaleza como naturans y naturata.*?

1.4.2 Ernst Jinger como nietzscheano revolucionario conservador

Ernst Jinger ha sido considerado como uno de los maximos representantes de la Revolucion
Conservadora. Al poseer una trayectoria militar, comprendia en carne propia lo que significaba
defender la guerra como lo hacia Nietzsche. Después de haber participado en la Primera Guerra
Mundial, se definié como alguien que rechazaba la civilizacion burguesa, la seguridad y el trabajo
intelectual de cafées. El exceso de comodidad burguesa le representaba una muestra de debilidad,
lo contrario a la experiencia bélica. Se percibe la identificacién con Nietzsche en el hecho de
encontrar debilidad y falta de fuerza en el sujeto moderno, comodo y domesticado. Jinger vive la

influencia de Nietzsche bajo una evolucion honesta, que va de la mano con su propia madurez

42«1 a distincion se establece claramente en Eth. 1, Prop. X X IX, Sch.—Natura naturans es la Substancia con sus
Atributos, Dios como «causa libre»; Natura naturata son los. modos. A la primera pertenece lo que es en si y por si
se concibe; a la segunda, lo que es y se concibe por otro. Entre Natura naturans y Natura naturata hay una conexion,
ya establecida por Spinoza en .el Breve Tratado: conexidn que, sin impedir hablar de distincion, veda sin embargo la
posibilidad de concebir a la Natura naturans como «trascendente». Esa conexion (junto con la distincion) se mantiene
en la Etical*. Por con siguiente, de Dios se habla en dos planos: el de la Substancia de infinitos atributos, y el de los
modos. Ambos son Dios, pero se distinguen. Por lo demas, la Natura naturata puede concebirse también como algo
a que uno puede referirse unitariamente, pero que, en todo caso, esta internamente dividido: la distincién entre Natura
naturata «universal y «particular» del Breve Tratado se prolonga en las diversas distinciones de obras posteriores,
explicitas sobre todo en la carta LXIY a Schuller. La concepcion unitaria del «mundo» —como Natura naturata (Mj)
exclusivamente, y no como totalidad omni- comprensiva u omnitudo realitatis, segun alguna traduccion del texto
puede hacer creer— aparece mentada en los CM (11, VII infine), recurriéndose a la «analogia de toda la naturaleza»
como criterio para establecer esa unidad, que se erige asi en unidad —internamente diversificada— frente, a la Natura
naturans. Esa unidad es la del nivel especial en su conjunto, dentro del cual, en todo caso —insistimos— siempre
caben distinciones (la unidad de la Natura naturata no -es nunca algo monolitico, estando sus modos integrantes,
siempre y en todo caso, distribuidos segun los Atributos); el mismo criterio de CM, la «analogia de la naturaleza»
(consecuente con una doctrina «paralelistica» como la que Spinoza expondra) excluye ya la univocidad de la misma.”
GARCIA, Pefa Vidal I, EI materialismo de Spinoza, Ensayo sobre la Ontologia Spinozista, Ed. Biblioteca de la
filosofia Revista de Occidente, Madrid, 1974, P. 81
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filosofica y personal. En EI Bosquesillo 125, se refiere a Nietzsche como aquel solitario al que

habria de agradecérsele lo que nos conmueve profundamente.

En relacién a la politica, Jinger posee un caracter ambivalente en sus participaciones. En
efecto, fue un lider dentro del Tercer Reich, al tiempo que se oponia al Nacionalsocialismo, a razén
de que tenia un deber como soldado y su principal motivacion era la de vigilar la defensa de su
nacion, incluso de quienes en ese momento la dirigian. Sin embargo, después de ser convocado a
unirse al partido, comienza a mostrarse mas hostil a las causas éste y se separa aln mas

tajantemente de su circulo.

En 1920, Junger fue una de las principales cabezas para la creacion de un nuevo programa
que abriera el debate entre los mismos nacionalistas. El resultado no fue el deseado pues no logro
que se aceptara el nacionalismo tradicional. Por el contrario, lo tradicional fue intercambiado por
el elemento vitalista dentro del nacionalismo conservador revolucionario, que poco a poco fue

convirtiéndose en un dogma en manos de los nacionalsocialistas.

Fue en 1926, en los ultimos afios pertenecientes a esta etapa, cuando Junger comienza a
mostrar reticencia hacia el partido nazi. Con la publicacion de Sobre el dolor, ensayo que
reflexiona sobre el vaciamiento y la desolacion humanas, intenta crear un testimonio sobre su
postura frente al partido. La introduccidn esta dedicada a expresar la pérdida de la individualidad,
la vinculacién entre el dolor (uno, opuesto al roméantico) y la técnica, la pérdida del hombre sobre
la visibilidad de lo que provoca su propia anulacion. Tematiza aquellos valores que se esfuerzan
en mantener su aspecto trascendente frente a los amantes de la superioridad. Discute sobre la forma
artificiosa en que los nacionalsocialistas elaboran una filosofia del “heroismo”, la idea de una “raza

pura” y el Estado total. Aqui reconocemos la influencia de Nietzsche en su pluma, al perseguir el
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ideal de no justificacion moral y proponer la fusién consciente entre tecnologia y ética. Como
revolucionario conservador, Jinger retoma a Nietzsche para encontrar términos politicos Utiles
para los tiempos de posguerra. Es entonces cuando escribe acerca del realismo heroico para hacer
una descripcién del nacionalismo moderno, contraponiéndolo al nacionalismo aleman que

defenderd, puesto que el primero le parece alejado del idealismo de sus antepasados.

Al llevar a cabo un andlisis de la politica de su época, escribe numerosos panfletos, articulos
y resefias, con el trasfondo de aquel realismo heroico. Mediante lo que podriamos llamar un un
activismo nietzscheano buscaba recordarle al pueblo aleméan lo que no deberia pasar desapercibido

después de lo vivido con la guerra, en suma, invitaba a ser parte de un nuevo nacionalismo.

En 1933, se traslada a la ciudad de Goslar, alejandose del nacionalsocialismo que
comenzaba a imperar en aquel tiempo. Un afio mas tarde tuvo que escribir una carta en la que dio
a conocer su descontento por el uso sin autorizacion de un fragmento de una de sus obras por parte
del periddico oficial del Partido Nacionalsocialista Aleman de los Trabajadores (NSDAP), el
Volkischer Beobachter (EI Observador del Pueblo). En 1941, con motivo del cumpleafios de A.
Hitler, se publico una compilacion de escritores alemanes en donde se incluia un escrito de Jinger
hablando de la camaraderia de los soldados. A pesar de ello, siempre fue visto esquizofrénicamente
por parte de los nazis, tanto con admiracion como bajo el ojo de la sospecha. Igualmente que otros
intelectuales con pensamientos afines, Jinger corrio la misma suerte de ser explotado mediante el
uso de sus obras para fines que él nunca autorizd, y posteriormente verse contradictoriamente

negado a publicar en Alemania.

Durante la Segunda Guerra Mundial sirvié como oficial en el Paris ocupado. Fue enviado

como capitan del mando aleman y como encargado de la oficina de censura. Ahi vivié la mayor
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parte de la guerra y escribi6 la primera version de su obra La paz (Der Friede). En 1942 publicd
un escrito donde compartia sus experiencias en los primeros afios de la guerra; dicha obra fue
prohibida un afio después por incluir un pasaje sobre la tirania de la Biblia, asi como Jardines y

calles (1930-1940), sus diarios parisinos.

Quizé pueda juzgarse como una simplificacion de la teoria nietzscheana bajo la pluma de
Jinger y de los demas revolucionarios conservadores, empero, ésta no fue distorsionada como lo
fue por los nacionalsocialistas. Sin embargo, mientras que Nietzsche se logra desprender de la
guerra como meta espiritual y elevada, Jinger hard lo contrario. El vitalismo nietzscheano es

pasado por el tamiz conservador revolucionario-jungeriano, condensandolo y aumentandolo.

Aqui fluye, la vida misma, la gran tension, la voluntad de lucha y de poder en las formas de nuestro
tiempo, en nuestra propia forma, en la actitud mas desafiante y defensiva que uno pueda pensar.
Ante esta poderosa e incesante inundacion en la lucha, todas las obras se vuelven vacias, todos los
conceptos huecos, uno siente la expresién de una cosa elemental, poderosa, que siempre ha sido y

siempre serd, incluso cuando no haya mas gente ni mas guerras.*®

Jinger recogera el pensamiento de Nietzsche para formular lineas de aliento dirigidas a los
hombres que tengan la voluntad de transformarse. En La lucha como experiencia interna escribe
que la raza humana es un Urwald (bosque o selva primigenia). Para nuestro autor, el hombre lucha

gracias a la belleza de la decadencia de los antepasados, para lo que se remite a la Torre de Babel.

43 “Hier flieRt es vorbei, das Leben selbst, die groRe Spannung, der Wille zum Kampf und zur Macht in den Formen
unserer Zeit, in unserer eigenen Form, in der trotzigsten und wehrhaftigsten Haltung, die man sich denken kann. Vor
diesem méchtigen und unaufhérlichen Voriberfluten zum Kampf werden alle Werke nichtig, alle Begriffe hohl, man
empfindet die AuRerung eines Elementaren, Gewaltigen, das immer war und immer sein wird, auch wenn es langst
keine Menschen und keine Kriege mehr gibt”. JUNGER, E. Der Kampf als inneres Erlebnis. Berlin: Mittler, 1926,
p. 106. Recuperado de https://bit.ly/3dpfFDT
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El hombre es el recipiente lento y cambiante de todo lo que se hizo, penso y sintid antes de él.
También es el heredero de todo el anhelo que impulsé a otros antes que €l con fuerza irresistible
hacia metas lejanas envueltas en la niebla. La gente todavia crea una torre de inconmensurable
altura, a la cual le ponen una capa de género, un estado de su ser con sangre, agonia y anhelo en
el otro. Puede que la torre se balancee cada vez mas, que sus almas eleven al hombre cada vez
mas para conquistarlo, revelando a su mirada tierras cada vez mas grandes y ricas, pero la
construccion no avanza de manera tranquila y estable. A menudo el trabajo se ve amenazado, los
muros caen y son derribados por las puertas, los desanimados, los desesperados. Los retrocesos
de las condiciones que se creia conquistadas hace mucho tiempo, los brotes de fuerzas
elementales que bullen bajo una corteza solidificada, revelan el poder viviente de las fuerzas

antiguas.**

El hombre tendré de recuperar su ser animal si desea alcanzar la deidad. “El individuo tambien se
construye a partir de innumerables bloques de construccion. La interminable cadena de
antepasados lo arrastra por el suelo (...).”* La Torre de Babel simboliza para Jinger la
construccion de la sociedad que transmite de generacion en generacion este resto interno bestial

para alcanzar lo divino. En Corazon aventurero escribe lo siguiente:

La désinvolture es un don natural y espontaneo y, en cuanto tal, mucho mas emparentado con la

fortuna o la magia que con la voluntad. Nuestra concepcion del poder esté falseada desde hace largo

4 «“Der Mensch ist der Trage, das standig wechselnde GefaR all dessen, was vor ihm getan, gedacht und empfunden
wurde. Er ist auch der Erbe aller Sehnsucht, die vor ihm andere mit unwiderstehlicher Gewalt den fernen, in Nebel
gehullten Zielen zutrieb. Noch immer schaffen die Menschen an einem Turmbau von unermellicher Héhe, zu dem
sie ein Geschlecht, einen Zustand ihres Seins mit Blut, Qual und Sehnsucht auf den anderen schichten. Wohl schwingt
sich der Turm in immer steilere Hohe, seine Zinnen erheben den Menschen immer mehr zum Uberwinder, geben
seinem Blick immer gréiRere, reichere Lander preis, doch schreitet der Aufbau nicht in ruhigem Gleichmal? fort. Oft
ist das Werk bedroht, Mauern stlrzen und werden niedergerissen von Toren, Entmutigten, Verzweifelnden.
Rickschlage Iangst bezwungen geglaubter Zustande, Ausbriiche elementarer Gewalten, die brodelnd kochten unter
erstarrter Kruste, offenbaren die lebendige Macht uralter Krifte”. JUNGER, Ernst. Der Kampf als inneres Erlebnis.
Berlin: Mittler, 1926, p. 7.Recuperado de https://bit.ly/3dpfFDT

45 “Aufgebaut aus unzahligen Bausteinen ist auch der Einzelne. Die endlose Kette der Ahnen schleift ihm am Boden
nach (...)”. JUNGER, E. Der Kampf als inneres Erlebnis. Berlin: Mittler, 1926, p. 7. Recuperado de
https://bit.ly/3dpfFDT
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tiempo por su exagerada relacion con la voluntad. Los tiranos de las ciudades renacentistas son
ejemplares mediocres, técnicos subalternos. Sin embargo, el ser humano es algo mas que un animal
de rapifia, a saber, el sefior de los animales de rapifia. En este sentido, se me ocurre que también el
caballero en el jardin de los leones posee désinvolture. Sobre la mesa de un banquete, a la que se
han reunido muchos invitados, hay una manzana de oro que nadie se atreve a coger. Todos tienen el
deseo ardiente de tomarla, pero cada uno siente que se armaria un gran revuelo, con sélo insinuar su
deseo. Entonces entra un nifio en la sala y agarra la manzana con la mano libre; y un profundo y
alegre sentimiento de aprobacién se apodera de todos los comensales. Como gracia irresistible del
poder, la désinvolture es una forma particular de serenidad. Ciertamente, también esta palabra, como
tantas otras de nuestra lengua, necesita ser restituida a su sentido. La serenidad es una de las armas
mas potentes a disposicion del hombre; la lleva como una armadura magica con la que es capaz de
enfrentarse a los terrores de la aniquilacion. Desde esa fuerza luminosa, que se pierde en los albores
de la historia, la désinvolture penetra profundamente en la cronologia histérica como un vastago
cultivado en casas de alta alcurnia. Y no es sino su propio mito el que seduce a los pueblos ante un

tal espectaculo. 6

En estas palabras vemos la recepcion del pensamiento de Nietzsche con la lectura principalmente
de La genealogia de la moral y Mas alla del bien y del mal, asi como también EI crepusculo de
los idolos. Raubtier o animal de rapifia era el termino que Nietzsche utilizé para hacer referencia

a las razas nobles, esto es, hacia los hombres superiores.

Al expresar su pensamiento a través de figuras, como la del guerrero, Jinger quiso
proyectar ideas acerca de la magnificencia de la guerra como experiencia, tanto externa como
interna, dejando ver su impetuosa lectura de Nietzsche con respecto al hombre germanico guerrero.

La guerra era concebida por su maestro, y por lo tanto por Jinger, como intrinseca a la vida.

46 JUNGER, Ernst, El corazén aventurero, Figuras y caprichos, Traduccion al espafiol por Enrique Ocafia, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P. 89-90.
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Impulsado por la teoria nietzscheana, Jinger utilizé los mismos argumentos racionales para
aumentar los alcances de la irracionalidad de la guerra. “Tanto para Nietzsche como para Jiinger,
esta base animal no tiene salida en una comunidad basada en la paz, pero la encuentra en la guerra.
La guerra es vista como el regreso a este yo animal.”*’ Recupera entonces iméagenes y categorias
nietzscheanas para explicar sus pensamientos acerca de la Primera Guerra Mundial.
Principalmente en La genealogia de la moral, Nietzsche habla de la evolucion de los conceptos
morales y da cuenta de las ataduras que representa la comunidad, el dominio que ejerce sobre el
hombre que ya no es libre. EI hombre socialmente restringido estd confinado al desierto, la gran
imagen del nihilismo pasivo. Sin embargo, en su soledad tiene el Spielraum (espacio de maniobra)
para reencontrarse con su instinto de bestia. Jiinger utilizard en sus escritos el término bestia de

presa o bestia rubia para referirse al estado elemental del hombre.

En Creplsculo de los idolos, Nietzsche tematiza el marchitamiento del instinto del

intelecto, explicando que la politica en Alemania no engafia a nadie y la describe utilizando el

término de llanura.” Jinger retoma dicho término y lo aplica fuera de las fronteras alemanas, al

decir que toda Europa es una llanura extendida, es decir, un desierto nihilista.

No obstante, con el paso de los afios y los acontecimientos politicos, Jinger tomara
distancia de algunas ideas de Nietzsche. Replantea su postura respecto de la apropiacion de la
teoria del filosofo, de quien tomo prestado gran parte de su pensamiento, reconociendo, por
ejemplo, que el hombre embriagado de voluntad no puede ver que es mas que una bestia de presa,

esto es, su propio amo. Por otro lado, también encontraremos su renuncia a la idea que Nietzsche

47 WOoOoDS, Roger, The Conservative Revolution in the Weimar Republic, Ed. Macmillan Press LTD, Great Britain,
1996, P. 40.
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perfilé de una civilizacion que permita dejar salir por completo la animalidad humana. Reconsidera
su idea de lo divino y niega que la forma de alcanzar la divinidad sea por medio de la guerra; mas
adelante entendera a la guerra como algo que desarticula la comunicacion y comprensién entre los

hombres.

También Junger elabora su propia perspectiva sobre el hombre como un animal o bestia de
guerra. Mientras que para Nietzsche esta bestia funge como la energia primigenia en la batalla,
para Jinger es simplemente el hombre primitivo sin mas. Nuestro autor se aparta cada vez mas de
la idea nietzscheana del yo animal que duerme en el hombre, y nombra a este hombre primigenio
simplemente como el hombre real, la verdadera autoexpresion humana descargada del ideal
heroico vinculado con el concepto de voluntad de poder. En consecuencia, al reflexionar sobre la

tecnologia moderna, entendida como dominio sobre la naturaleza, le otorga un nuevo cariz.

1.4.3 Criticas al revolucionario conservador

En este apartado queremos afiadir a la exposicidn, las criticas que Walter Benjamin y Georg Lukéacs
realizan del irracionalismo y, por ende, de los revolucionaros conservadores, con la finalidad de

hacer un ligero contraste y al mismo tiempo hacer énfasis en algunos puntos.

El revolucionario de izquierda y el conservador tienden a entrar en comunidades con sus
ideales y consignas. Aunque ahondaremos al respecto en otro apartado, queremos destacar aqui
qgue la Revolucién conservadora contiene tintes decisionistas, al igual que el pensamiento

revolucionario de izquierda. Una de las causas que los hacen parecidos es el estar en contra de la
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burguesia de manera radical. Recordemos que los revolucionarios conservadores estaban a favor

del Tat-Denken® (pensamiento de la accion) y en sus bases estaba la critica a la burguesia.

Otro de los puntos que les revelan bajo las mismas intenciones es ver con 0jos criticos e
interés politico la reconstruccion de la Alemania en ruinas. Ambas partes fueron vigilantes de
quiénes y como seria reconstruida. Benjamin vio que el sobreviviente de la guerra habia quedado
vacio, nihilizado, como en una especie de pardlisis tanto politica como espiritual. La guerra como
experiencia, no tan solo interna, podria convertirse en peligrosa, en germen de una nueva barbarie.
La misma direccion toma Lukacs en su critica, confrontdndose puntualmente con los pasos

intelectuales y politicos de Jiinger.*®

La lectura que Lukacs lleva a cabo de los irracionalistas, los filosofos de la vida®, los
revolucionarios conservadores, es por demas severa y posiblemente incurre en puntos ciegos
ideologico-politicos que le impiden, al menos, juzgar la trayectoria intelectual y politica de Ernst
Jinger con mayor justicia y claridad. Recordemos que ambos autores formaron parte de alguna
inclinacién ideoldgica y politica concreta en sus afios politicamente activos. Lukacs resume la

actividad de los irracionalistas o revolucionarios conservadores como meros ‘criticos

48 para los Revolucionarios conservadores la primacia estaba puesta en la accion y no en el pensar previo de la misma.
Esto, ante todo, por su critica al quietisimo del roméantico burgués o del intelectual que no lleva a la praxis sus
pensamientos.

49 Dicha critica se abordara més adelante.

50 1 4 necesidad de una concepcidn del mundo, la exigencia de una concepcion del mundo expresable en los términos
de la filosofia de la vida, no tenia mas remedio que convertir la historia, cada vez mas enérgicamente, en un mito, y
de un modo cada vez mas marcado cuanto mayor fuera su pretension de concrecion. Los mitos asi creados sélo podian
verse poblados por las ‘formas’ de la antropologia y la tipologia filosofico-vitales, inflados hasta convertirlos en
entidades.” LUKACS, Georg, El asalto a la razon, la trayectoria del irracionalismo desde Schelling hasta Hitler,
Traduccion al castellano por Wenceslao Roces, Barcelona, 1967, P. 433.
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demagogos”, ademds, sostiene que Jinger quiso hablar en nombre del “proletariado”, empero,
como un ide6logo del fascismo. Les acusa de haber usado al mito® como vehiculo por el cual

crearon sus propias verdades.

Los llamados representantes filosoficos de la “concepcion del mundo nacionalsocialista” heredan
toda esta trayectoria irracionalista de la filosofia de la vida del periodo imperialista, principalmente
la de la Ultima etapa, y la utilizan sobre todo para tender los necesarios puentes ideoldgicos entre la
agitacion hitleriana, carente de nivel en todos los sentidos, y la intelectualidad alemana educada en
la filosofia de la vida, atrayendo a estos intelectuales — cuyo lenguaje se habla tanto en lo exterior
como en lo interior— al campo del nacionalsocialismo o colocandolos en una actitud de benevolente

neutralidad ante él.52

Segun Lukéacs, se debian tomar a los filosofos de la vida como otro instrumento méas de
dominacion. Al enfocarse en el hecho de que defendian la vida, la naturaleza, el alma germanica,

en contra de la concepcion de mundo burguesa y su idea de seguridad®?, el filosofo hiingaro

51 «La “forma’ venia siendo ya de largo tiempo atras una de las categorias centrales de la filosofia de la vida. (...)
Aqui, este concepto pasa a ocupar el lugar central de la tendencia mitoldgica. Segun Jinger, ya la metodologia que
brota de las formas es revolucionaria. (...) Claro esta que la palabra ‘revolucion’ debe interpretarse, tal como aqui se
emplea, a la manera fascista: como la negacion de las formas de dominacion democratico-parlamentarias, en la que se
aparenta demagaégicamente superar con ellas y en ellas la sociedad burguesa. La filosofia militante de la vida de Jinger
rechaza el espiritu y la razén no menos radicalmente que la de Klages, (...) lamoral y la filosofia de la historia se han
trocado en la politica. Junger no habla de la infamia y la ignominia, sino de la ‘alta traicion del espiritu’. Y también el
radical subjetivismo de la filosofia de la vida cobra, en Jinger, una nueva exaltacién y el rumbo hacia lo histérico-
politico. Hablando del nacimiento del mito, dice Junger: ‘El vencedor crea el mito de la historia’, frase en la que la
negacion de toda objetividad histérica alcanza su punto culminante cinicamente descarado. LUKACS, Georg, El
asalto a la razén, la trayectoria del irracionalismo desde Schelling hasta Hitler, Traduccién al castellano por
Wenceslao Roces, Barcelona, 1967, P. 431.

52 | UKACS, Georg, El asalto a la razon, la trayectoria del irracionalismo desde Schelling hasta Hitler, Traduccion
al castellano por Wenceslao Roces, Barcelona, 1967, P. 434.

53 “La idea central en que, en el plano de la filosofia de la historia, se traduce esta nueva etapa militante de la filosofia
de la vida, es bastante simple y primitiva. (...) Jinger ve en el prusianismo ‘el encadenamiento de lo elemental’ (...).
Se contiene aqui, desde el punto de vista de la filosofia de la vida, la fundamentacion de 1la demagogia social
irracionalista. EI mundo muerto del burgués es el mundo de la ‘seguridad’. Y esta critica demagdgica que la filosofia
de la vida hace de la cultura burguesa es de la mayor importancia, para la fundamentacién del fascismo como
concepcidén del mundo. Por oposicidn a otras corrientes reaccionarias, que predicaban la vuelta a anteriores periodos
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argument6 que los nacionalistas-irracionalistas solo intentaron justificar la arbitrariedad del
hitlerismo maquillado de formas superiores. Sobre este punto queremos resaltar, a manera de
objecidn en contra de lo dicho por Lukéacs, que “hitlerismo” no es lo mismo que decir Revolucion
Conservadora. El autor apunta: “Surge, asi, en todos los campos la antitesis entre la vida y la
muerte, que significa ahora el contraste entre la guerra y la paz, entre lo aleméan y su negacion,
entre lo nacionalsocialista y lo ‘burgués’ (‘plutocratico’).”** Lukéacs comprime la filosofia de los
irracionalistas alemanes a tal grado que la considera una herramienta utilizada a favor de intereses
concretos, como el dar una fundamentacién legitima a la revolucién nacionalista. Si bien sefiala
que “el nihilismo de la Gltima etapa de la filosofia de la vida se convierte en fundamento del
‘realismo heroico’ de los fascistas™®, cabe aclarar que los revolucionarios conservadores no eran

fascistas,®® mucho menos Jiinger.

Encontramos muy valioso el apunte del autor hingaro respecto al nihilismo. Como se ha
dicho, los revolucionarios conservadores intentaron luchar en contra del nihilismo propagado por
la relacion poder-tecnologia que sostiene el pensamiento burgués. Es un nihilismo de aspectos

pasivos, cuyo nacleo contiene el germen de la aniquilacion para lograr la gran catastrofe planetaria.

seguros y ‘vinculados’, la agitacion del fascismo parte de la crisis misma, de la disolucion de todas las condiciones de
una vida asegurada. Y como, en su fuero interno, trata de instaurar el reinado de la mas completa arbitrariedad y su
tendencia fundamental es la organizacion de la guerra imperialista de agresion, aspira a un nihilismo militante a tono
con ello, a la conmocidn consciente de todo estado de seguridad en la existencia del individuo.” LUKACS, Georg, El
asalto a la razén, la trayectoria del irracionalismo desde Schelling hasta Hitler, Traduccién al castellano por
Wenceslao Roces, Barcelona, 1967, P. 431-432.

SLUKACS, Georg, El asalto a la razon, la trayectoria del irracionalismo desde Schelling hasta Hitler, Traduccion
al castellano por Wenceslao Roces, Barcelona, 1967, P. 436.

SLUKACS, Georg, El asalto a la razon, la trayectoria del irracionalismo desde Schelling hasta Hitler, Traduccion
al castellano por Wenceslao Roces, Barcelona, 1967, P. 436.

% o que si puede decirse es que algunos de los revolucionarios conservadores posteriormente se unieron a los
nacionalsocialistas.
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En este sentido, Nietzsche fue el portador del nihilismo activo que los revolucionarios practicaron.
En cambio, dice Lukacs, “es cierto que, personalmente, predomina en Hitler el nihilismo cinico.
(...) La atmosfera general de la agitacion hitleriana es, simplemente, una edicion popular y vulgar
de las tendencias fundamentales de la filosofia de la vida: Hitler rechaza, en la agitacion, toda
conviccioén intelectiva, pues para él sélo se trata de producir y mantener en pie un estado de
embriaguez; la agitacién, para él, no es sino un medio de ‘menoscabar el libre arbitrio del
hombre’.”*” Como podemos ver, el nihilismo cinico demarca otra de las diferencias entre ambas
partes. En particular, el trabajo politico llevado cabo por Hitler le parecia desdefiable a Jiinger por

las mismas razones.

Para finalizar, queremos recuperar estas Ultimas palabras de Lukéacs, donde enjuicia a
Jinger nuevamente como un demagogo social que, al igual que sus compafieros de pensamiento y
lucha, visualiza al obrero de manera utilitarista. En este sentido, la lucha en contra del nihilismo
se entiende como la busqueda de una guerra imperialista que acabe con todos aquellos que estén
en contra de la filosofia de la vida, del burgués racionalista. Entonces, la lucha contra el nihilismo
seria simplemente una bandera con la que se oculta el deseo de forzar las propias ideas de como

debe vivir el hombre en el mundo y como deberian funcionar las cosas politicamente.

Escritores del tipo de Junger al afirmar la guerra moderna, no tienen méas remedio que renunciar a
rechazar como algo inerte, como un “habitaculo” muerto, todas las formas y manifestaciones del
capitalismo moderno, a la manera como lo hacian Heidegger, Jaspers y Klages, quienes en este
respecto se mantienen todos en la misma linea. La linea de demarcacién entre la muerte y la vida

discurre, segun Jinger, entre el capitalismo pacifista burgués de la Republica de Weimar y la sofiada

ST LUKACS, Georg, El asalto a la razon, la trayectoria del irracionalismo desde Schelling hasta Hitler, Traduccién
al castellano por Wenceslao Roces, Barcelona, 1967, P. 439.
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renovacion de un imperialismo agresivo prusiano-aleman. Y aqui es donde se encaja la demagogia
social, la incorporacion de la clase obrera a estos planes imperialistas. Precursoras de esta nueva
sintesis fueron la literatura de guerra del tipo de Scheler y Sombart y, sobre todo, la obra de Spengler,
Prusianismo y socialismo. Pero es Jinger el primero que interpreta desde el punto de vista de la
filosofia de la vida la antitesis de burguesia y proletariado, con objeto de obtener la amplia base
social necesaria para la ansiada nueva guerra imperialista, que viniese a relevar a la vida del mundo
burgués muerto. El irracionalismo de la filosofia de la vida asume, asi, franca y abiertamente, su

mision historica reaccionaria (...).%

Tomamos distancia de lo enunciado por Lukacs como un juicio certero, al menos en relacién con
el autor de El trabajador. Si bien en aquel momento Jiinger no se encontraba ajeno a la ideologia
politica, la lucha declarada en contra del nihilismo pretendia ser una manera de salvaguardar el

futuro del ser humano sobre la Tierra y no una manera de dominarle y utilizarle.

1.5 Pensadores que influyeron en el desarrollo del problema del nihilismo en el

pensamiento de Ernst Jinger

Una figura importante para nuestro autor fue Johann Wolfgang von Goethe. En la década de los
treinta, Junger redacta dos ensayos en relacién al problema del nihilismo, Goethe y las ciencias
naturales (Goethe und die Naturwissenschaften) y Después del nihilismo (Nach dem Nihilismus).
En ambos, Goethe aparece como el simbolo de la necesidad de superar al nihilismo. Tanto las

ideologias, el darwinismo, asi como el mecanicismo con el que se trata a la naturaleza, fueron

58 |UKACS, Georg, El asalto a la razon, la trayectoria del irracionalismo desde Schelling hasta Hitler, Traduccion
al castellano por Wenceslao Roces, Barcelona, 1967, P. 430.
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temas que también importaron a Goethe y que podemos hallar en las preocupaciones propias del

autor de Heliopolis.

Platon, Goethe y el mismo Nietzsche fueron los principales maestros de Jiinger para que
pudiese ahondar en la importancia de lo elemental, lo oculto en el nicleo de cada manifestacion
de la naturaleza, sabidurias que anteceden al proceso de ir obteniendo conciencia de si y de aquel
mundo que va poniendo de manifiesto la base del pensamiento jlingeriano. Su evidente inclinacién
por el irracionalismo (o arracionalismo) heredado de Arthur Schopenhauer, le ayuda a desplazar

la seguridad positivista, apostando por la ambivalencia que habita en cada cosa.

Jinger insiste en poner el acento en desconfiar de la racionalidad omniabarcante, la cual
desemboca en la moralidad fija y la esterilizacion de la vida excesiva, entre otras consecuencias.
Vemos aqui el caracter de nihilista activo de nuestro autor, puesto que para él, esta tendencia a
huir de la enfermedad y la muerte aniquila la vitalidad. Su gusto por la embriaguez y las drogas,
en alguna medida, habla de Junger como alguien que veia los rasgos nihilistas mas en el orden que
en el caos®, o como alguien que siempre estuvo abierto a dejarse sorprender por dérdenes

diferentes, 6rdenes que escapan a la razon.

Fiodor Dostoyevski es otra fuente importante para Jinger al momento de estudiar el
fendmeno del nihilismo, asi como las palabras que lo circundan, como crimen, catastrofe, angustia,
fracaso, vacio de la existencia, sufrimiento, ausencia de valores y marginacion. En la novela
distépica Eumeswil, Jinger hace referencia directa a uno de los personajes dostoyevskianos,

Raskolnikov, de la novela Crimen y castigo. En Sobre la linea, su texto mas revelador en cuanto

%9 De ésto se hablara dentro del capitulo tercero.
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a su reflexion sobre el nihilismo, Junger hace mencion de la posicion de Dostoyevski como un
optimista que no considera al nihilismo como la Gltima fase mortal, sino que lo considera como
algo curable mediante el dolor. Jinger adoptd la misma visién optimista de un futuro en donde se
superara el nihilismo, sin embargo, fue inevitable que nuestro autor viviera una etapa en la que
dicha confianza adquirié un talante de fe. Como veremos mas adelante, para Jinger, el dolor y el
eros se convertirdn en dos vias por las cuales el hombre se liberard del peso nihilista en su

existencia. Sobre Crimen y castigo de Dostoyevski escribe:

Raskolnikov se dedica a elaborar una teoria del poder; lo absurdo de sus ideas consiste sobre todo
en la referencia a Napoleon. A pesar de ello, en su entorno se mueven personajes que si poseen
relacién con aquello que entendemos bajo el término de «poder». Junto al elemento sacerdotal se
insinGa por doquier un elemento principesco. Este Gltimo destaca en Los hermanos Karamazov y
sobre todo, aln con mayor evidencia, en Los demonios, pero ya hay un eco en Crimen y castigo,
especialmente en la memorable figura de Svidrigailov. Mientras el elemento que domina en las
naturalezas sacerdotales como la de Aliosa se manifiesta en la forma ignea y fluida, aqui aparece
bajo temperaturas bajisimas y, como el mercurio en su punto de congelacién, ya no consiente
ninguna lectura moral. En esas figuras se insinla un equivalente ruso del superhombre que tal vez
posea una mayor realidad. (...) Dostoyevski nos presenta a estos personajes exclusivamente cuando
sucumben a la debilidad. Su periodo de plenitud debe de remontarse a una época anterior: a una
época en gque un estamento feudal, rodeado de siervos, conquista cierta libertad individual en algunos
de sus representantes particulares, sin que, por lo demas, variasen las circunstancias. Por ello es
inverosimil que, sin modificar su sentido, ese tema pueda generar nuevas tramas en otro punto de la
Tierra, aunque no falten tentativas en tal direccion. Competir con el escepticismo no ofrece ninguna

posibilidad de éxito.5°

80 JUNGER, Ernst, El corazén aventurero, Figuras y caprichos, Traduccion al espafiol por Enrique Ocafia, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P.90-99.
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Otro autor que se debe recuperar para entender el pensamiento de Junger es Friedrich Holderlin.
Su filosofia empapa la obra y accion de nuestro autor, asi como la de muchos escritores de aquella
época. Recordemos lo mencionado anteriormente acerca de uno de los periodos importantes que
le tocd vivir a Jinger, el del conservadurismo politico, la construccion de una nueva burguesia
alemana que contagio a la literatura bajo el influjo del realismo y el positivismo. Frente a esto, los
escritores alemanes, cansados de aquella rigidez, comenzaron a recuperar un tipo de pluma que
mantuviera la pasion, espiritualidad y brios revolucionarios, ademas de servir como contrapeso al

pensar y vivir burgueses.

Stefan George y su circulo fueron de los principales impulsores de la recuperacion de los
textos de Holderlin. Tanto el circulo como el poeta fueron una influencia importante para los
revolucionarios conservadores, corriente en la que participaron Ernst y Georg Junger. Por ello,
vemos una linea que une a nuestro autor legitimamente con la herencia hdlderliana. En la literatura
de Holderlin, la naturaleza no es comprendida simplemente como divinidad o algo sagrado, sino
que ella misma es Dios. La naturaleza tampoco es aquella que el arte naturalista nos muestra, mas

bien es una naturaleza genérica. La especialista Helena Cortés Gabaudan nos dice al respecto que

la naturaleza no es el campo, como aquello opuesto a lo urbano y poblado por inmundo animal. (...)
Ni campo ni paisaje; la naturaleza tiene en Hiperién un sentido filoséfico y adquiere una entidad
metafisica que le desnuda de sus rasgos mas realistas hasta dejarla reducida a los puros materiales y
al mismo tiempo elevandola a la categoria del alma, espiritu del mundo, dios. No es que la naturaleza

esté habitada por el espiritu, sino que es su cara sensible; no es que esté divinizada (...) sino que es
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realmente la divinidad, la Gnica imaginable por otra parte, nunca comparada con otra, nunca rival de

algln dios personal.5!

Cortés realiza un apunte sobre Holderlin que bien podria aplicarse al propio pensamiento de
Jinger: “la relacion vital concebida por Holderlin abarca al mismo tiempo naturaleza e historia o,
segun la expresion que él utiliza, ‘naturaleza y arte’. El objeto poético de Holderlin, consiste en
este uno, asi concebido, diverso en si mismo, y como tal, como este uno viviente, se presenta ante
él como una forma, como un ser. Todas las partes que encierra se definen s6lo a través de esa
relacion. No se puede edificar a partir de sus partes, ya que estan dadas a través de este uno, puesto
que todas de alguna manera lo reflejan.”®? En el ensayo de El trabajador, se pueden hallar
explicaciones similares en varios lugares, mientras que en Bajo los acantilados de marmol, Jiinger

escribe:

Y al sequir el ejemplo de Linneo tuvimos la sospecha de que un profundo orden gobierna la vida
de la Naturaleza; pues el hombre siente la necesidad de imitar con su débil espiritu el milagro de
la creacidn, de la misma manera que el pajaro siente la necesidad de construir su nido. Y lo que
con creces recompensaba nuestros esfuerzos era el tener la certeza de que el orden y la ley incluso
estan presentes en lo que nosotros llamamos desorden y azar. Cuanto méas ascendemaos, mas nos
acercamos al misterio que el polvo oculta. Asi, la confusa imagen de los horizontes se amplia y

perfila con cada paso que damos hacia la cuspide de la montafia, y, al llegar a cierta altura, en

8. CORTES, Gabaudan Helena, Claves para una lectura de Hiperion, filosofia, politica, ética y estética en Holderlin,
Ed. Hiperion, Madrid, 1996, p. 87.

62 CORTES, Gabaudan Helena, Claves para una lectura de Hiperidn, filosofia, politica, éticay estética en Holderlin,
Ed. Hiperion, Madrid, 1996, P. 17-18.
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cualquier lugar que estemos, nos sentimos rodeados por un anillo purisimo que es como la alianza

de la eternidad.%®

Dentro de esta breve lista de influencias queremos mencionar a un filésofo que tuvo una gran
participacion en las inclinaciones de Jiinger hacia la reflexion sobre el egoismo, la individualidad
del hombre, la libertad, la singularidad, la anarquia y el solipsismo. Nos referimos a Max Stirner®*,
quien a través de su figura de EI Unico, abordada en su obra El tnico y su propiedad (1944),
enmarca dichas inclinaciones. Este texto, también estudiado por Nietzsche, se muestra como
influencia de nuestro autor en sus reflexiones sobre Stirner plasmadas de manera mas abundante
en la novela Eumeswil, a través de la figura del anarca. En La embocadura, mediante la figura del
emboscado, la recepcion del pensamiento del primer filosofo egoista autoconsciente también es

notable. En la novela Eumeswil encontramos las siguientes alusiones:

Stirner el del Unico. <En el fondo>, todo hombre es solitario, y pobre, y Gnico en el mundo. (...)
“Uno de los criticos benévolos de Stirner (...) le calificé de <metafisico del anarquismo>. (...)
Stirner no era solipsista. El es el Unico como lo son Pedro y Juan. Sélo tenia de especial el hecho
de que lo reconocia. Se parece al nifio que juega con el juguete que ha encontrado en el suelo.
Que se lo guarde para si, responde a su naturaleza. Lo extrafio es que comunique a otros su
descubrimiento. También Fichte, que ensefié en Berlin una generacién antes, habia descubierto
(...) esta margarita en la <posicion del yo por el yo mismo>; s6lo que, tal vez asustado por su
propia osadia, lo envolvi6 en el papel de estraza de su oscuro pensamiento. A pesar de lo cual,

también él goz6 de mala fama de solipsista. ¢Cudles son los puntos cardinales o los axiomas, si

8 JUNGER, Ernst, Sobre los acantilados de marmol, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2008, P. 35-36.

64 <A este Johann Caspar Schmidt le llamaban ya sus camaradas de Kénigsberg ‘Stirner’, ‘frontudo’. Mas tarde, usé

como pseudonimo este nombre de ‘Max Stirner’.” JUNGER, Ernst, Eumeswil, Traduccion al castellano por Marciano
Villanueva, Ed. Seix Barral, Barcelona, 1993, p. 290.
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preferimos decirlo asi, del sistema de Stirner? Son sélo dos, pero dan materia bastante para una

meditacion a fondo:

1. Esto no es Mi causa

2. Nada hay superior a Mi

Huelgan los comentarios. Ya se entiende que el Unico provocd, desde el primer momento, vivas
contradicciones, que fue radicalmente mal interpretado y que se atrajo la reputacién de monstruo.
El libro se publicé en Leipzig y fue inmediatamente secuestrado. Pero el Ministro del Interior
levanto el secuestro, porque <la obra es demasiado absurda para ser peligrosa>. A lo que coment6
Stirner: <Puede quitarsele a un pueblo la libertad de prensa. En cuanto a Mi, conseguiré la
impresion por astucia o violencia: el permiso de impresion lo saco de Mi, sélo de Mi y de Mi
poder. La palabra monstruo tiene, por otra parte, un doble significado. Se deriva de monere,
advertir; el autor ha lanzado una de las grandes amonestaciones. Ha hecho comprensible lo

evidente.®

1.5.1 Oswald Spengler

Al respecto de la influencia de Oswald Spengler dentro del desarrollo del pensamiento de Ernst
Junger, expondremos aqui algunos puntos principales. El primero tiene que ver con la concepcion
de la historia. Para Spengler resultaba equivoco concebir la historia de manera lineal, es decir, se
manifestaba en contra del pensamiento ilustrado, un ferviente creyente del progreso, de la mejora

constante del presente. El burgués vive de pensar el futuro desdefiando al pasado como algo ya

8 JUNGER, Ernst, Eumeswil, Traduccion al castellano por Marciano Villanueva, Ed. Seix Barral, Barcelona, 1993,
p. 393.
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superado. Incluso la atencion puesta en el progreso lleva a este hombre racional a creer en la

inmortalidad de la civilizacion, cuestion que Spengler se encargara de criticar.®

La concepcion que Spengler tenia de la historia incluia dos conceptos principales: cultura
y civilizacion®’. Ambos poseen fases vitales y distintos momentos histéricos, que al mismo tiempo,
trascienden, es decir, tanto el concepto de civilizacion como el de cultura son metahistéricos. El
autor hereda dicha concepcidn a partir de su estudio de Her4clito. “La sociologia, tanto en Spengler
como en Heraclito, queda supeditada a la cosmologia. Su fuente Gltima de fundamentacién
epistemoldgica es metafisica.”® En esto vemos una de las fuentes principales de las que tanto
Jinger como Spengler se nutren para sostener siempre la relacion con el cosmos, el nombrado

Orden Superior del que escribe el primero.

86 En el capitulo siguiente desarrollaremos la critica de Ernst Junger al burgués y al pensamiento ilustrado, donde se
mostrara de manera mas clara la convergencia con el pensamiento de Spengler.

67 «La decadencia de Occidente, considerada asi, significa nada menos que el problema de la civilizacién. Nos
hallamos frente a una de las cuestiones fundamentales de toda historia. (Qué es «civilizacién», concebida como
secuencia légica, como plenitud y término de una «cultura»? Porque cada «cultura» tiene su «civilizacion» propia.
Por primera vez tomanse aqui estas dos palabras — que hasta ahora designaban una vaga distincion ética de indole
personal — en un sentido periddico, como expresiones de una organica sucesion estricta y necesaria. La «civilizacion»
es el inevitable sino de toda «cultura». Hemos subido a la cima desde donde se hacen solubles los Gltimos y mas
dificiles problemas de la morfologia histérica. «Civilizacion» es el extremo y mas artificioso estado a que puede llegar
una especie superior de hombres. Es un remate; subsigue a la accion creadora como lo ya creado, lo ya hecho, a la
vida como la muerte, a la evolucion como el anquilosamiento, al campo y a la infancia de las almas — que se
manifiesta, por ejemplo, en el dérico y en el gético — como la decrepitud espiritual y la urbe mundial petrificada y
petrificante. Es un final irrevocable, al que se llega siempre de nuevo, con intima necesidad. (...) Los griegos tienen
alma; los romanos, intelecto. Asi se diferencian la «cultura» y la «civilizacién». Y esto no vale s6lo para la
«Antigliedad». Una y otra vez, en la historia, preséntase ese mismo tipo de hombres de espiritu fuerte, completamente
ametafisico. En sus manos esta el destino espiritual y material de toda época postrimera. (...) La civilizacién pura,
como proceso histérico, consiste en una gradual disolucion de formas ya muertas, de formas que se han tornado
inorganicas”. SPENGLER, Oswald, La decadencia de occidente, Tomo I, Bosquejo de una morfologia de la historia
universal, Traduccion al castellano por Manuel G Morente, Ed. Espasa-Calipe, Madrid, 1966, P. 39.

%8 AGULLO, Rodrigo. Oswald Spengler, el hombre que veia mas lejos. Elementos, Metapolitica para una
Civilizacion Europea. N. 62, Revisar a Spengler. El futuro ya esta aqui, Director, Sebastian J. Lorenz, 2016, P. 6.
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En la novela Eumeswil, se encuentran abundantes referencias hacia el pensamiento de

Spengler, a saber, la concepcién que éste tenia de la historia, su importancia, asi como la

metahistoria y las caracteristicas que posee un historiador. El personaje principal, Manuel VVenator,

encarna precisamente a un historiador que posee las cualidades descritas por Spengler, un

individuo alejado de los valores de su época a fin de evitar proyectar su propio juicio sobre el

objeto observado. A continuacion presentamos un fragmento de La decadencia de Occidente, en

donde Spengler aborda caracteristicas tanto de la historia como del historiador:

La naturaleza presenta el caracter de la extension, que envuelve a todos. Pero la historia es lo que
brota del obscuro pasado y viene al encuentro del espectador, con la tendencia a proseguir tras él, en
direccion hacia el futuro. El espectador, como situado en el presente, es siempre el centro del cuadro
historico y resulta de todo punto imposible concebir la ordenacion sensata de los hechos, sin el
elemento de la direccidn, que pertenece a la vida, no al pensamiento. Cada tiempo, cada pais, cada
muchedumbre viviente tienen su propio horizonte histérico y el verdadero espiritu histdrico se revela

y demuestra en el hecho de dibujar el historiador realmente el cuadro histdrico que su tiempo exige.®®

(..)

La experiencia cientifica para un verdadero historiador es cosa adjetiva o secundaria; el historiador
emplea los recursos de la inteleccion y de la comunicacién para demostrar minuciosamente, una vez
mas, a la conciencia vigilante aquello que en un momento de iluminacidn estaba ya demostrado a la

existencia.”

8SPENGLER, Oswald, La decadencia de Occidente, Tomo Il, Bosquejo de una morfologia de la historia

universal, Traduccidn al castellano por Manuel G. Morente, Espasa-Calpe, Madrid, 1966, P. 21.

"'SPENGLER, Oswald, La decadencia de Occidente, Tomo Il, Bosquejo de una morfologia de la historia

universal, Traduccion al castellano por Manuel G. Morente, Espasa-Calpe, Madrid, 1966, P. 39-40.
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Otro rasgo que vemos en comun entre E. Jinger y Spengler es en efecto la filosofia de la vida. El
autor de Afos decisivos y el de En el muro del tiempo, se asemejan por tener un pensamiento
realista, quiza condenado erroneamente de pesimista. Para ambos autores es menester comprender
los simbolos y el lenguaje propio que reina en cada forma histérica, siempre destinadas a llegar a
su fin. En este sentido, podemos agregar que Jinger siempre se mantuvo atento a la gramatica de

Sus presentes.

Asimismo, la concepcion de Spengler sobre la cultura se asemeja a la de Jiinger. Para el
primero, la cultura es poseedora de una fisionomia, una organicidad que también encontramos en
la propia naturaleza™. Para el segundo, se trata de poner atencion a las culturas, no a las épocas,
puesto que estas se encargan de formar a los diferentes pueblos. A pesar de las diferencias entre
culturas, lo que las hermana es la ley organica que las convierte en algo mas parecido a los seres
Vivos, que a entidades abstractas. Una cultura posee un alma particular que deviene en su forma
especifica. La muerte en tanto destino de todos los seres vivos es el destino de cada cultura. Es por
ello que en Spengler se reafirma la no creencia en el mito del progreso. Jinger recupera dicha tesis
de Spengler, sobre todo al hablar continuamente del mundo organico, e incluso plantear su

concepcion de las construcciones organicas de las que habla, ante todo, en El Trabajador.

"L «(Naturaleza», en su sentido exacto, es una concepcién mas rara de la realidad; es la manera madura, y aun quiza

senil, de poseer la realidad; se presenta a las inteligencias de las grandes urbes en las postrimerias de una cultura.
«Historia», en cambio, es la concepcion ingenua, juvenil, la concepcion mas inconsciente y propia de toda la
humanidad. Asi al menos se oponen la naturaleza numerada, sin misterios, analizada y analizable de Aristoteles y
Kant, de los sofistas y los darwinistas, de la fisica y quimica modernas, y la naturaleza vivida, ilimitada, emotiva, de
Homero y la Edda, de los hombres del gético y del dérico. Prescindir de esto es desconocer la esencia de toda reflexion
histérica. La historia es la concepcion propiamente natural; la naturaleza exacta, mecéanica, ordenada, es, en cambio,
la concepcion artificial, que el alma forma de su mundo. A pesar de ello, 0 acaso por ello mismo, la fisica es facil para
el hombre moderno vy la historia le resulta dificil.” SPENGLER, Oswald, La decadencia de occidente, Tomo I,
Bosquejo de una morfologia de la historia universal, Traduccion al castellano por Manuel G Morente, Ed. Espasa-
Calipe, Madrid, 1966, P.108.
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Spengler abordd este enfoque en lo vivo durante la época de entreguerras, algo que
comparte con Jinger. Para Spengler, la historia esta compuesta de ciclos culturales bioldgicos.
Todo ser vivo cumple con el ciclo vital de nacer: “Los conceptos fundamentales de todo lo
organico: nacimiento, muerte, juventud, vejez, duracion de la vida.” "> Al guiarse por la
organicidad de la existencia, el historiador le da primacia a la vida y no a las abstracciones
universales. El nihilismo en Spengler yace en la falta de un sentido especifico en la historia de
cada cultura, y por tanto, de cada ser. No hay mito moderno que ante sus 0jos sea valido. Lo
anterior es herencia indudable de Nietzsche, quien se pregunta por el sentido de la vida, del mundo

en su completitud, y plantea a la voluntad de poder como impulsora de todo lo existente.

Pero no hay «humanidad» vieja. Cada cultura posee sus propias posibilidades de expresion, que
germinan, maduran, se marchitan y no reviven jamas. Hay muchas plasticas muy diferentes, muchas
pinturas, muchas matematicas, muchas fisicas; cada una de ellas es, en su profunda esencia,
totalmente distinta de las demés; cada una tiene su duracion limitada; cada una est encerrada en si
misma, como cada especie vegetal tiene sus propias flores y sus propios frutos, su tipo de crecimiento
y de decadencia. Esas culturas, seres vivos de orden superior, crecen en una sublime ausencia de
todo fin y propdsito, como flores en el campo. Pertenecen, cual plantas y animales, a la naturaleza
viviente de Goethe, no a la naturaleza muerta de Newton. Yo veo en la historia universal la imagen
de una eterna formacion y deformacién, de un maravilloso advenimiento y perecimiento de formas
organicas. El historiador de oficio, en cambio, concibe la historia a la manera de una tenia que,

incansablemente, va afiadiendo época tras época.’

2 SPENGLER, Oswald, La decadencia de occidente, Tomo I, Bosquejo de una morfologia de la historia universal,
Traduccion al castellano por Manuel G Morente, Ed. Espasa-Calipe, Madrid, 1966, P. 15.

8 SPENGLER, Oswald, La decadencia de occidente, Tomo I, Bosquejo de una morfologia de la historia universal,
Traduccion al castellano por Manuel G Morente, Ed. Espasa-Calipe, Madrid, 1966, P. 30.

55



Spengler expone esto siempre en primera persona, pues nadie puede experimentar lo que el otro,
es decir, ninguna cultura puede llegar a los mismos logros materiales, ni a los mismos logros
espirituales. Nuevamente se subraya la distancia que toma respecto a la idea de progreso en su
rechazo a entender la historia como un proceso universal, y en este sentido, no puede existir una
sola humanidad homogénea. Frente al universal racionalista se presenta entonces la irracionalidad
diversa. Cada cultura es el fruto de la cosmovision y desarrollo espiritual de los individuos que la

conforman.

Otro punto que nos muestra la herencia de la obra spengleriana en Jiinger, es la discrepancia
con el liberalismo y la democracia. Empero, como es caracteristico de los denominados
revolucionarios conservadores, los conceptos que se manejan dentro del ambito racional,
establecido moderno, no fueron entendidos por ellos de la misma manera. Asi ocurre con el
concepto de nacion, raza o tradicion . Tal como lo concebian los demas revolucionarios
conservadores, para Spengler era importante el rescate de lo vivo, de la tradicion, el enfoque
distinto de nacion, los ciclos bioldgicos y lo singular. Esto correspondia con la necesidad de
reivindicar un tipo de hombre que pudiese llamarse aristdcrata, evidentemente en un sentido
distinto que el descrito por el pensamiento moderno. En las siguientes palabras de Spengler se

encuentra contenido su enfoque sobre lo que significa nacién™ y su relacion con el Estado:

4 “Bge conjunto de fuerzas sociales, de autoridad de las instituciones y de instinto de conservacion que permiten que
un pueblo se mantenga en forma, esto es, que cumpla un determinado papel en la historia.” AGULLO, Rodrigo.
Oswald Spengler, el hombre que veia mas lejos. Elementos, Metapolitica para una Civilizacién Europea. N. 62,
Revisar a Spengler. El futuro ya esta aqui, Director, Sebastian J. Lorenz, 2016, P. 4.

75 <L a literatura alemana, desde 1770 es una revolucion de fuertes personalidades individuales contra la poesia severa
y estricta. No es ya posible soportar ese «estar en forma» de la nacion, porque el individuo, por dentro, ya no esta en
forma. Esto es cierto en las costumbres como en las artes y la ideologia; es cierto sobre todo en la politica. El signo
caracteristico de toda revolucion burguesa, cuyo lugar esta exclusivamente en la gran ciudad, es la falta de
comprensién para los viejos simbolos, substituidos ya por intereses palpables, aunque s6lo sean los deseos de
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Entre esos dos extremos se encuentra la historia de las culturas superiores. Un pueblo que tiene el
estilo de una cultura, un pueblo histdrico, se llama nacion. Una nacién que vive y lucha, posee un
Estado, no sélo como estado de movimiento, sino sobre todo como idea. Sin duda, en su sentido mas
elemental, el Estado puede ser tan viejo como la vida misma, moviéndose en el espacio, y los
enjambres vy los rebafios aun de especies animales muy sencillas viven en cierta «constitucion» que
puede llegar a admirables perfecciones en las abejas, las hormigas, algunos peces, algunos pajaros
migradores y los castores. Pero el Estado de estilo grandioso no se remonta mas alla de las dos clases
primordiales: nobleza y clase sacerdotal. Estas clases nacen con una cultura y perecen con ella; sus

sinos son en gran medida idénticos. Cultura es la existencia de naciones en forma politica.”

Las corrientes de la existencia humana llamarnoslas historia cuando las percibimos como
movimiento. Las llamamos generacion, estirpe, clase, pueblo, nacién, cuando las percibimos como
algo movido. Politica es el modo y manera cdmo esa existencia fluyente se afirma, crece, triunfa
sobre otras corrientes de vida. Toda la vida es politica, en el menor asgo instintivo, como en la
médula interna. Lo que solemos llamar hoy energia vital, vitalidad, ese «quid» en nosotros que a
toda costa quiere ir arriba y adelante, el impulso césmico y afiorante hacia la preeminencia y la
prepotencia, impulso vegetativo y racial que va unido a la tierra, a la «patria», orientacién, direccion,
necesidad de accidn, eso es lo que entre los hombres superiores busca, como vida politica, las
grandes decisiones, para resolver si ha de serse sino o si ha de sufrirse el sino. Pues o se crece 0 se

muere. No hay una tercera posibilidad.””

pensadores y reformadores entusiastas, que anhelan ver realizados sus conceptos. Ya no tiene valor sino tan sélo lo
que larazédn justifica. Pero privada de una forma integramente simbdlica, y por tanto eficaz en modo metafisico, pierde
la vida nacional la fuerza de afirmarse en medio de las corrientes de la existencia historica”. SPENGLER, Oswald,
La decadencia de Occidente, Tomo Il, Bosquejo de una morfologia de la historia universal, Traduccion al castellano
por Manuel G. Morente, Espasa-Calpe, Madrid, 1966, P. 352.

8 SPENGLER, Oswald, La decadencia de Occidente, Tomo I, Bosquejo de una morfologia de la historia universal,
Traduccion al castellano por Manuel G. Morente, Espasa-Calpe, Madrid, 1966, P. 323.

7 SPENGLER, Oswald, La decadencia de Occidente, Tomo I, Bosquejo de una morfologia de la historia universal,
Traduccion al castellano por Manuel G. Morente, Espasa-Calpe, Madrid, 1966, P. 381-382.
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El concepto de raza fue sobresaliente dentro de la obra de Spengler, por lo que en la obra de Jiinger
veremos repetirse los mismos ecos y un entendimiento similar de la misma. El autor de La

decadencia de Occidente escribe:

Y cuando la tempestad de grandes decisiones sopla sobre ello, como en 1914, las chispas ocultas se
alzan de pronto en llamas. Precisamente en la raza germanica, la de més fuerte voluntad, laten atn
grandes posibilidades. Pero cuando aqui hablamos de raza no es en el sentido que hoy esta de moda
entre los antisemitas de Europa y América, esto es, en un sentido darwinista, materialista. La pureza
de raza es un término grotesco ante el hecho de que desde hace milenios todas las estirpes y las
especies se han mezclado, y que precisamente las estirpes guerreras, y por lo tanto sanas y ricas en
porvenir, han acogido en si gustosas al extranjero cuando éste era «de raza», cualquiera que fuese la
raza a que perteneciera. El que habla demasiado de raza no tiene ya ninguna. Lo que importa no es

la raza pura, sino la raza fuerte que un pueblo integra.”

Las naciones fausticas de finales del siglo XX seran afinidades electivas de hombres con igual
sentimiento de la vida, con iguales imperativos de una voluntad robusta y, evidentemente, con el
mismo idioma, sin que el conocimiento del mismo los caracterice o los delimite. Hombres de raza
fuerte, no en el sentido de la actual fe en la raza, sino en el mio, que apunta a los instintos vigorosos,
de los cuales forma parte también la superioridad de la vision de las cosas de la realidad; instinto
que hoy no se sabe distinguir ya, en las grandes ciudades y entre los escribidores de libros, del
«ingenio» de las meras inteligencias; hombres que se sientan nacidos para ser sefiores y llamados a
serlo. ¢Qué importa el nimero? S6lo ha tiranizado a la pasada centuria, genuflexa ante las
cantidades. Un hombre significa mucho frente a una masa de almas de esclavos, de pacifistas y de

utopistas que ansian la tranquilidad a costa de todo, incluso de la «libertad».”®

8 SPENGLER, Oswald, Afios decisivos, primera parte, Alemania y la revolucion histérica universal, traduccion al
castellano por Luis Lopez Ballesteros, Ed. Espasa-Calpe. Madrid, 1934. P. 179.

 SPENGLER, Oswald, Afios decisivos, primera parte, Alemania y la revolucién histdrica universal, traduccion al
castellano por Luis Lopez Ballesteros, Ed. Espasa-Calpe. Madrid, 1934. P. 59.

58



En este mundo pétreo y petrificante se aglomera, en proporcién siempre creciente, pueblo
desarraigado, substraido al agro campesino; «masa» en un temeroso sentido; humana arena informe
con la que pueden, sin embargo, amasarse productos artificiales y, por tanto, efimeros: partidos,
organizaciones proyectadas conforme a programas e ideales, pero en los que se han extinguido las
fuerzas de crecimiento natural saturado de tradicion por la secuencia de las generaciones, y sobre
todo la fertilidad natural de toda vida, el instinto de la duracion de las familias y las razas. La
abundancia de hijos, sefial primera de una raza sana, se hace molesta y ridicula. Es éste el signo mas
grave del «egoismo» de los hombres de las grandes urbes, atomos independizados; del egoismo, que
no es la antitesis del colectivismo actual —no hay entre ambos diferencia alguna; un conglomerado
de atomos no es mas viviente que un atomo solo—, sino la antitesis del instinto de pervivir en la
sangre de la progenie, en el cuidado creador de la misma y en la duracion de su nombre. En cambio,
brota en cantidad inverosimil la inteligencia desolada, floracion Unica y mala hierba del empedrado
ciudadano. La cual no es ya la profunda sabiduria ahorrativa de las viejas estirpes campesinas, que
se mantiene verdadera en tanto que duran las estirpes de las que forma parte, sino el mero espiritu
del dia, de los diarios, de la literatura del momento y de los mitines, el espiritu sin sangre, que roe

con su critica cuanto de cultura auténtica, brotada y crecida, queda aln vivo y en pie.&

Y lo que ya entre las razas germanicas era designado, casi misticamente, con el nombre de honor.
Este honor era una fuerza que penetraba la vida entera de las generaciones. EI honor personal era
s6lo el sentimiento de la responsabilidad incondicional del individuo en cuanto al honor de clase, al
honor profesional y al honor nacional. El individuo convivia la vida de la comunidad, y la existencia
de los demas era también la suya. Lo que él hacia implicaba la responsabilidad de todos, y por
entonces un hombre no moria tan sélo espiritualmente cuando su sentimiento del honor o el de los

suyos era mortalmente herido por culpa suya o ajena.®!

8 SPENGLER, Oswald, Afios decisivos, primera parte, Alemania y la revolucion histdrica universal, traduccion al
castellano por Luis Lopez Ballesteros, Ed. Espasa-Calpe. Madrid, 1934. P. 81.

81 SPENGLER, Oswald, Afios decisivos, primera parte, Alemania y la revolucion histdrica universal, traduccion al
castellano por Luis Lopez Ballesteros, Ed. Espasa-Calpe. Madrid, 1934. P. 83.
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Lo anterior es importante debido a que clarifica el enfoque que los revolucionarios conservadores
sostuvieron sobre el concepto de raza, ya que fueron enjuiciados como los autores intelectuales de
muchas ideas reproducidas por los nacionalsocialistas. Por dltimo, tomando en consideracion la
propia evolucion del pensamiento jlingeriano, queremos agregar que si bien Spengler fue una
figura intelectual para Jiinger, el historiador no aparece en todo momento en el enfoque intelectual
de este ultimo. Los revolucionarios conservadores, a lo largo de sus obras como filésofos de la
historia, incluyendo a Ernst Jinger, presentaron una suerte de calco de ciertos conceptos

propuestos por Spengler en su propia escritura.

**k*

Para terminar este capitulo queremos recuperar que nuestra intencion fue la de exponer la filosofia
gue habita en la obra de nuestro autor, con el propdsito de dar paso al analisis que fue fruto de
aquellas convergencias, para asi adentrarnos en la relacion del nihilismo con lo politico. Con lo
revisado aqui respecto a las influencias intelectuales en el pensamiento de Jiinger, sabemos que
estamos frente a un filésofo de la vida, heredero de Nietzsche y de las teorias de diferentes plumas
pertenecientes a lo que se denomind la Revolucidn conservadora. Apreciamos que nuestro autor
es un irracionalista, metafisico, fenomendlogo, carente de un sistema filosofico, lo cual nos
permitira entender su manera de contraatacar al nihilismo durante los primeros afios de su vida
como intelectual, no tan sélo como militar. A los treinta afios se decantd por entregarse a la
escritura. Su llegada a Berlin marco la pauta para encontrar aliados y llevar a cabo la busqueda por
la lucha antiburguesa. La ligadura entre la técnica y el trabajador es importante, pues ambos
fungiran como sus mayores simbolos, trazando la linea que conduce a la problematica del

nihilismo.

60



CAPITULO

Politica, Técnica y Nihilismo activo-positivo
2.1 Introduccién

En este capitulo entraremos a la segunda etapa de Jinger como lector de Nietzsche. Abordaremos
la concepcion que Junger tenia de lo politico con la finalidad de mostrar su comprension del
nihilismo, es decir, nos preguntaremos por la existencia de un nihilismo axiologico como elemento

crucial para esta segunda etapa en su desarrollo intelectual.

Hemos dividido la obra de Ernst Jiinger en cuatro etapas a proposito de vislumbrar su
recepcion nietzscheana, no obstante, el autor divide su obra en s6lo dos partes, nombrando a la
primera su Antiguo Testamento. Las tres obras principales en las que consiste son: Tempestades
de acero (In Stahlgewittern), La movilizacion total, Sobre el dolor (Die totale Mobilmachnnung,
Uber den Schmerz) y El trabajador (Der Arbeiter). Dentro del presente capitulo estaremos
culminando con el anélisis de la primera parte de la obra de Ernst Jiinger en general. Habra de
tomarse en cuenta que ésta, que hemos denominado como la segunda etapa, contiene el tiempo en
el que nuestro autor comienza su correspondencia con Martin Heidegger y Carl Schmitt, ecos

filosoficos en su pensamiento.

Al ser El trabajador la obra de mayor relevancia en esta etapa, se le dedicara en mayor

medida el esfuerzo de nuestra reflexidn y escritura. Nos encontraremos en el tiempo en que Jiinger,
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como nietzscheano conservador, opta por la reflexion del nihilismo activo con mayor profundidad,
por lo que es necesario esclarecer, al mismo tiempo, lo que el autor de Heidelberg proponia como
realismo heroico y movilizacion total. EI Superhombre (Ubermensch), la fuerza elemental,
(elemental Kraft), la voluntad de poder (Wille zur Macht), entre otros conceptos nietzscheanos,
seran expuestos a manera de ir acotando y profundizando en la comprensién del nihilismo desde

el pensamiento jlingeriano.

El fenémeno del nihilismo es analizado por Jiinger como un asiduo discipulo de Nietzsche,
empero, en comienzos de tomar distancia del maestro. Veremos que el nihilismo y la politica
encuentran en este periodo su mas grande alianza, teniendo en cuenta que posteriormente Jinger
detiene su trabajo periodistico y comienza a dedicarse en menor medida a la politica “como
activista”. Por ultimo, abordaremos el realismo-pesimismo que se comienza a desbordar aqui de

la pluma de nuestro autor.

Asimismo, tomaremos en consideracion sus estudios sobre La decadencia de Occidente de
Oswald Spengler, que como vimos en el capitulo anterior, fue un escrito sobresaliente a ojos de

Junger.

2.2 Recepcion del pensamiento nietzscheano: Segunda etapa

Fue en 1932, a los 35 afios de edad, cuando Ernst Jinger publica El trabajador. Dominio y figura
(Der Arbeiter. Herrschaft und Gestalt). Asimismo podemos hallar su recepcion del pensamiento

nietzcheano en otras obras como Hojas y piedras (Blatter und Steine, 1934); Juegos africanos
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(Afrikanische Spiele, 1936) y EIl corazdn aventurero. Figuras y caprichos (Das abenteuerliche

Herz. Figuren und Capricios, 1938).

En Hojas y piedras nuestro autor reline varios ensayos, entre los que se encuentran La
movilizacion total (1930) y Sobre el dolor (1934), obra con la que cerramos la etapa anterior.
Juegos africanos es una novela de corte autobiografico en la que Jinger narra su participacion
dentro de la Legion extranjera (Fremdenlegion), y que escribe después de haber estado durante
dos meses en Noruega con el filésofo Hugo Fischer. No obstante, su ensayo El trabajador fue

discutido con més efusion en esta época y el que recibié vastamente la filosofia nietzscheana.

2.3 Nietzsche en Der Arbeiter

La filosofia de Nietzsche determina justamente y en gran medida la creacion de una obra como El
trabajador y La movilizacion total. Anteriormente hemos mencionado que la recepcion de
Nietzsche en la obra de Junger es altamente notoria. En Der Arbeiter, se deja ver principalmente

dentro de los puntos que desplegaremos a continuacion.

Nietzsche dejo en claro en sus escritos que estaba en contra del ideal de la cultura que
Goethe perfild, ya que para el primero no existe una Gestalt (forma) clara sobre la cual cimentar
la cultura. La falta de claridad, segin Nietzsche, era a causa de que la “impronta” de la figura,
hablando en términos jlingerianos, estaba aplastada por la forma de pensamiento sistematica. El
escozor sentido por Nietzsche en el mundo académico, que ensombrece la verdadera creatividad
humana, entre otras, le hace proponer una nueva forma de cultura en donde la vida estuviese en

primer plano. Cambia la importancia y el enfoque del saber por el poder, la sapiencia por la
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potencia, la vida misma antes que salvaguardar la eterizacion de las ideas. Nietzsche deseaba que
el pueblo aleman recuperara su Bildung (educacion), su Gestalt (forma), con la guia de una figura

particular: Der Ubermensch (EI superhombre).

Jinger y Nietzsche estan en desacuerdo con la positivizacion de la vida, la enajenacién o
fetichizacion de las actividades humanas, asi como de la relacion del hombre consigo mismo; la
hiperracionalizacion de la existencia, que enmudece al espiritu arrebatandole su energia potencial
para ir en contra de lo establecido, lo ya dado como lo real, lo tomado como verdadero. Para
Jinger, la lectura de Nietzsche fue esencial para querer continuar con su tarea. Ird en basqueda de
humedecer el desierto racional burgués a traves de los poderes fundamentales de la vida. Apelara
a una nueva y vital Wille zur Gestaltung (voluntad de configuracion), en definitiva, darle claridad

y un nuevo espacio a la Gestalt aplastada auxiliandola a renacer.

El nihilismo entonces antes de ser entendido principalmente como parte de una lucha de
clases, funge como la forma en la que la voluntad se organiza de manera planetaria para la negacion
de lo establecido. La vida instrumentalizada, impersonal y automatizada, serd el fenémeno
negativo que buscara destruir. En este sentido, la preocupacion de Jinger frente al fendmeno del

nihilismo se suma a la de Theodor Adorno®? y sus coetaneos tedrico-criticos. Recordemos que para

82 «Todo intento de quebrar la coaccion natural quebrantando la naturaleza cae tanto mas profundamente en la
coaccion que queria quebrar. Asi ha transcurrido el curso de la civilizacién europea. La abstraccion, el instrumento de
la lustracion se comporta respecto de sus objetos como el destino cuyo concepto elimina: como liquidacion. Bajo la
niveladora dominacion de lo abstracto, que convierte en repetible todo en la naturaleza, y de la industria, para la que
aquélla lo prepara, los mismos libertos terminaron por convertirse en aquella “tropa” que Hegel designé como
resultado de la llustracién. La distancia del sujeto frente al objeto, presupuesto de la abstraccion, se funda en la
distancia frente a la cosa que el sefior logra mediante el siervo.” HORKHEIMER, Max, Theodor Adorno, Dialéctica
de la llustracion, Traduccidn al castellano por Juan José Sanchez, Ed. Trotta, Madrid, 1998, P.353.
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éste ultimo la preocupacion también estaba enfocada y manifiesta en contra de la llustracion, y por

lo tanto, de un nihilismo ejercido desde el pensamiento burgués.

El trabajador como figura, en seguimiento del pensamiento nietzscheano, busca movilizar
de manera total a un pueblo, que como se ha dicho anteriormente, principia en el aleman, sin

embargo, sus aspiraciones son para con toda la especie humana en su completitud.

Nietzsche perfild al Ubermensch como la figura ideal para superar al nihilismo. El
trabajador sera para Jinger la figura propia de su tiempo, que bien podria ser reflejo o
continuacion de aquel hombre perfilado por el autor de El Anticristo, que se proclamaria contra el
Metaphysische Unbehaustsein des Menschen (estar deshabitado metafisico del ser humano),
superado por el surgimiento del trabajador, que es el cargador del nuevo principio de dominio que
es la tecnologia. El trabajador, en este sentido, seria como una actualizacién del Ubermensch a
las necesidades propias del tiempo. En el dominio de este nuevo principio del poder, que para
Junger es “el poder anticristiano mas decisivo que hasta el momento habia aparecido”®?, su apuesta
mediante esta figura es apelar a lo que posibilitaria la transformacion de la eminente catastrofe

marcando el camino de una nueva forma de experienciarse en el mundo.

El proceso comin que se encuentra en la base de tales caracteristicas consiste en la mengua de la
individualidad, mengua que en las maltiples situaciones de transicion es sentida como una pérdida.
(...) Cuando del individuo se resta el individuo, lo que queda es la nada. (...) A condicién de que
pensemos seguir aferrados al concepto de evolucidn, el cual es uno de los conceptos medulares de

la Weltanschauung, de la vision del mundo del siglo XIX. El flujo de una evolucién ilimitada, el

83 WILCZEK, Reinhard, Nihilistische Lektiire des Zeitalters, Ernst Jingers Nietzsche-Rezeption, Wissenschaftlicher
Verlag Trier, Wuppertal, 1999, P.25.
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movimiento sin orillas de una razén impuesta por la fuerza de la Naturaleza, eso es lo que da su

corroboracion de la vivencia Unica del individuo y lo que otorga perspectivas a esa vivencia.8*

Pero no hay nada que a nosotros nos obligue a aferrarnos a los diccionarios de los que estan tomados
esos conceptos. La clausura de la evolucion del individuo, es decir, su muerte, es una caracteristica
del tiempo tan sélo en cuanto constituye uno de sus presupuestos incondicionales. Unicamente la
completa disgregacion de las viejas estructuras, Unicamente el hecho de que se tornen absurdas, es

lo que hace posible que aparezca la realidad efectiva de un campo de fuerzas diferente.®

Recordemos que el nihilismo activo para Nietzsche consiste en “la fe de que todo puede y debe
ser destruido porque uno mismo ayuda a esta destruccion, uno mismo también destruye.”® El
trabajador es aquella figura metafisica dispuesta a anteponer la necesidad histérica de cambio a su
determinacion como individuo. En este sentido, el concepto de Orden superior®’ es importante;
guiado el trabajador por este nihilismo activo se autosacrifica de manera consciente por concebirse
como parte de tal Orden. Ha de procurarse ser servidor de su propiedad maligna y no del mal como
construccion civilizatoria; no se trata de empujar fuera de si lo negativo, sino de ser capaz de

asomarse a lo abismal del mundo y del espiritu hacerse cargo y hacer algo con ello: “esforzarse en

8 JUNGER, Ernst, El trabajador, dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P.132.

85 JUNGER, Ernst, El trabajador, dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P. 133.

88\W1LCZEK, Reinhard, Nihilistische Lektiire des Zeitalters, Ernst Jingers Nietzsche-Rezeption, Wissenschaftlicher
Verlag Trier, Wuppertal, 1999, P. 97.

87 «pero en ningln momento es licito olvidar que aqui no se trata de causa y efecto, sino de simultaneidad. No existe
ninguna ley puramente mecanica; las modificaciones del conjunto mecanico y del organismo estan concentradas
dentro de un espacio perteneciente a un orden superior, y es desde ese espacio desde el que se determina la causalidad
de los procesos singulares” JUNGER, Ernst, El trabajador, dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés
Sanchez Pascual, Ed. Tusquets, Barcelona, 2003, P. 124.
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atravesar con la mirada las méascaras de acero y las méscaras humanas de nuestro tiempo a fin de

adivinar la figura, la metafisica que las mueve.”®

Asimismo, Junger hereda la conviccion nietzscheana de que el hombre, en su nucleo,
siempre conserva un ser demoniaco en busca del conflicto y la lucha, negado a través de todas las
fuerzas civilizatorias. Se afirma en contra del culto a la razén que desde la lustracion amurallé al

hombre en un Umsich (barrera propia).

2.4 Wille zur Macht (Voluntad de poder) y el trabajador

El trabajador es el nihilista activo que destruye lo establecido para reconfigurarlo. La tarea que se
le encomienda es la de dirigir hacia un mejor futuro, no tan solo a Alemania, sino a la humanidad
en su totalidad. Atiende a la necesidad de llevar a cabo el dominio del mundo de manera eficaz.
Cabe aclarar que no debe entenderse “dominio” como totalitarismo, violencia o imposicion
forzada, sino mas bien, lo que en realidad se busca es llevar a cabo el desarrollo pleno de la
sociedad y del ser humano, a través del “dominio”, desde su esfera individual. De modo que, un
trabajador ha de encontrar en la voluntad de poder una fuente importante para su fuerza

destructora-creadora. En suma, la busqueda del hombre por el sentido y la verdad de su existencia.

Para Nietzsche, al no existir un mundo verdadero o absoluto solo existe entonces uno

poseedor de un amplio espectro de posibles sentidos y perspectivas, lo cual es nombrado por sus

8 JUNGER, Ernst, El trabajador, dominio y figura, Traduccién al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P. 124-125.
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criticos como perspectivismo nietzscheano. Por ello reinterpreta la busqueda humana de la verdad

como Wille zur Macht (la voluntad de poder).

En algin apartado rincon del universo, desperdigado de innumerables y centelleantes sistemas
solares, hubo una vez un astro en el que animales astutos inventaron el conocer. Fue el minuto mas
soberbio y mas falaz de la Historia Universal, pero, a fin de cuentas, s6lo un minuto. Tras un par de
respiraciones de la naturaleza, el astro se entumecié y los animales astutos tuvieron que perecer.
Alguien podria inventar una fabula como ésta y, sin embargo, no habria ilustrado suficientemente,
cuan lamentable y sombrio, cuan estéril y arbitrario es el aspecto que tiene el intelecto humano
dentro de la naturaleza; hubo eternidades en las que no existid, cuando de nuevo se acabe todo para
él, no habra sucedido nada. Porque no hay para ese intelecto ninguna mision ulterior que conduzca
mas alla de la vida humana. No es sino humano, y solamente su poseedor y creador lo toma tan
patéticamente como si en €l girasen los goznes del mundo. Pero si pudiéramos entendernos con un
mosquito, llegariamos a saber, que también él navega por el aire con ese mismo pathos y se siente
el centro volante de este mundo. Nada hay en la naturaleza tan despreciable e insignificante que, con
un minimo soplo de aquel poder del conocimiento, no se hinche inmediatamente como un odre; y
del mismo modo que cualquier mozo de cuadra quiere tener sus admiradores, el mas orgulloso de
los hombres, el filosofo, quiere que desde todas partes, los ojos del universo tengan telescopicamente

puesta su mirada sobre sus acciones y pensamientos.89

Recurriendo a la voluntad de poder, Jinger plantea la necesidad de buscar un cambio historico que
para el trabajador significa su mayor fundamento filoso6fico. En Der Arbeiter encontramos que
dicha voluntad se manifiesta planetariamente en la forma trabajo en distintos ambitos de la vida,
Ilamesele organica, social, cientifica, cultural o estética. El trabajo, apunta Junger, es “el tiempo

de los pufios, de los pensamientos y del corazdn; trabajo es la vida de dia y de noche; trabajo es la

89 NIETZSCHE, Friedrich, Sobre verdad y mentira en sentido extramoral, Traduccion al castellano de Simon Royo
Hernandez, 1873, P. 1.
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ciencia, el amor, el arte, la fe, el culto, la guerra; trabajo es la vibracion del &tomo y trabajo es la
fuerza que mueve las estrellas y los sistemas solares.”®° El trabajador atravesado por la voluntad

de poder ha de expandirse entonces planetariamente asi como el mismo orden técnico.

La prosa de La voluntad de poder, campo de batalla del pensamiento aln por descombrar, vestigio
de una solitaria y terrible responsabilidad, gabinetes llenos de llaves arrojadas alli por alguien que
no disponia de tiempo para abrirlos. (...) La fe en esos hombres solitarios brota de la nostalgia por
una fraternidad sin nombre, por una relacidn espiritual mas profunda de la que es posible entre seres

humanos.®*

En conexion con el nihilismo activo, la voluntad de poder funciona aqui como el dinamismo
mediante el cual, quien lo posee puede ser el agente responsable de dirigir el poder de la tecnica.
El poder descrito en Der Arbeiter, cabe decir, es uno que se vincula metafisicamente con la
eternidad; el trabajador es quien tiene plena confianza en si mismo para ser el portavoz de esta
voluntad. La voluntad de poder, el trabajador, el nihilismo y la técnica se unen en Jiunger en una
amalgama destructiva-positiva, la voluntad de destruir junto a la voluntad de resignificar el mundo

tomando el mando de sus herramientas.

La estructura del mundo, su forma de organizacion se entreteje gracias a un nuevo lenguaje
que supera a la racionalidad instrumental burguesa, la masa carente de vitalidad se transforma asi
en un colectivo de trabajadores que no desdefian la ciencia ni la tecnologia, sino que la encaminan

hacia un futuro distinto. “La voluntad de poder reina en el mundo y Nietzsche por medio de ella,

9 JUNGER, Ernst, El trabajador, dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P72.

%1 JUNGER, Ernst, El corazén aventurero, Figuras y caprichos, Traduccion al espafiol por Enrique Ocafia, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P.25-26.
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perfila la problemética: el progreso cientifico y politico salen fuera de las manos de los hombres
para convertirse en un fin en si mismo®2. Lo que un trabajador lograria a través de la voluntad de
poder, seria desenmascarar la ilusion de un mundo perfectamente ya disefiado, un mundo burgués,
que ha perdido el verdadero contacto entre si mismo como constructo y el Orden superior que le

precede, el mundo natural, el mundo césmico.

Por medio del derrumbe de los idolos que a su vez habian derrumbado a los idolos de la tradicion
griega, se rescataria, segin Nietzsche, la vida misma y las pasiones que de ella emergen. En Ecce
Homo, se le lee decir que su tarea, en efecto, es derribar los idolos (ideales) los cuales le han
arrebatado a la realidad su valor y su sentido porque “se ha fingido mentirosamente un mundo

ideal.”®®

2.5 Sobre la ideologia en la obra de Ernst Jinger

Me esfuerzo en no tener ninguna ideologia. (...) Seria mejor, por supuesto, hablar de persona libre
de ideologias. No doy importancia a las ideologias, sino a la capacidad de disponer libremente de
mi mismo. Y, asi, dispongo de mi cuando se me desafia, sea para el amor o para la guerra. No me

fijo en las ideologfas, sino en el hombre.%

A continuacion trataremos sobre la relacion entre ideologia y filosofia en nuestro autor, en

especifico, ahondaremos en la pregunta por la presencia de la ideologia en la forma de abordaje

9 \gase La recepcién de Nietzsche en Jiinger, P. 15.
% NIETZSCHE, Friedrich, Ecce Homo, Alianza, Madrid, 1976.

9 JUNGER, Ernst, Eumeswil, Traduccion al castellano por Marciano Villanueva, Ed. Seix Barral, Barcelona, 1980,
P. 159.
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que tiene Jinger sobre el nihilismo. Tomaremos en amplia consideracion sus escritos politicos, asi
como la circunstancia histérica en la que nuestro autor se desenvuelve para escribirlos.
Intentaremos responder a la pregunta por la legitima lejania del escritor aleman de una ideologia

en especifico, asi como de considerar sus propuestas y reflexiones tinicamente como una.*®

La ideologia se ha utilizado como sinénimo de ocultamiento de las intenciones para el
ejercicio del poder libre, que busca imponer una realidad sobre la que, segin ésta, debe ser
reemplazada. En este sentido, la ideologia se entendid6 como un arma mas de dominacion y una
manera tedrica desde la cual ejercer violencia. Sin embargo, cabe recordar aqui que desde una
perspectiva marxista, por ejemplo, la ideologia puede ser compafiera en la lucha por el cambio y
la sublevacion del proletariado, como ejemplo podemos nombrar a los marxistas intentan revelar
una nueva realidad social, por lo que se devino una lucha en contra de las ideologias que, a

conveniencia de la causa propia, no merecian ser seguidas.

Por su parte, Karl Mannheim elabord un estudio sobre lo que la palabra ideologia significa.
Proponia entender a la ideologia como “‘reflejos’ de una situacion social que a la vez ocultan y
revelan.”°®Podemos entender desde su analisis que la ideologia implica que el “inconsciente

colectivo” del grupo que en su momento ejerza con mas derecho el poder, empafiara la realidad

% La palabra ideologia etimolégicamente se deriva del griego “idsa” y del sufijo “logia” “hoyio” para designar al
estudio de le la ciencia. En sus origenes esta palabra denominaba a una ciencia desprendida de la Filosofia que tenia
como objetivo el conocimiento. “La ideologia esta intimamente ligada a la gramatica general, que se ocupa de los
métodos de conocimiento, y a la l6gica, que trata de la aplicacion del pensamiento a la realidad.” FERRATER, Mora
José, Diccionario de filosofia, Tomo | A-K, Ed. Sudamericana, Buenos Aires, 1999, P.906. El caracter peyorativo que
tiene este término se deriva de la posterior postura politica que cada idedlogo adoptd y la palabra “doctrinario” parecié
ser mas correcta para hablar de los ide6logos.Véase FERRATER, Mora José, Diccionario de filosofia, Tomo | A-K,
Ed. Sudamericana, Buenos Aires, 1999, P.906.

96 FERRATER, Mora José, Diccionario de filosofia, Tomo | A-K, Ed. Sudamericana, Buenos Aires, 1999, P.907.
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del contexto historico-social. El autor hingaro hace la distincion entre ideologia particular e
ideologia total. La primera esta mas emparentada con la psicologia y la segunda se dirige mas

hacia el &mbito social.®’

Hemos hallado en Jean Paul Sartre un apoyo intelectual por medio de su propia
construccion del significado de ideologia. El la vincula al acto creativo. Entre los pensadores que
menciona se encuentran principalmente Marx y Hegel. Les otorga la categoria de ide6logos
creativos por haber construido toda una arquitecténica del pensamiento, un sistema filos6fico que
plantea una teoria que va de la mano con la praxis. Opuestos a los idedlogos modernos que alejados
de la accion se enfocan Unicamente a la teoria, “los idedlogos llevan a cabo un inventario y hasta

erigen algunos edificios intelectuales, pero todo ello nutriendose del pensamiento de ‘los grandes

97 «g) concepto particular de ‘ideologia’ implica que el término expresa nuestro escepticismo respecto de las ideas y
representaciones de nuestro adversario. Se considera a éstas como disfraces mas o menos conscientes de la verdadera
naturaleza de una situacién, pues no podria reconocerla sin perjudicar sus intereses. Tales deformaciones abarcan todo
el camino que media entre las mentiras conscientes, las semiconscientes y las involuntarias disimulaciones; entre los
intentos deliberados para engafar al préjimo y el engafio de uno mismo. (...) Su particularidad se vuelve patente
cuando la oponemos al concepto total mas amplio de ideologia. Nos referimos aqui a la ideologia de una época o de
un grupo histéricosocial concreto, por ejemplo, de una clase, cuando estudiamos las caracteristicas y la composicion
de la total estructura del espiritu de nuestra época o de este grupo. (...) a) En tanto que el concepto particular de
ideologia designa sélo una parte de las afirmaciones del adversario con el nombre de ideologias —y esto, Unicamente
en cuanto se refiere a su contenido— el concepto total pone en tela de juicio toda concepcion del mundo (incluso su
aparato conceptual) del adversario y se esfuerza en comprender dichas concepciones como un producto de la vida
colectiva en que participa. b) El concepto particular de “ideologia” analiza las ideas desde un punto de vista meramente
psicolégico. Si se pretende, por ejemplo, que un adversario esta mintiendo, o que esta ocultando o deformado
determinada situacion real, se acepta, sin embargo, que ambas partes comparten criterios comunes de validez; se
supone asi mismo que es posible refutar las mentiras y cegar las fuentes de error al referirse a criterios reconocidos de
validez objetiva, comunes a ambas partes. La sospecha de que el adversario es victima de una ideologia no llega hasta
el punto de excluirlo de la discusion, cuya base habra de ser un marco teérico comin de referencia. Algo muy diferente
ocurre con el concepto total de ideologia. Cuando atribuimos a determinada época histérica un cierto mundo intelectual
y a nosotros un mundo distinto, o si cierto grupo social, determinado histéricamente, piensa en categorias distintas de
las nuestras, nos referimos, no a los casos aislados del contenido del pensamiento, sino a sistemas de pensamiento
divergentes a modalidades de experiencia y de interpretacion profundamente diferentes. Tocamos el punto de vista
tedrico o nooldgico cuando consideramos no sélo el contenido, sino la forma, y aun la armazon conceptual de un
modo de pensamiento como funcién de la situacién vital de un pensador”. MANNHEIM, Karl, Ideologia y Utopia.
Introduccién a la sociologia del conocimiento, Traduccion al castellano de Salvador Echavarria, Ed. F.C.E., México,
1987, P.49-51.
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muertos”%® Para Sartre es mas clara la distincién entre idedlogo y filésofo, en “su opinion, el

marxismo es una filosofia; el existencialismo, una ideologia.”®®

Dejando que nuestra reflexion descanse en lo propuesto por los autores antes mencionados,
podemos cuestionar la pertenencia de Jinger en alguna de estas categorias: ¢Es Jinger un
ide6logo? ¢Es Jinger uno de los ide6logos creativos que parten desde la filosofia, como lo fue
Hegel o Marx, para proponer otra realidad? ¢O es un filésofo de la totalidad, alguien que parte de
la filosofia para abarcar desde ella el todo de la realidad, ser quien da cuenta de la realidad histérica

de su tiempo sin proponer realmente una nueva realidad fija y concreta?

Recordemos que Jinger va en busqueda de una nueva realidad alemana en vias de ser
planetaria. En este sentido, lo que trataremos en estas lineas es de diferenciar entre lo que es
filosofia y lo que es la ideologia en el pensamiento de Ernst Jinger, con el propoésito de distinguir
en concreto una ideologia fascista, de un pensamiento de raices filosoficas. Intentaremos
desentrafar si Jinger, en efecto, en su busqueda por una superacion del nihilismo, desde su cariz
pasivo y absoluto, llega a contradecirse o a ocultarse tras dicha ideologia. En consecuencia,

deberemos recuperar algunos puntos esenciales.

Ernst Juinger se sinti6 interpelado frente al panorama politico de entreguerras'®. Desde sus

primeras interacciones con el pensamiento y el estudio de la filosofia, recogio6 para si las propuestas

98 FERRATER, Mora José, Diccionario de filosofia, Tomo | A-K, Ed. Sudamericana, Buenos Aires, 1999, P.907.
9 FERRATER, Mora José, Diccionario de filosofia, Tomo | A-K, Ed. Sudamericana, Buenos Aires, 1999, P.907.

100 pyplica entre los afios 1918 a 1923 Tempestades de acero, La guerra como experiencia interior, EI bosquecillo
125y Fuego y sangre.
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romanticas. En Corazon aventurero llegara a escribir de si mismo lo siguiente: “yo, biznieto de un
linaje idealista, nieto de unas ideas romanticas, e hijo de un credo materialista.”°? Jiinger pertenece
a la corriente irracionalista, su propia pluma tiene tintes schopenhauerianos y hdlderlineanos; su
pensamiento siempre se mantuvo cercano a la metafisica. Le dio mas importancia a la capacidad
intuitiva del ser humano que al intelecto, para él fue primero el sacrificio antes que la seguridad.

Empero, ¢de qué manera llega Junger a involucrarse con la ideologia fascista?

Jinger no acept6 la derrota de la Primera Guerra Mundial, lo cual provocé en él un
resentimiento con el pueblo alemén por no confrontar la crisis y quedarse en un estado pasivo,
silencioso. A su parecer “faltd, sin duda, gente que pudiera actuar como los banderilleros en las
corridas de toros, para sacudir y evitar con yesca y pinchazos al toro abulico o indiferente”'%2, por
lo que se ocupard, desde el activismo politico, a movilizar primeramente a Alemania. Buscara en
el nihilismo activo (o positivo)'® la respuesta ante las consecuencias de la guerra: “Marchamos
desde hace tiempo hacia un basico punto cero, al que sélo se aproximara quien disponga de otros
origenes enérgicos e imperceptibles.”%La Primera Guerra Mundial dejé en Jiinger la idea de la
regeneracion de una nueva Europa, por ello, se ocup6 en engrandecer la valentia alemana,
esparciendo la tradicion bélica que le habia precedido y de la que fue participe. En La movilizacion
total expresara sus ideas al respecto. Alienta a la union de la comunidad a partir de la persona

singular, la movilizacion total, que principalmente sera la de una movilizacion de su pueblo. Es

101 BOSQUE, Gross Emilio, Heroismo y razon en Ernst Jinger, Ed. Universidad de Salamanca, Espafia, 1990, P.73.
102 BOSQUE, Gross Emilio, Heroismo y razon en Ernst Jiinger, Ed. Universidad de Salamanca, Espafia, 1990, P.90.
103 5obre el nihilismo positivo se hablara mas adelante.

104 BOSQUE, Gross Emilio, Heroismo y razén en Ernst Jiinger, Ed. Universidad de Salamanca, Espafia, 1990.P.88.
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por ello que la ideologia que podemos encontrar en lo dicho para describir a la Revolucién

Conservadora, yace en el fondo del pensamiento jlingeriano.

Nuestra respuesta parcial ante la problemaética es que Jiinger experiment6 una etapa de ser
idedlogo creativo, como Sartre la ha nombrado, la mencionada etapa “mas radical” de su vida.
Posteriormente, se aproximara mas a ser un filésofo, que se enfoca en reflexionar y dar cuenta de
su tiempo. Quizas en ese sentido hablariamos de una ideologia total, empero, sostenemos que
nuestro autor no puede ser ubicado estrictamente bajo ninguna de las categorias antes
mencionadas. No podriamos encapsular de manera justa a Jinger como un ide6logo, ya que nunca
cred un sistema filos6fico como tal, mucho menos para justificar filosofica y creativamente sus
inclinaciones politicas. El sistema filosofico, de alguna manera, conduce a fijar e imponer ciertos
parametros en el pensamiento; un sistema si no es respetado en todas sus partes se desmorona y
falla, pudiendo no ser adaptable a su tiempo, aspecto en el que Jiinger ponia su debido énfasis, tal
vez continuando los pasos de Arthur Schopenhauer. Y si encontramos ideas o conceptos firmes a
lo largo de su pensamiento, asi como lo es su inclinacion hacia la metafisica y su manera de
entender la libertad humana, estas no corresponden con la ideologia fascista o una ideologia

totalitaria.

No se debe pasar desapercibido que hay también en Jinger el imperativo de unir teoria y
praxis, asi como el hecho de que algunos filésofos con los que su pensamiento se toca, como
George Sorel y Nietzsche, que intentaron arrancar las ideologias del rostro social y de la vida
misma. Es decir, aunque existe una etapa en la que Jinger y la ideologia se ven estrechamente
unidas, nuestro autor supo tomar distancia de ella. La ideologia fascista se desarrollé al lado

contiguo del pensamiento jlingeriano, no sobre la misma mesa, por lo cual seria un error igualar
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su pensamiento a uno fascista. Para tomar distancia de una ideologia fascista o una ideologia en
concreto, habra que tomar en cuenta el caracter antropoldgico en el trabajo intelectual del autor de
Eumeswil, asi como su capacidad personal de entrar en confrontacion consigo mismo y su
pensamiento. En Jinger siempre hubo un movimiento organico de su pensamiento junto a la

historia. Y la etapa en la que mas caben los confusos reproches es la misma etapa que supera.

Es por ello que a continuacion sera pertinente adentrarse en las categorias y sus significados
desde su pensamiento, y no como los nacionalsocialistas las significaron posteriormente. Se vera
expuesto, entre otras cosas, no las bases del fascismo sino los conceptos que el pensamiento

fascista sustrae para sus propias causas e intereses, tergiversandolos.

2.6 Nacionalismo y Nacionalsocialismo

Nosotros nos autodenominamos Nacionalistas — una palabra que nos ha sido consagrada
a través del odio del populacho inculto, del culto y de un ejército de oportunistas y
farsantes. Lo que aqui es odiado, lo que es rechazado por las superficiales corrientes del
progreso, del liberalismo y de la democracia, tiene por lo menos la ventaja de no ser
comin. Nosotros no exigimos lo com(in.1%

En efecto, en estos afios Junger intenta forjarse una postura frente a la inestabilidad politica, a
través de articulos en revistas, o de hacer llamados para ver nacer un movimiento nacionalista por
medio de la creacién de un frente unido. Quiere, como ex combatiente de guerra, luchar y

contribuir a la reconstruccion idealizada de Alemania. Ante sus 0jos, es menester hacer un

195 JUNGER, Ernst, Nacionalismo en marcha, Leipzig, 1926.

76



replanteo de lo que significa nacionalismo, hay que desnudarle de los ideales de la “vieja derecha”
para asimilarle como un nacionalismo revolucionario. Esto en parte tenia la finalidad de cumplir

los miedos del burgués: la culminacion de su bienestar y privilegios.

En 1926 utiliza Jlinger el término neonacionalismo para dejar méas clara la diferencia del
tipo de nacionalismo que defendia con el Altvaternationalismus (nacionalismo de los antepasados).
La nacion es para Jinger una idea que es “capaz de inflamar los espiritus”1%. Esta sera la etapa
mas polémica de su vida. Se rehlsa a pensar, como lo hemos mencionado lineas atras, que en
definitiva el pueblo aleman fue derrotado. Para él, en la guerra no se habia dicho la Gltima palabra,

asi que busco en la actividad politica la forma de hacer posible una revolucién nacional.

Segun Junger, el nacionalismo en esos momentos debe tener como base cuatro
fundamentos principales: el primero es que el futuro Estado debe de ser nacional; el segundo es
que debe ser social; el tercero es que el Estado tendra la suficiente capacidad de defensa y el cuarto
es que debe ser organizado autoritariamente. Al respecto escribe: “Si, somos nacionalistas, no
podemos ser lo suficientemente nacionalistas y nos esforzaremos incansablemente por encontrar
los métodos mas agudos para destacar este nacionalismo con violencia.”2” Jiinger fue considerado

como uno de los pilares ideoldgicos durante esos afos:

106 DE BENOIST, Alain, Extractos de Ernst Junger y el Trabajador. Una trayectoria vital e intelectual entre los dioses
y los titanes, Elementos, No. 78, P.7.

107 «3a wir sind nationalistisch, wir kénnen gar nicht nationalistisch genug sein, und wir werden uns rastlos bemihen,
die scharfsten Methoden zu finden, um diesem Nationalismus Gewalt und Nachdruck zu verleihen.” JUNGER, Ernst,
Politische Publizistik 1919 bis 1933. Herausgegeben, kommentiert und mit einem Nachwort von Sven Olaf Berggétz,
Klett-Cotta, Stuttgart, 2001, P.163.
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Aunque el ideologo del nacional-socialismo, Rosemberg rechazé la teoria de Spengler de los ciclos
culturales, porque para él y los seguidores de su doctrina, s6lo habia un tipo de héroe victorioso,
ario, cuya patria no se llama Europa, sino, (ya en un discurso pronunciado en 1923) la gran Alemania
y no reconocia tampoco la existencia de «la decadencia de Occidente», muchos de los pensamientos
del filésofo de la cultura, contribuyeron —como también algunos de E. Jiinger— al nacionalismo

delirante de los afios 30.18

En esta época, su tendencia politica estaba bastante clara frente a la necesidad de un nacionalismo
dirigido a través de una élite que tuviese la capacidad de mantener la mano firme y defender,
incluso, una dictadural®. Para él, “la forma del Estado no importa tanto pero su constitucion debe
ser estrictamente nacionalista. (...) El dia, en que el Estado parlamentario colapse bajo nuestro
ataque, y en el cual vamos a declarar la dictadura nacional, va a ser nuestro dia festivo mas
importante.”*® En 1923, el autor de La movilizacion total persigue vehemente la idea de una
revolucion real, hacer posible su idea del volkische (pueblo). “Reemplazara la palabra por el hecho,
la tinta por la sangre, la frase por el sacrificio, la pluma por la espada.”*'! Tomara lugar en el grupo

de los asi llamados Revolucionarios Conservadores.

Naceran conceptos que Jinger, a pesar de su posterior distancia de la actividad politica,

seguira manteniendo en sus ensayos y novelas. Intenta provocar en el pueblo aleméan la creacion

108 BOSQUE, Gross Emilio, Heroismo y razdn en Ernst Jiinger, Ed. Universidad de Salamanca, Espafia, 1990, P. 30.
109 Existig en Junger el interés por estudiar a Vladimir Ilyich Lenin.

110 «pje Staatsform ist uns nebenséchlich, wenn nur ihre Verfassung eine scharf nationale ist. (...) Der Tag, an dem
der parlamentarische Staat unter unserem Zugriff zusammenstiirzt, und an dem wir die nationale Diktatur ausrufen,
wird unser héchster Festtag sein” (S. 152). JUNGER, Ernst, Politische Publizistik 1919 bis 1933. Herausgegeben,
kommentiert und mit einem Nachwort von Sven Olaf Berggétz, Klett-Cotta, Stuttgart, 2001, P.151-152.

111 «sje wird ersetzen das Wort durch die Tat, die Tinte durch das Blut, die Phrase durch das Opfer, die Feder durch

das Schwert.” JUNGER, Ernst, Politische Publizistik 1919 bis 1933. Herausgegeben, kommentiert und mit einem
Nachwort von Sven Olaf Berggétz, Klett-Cotta, Stuttgart, 2001, P. 36.
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de una Kaiserreichs (aristocracia alemana), se manifiesta en contra de ideas marxistas como el
entendimiento materialista de la naturaleza y lo que consideraba como la busqueda sorda de la
comodidad material. No esta de acuerdo en seguir manteniendo la misma perspectiva del derecho
comun. Se declara enemigo del pensamiento racionalista, mecanisista y materialista. Por el
contrario, la conexién organica del singular, el hombre con su entorno, con la totalidad, debe partir
de un pensamiento, mas bien, necesariamente irracional y metafisico. Aqui se puede apreciar su

lectura del autor de EI Mundo como voluntad y representacion.

La metafisica en el pensamiento jlingeriano es la union entre la metafisica idealista y la
materialista. La trascendencia y la esencia humana se amalgaman gracias a la voluntad de poder,
en donde poder ha de entenderse al mismo tiempo como la inclinacion o el impetu hacia la voluntad
que mantiene al hombre en constante crecimiento y movimiento, para ir mas alla de lo que por un
momento parecen ser sus limites. En La emboscadura escribe: “;Qué armas debemos poner en
manos de quienes aspiran enérgicamente a salir de esos yermos que son los sistemas racionalistas
y materialistas, pero contindan sujetos a la coaccion de su dialéctica? El sufrimiento de esos

hombres los hace vislumbrar un estado superior.”t*2

En este sentido, su forma de entender la revolucién no era lo que antes y después se
entenderd como tal ante sus 0jos: “para nosotros lo mas importante no es una Revolucion de la

forma estatal, sino una Revolucién del alma, que desde el caos crea nuevas formas conectadas con

112 3UNGER Ernst, La Emboscadura, Traduccion al castellano de Andrés Sanchez Pascual, Ed. Tusquets, Barcelona,
1993, P. 122-123.
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la tierra”''3. Para nuestro autor, el sentimiento (das Gefiihl), la rebeldia devenida desde el halo
espiritual en conexion con la naturaleza, es el punto de partida para la accion que se conecta
necesariamente, o dicho de otro modo, se permite salir mediante una actitud aniquilante y
restauradora. Escribird Jinger en Der Arbeiter que “la profundidad de la revolucion en la que
estamos inmersos se acredita precisamente en el hecho de que destroza aun los estamentos
primordiales”*'4, y que en efecto, la revolucién esta intrinsecamente ligada al trabajador y el
caracter total del trabajo. Los afios en que Junger escribe Der Arbeiter seran los de alma mas

revolucionaria, metafisicamente nacionalista, alejada de totalitarismos. Escribe en aquel texto:

Unicamente en el espacio romantico perdura hoy la célebre distincion entre la ciudad y el campo; es
una distincién que carece de validez, como también carece de validez la distincion entre el mundo
organico y el mundo mecénico. La libertad del campesino no es diferente de la libertad de cada uno
de nosotros —consiste en conocer que a él le estan cerrados todos los otros modos de vivir diferentes
del modo de vivir del trabajador. Tal cosa puede ser mostrada en todos los pormenores, y no sélo en
los econdmicos. En torno a ello se libra el combate, un combate que en lo esencial esta decidido

hace ya mucho tiempo.t®

Con lo que mejor cabe comparar esa ofensiva es tal vez con la aniquilacion definitiva de la vieja
casta guerrera llevada a cabo por la batalla mecanica. Pero en estas cosas no es posible volver atras;
y lo que hay que intentar no es crear parques de proteccion de la Naturaleza, sino aportar una ayuda

planificada, la cual sera tanto mas eficaz cuanto mas corresponda al sentido de los procesos. De lo

13 “Fur uns ist das Wichtigste nicht eine Revolution der staatlichen Form, sondern eine seelische Revolution, die aus
dem Chaos neue, erdwiichsige Formen schafft.” JUNGER, Ernst, Politische Publizistik 1919 bis 1933.
Herausgegeben, kommentiert und mit einem Nachwort von Sven Olaf Berggotz, Klett-Cotta, Stuttgart, 2001, P. 114.

114 3JUNGER, Emnst, El trabajador, dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P.156-157.

115 JUNGER, Ernst, El trabajador, dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P.157.
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que aqui se trata es de hacer realidad unas formas de cultivo, explotacion y doblamiento del campo

en las que se encuentre su expresion el caracter total de trabajo.

La fuerza esencial del tipo estriba en que €l invoca un presente diferente, un espacio diferente, una
ley diferente, y el centro de todas esas cosas es la figura —la fuerza esencial del tipo estriba, en suma,
en que él habla un lenguaje diferente. Pero en aquellos sitios donde se habla un lenguaje diferente el
debate esta ya cerrado y comienza la accion. Comienza la revolucion. Y lo que hay que considerar
como el medio mas fuerte de la revolucidn es la pura existencia, el mero estar ahi. Esa existencia
esta conclusa en si, es sefiora de la enciclopedia de sus conceptos; por lo que se refiere al orden
jerarquico, no esta sometida a ninguna comparacion, sino que contiene en si los medios que se

requieren para comprobar ese orden.’

El revolucionario nacionalista anteponia su idea de conservadurismo a toda la primacia puesta por
los marxistas en la economia. Un revolucionario poseedor de tal talante buscaba movilizar a la
sociedad de manera total, esto es, llegar a una movilizacion total. Para formar parte de ésta, lograr
una revolucion, sélo hacia falta estar vivo. Si habriamos de preguntarnos por la cercania que existe
entre el denominado totalitarismo y la idea de movilizacion total, la respuesta que posiblemente
los separa es la ambicion distinta entre quien apela al primero y a lo que aspira el segundo. El

primero busca dominar, el segundo propagar el dominio.

16JUNGER, Ernst, El trabajador, dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P. 157.

17JUNGER, Ernst, El trabajador, dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P. 133.
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2.7 El no marxismo no es antimarxismo

Marx cabe dentro del sistema de El trabajador, pero no lo llena.

Méximas y minimas

Para entender nuevamente otro aspecto crucial en el pensamiento de Junger en estos afos,
recuperamos la distincion que Niekisch!'® hace entre bolchevismo (o comunismo) y el marxismo,
puesto que ésta distincion también se encontraba en otra de sus influencias intelectuales, como

Oswald Spengler y Arthur Moeller van den Bruck.

Desde el pensamiento de Niekisch podemos sustraer una idea de revolucion. Si una
revolucién ha de ser exitosa debe contar, pues, con una idea concreta y fuertemente establecida de
cultura que corte con la misma tijera toda la mentalidad de un pueblo, es decir, echar mano de las
categorias de tradicion, identificacion, comunidad, para asi tener una base clara a la cual romper y
generar la transformacion buscada. Y desde luego, posteriormente, reinstaurar nuevos valores y
un nuevo significado de cultura. Para Niekisch, y todos los revolucionarios conservadores, el
marxismo no era mas que una doctrina ingenua hacedora de ilusiones que se escondia tras la fuerza

de la categoria revolucion.

Segun Niekisch!!®, era claro que el marxismo escondia de fondo un anhelo por lo burgués.

La teoria marxista seria para el comunismo lo mismo que la idea de Postdam para el propio

118 £} escritor polaco se ocupa de este tema mas fuertemente entre los afios 1918 a 1933.

119 Uno de sus enemigos principales, y por ende de los revolucionarios conservadores, fue la Republica de Weimar al
propagar mediante la prensa el nombre de nacional-bolchevique como sinénimo despectivo de revolucionario.
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Niekisch: una méscara y, al mismo tiempo, un arma, pero nunca una doctrina salvifica. Lo decisivo
en el movimiento comunista seria, no la ideologia, sino el hecho de ser un “movimiento
elemental”.??’ De todo ello saldra la retdrica que Ernst Jinger heredara de su intelectual coetaneo
sobre lo elemental, lo originario, lo organico, lo salvaje. De esta forma, el marxismo ante sus 0jos
queda como algo superficial y lejano, en contraste con un bolchevismo que apela a lo natural e
intrinseco a la vida que se refleja en el influjo de lo social. Por ello, Jiinger no seria partidario del
marxismo, un posible error de su parte considerando que la comprension que se tenia de la filosofia
de Karl Marx no estaba siendo explorada a cabalidad. No obstante, continuaria por la vereda de la

interpretacion de Niekisch.

El marxismo, para Niekisch, apelaba méas a un sentimiento moral que a un verdadero
impetu por una revolucién social. No era mas que un movimiento que permite estimular a la masa
poco instruida politicamente, pero que se apasiona facilmente ante la promesa de pertenecer a la
gran revolucion. Marx es entendido en este sentido como un mesias que ve en la identificacion de
una masa con la categoria de “opresion” la posibilidad de su salvacion. Y en este punto es en donde
Niekisch 'y los revolucionarios conservadores se quieren distinguir tajantemente del
marxismo.*?*Al constituir una figura salvifica en el proceso de dicha tecnificacion, Marx (¢sin
darse cuenta?) acelera el proceso de tecnificacion de la vida. La esperanza dada a los trabajadores,
claro esta, desde la significacion de trabajador para Marx, dio como resultado, ante los ojos del

escritor polaco, en una maldicién que se cumple cuando mas buscas evitarla. En suma, esta

120 yYrkultur, Revista Digital Europea Transnacional, No. 8, Ernst Niekisch y el Nacional-Bolchevismo, en
Metafisica del nacional-bolchevismo por Clemente Simoes, P.10.

121 Aunque cabe decir que Niekisch le reconocera al autor de Das Kapital haber sido de las primeras cabezas en

vislumbrar con claridad que la vida estaba corriendo el peligro de fetichizarse a través de la técnica: la mecanizacién
de la vida.
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profecia cumplida se da gracias al dinamismo dialéctico hegeliano del cual la filosofia marxista

bebe.

Cabe aclarar que el no congeniar con las ideas marxistas, no significaba que los
revolucionarios conservadores fueran antimarxistas. EI antimarxismo, asi como lo podemos ver
ejemplificado con el anarquismo (para Junger), no es una fuerza opositora que logre frenar el
influjo de las cosas. Por el contrario, Niekisch dira que son oportunistas al ver en la mecanizacion
del mundo una oportunidad mas para no perder sus privilegios; en dado caso, serian solo burgueses
con disfraz. Posiblemente, ni los mismos marxistas podian vislumbrar el callejon sin salida al que
se aproximarian, esto es, reafirmar a través de si lo que buscaban negar. El poder no suelta a
quienes lo quieren ejercer y los antimarxistas se alzan en contra de quien pueda esclarecer al pueblo
sus verdaderos miedos. Ya sea marxismo 0 antimarxismo, los intereses de unos pocos se
sobreponen a los de la mayoria. Niekisch afiadird que al deslindarse de responsabilidades
metafisicas se abrazan Unicamente de la organizacion y la convivencia social. En suma, la critica
de Jiinger esta dirigida hacia quienes caen en la trampa de un constructivismo absoluto, y por ello
siempre, a pesar de los cambios y giros en su pensamiento, sostuvo una vision metafisica del
mundo. La preocupacion por decir quién es el hombre en la historia, qué es la vida, codmo se
entrelazan naturaleza, vida, hombre y cosmos, mantuvo a Jinger lejos de la reduccion intelectual

de sus esfuerzos.

En definitiva, lo que sembro la sospecha en Niekisch fue que la preocupacion del marxismo
por poner énfasis en la economia y la técnica a su servicio, asi como el obrero que estaba obligado
a dirigir aquella maquina. En lineas subsecuentes ampliaremos el porqué encuentra el nihilismo

sus fuerzas impulsoras en lo anterior, ya que para Junger, nihilismo, politica, técnica y poder son
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inseparables en nuestros tiempos. Y es a través de esta vinculacion en donde vemos con méas

claridad uno de los aspectos cruciales con los que Jiinger investiga el problema del nihilismo.

2.8 Marxismo y Der Arbeiter

Después de lo anterior, podemos redirigirnos directa y legitimamente hacia el pensamiento
jungeriano con respecto de la figura del trabajador, al ser nuestro autor un aliado en tal perspectiva.
El marxismo?? podria verse como el contrapunto ideoldgico que habita en la filosofia detras de la
figura del trabajador, aunque desde su perspectiva, en su ensayo ya esta contenido, e incluso,
superado. Como se menciono antes, un revolucionario conservador no concentraba sus esfuerzos
en el analisis o la critica en contra de la economia como tal, o la lucha de clases, sino que, en su
lugar, buscaba superar este cerco en el que muchos revolucionarios marxistas quedaban atrapados.
El trabajador o el obrero sera la voz mas fuerte en el mundo, politicamente hablando, en la época
en que Jinger escribe su ensayo. Empero, no sera en la idealizacion comdn en la que observo la

mejor virtud de dicha figura.

El obrero, sobre todo bajo la perspectiva marxista, se identifico con el concepto de
democracia, con la organizacion de la Primera Internacional o incluso con el anarquismo. En
principio, se manifestaron en contra del Estado y todo aquello que le constituye. Empero, Jinger

no estuvo de acuerdo del todo con sus consignas.

122Jijnger no acepta identificar a la figura del trabajador con lo que consideraba la nocion reduccionista de la economia.
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Si bien el repudio hacia la burguesia, compartido por nuestro autor y los seguidores de la
filosofia marxista, estuvo muy presente en aquella época, no lo manifest6 de la misma forma que
un anarquista o un marxista. Para él, en el combatiente de la Primera Guerra Mundial, el burgués
alemén, habia un traidor: “fue la causante del derrotismo y descomposicion politicos en la
retaguardia durante la Primera Guerra Mundial.”'?® Y mas que s6lo ir en contra de él, ided el como

hacer la distincion entre aquel obrero y el trabajador que estaba perfilando.

Otro punto significativo de la ruptura entre el marxismo y el pensamiento jingeriano,
ademas del revolucionario conservador en general, es que la lucha de clases quedd fuera del
andlisis en torno a la badsqueda de un nuevo sentido y fundamento de la existencia humana. El
trabajador estaba lejos de ser representante de una clase social en particular, mas bien, este
representaba de manera méas general una vision del mundo. Es decir, como figura no significaba

una abstraccion clasista que intentara sublevarse.

El proletariado marxista, que se fija en demasia en la lucha de clases, serd superado por el
Estado nacionalista que se intentara establecer por medio de la figura del trabajador. Alfred

Rosenberg escribira en 1944 que:

“El marxismo requiere una total subyugacion de todos los ciudadanos ante un Estado
incondicional como no ha existido nunca”. La premonicion de la dictadura marxista que

vemos marchar contra nosotros desde Moscl como nuestro mortal enemigo esté claramente

123BOSQUE, Gross Emilio, Heroismo y razon en Ernst Jiinger, Ed. Universidad de Salamanca, Espafia, 1990.P.106.
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descrita aqui. (...) que la gran crisis de Alemania y de todo el continente europeo abria de

resultar de esta mezcla de liberalismo, plutocracia y anarquia.'?*

El Kulturbirger [ciudadano culto] europeo, cuyos poderes de resistencia estaban agotados
por la somnolencia, estd siendo aplastado por un condenado fanatismo destructivo del
marxismo. (...) Si por tanto, nosotros estamos orgullosos de que hoy sola la Alemania
nacionalsocialista todavia defienda esta vieja Europa, podemos proclamar, de alguna
manera diferente de Nietzsche en el siglo diecinueve, que hoy nosotros somos 10s “buenos
europeos”, ya que este es un derecho por el cual nosotros hemos luchado honorablemente.
(...) Debemos humildemente admitir que muchos fenémenos de la vieja época pueden ser
todavia detectados entre nosotros (...), que hay mucho pensamiento limitado, esquematico,
que todavia no ha alcanzado aquella libertad que Nietzsche sofiaba y en la que también

soflamos nosotros.'?®

Asi pues, Junger intentara llevar a cabo la “revancha de la materia sobre el espiritu”: hacer del
materialismo un valor.” % En el pensamiento jiingeriano encontraremos la constante de la
adaptacion para la supervivencia. No mantiene ideas o conceptos estaticos a los que el mundo
habria de acoplarse, por el contrario, apelaba por que se amoldaran las ideas a los ritmos del

mundo, de la época, del acontecer historico. Ello lo lleva a sostener mas bien un realismo

124 Biblioteca Nacionalsocialista Iberoamericana, Vol. XVI. Alfred Rosenberg: Escritos selectos. Sobre Friedrich
Nietzsche (1944) P. 4.

125 Biblioteca Nacionalsocialista Iberoamericana, Vol. XVI. Alfred Rosenberg: Escritos selectos. Sobre Friedrich
Nietzsche (1944) P. 5.

126 BOSQUE, Gross Emilio, Heroismo y razén en Ernst Jiinger, Ed. Universidad de Salamanca, Espafia, 1990.P.106,
P. 51-52
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conservador en lugar de las ideas que el marxismo ortodoxo intentd sostener. Lo que tienen en
comun es que ambos se dieron cuenta de la importancia que el materialismo cobraba; para Jinger
fue algo circunstancial, para el marxismo su fundamento. EIl pensamiento jingeriano tiene un lado
materialista, pero no es dogmatico. A pesar de inclinarse hacia éste, no dejo de buscar en todo
momento su justificacion espiritual. EI materialismo, tenia claro Jinger, representa la forma de
pensamiento necesaria para constituir un nuevo orden desde el habito moral, el cual nunca ha de

convertirse en Unico fundamento importante.

El tratamiento que le da Jiinger al problema de la técnica y el poder, con el trasfondo de su
inclinacion materialista al momento de escribir sobre la figura del trabajador, sera uno de los temas
mas polémicos. Al mismo tiempo, resultaron ser la fuente de muchos analisis de gran impacto en

relacion al nihilismo, el abuso de la técnica e incluso sobre la catastrofe y el fin de la civilizacion.

2.9 Nihilismo positivo

Para hablar del nihilismo activo desde el pensamiento jlingeriano, hay que hablar de nihilismo
positivo. ¢(De qué manera habra de entenderse positivo? Lo que deseamos desenvolver aqui es el
tipo de nihilismo que Jinger desarrolla en esta etapa frente a la subsecuente, una etapa en la que
el nihilismo metafisico es mas imperante. Nos referimos al nihilismo axiologico.

Diremos entonces que nihilismo activo también puede llamarse positivo, al ser la
conservacion y la superacion necesaria para la nueva creacion del mundo. Tomemos prestado el
concepto hegeliano de Aufhebung, como analogia, para esclarecer ain mas lo dicho. Recordemos

las tres etapas por las que dicho concepto transcurre: negacion, conservacion y elevacion; a través
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de las cuales podemos entender el oximoron que habita en la negacion positiva de lo dado: el

nihilismo positivo.

Pongamos por caso la relacion entre nihilismo y técnica, donde se permite ver que por
medio del uso de la técnica y el mito, es decir, nihilismo?’ en su caracter destructivo y conservador
en unién simultanea, son los dos polos contradictorios que generan el movimiento y creacion de
la forma de la existencia. EI mito funge como elemento conservante y la técnica como el elemento,
la maquina, que destruye lo existente. El nihilismo es generador de la necesaria contradiccion, del
movimiento dialéctico, empero, para conservar aquello que convertira a la idea en la nueva verdad

de Alemania o del globo entero.

Contrario a esto es todo aquello que sélo permanece en su etapa negadora, la del
aburrimiento en que la vida pesa, el nihilismo de la actitud indiferente y pasiva. Dira Jiinger que
“mucho mas temible es el silencio —el silencio de millones y también el silencio de los muertos,
que dia a dia se hace mas profundo y que no acallan los tambores, hasta que se convoque el juicio.
En la medida en que el nihilismo se hace normal, son mas temibles los simbolos del vacio que los

del poder.”*?8Justo el tipo de nihilismo que los revolucionarios conservadores intentaron combatir.

El nihilismo positivo ha de entenderse entonces como aquel que se fundamenta en las

pasiones mas elementales del hombre, en su centro contiene la voluntad de poder, la voluntad de

127 «Encontramos en Nietzsche la tesis de que el nihilismo expresa la devaluacion de los supremos valores. Lo llama
como estado, normal, en cuanto estado intermedio, patolégico —y esa es una buena distincion, que indica que uno
puede comportarse en él adecuadamente, en los que se refiere a su actualidad—. Este no es el caso respecto al pasado
y al futuro; aqui se impone lo sin sentido y sin esperanza. JUNGER Ernst, Acerca del nihilismo, Traduccion al
castellano por Mario Eskenazi, Ed. Paidds, Barcelona, 1994, P. 23.

128 3UNGER Ernst, Acerca del nihilismo, Traduccion al castellano por Mario Eskenazi, Ed. Paidés, Barcelona, 1994,
P. 61
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lucha y la voluntad del amor. Para Jiinger, el juego del azar en el humano tiene destellos efimeros
de lo absoluto, sin embargo, hay que saber conservar lo necesario. Estamos imposibilitados para
negar de manera absoluta a la naturaleza, y resulta ingenuo el pensar que es posible demolerlo todo

y esperar que algo completamente nuevo surja de ello.

En consecuencia podemos decir que la figura del trabajador es creada por nuestro autor, 0
mejor dicho, vista entre los hombres de aquella época, como la que condensa lo necesario para
superar al nihilismo a través de una actitud nihilista, la cual plantea que el nihilismo puede ser
superado unicamente mediante el nihilismo. Es decir, en contra del nihilismo imperante, el de la
pasividad, la abulia, la anomia, en definitiva, la negacion de si mismo, se alza el hombre singular,
radical, nihilista activo-positivo, manifiestamente aniquilante de ésta negacion. El trabajador
encarna al nihilismo activo nietzscheano, es quien se encargara de la mencionada movilizacion
total del mundo moderno burgués, del mundo ya puesto en marcha por la industrializacion de la
naturaleza y todo lo organico, habra que conducirlo a su extremo al punto cero del quiebre, el gran

momento de la decision que crea el nuevo suelo de la realidad humana.

Para Junger es necesaria la encarnacion de la rebelion alzada en contra de los valores
asumidos, por ende, buscara en el nihilismo no su caracter de destruccion pura, sino su caracter de
restauracion, dejandose interpretar como un curador de los pasillos del museo del Mundo. Esto
significa que Jinger apelaba a una superacion necesaria del nihilismo provocado por el uso ciego
de la técnica sobre todo lo natural, o dicho de otro modo, la superacion de la supremacia burguesa
vacia. En este sentido, la mencionada experiencia nihilista seria la Gnica forma de luchar para

superar positivamente la era autodestructiva tecnificada.
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Encontramos en lo anterior, otra de las mayores esencias de lo que se plantea como
nihilismo positivo, el nihilismo activo puesto en accion para desarticular y desperfeccionar la
forma burguesa de la vida. Junger llamaréa al alzamiento nihilista desde lo que puede considerarse
como su Ultima etapa, la que contiene el pico més alto de negacidn, vivir desde éste nicleo la lucha
para posteriormente llegar positivamente a la superacion y elevacion, alcanzar lo mas posible al

Orden Superior.

Lo que se plantea mediante el nihilismo positivo es la lucha en contra del nihilista que
simplemente cree en la nada y la ausencia de sentido, la estéril postura de quien cree haber
entendido la vida sin querer siquiera participar en ella. Para pensadores como Jiinger, la perspectiva
de un nihilismo axiologico puede dar como consecuencia la autonomia del ser humano frente a la
estructura del mundo que impera. El nihilista activo, positivo o axiolégico es quien se pregunta
por los puentes necesarios para llegar a la salida. Sin la defensa de la libertad y de la vida misma,
no cabria hablar de este tipo de nihilismo. Frente al absurdo, hay que saltar hacia la incertidumbre
del futuro con la misma fuerza y voluntad que el burgués se aferra a cuidar su aparente riqueza

acumulada.

Un nihilista positivo defiende la realidad y la historia, pero ante todo, las critica y se
distingue de un nihilista pasivo. ¢Quiénes serian los nihilistas pasivos? La respuesta que damos a
esta pregunta es, todos aquellos gque estan de acuerdo con lo dado como lo real. Asimismo aquellos
que, luchando en contra de la realidad, de manera absoluta reafirman lo que quieren negar. Por
ejemplo, desde la lectura de nuestro autor, el anarquista. Por ello, volvemos a puntualizar, la

conservacion (lo positivo) es un elemento crucial para romper con esta ironia (o paradoja).
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2.10 Ernst Jinger como activista revolucionario conservador

En 1925, Helmut Franke crea la revista Die Standarte!?® a fin de dar una “contribucion a la
profundizacion espiritual del pensamiento del frente”.*® Dicha revista contaba con Jiinger como
redactor, ademas de publicar en ella, entre 1925-1926, diecinueve articulos!l. En aquella época,
Jinger era considerado como uno de los revolucionarios mas importantes. Entre sus intenciones
estuvo el formar una “republica nacionalista de los trabajadores”, aunque nadie acudid a su
Ilamado. En 1926 también considera menester permanecer en un “movimiento puro”, en el que la
fuerza de la accion “se mantiene cien por ciento en movimiento!32, Jiinger se exige a si mismo la
necesidad de escribir frases contundentes para lograr la buscada revolucion. Nunca abandonara la
idea de que a traves de la accion se lograran los grandes cambios y la conexion auténtica con el
mundo. La Revolucion nacionalista era para nuestro autor la manera de reivindicar al pueblo

Aleman:

El deber sagrado de dar a Alemania la primera revolucion real, es decir, de ideas sin piedad
innovadoras. jRevolucién, revolucion! Eso es lo que necesita ser predicado incesantemente, odioso,
sistematico, inexorable, y esa predicacion debe durar por diez afios. [...] La revolucién nacionalista
no necesita predicadores de paz y orden, necesita predicadores de la oracion: 'jEl Sefior vendra sobre

ti con la dureza de la espada!" Es liberar el nombre de la revolucion de la ridiculez con la que ha

129 En esta revista publican los nacional revolucionarios de derecha: Werner Beumelburg, Franz Schauwecker, Hans
Henning von Grote, Friedrich Wilhelm Heinz, Goetz Otto Stoffegen, etc.

130 bE BENOIST, Alain, Extractos de Ernst Junger y el Trabajador. Una trayectoria vital e intelectual entre los dioses
y los titanes, Elementos, No. 78, P.4.

131 Al mes siguiente, la revista cambi6 de nombre debido a polémicas, convirtiéndose Gnicamente en Standarte con
tres coeditores, entre ellos, Ernst Jiinger.

132 \s¢ase JUNGER, Ernst, Politische Publizistik 1919 bis 1933. Herausgegeben, kommentiert und mit einem
Nachwort von Sven Olaf Berggotz, Klett-Cotta, Stuttgart, 2001, P. 267.
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estado afligida durante casi cien afios en Alemania. En la gran guerra, se ha desarrollado un nuevo

golpe humano peligroso, jllevemos este golpe a la accién! 132

El nuevo nacionalismo que habia sido propuesto por los Revolucionarios Conservadores, y por
ende, por Junger, hizo uso dentro de su retérica del Ilamamiento a la sangre, la tradicion y la raza.
La sangre, no desde una perspectiva biologicista, sino como concepto metafisico. En cuanto al
racismo biologicista, que posteriormente los nazis utilizarian para su propio discurso, estd muy
lejano de ser una derivacion del intelecto como consecuencia de procesos de las ciencias naturales.
Los revolucionaros como Jiinger rechazaban cualquier pretensién de fundamentar el concepto de

raza por la via racional.

El valor de la sangre y la raza en relacion a mediciones quimicas, formas, tamafios
especificos, 0 “perfiles arios”, devenian en una suerte de logomaquias para los revolucionarios
conservadores. Para Junger, este tipo de pensamiento solo causa destruccion sin sentido y no
comprension del mundo®*. Otorgarle su valor a la sangre por medio de las ciencias naturales
modernas, en suma, es seguir bajo la dindmica del amo y el esclavo, en la que se perpetla el
nacimiento de mas esclavos. Por esta razon, tanto Junger como su hermano Georg, se vieron

envueltos en ambigliedades ideoldgicas que se entrechocaban con la ideologia fascista. A pesar de

133 die heilige Pflicht, Deutschland die erste wirkliche, das heift von sich riicksichtslos bahnbrechenden Ideen
getriebene Revolution zu schenken. Revolution, Revolution! Das ist es, was unaufhérlich gepredigt werden muf,
gehdssig, systematisch, unerbittlich, und sollte dieses Predigen zehn Jahre lang dauern. [...] Die nationalistische
Revolution braucht keine Prediger von Ruhe und Ordnung, sie braucht Verkiinder des Satzes: ,Der Herr wird (iber
Euch kommen mit der Harte des Schwerts! Sie soll den Namen Revolution von jener Lacherlichkeit befreien, mit der
er in Deutschland seit fast hundert Jahren behaftet ist. Im groBen Kriege hat sich ein neuer gefahrlicher
Menschenschlag entwickelt, bringen wir diesen Schlag zur Aktion! JUNGER, Ernst, Politische Publizistik 1919 bis
1933. Herausgegeben, kommentiert und mit einem Nachwort von Sven Olaf Berggétz, Klett-Cotta, Stuttgart, 2001,
P. 215.

134 10 politico en nuestro trabajo tuvo su razon de ser por aquella lucha que tenia en el fondo la propuesta de un orden
distinto, y unas bases metafisicas diferentes a los del mundo racional-burgués, que lejos de ir en contra del nihilismo,
lo afirman y aceleran. Por tal, es preciso entrar en los hechos histérico-politicos para comprender de qué manera y
contra quiénes se luchaba, siendo el nihilismo y la vida burguesa una alianza mortifera para el mundo.
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que ambos tomaron una distancia tajante de la retdrica de sangre y raza, al seguir escribiendo

acerca de nacionalismo, no pudieron evitar las continuas interpretaciones erroneas.

Ernst Jinger se enfocd en el pensamiento metafisico, por lo que siempre llevé los conceptos
hacia ese plano, alejandolos de cualquier perspectiva biologicista. Se preocupd por distinguirse de
un volkischen Rassismus (racismo de pueblo), que osaban defender los nacionalsocialistas. La
BlutmaRigkeit (el papel que desempefia la sangre), para los Jiinger, tenia que ver con la fe en el
sacrificio, y no con la sola ascendencia o descendencia. La revolucion nacionalista era mas bien
una liberacién elemental de la sangre, con la firme misién de salvaguardar la sangre en su ligadura
directa con la vida. Esto es, que su valoracion de la sangre devenia de su herencia nietzscheana,

por pertenecer mas a una vision vitalista.

La comunidad de la sangre que se vinculaba al nuevo nacionalismo o al nacionalismo
revolucionario, en un principio, llegé a oponerse a la comunidad del espiritu. Estrictamente
hablando, la primera tiene referencia al intelecto y a la racionalidad, por lo que se convirtié en uno
de los conceptos principales del Anti-intelectualismo intelectual de los Jiinger.t® Para ellos, el
nuevo nacionalismo ha de ser una “idea conmovedora” (bewegende ldee), que va mas alla de

partidos politicos o insignias.

Como ya se ha mencionado lineas atras, Jinger mantiene la critica hacia el liberalismo,

trayendo a su contexto histérico las ideas que ya en 1914 fueron importantes. Sostendra, en efecto,

135 «Fir beide Briider Jinger war die »Blutgemeinschaft« aber in erster Linie der Gegenentwurf zur
»Geistgemeinschaft« des Intellekts und richtete sich gegen eine rationalistische und ungebundene Auffassung des
Lebens. In diesem Sinn war »Blut« einer der Zentralbegriffe des rechtsintellektuellen Antiintellektualismus der Brider
Jinger” MORAT, Daniel, Konservativ es Denk en bei Martin Heidegger, Ernst Jiinger und Friedrich Georg Jinger
1920-1960, Wallstein Verlag, Gottingen 2007.
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que no existe tal cosa como la ley moral en si, sino que la ley se puede determinar de acuerdo al
caracter de la circunstancia temporal. Asimismo, las verdades absolutas no pueden ser aceptadas
nunca. Ante lo cual, apunta a que todos aquellos que buscan una revolucién nacional real, tendran
que creer “en una contingencia radical de la verdad, el derecho, la moral, a través del tiempo, el
espacio y la sangre. [Creer] en el valor de lo particular. Pero, si uno cree en lo comun o lo particular,
eso no es lo esencial, asi como en la fe en general los contenidos no son lo esencial, sino su ardor
y su fuerza absoluta.”*® Ya en 1927 comienza a vislumbrarse lo que posteriormente serd uno de
los puntos medulares de su ensayo Corazon aventurero: la determinacion. En esta obra dird que
es menester ir mas alla de los contenidos que se nos den, en su lugar tendremos que apelar a la
voluntad y a la creencia, puesto que “una ley no es, sino es creada y no a través de lo comdn sino

a través de lo particular.”*%’

A partir del 23 enero de 1926 hasta el 11 de septiembre de 1927, crea y dirige una nueva
revista llamada Arminius. En dicha revista llegara a publicar Joseph Goebbels y Alfred Rosemberg,
idedlogo del nacionalsocialismo. De 1927 a 1928, junto a Werner Lass, publica la revista Der

Vormarsch. En sus publicaciones politicas puede leerse entre lineas la voz de Nietzsche!*® y de

136 «an ein scharfstes Bedingtsein von Wahrheit, Recht, Moral durch Zeit, Raum und Blut. Wir glauben an den Wert

des Besonderen. [...] Aber ob man an das Allgemeine oder das Besondere glaubt, das ist nicht das Wesentliche, wie
am Glauben Uberhaupt nicht die Inhalte das Wesentliche sind, sondern seine Glut und seine absolute Kraft.”
JUNGER, Ernst, Politische Publizistik 1919 bis 1933. Herausgegeben, kommentiert und mit einem Nachwort von
Sven Olaf Berggotz, Klett-Cotta, Stuttgart, 2001, P.280.

137 \séase JUNGER, Ernst, Politische Publizistik 1919 bis 1933. Herausgegeben, kommentiert und mit einem
Nachwort von Sven Olaf Berggotz, Klett-Cotta, Stuttgart, 2001, P.283.

138 “En 1929, en una entrevista concedida a un periddico britanico, Jinger se definird como “discipulo de Nietzsche’,
subrayando el hecho de que éste fue el primero en recusar la ficcién del hombre universal y abstracto, ‘rompiendo’
dicha ficcidn en dos tipos concretos y diametralmente opuestos: el fuerte y el débil.” DE BENOIST, Alain, Extractos
de Ernst Jinger y el Trabajador. Una trayectoria vital e intelectual entre los dioses y los titanes, Elementos, No. 78,
P.5.
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Oswald Spengler *°, lo cual no significaba que se volviera un discipulo pasivo de sus
pensamientos. Nuestro autor se declara enemigo del liberalismo que los Literat, o los intelectuales
humanistas, representaban, porque humanista también significaba burgués. Intentaba sefialar
negativamente a todos los pequefios burgueses (Spiessburger), ““‘esos que, favorables a la guerra,
se han escabullido tras la piel del leon’ (Der Vormarsch, 12.1927). (...) Ataca sin tregua el espiritu
guillermino, el culto al pasado, el gusto de los pangermanistas por la ‘museologia’ (Musealer

Betrieb).”40

Participdé en los Cascos de Acero (Stahlhelm), que posteriormente se convertiran en las
tropas de asalto nazis, la SA. Die Standarte permanecerd lo mas independiente posible de la
ideologia nacionalsocialista. Junger usara su uniforme militar hasta el ultimo dia de la guerra, no
por estar de acuerdo con el nuevo régimen, sino por luchar por su nacion. En su libro sobre Junger,

Gerhard Nebel escribira sobre la cercania que pudo tener con el NSDAP:

Mas no es la enfermedad de E. Jinger, sino la de su tiempo, la que aqui comentamos; aunque E.
Junger era los suficientemente sensible, para mostrarse muy susceptible a la epidemia. Acusé los
sintomas méas extremos, pero precisamente a través de la violencia, con que la enfermedad se
desfogaba en él, fue inmunizado contra ataques ulteriores. Cuando el portador de la «epidemia»

infectd toda Alemania y media Europa y cuando tan importantes y venerables espiritus como Martin

139 «gp agosto de 1922 lee con fruicidon el primer tomo de La decadencia de Occidente y es en el momento de la
publicacién del segundo, en diciembre del mismo afio, cuando escribe Sturm.” DE BENOIST, Alain, Extractos de
Ernst Jinger y el Trabajador. Una trayectoria vital e intelectual entre los dioses y los titanes, Elementos, No. 78, P.5.

140 bE BENOIST, Alain, Extractos de Ernst Junger y el Trabajador. Una trayectoria vital e intelectual entre los dioses
y los titanes, Elementos, No. 78, P.6-7.
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Heidegger, Gottfried Benn y Carl Schmitt no se libraron del «contagio», pudo conservar E. Jinger

su salud «metafisicax».4!

Como podemos ver, el autor no queda exento de pensar politicamente como su pueblo. El Tratado
de Versalles firmado por la Republica de Weimar, que instaurd una dictadura, fue en principio su
impulso para convertirse en una de las figuras politicas y revolucionarias. Jinger queria superar la
vida politica de los partidos, de instaurarse en alguna corriente politico-filoséfica dogmaticamente.
En la siguiente cita nos deja saber de manera tajante que él no era partidario de los
nacionalsocialistas, envueltos ya en la mera movilizacion de masas, asi como de la inflamacion de

la actividad politica por medio de la psicologia y la fascinacion:

El soldado aleman llegado del frente, estd desfilando. Derecha, izquierda, y al centro.
Dejemos a las columnas tiempo para aclararse sobre la direccién de la marcha, cada uno para
si mismo. Acabara sucediendo, que todos vayamos hacia el mismo punto. Nuestra bandera no
es roja (1), tampoco negra, roja y dorada (2), ni negra, roja y blanca (3), nuestra bandera es la
bandera de un nuevo gran Reich, que ha nacido de nuestros corazones y que solo desde ellos
puede ser forjada. Los cuatro pilares del nacionalismo moderno. Ellos corresponden a la
actitud de una juventud que no es doctrinaria, tampoco liberal ni reaccionaria, y que también

ha rechazado la mentalidad de esa revolucion de demagogos y charlatanes.'#?

Ernst Niekisch en esos tiempos representaba el movimiento nacional-bolchevigue. Con ese clima

politico Jinger afirmara afios posteriores que “Sélo se vivia para la idea”*3. Ideologicamente,

141 BOSQUE, Gross Emilio, Heroismo y razdn en Ernst Jiinger, Ed. Universidad de Salamanca, Espafia, 1990. P. 33.

142 (1) Bandera Comunista, (2) Bandera de la RepUblica de Weimar, (3) Bandera de la Monarquia. JUNGER, Ernst,
Nacionalismo en marcha, Leipzig, 1926.

143 DE BENOIST, Alain, Extractos de Ernst Junger y el Trabajador. Una trayectoria vital e intelectual entre los dioses
y los titanes, Elementos, No. 78, P.4.
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Jinger rechaza la globalizacion liberal (y ésta a su vez a la democracia): “Era preciso perder la
guerra para ganar la nacion. (...) La derrota debia ser aceptada con fines de trasmutacion, de
manera casi alquimica; la experiencia del frente debia ser ‘trasmutada’ en una nueva experiencia
vital para la nacion. Tal era el fundamento del ‘nacionalismo de los soldados’”.*** Aqui se ve otra
imagen de su nihilismo positivo, la aniquilacion como derrota con fines de transmutacion en una

nacion renovada.

Aunque Ernst Jinger formd parte de la Revolucion Conservadora, en Berlin, 1926, se
aglomeraron muchos pensadores alrededor suyo, que pertenecian a distintas vertientes de dicho
movimiento, conformando lo que fue llamado como el Grupo de Berlin. Este estuvo integrado
principalmente por: Franz Schauwecker, Helmut Franke, Ernst von Salomon, Friedrich Hielscher,
August Winnig, Albrecht Erich Glinther, Ernst Niekisch, Karl O. Paetel y su hermano Friedrich
Georg Jinger. En esta, su etapa periodistica, el autor de Der Arbeiter participa en la revista de
Niekisch, Widerstand. Aqui podemos hallar un primer acercamiento de lo que significa la

vinculacion nihilismo y técnica:

Si se quiere resumir el programa que Niekisch desarrolla en Widerstand en una frase alternativa,
esta podria ser: contra el burgués y por el Trabajador, contra el mundo occidental y por el Este. El
nacional-bolchevismo, en el que por otra parte confluyen multiples y variadas tendencias, se
caracteriza de hecho por su idea de la lucha de clases a partir de una definicion comunitaria,

colectivista si se quiere, de la idea de nacion. “La colectivizacion, afirma Niekisch, es la forma social

144 DE BENOIST, Alain, Extractos de Ernst Junger y el Trabajador. Una trayectoria vital e intelectual entre los dioses
y los titanes, Elementos, No. 78, P.6.
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que la voluntad organica debe poseer si quiere afirmarse frente a los efectos mortiferos de la

técnica.*®

Es importante hacer un contraste entre el nuevo nacionalismo o, neonaciconalismo, que los
Revolucionarios Conservadores acufiaron y propusieron como una forma de revolucién, y lo que
posteriormente se convertiria en el Nacionalsocialismo. Si bien, Nazismo y Nacionalsocialismo
son dos términos que se entienden bajo una sinonimia, no lo son, no al menos en sus inicios.
Cuando el movimiento de los nacionalsocialistas tuvo lugar, Ernst Jinger se mostré partidario de
su causa. Esos afios coincidieron con los de su actividad periodistica y politica, mismos que, como

se ha dicho anteriormente, encarnan activamente su etapa mas radical.

Considerado como idedlogo del nacionalismo, posteriormente se salvara de la enfermedad
metafisica, de aquellas flaquezas espirituales que algunos pensadores coetaneos no pudieron
evitar; Jinger sabra abandonar a tiempo el barco de la lucha que echa mano de la ideologia. No
obstante, mientras lo considerd necesario, fue un radical, escribiendo en 1926 sobre el Golpe de

Estado fallido de 1923 y el partido NSDAP:

Bueno, nosotros hemos experimentado como seguidores el ascenso inmediato de este partido, en los
dias de noviembre participamos de manera entusiasta, y para nosotros el fracaso fue un error
inexplicable de la historia. (...) Hoy, cuando ya hemos de nuevo ganado una pequefia distancia de

estos eventos, vemos, que el trabajo, que hizo este partido, no fue en vano.'46

145 palabras de Jinger publicadas en un articulo de la revista. DE BENOIST, Alain, Extractos de Ernst Jinger y el
Trabajador. Una trayectoria vital e intelectual entre los dioses y los titanes, Elementos, No. 78, P. 8.

146 Nun, wir haben als Anhanger den plétzlichen Aufstieg dieser Partei erlebt, wir waren in den Novembertagen
begeistert dabei, und wir haben den Fehlschlag fiir einen unerklarlichen Irrtum der Geschichte gehalten. [...] Heute,
wo wir schon wieder einen kleinen Abstand von den Ereignissen gewonnen haben, sehen wir, da3 die Arbeit, die in
dieser Partei geleistet wurde, nicht vergebens war. JUNGER, Ernst, Politische Publizistik 1919 bis 1933.
Herausgegeben, kommentiert und mit einem Nachwort von Sven Olaf Berggotz, Klett-Cotta, Stuttgart, 2001, P.1609.
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Vemos aqui como él busca dar aliento al pueblo aleman para seguir persiguiendo la idea de tener
un lider nacional. Crey6 ver en Adolf Hitler una Gestalt (forma) parecida a la de Benito Mussolini.
Empero, més adelante, en un articulo titulado Nacionalismo y Nacionalsocialismo de 1927, hablara
de sus distinciones. Principalmente, Jinger destacara que para los partidarios y defensores de un
nuevo nacionalismo, el vélkischen Rassismus (racismo del pueblo) y el antisemitismo estan fuera
de la discusion y, por lo tanto, de los ideales de los nacionalistas. Su discrepancia se basa en estos

dos puntos, lo que en efecto, fueron distintivos de los nazis.

Después de haber participado asiduamente como revolucionario conservador y como
activista politico, tomando distancia de todo aquello, en 1927, Jiinger decide publicar en la revista
Arminius que él no es participe de la moral universal, de las verdades absolutas, del hombre
colectivo, ni del derecho comin, y que se considera a si mismo como un nominalista. A diferencia
de muchos de sus contemporaneos, duda de cada suelo politico, ninguna corriente en realidad le
satisface. La cara del nacionalismo que ve triunfar poco a poco, no era en definitiva la que él habia

dibujado en sus articulos.

2.11 Antimodernismo, nacionalismo moderno y revolucion planetaria

Cabe mencionar que las convergencias entre nacionalsocialismo y el nuevo nacionalismo
estuvieron Unicamente en la busqueda por la instauracion de un socialismo nacional y ante todo en
la forma de accion. El contenido de la lucha puede confundir de primera mano a estos dos
movimientos, empero, la manera en que se organizaban cambio el rumbo decisivamente de nuestro

autor, incluyendo su actuar politico. Es decir que, mientras los nacionalsocialistas se empefiaron
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en ser un partido que osaba movilizar a las masas, los nuevos nacionalistas persistian en forjar un

circulo esotérico, alejado del activismo politico.

A partir de todos los aspectos antes mencionados, habria que cuestionarse sobre qué fue lo
que la izquierda se apropi6 de todo ello. La derecha usurpé principios e ideas revolucionarias con
una visién expansiva, mas alla de Alemania y Occidente, s6lo con el pueblo aleman en mente. Por
ello, veremos que Jinger deja expuesto en Der Arbeiter que la revolucion no debia cerrarse a ser

s6lo una revolucion alemana, sino que debia ser una revolucion planetaria.

De ello también surge la negativa de los Revolucionarios conservadores a aceptar el
intelectualismo. Los intelectuales de derecha se enfocaron en llevar a cabo la teoria nietzscheana
de la Lebensphilosophie (filosofia de la vida), en la que se busca romper con la separacion entre el
espiritu y la vida, sin embargo, estos intelectuales no pudieron resolver el problema ya que se
perdieron en la necesidad de buscar una mediacion entre teoria y praxis. “En esta tradicion, los
revolucionarios conservadores desarrollaron un anti-intelectualismo especificamente intelectual,
que otorgo a su pensamiento de la accion aun mas radicalidad, pero finalmente se quitd a si mismo
el suelo bajo sus pies [selbst den Boden unter den Fiif3en entzog].” Es decir, uno mismo se deshace
de sus propios fundamentos. Jinger llevara a cabo un detallado contraste entre modernismo y

nacionalismo moderno:

El nacionalismo moderno, el sentimiento basico de un nuevo género de hombre cansado hasta
el vomito de la hueca fraseologia de la lustracion, quiere lo particular. EI no quiere masa y
extension, sino lo que permanece mas profundamente dentro de uno: vigor espiritual. El no
quiere demostrar sus derechos mediante estudios cientificos como hace el Marxismo, sino
demostrarlos con su propia existencia, lo quiera o no la ciencia. El no quiere una meticulosa

medicion del peso y medida de sus derechos, sino el Derecho que posee la vida para vivir, y
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que forma una unidad inquebrantable, de destino, con su propia existencia. EI no quiere el
dominio de las masas, sino el de la Personalidad, cuyo orden se define en el contenido de los
valores interiores y de la energia viva. El no quiere ninguna igualdad, vacua justicia y libertad,
que solo fundamenta exigencias, sino sentir la suerte que hay de ser lo que se es. El
nacionalismo moderno tampoco quiere ninguna idea de independencia que vague por los
espacios vacios, ningin “espiritu libre”, prefiere el firme compromiso. El no quiere el
socialismo de las exigencias, sino el del deber: El Socialismo de un mundo duro y estoico en

el que cada uno esté dispuesto a sacrificarse por los demas.**

El llamamiento a la tradicion que en su momento perfild, fue trastocado y aplastado por uno muy
diferente, a tal grado que ni él mismo pudo hablar libremente sobre la tradicion, ya que los nazis
la habian raptado para su causa. Toma distancia porque considera que los movimientos nacionales
que estaban cobrando voz, “ya sean tradicionalistas, legitimistas, economicistas, reaccionarios o
nacionalsocialistas, extraen su inspiracion del pasado y, desde esta perspectiva, son tan solo
movimientos a los que no cabe mas que calificar de ‘liberales’ y ‘burgueses’”.2*® En suma, Jinger
se decepciona de la accion politica liberada por el nazismo, y de aquel pueblo a quien intento

alentar para un cambio que consideraba positivo, pero que se decanto por la fascinacion fascista.

En 1932, se encuentra concentrado en escribir sus novelas y ensayos,*° sin embargo,
mantiene su espiritu revolucionario. Conserva su creencia en un tipo distinto de nacionalismo pero

desde la metafisica. Sigue firme en contra de los totalitarismos y su lucha se decanta hacia la

147 JUNGER, Ernst, Nacionalismo en marcha, Leipzig, 1926.

148 DE BENOIST, Alain, Extractos de Ernst Junger y el Trabajador. Una trayectoria vital e intelectual entre los dioses
y los titanes, Elementos, No. 78, P.8.

149 pyblica Das abenteverliche Herz (1929), Die totale Mobilmachung (1931) y Der Arbeiter. Herrschaft und Gestalt
(1932).
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defensa de lo singular, a la critica exhaustiva de la técnica y al concepto de individuo. Se abre el
camino para una nueva critica hacia la vinculacion entre el nihilismo y la técnica, es decir, el

nihilismo enraizado en el vinculo entre el poder y la politica.

En 1929, escribi6 un articulo titulado Der unsichtbare Kern (El ntcleo invisible), en donde
da a conocer su creencia en la existencia de una “conspiracion de forma mas oculta y peligrosa”,
un “invisible partidismo de la idea” (unsichtbare Parteigangerschaft)'*®, el cual no busca que el
pueblo se organice y una de manera vinculante, sino mas bien, busca ser un “estado no organizado
de un acuerdo silencioso”, ser “la organizacion mas secreta”. La razén de esto fue la decepcion del
pueblo aleman. Después de una ardua entrega a la lucha, la “correcta” reivindicacion o

reconstruccion de la Alemania nacionalista no llegd como la esperaban.

Tanto Ernst como su hermano Friedrich Georg Jiinger, habian abandonado en esos afios la
idea de una organizacion del pueblo aleman, y buscaron otras vias para mantener viva la reflexion
politica y metafisica. EI nuevo nacionalismo que habian propuesto fue alejado del activismo
politico y de las intenciones de liderar algun movimiento. Su decepcion fue tal, que aquella
“vanguardia de los soldados del frente”, se convirtio en “einer solipsistischen Esoterik des

»unsichtbaren Kerns«”*! (un esoterismo solipsista del “nicleo invisible™).

Al distanciarse del activismo politico, Jinger entra en la etapa donde se concentra en unir

su idea de un nuevo nacionalismo y su postura radical antidemocratica con el nihilismo. El puente

150 \/¢ase MORAT, Daniel, Konservativ es Denk en bei Martin Heidegger, Ernst Junger und Friedrich Georg Jiinger
1920-1960, Wallstein Verlag, Géttingen 2007.

151 \/éase MORAT, Daniel, Konservativ es Denk en bei Martin Heidegger, Ernst Junger und Friedrich Georg Jiinger
1920-1960, Wallstein Verlag, Goéttingen 2007.
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que los unira sera la accion. En dicha época escribird sobre el nacionalismo de una manera mas
concisa y bajo una nueva retorica. En un articulo escribe que el nacionalismo es “una voluntad
pura e incondicional de esfuerzo para la nacion que es sentida y reconocida como un valor

central.”*®2 A lo que agrega:

Sin embargo, la verdadera voluntad para la lucha, el verdadero odio tiene placer con todo lo que
puede destruir al enemigo. La destruccién es el medio, que al nacionalismo le parece como el Unico
apropiado en este momento actual en comparacién con todos los demas. La primera parte de su tarea
es de naturaleza anarquica, y quien ha reconocido eso, dara la bienvenida en esta primera parte del
camino, a todo lo que puede destruir. [...] No nos pararemos en ningun lugar donde la flama viva

no allané el camino, donde el lanzallamas no llevé a cabo la gran limpieza por la nada.*>

¢Seré acaso que estamos frente a la justificacion de la violencia politica? ¢La retorica que Junger
ocupa aqui tiene tendencias destructivas? Daniel Morat comenta al respecto que “la ‘Gran limpieza
por lanada’, fue en cierto modo como la apoteosis de una retorica de la accion que se independizo,
que habia fracasado en cada vision constructiva y ahora se habia refugiado en una fantasia pura de
la destruccion.”*®* En efecto, la conexion que se encuentra aqui con el nihilismo es que el circulo

de los nacionalistas, aunque retirados de la accién, continuaban escribiendo acerca de ella y

152 3UNGER, Ernst, Politische Publizistik 1919 bis 1933. Herausgegeben, kommentiert und mit einem Nachwort von
Sven Olaf Berggotz, Klett-Cotta, Stuttgart, 2001, P.502.

153 «Der wahre Wille zum Kampf jedoch, der wirkliche HaR hat Lust an allem, was den Gegner zerstéren kann.
Zerstorung ist das Mittel, das dem Nationalismus dem augenblicklichen Zustande gegeniiber allein an-gemessen
erscheint. Der erste Teil seiner Aufgabe ist anarchischer Natur, und wer das erkannt hat, wird auf diesem ersten Teil
des Weges alles begriiRen, was zerstéren kann. [...] Wir werden nirgends stehen, wo nicht die Stichflamme uns Bahn
geschlagen, wo nicht der Flammenwerfer die groBe Sauberung durch das Nichts vollzogen hat. ” JUNGER, Ernst,
Politische Publizistik 1919 bis 1933. Herausgegeben, kommentiert und mit einem Nachwort von Sven Olaf Berggétz,
Klett-Cotta, Stuttgart, 2001, P.506.

154 «pje »grolRe Sduberung durch das Nichts«, das war gleichsam die Apotheose einer wild gewordenen Rhetorik der
Tat, die an jeder konstruktiven Vision gescheitert war und nun Zuflucht in einer reinen Vernichtungsphantasie
genommen hatte.” JUNGER, Ernst, Politische Publizistik 1919 bis 1933. Herausgegeben, kommentiert und mit einem
Nachwort von Sven Olaf Bergg6tz, Klett-Cotta, Stuttgart, 2001, P.507.
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acercandose a la construccion de ideas tales como la destruccion total de todo lo existente, es decir,
de las formas establecidas, para evitar que surjan de ahi nuevas mutaciones de sus formas. El
nacionalista, en suma, adopta una actitud nihilista activa (positiva). Incluso ellos mismos

reconocian esta actitud como nihilismo.

En El giro hacia la anarquia, articulo que podemos leer en su diario, tuvo una gran
influencia en el pequefio circulo selecto de nihilistas que ain continuaba alrededor del afio de 1927.
Sobre esto tuvo que dar una explicacion en un ensayo posterior, debido a las multiples criticas
hacia su pensamiento. Morat analiza esta etapa jungeriana como la llegada a una “estructura
tautoldgica de un dinamismo sin contenido”. Con una pluma bastante entusiasmada por una
revolucion, dispuesta a una retorica radical, no dudé como habian de llevarse a cabo las cosas. El

problema fue que lleg6 a perder de vista hacia donde conduciria toda su reflexion.

De acuerdo con esta postura la lucha se volvid méas importante que aquello por lo que se lucha, la fe
es mas importante que en lo que se cree, la “voluntad incondicional para el sacrificio” es mas
importante que aquello por lo que uno se sacrifica: “la fe, sin importar en qué idea, es una cosa
grande”. En estas palabras hablé una religiosidad politica, que al mismo tiempo fue un llamado a la
accion. Alfred von Martin hablé ya en 1948 acerca de esta postura de la ‘valentia pura de un
activismo puro’. Este activismo puro también se reflejo en la retorica sobrecargada de la voluntad,

que, sin embargo, fue inherente al nuevo nacionalismo de los hermanos Jiinger desde el principio.*>®

155 «“GemaR dieser Haltung wurde der Kampf wichtiger als das, wofiir man kampft, der Glaube wichtiger als das,
woran man glaubt, der »unbedingte [...] Wille zum Opfer« (ebd., 238) wichtiger als das, wofiir man opfert: »Der
Glaube, gleichviel an welche Idee, ist eine groRe Sache.« (Ebd.) Aus diesen Worten sprach eine politische Religiositat,
die sich gleichzeitig als Aufruf zur Tat verstand.50 Alfred von Martin sprach schon 1948 in Bezug auf diese Haltung
von der »pure[n] Tapferkeit eines reinen Aktivismus«51. Dieser reine Aktivismus spiegelte sich auch in der
Uberanstrengten Rhetorik des Willens, die dem neuen Nationalismus der Bruder Junger allerdings von Anfang an
eigen war.” MORAT, Daniel, Konservativ es Denk en bei Martin Heidegger, Ernst Jiinger und Friedrich Georg
Jiinger 1920-1960, Wallstein Verlag, Goéttingen 2007.
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En consecuencia, podemos afirmar que se ocup0 en crear una ética de la resistencia para combatir
el desaliento y la falta de coraje para cambiar el rumbo de la situacion. Tanto la figura del
emboscado como la del anarca son importantes con respecto a esto. Mas adelante Jiinger publicara
La Paz (1941) y El Estado mundial (1960), en los que, entre otras cosas, propone que toda Europa
se vea unida y regulada bajo una constitucion supranacional. Esto con el propdsito de evitar

conflictos entre naciones.*®

2.12 El Trabajador. Dominio y figura

Esta obra que cruza las fronteras del ensayo y la novela, presenta una utopia historico-politica en
donde el autor plantea una vision positiva del poder de la técnica que se podria tener a través del
nihilismo. Jiinger aborda la problematica de una era nihilista en donde la Iustracion devino en la
tecnificacion de la existencia. El trabajador como figura sera entonces el arquetipo metafisico que
perfila como el verdaderamente capaz de cambiar el rumbo del destino, salvaguardando el
atropellado Lebensgefihl (sentimiento de la vida). El contexto histdrico del que Jinger se provee
es el sentimiento aleman de posguerra, que dejo a su paso la destruccion de naciones, cuerpos,

psiques y espiritus.

La figura del trabajador encarnara sus ideas mas cercanas al romanticismo, representara el
cdmo se habria de contratacar el estruendo nihilista cotidiano. Es el simbolo de un hombre

revolucionario antitesis de aquel estruendo. Como veremos, dicha figura encuentra a través del

156 ge sugiere leer el escrito de Kant La paz perpetua.
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eros, del amor, una forma de traspasar la tela nihilista pasiva que todo lo cubre. A su vez, representa
la recepcion de la importancia de lo mitoldgico. Encontraremos que para Jinger, el mito es
necesario a la hora de combatir al nihilismo. En El trabajador escribe: “Lo que perdura es la vida
elemental y sus motivos; lo que siempre cambia es, empero, el lenguaje en que se traduce la vida,
la asignacién de los papeles en los cuales se repite el gran juego. Los héroes, los amantes, los
creyentes no se extinguen; en cada una de las edades vuelven a ser descubiertos y, en este sentido,

el mito emerge en todos los tiempos”. >’

Para comprender lo que este texto plantea y sustraer sus aristas politicas, tendremos que
aclarar primeramente qué significaba hablar de figura en el pensamiento de nuestro autor. Desde
los tiempos de la Primera Guerra Mundial, Jinger se aventura a poner sus pensamientos a través
de figuras, cuando comienza a llevar una libreta de apuntes siempre consigo. Dichas notas, que se
convertiran en sus diarios de guerra publicados como Tempestades de acero en 1920, contendran
los origenes de un pensamiento puesto en figuras metafisicas. En EIl trabajador escribe sobre la

figura lo siguiente:

En la figura descansa el todo, un todo que abarca mas que la suma de sus partes. (...) Los tiempos
que estan surgiendo tienen como caracteristica el que en ellos se verd, sentird y actuara bajo el
imperio de las figuras. Lo que decide del rango de un espiritu, del valor de unos ojos, es el grado en

que en ellos se hace visible el influjo de figuras. Ya tenemos ahi ante nosotros los primeros y

157 JUNGER Emst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccidn al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P.37.
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significativos esfuerzos. (...) A partir de que los ojos se abren de un modo nuevo, el mundo aparece

como un escenario de las figuras y de las relaciones entre las figuras.®

Cuanto mas nos dediquemos al movimiento tanto mas preciso es que estemos intimamente
convencidos de que por debajo de él hay un ser en reposo, y de que todo incremento de la velocidad
es Unicamente la traduccidn de un lenguaje primordial imperecedero. (...) En instantes en que
ninguna finalidad y ningin propésito turban el animo, esa figura se nos revela a veces como un

poder quieto y preformado.*®®

A partir del instante en que tenemos nuestras vivencias [Erlebnis] en figuras, todas las cosas
devienen figura, se figuralizan, La figura, por tanto, no es una magnitud nueva que hubiera que
descubrir y agregar a las ya conocidas; a partir del momento en que los ojos se abren de un modo

nuevo, el mundo aparece como un escenario de las figuras y de las relaciones entre las figuras.t®°

Son figuras aquellas magnitudes que se ofrecen a unos ojos que captan que el mundo articula su
estructura de acuerdo con una ley méas decisiva que la ley de la causa y del efecto, aunque no vean

sin embargo la unidad bajo la que se efecttia esa articulacion.'6!

Son figuras [Gestalten] aquellas magnitudes que se ofrecen a unos 0jos que captan que el mundo
articula su estructura de acuerdo con una ley més decisiva que la ley de la causa y el efecto, aunque

no vean, sin embargo, la unidad bajo la que se efectla esa articulacion.*6?

158 JUNGER Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003. P. 38-39.

159 JUNGER Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P.41-49.

180 JUNGER Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P.38-39.

11JUNGER Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P.37-38.

162 JUNGER Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P.36.

108



Lo que Junger propone con el planteamiento de su pensamiento en figuras metafisicas es un nuevo
ethos, con el cual pretende recuperar la primera naturaleza humana, o bien, lo que también nombra
como lo elemental. Dentro de una estructura, Ilamesele burguesa, capitalista o tecnologizada, todas
las partes conforman un todo que las absorbe, las subordina a favor de los intereses de quien dirige
la unidad. Para Jinger, la figura no es Unicamente una pequefia parte subordinada a la suma de
todas las demas, cada una de ellas es singularmente importante y en conexion con algo superior

que las sobrepasa. Esto apunta a una fundamentacion metafisica en el pensamiento jingeriano.

La metafisica de la Gestalt (figura) esta muy presente en El trabajador. La figura posee un
doble pliegue ontologico; una de las caras es la inmutable, la atemporal, y la otra, es la que muta,
la temporal que estd en constante devenir. No se trata precisamente de la idea platonica. En
“Maximas-Minimas”, la Ultima seccion de El trabajador, encontramos una carta fechada el 24 de
septiembre de 1978, dirigida a Henri Plard, en la que Jinger le expone su pensamiento acerca de
la conexidn existente entre la Gestalt y el Espiritu del mundo (Weltgeist). “La «figura», la Gestalt
(...) es la representante del Espiritu del mundo, del Weltgeist, para una época determinada; lo
representa de una manera dominante, entre otras cosas también en lo que respecta a la economia.
El problema fundamental es el poder; el determina los detalles. (...) No es la teoria lo que
determina la realidad, como recalca Hegel de manera frecuente y decidida, sino que la realidad
alumbra las ideas y las cambia por si misma.”%® Asimismo explica la relacion que existe entre

Gestalt y el concepto de Urpflanze de Goethe.

La «figura del Trabajador» se encuentra emplazada en el corazon (Geh&duse) del mundo, pertenece

a él, actla (wirkt) desde y a través de él. Su singularidad consiste en ser un principio intensivamente

163 3UNGER, Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccién al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P. 389-390. En carta a Henri Plard de 24 de septiembre de 1978 en “Méaximas-Minimas”.
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real (Wirkliches), absolutamente inmanente al mundo (innerlichwelt), aquende este mundo
(diesseitig) del que penden todos los hilos. Es fuerza engendradora de movimiento, elemento

dindmico, metafisico, aunque sin un trasmundo (Jenseitigkeit) ficticiamente soberano.*64

Cuando Junger nos habla de figura existen dos maneras de pensarla: sustancial o nominalmente.

Aqui una explicacion por parte de Plard:

El hecho de si Jinger concedia a la nocion de figura una naturaleza «substancial» en un sentido
realista o si, por el contrario, hacia un uso nominalista de la misma, i.e, un uso instrumental como
magnitud de trabajo para describir los trazos de una nueva realidad emergente. (...) [U]na suerte de
«mistica sin Dios»: la figura, en Gltima instancia, reposaria sobre un nicleo inefable, trascendente a
la capacidad descriptiva del lenguaje: «Se trata —a mi juicio— de una figura con caracter religioso
definida sobre todo por sus negaciones —la Gestalt es 1o que no se puede pensar, decir o querer, etc.
Der Arbeiter al menos en su parte metafisica, es en suma una invitacion a entrar en comunicacion
con la Gestalt [...]. Esta funcién ha de tener lugar en una especie de noche oscura de los sentidos,
del pensamiento y del querer: de ahi la paradoja que tanto ha desconcertado a los criticos segun la
cual el individuo encuentra su verdadera libertad en la identificacion de la Gestalt, en el sacrificio

de su propio ser (Individualitat).1%

Al respecto de la diferencia entre Gestalt, Tipo y Forma, Jinger hace una importante distincion
que al mismo tiempo mantiene la ambivalencia en la manera en que utiliza la palabra figura, es
decir, en un momento puede entenderse de manera sustancial, y en otros, de manera nominalista.

En lo que sigue, la tendencia nominalista de nuestro autor se muestra en su entendimiento de los

164 NIEKISCH, Ernst, Volker Droste, Ernst Jiinger: der Arbeiter.Studien zu seiner Metaphysik, Kiimmerliche Verlag,
Goppingen 1981, p. 15-16.

165 p_ARD, Henri, Sur la notion de Gestalt dans «Der Arbeiter» d Ernst Jiinger, Etudes Germaniques, Juilliet-
Septembre 1982, p.360.
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conceptos como magnitudes de trabajo, en pos de entrar a la realidad de manera préctica,

existencial:

Todos esos conceptos [i.e, Gestalt, «tipo», «construccion organica», «total», etc.], nota bene, se
hallan ahi para captar [zum Begreifen] algo. Ellos mismos no nos importan. Podemos olvidarlos o
dejarlos de lado, una vez que los hayamos utilizado con magnitudes de trabajo para capar [zur
Erfassung] una realidad determinada, que subsiste a pesar del concepto y mas alla [jenseits] de él.
También es preciso diferenciar perfectamente esa realidad y su descripcion; el lector ha de ver a

través de la descripcion como a través de un sistema dptico. 68

Cuando Jinger habla de figuras o de Gestalt, se refiere a una fuerza, una voluntad o un poder

metafisico, que refleja las formas historico-filosoficas que imperan en su tiempo. En cuanto a la

figura del trabajador, esta refleja la encarnacion del poder y la perfeccion de la técnica en su sentido

positivo, es decir, de un nihilismo positivo. Este poder metafisico del que habla Jinger, se

transforma en la impronta de la época o el momento historico en el que se erige.

El estallido de la guerra del 14 pone punto final a este tiempo, trazando por debajo de él una gruesa
raya roja. En el jabilo con que los voluntarios saludan esa guerra hay algo mas que la liberacion que
sienten unos corazones a los que de la noche a la mafiana se les revela una vida nueva y mas
peligrosa. En ese jubilo se esconde, al mismo tiempo, la protesta revolucionaria contra las viejas
valoraciones, cuya vigencia ha prescrito irrevocablemente. A partir de ese momento se tifie de un

colorido nuevo, elemental, la corriente de los pensamientos, de los sentimientos y de los hechos. Se

186 JUNGER Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P.277.
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ha vuelto indtil seguir ocupandose en una transvaloracion de los valores —ahora basta con ver las

cosas nuevas y participar en ellas.'6’

2.12.1 La construccion organica

Jinger analiza la filosofia moderna de la conciencia al igual que Nietzsche. También esta en
desacuerdo con que el hombre no deberia sobreestimar su intelecto convirtiéndose en una maquina

de verdades absolutas. Reinhard Wilczek apunta que:

El modelo jiingeriano de una “construccion orgénica” se hace cargo de la dicotomia del
conocimiento humano y sus consecuencias para la existencia humana [menschliche Dasein] ya
pensadas por Nietzsche. Como Nietzsche, también Junger ve que el darle demasiada importancia y
la dominacion de la conciencia tedrica-reflexiva le trajo mas desventajas que ventajas al ser humano
y a la historia del espiritu del pasado milenio. También trata de tirar hacia el interior la conciencia
externa, reflexiva, que ahora en la época del trabajo se volvié una conciencia mecanica determinada

por la tecnologia.6®

167 JUNGER Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P.58.

168 WILCZEK, Reinhard, Nihilistische Lektiire des Zeitalters, Ernst Juingers Nietzsche-Rezeption, Wissenschaftlicher
Verlag Trier, Wuppertal, 1999, P. 109. "Jingers Modell einer 'organischen Konstruktion' greift die bei Nietzsche
angedachte Dichotomie der menschlichen Erkenntnis und ihrer Folgen fiir das menschliche Dasein auf. Wie Nietzsche
sieht auch Jiinger, daR die Uberbetonung und Dominanz des theoretisch-reflexiven BewuBtseins in der
Geistesgeschichte des vergangenen Milleniums fiir den Menschen eher Nachteile als VVorteile gebracht hat. Auch ihm
geht es darum, das duBere, reflexive Bewul3tsein, das nun im Zeitalter der Arbeit ein durch die Technik bestimmtes
mechanisches Bewul3tsein geworden ist, in das innere hineinzuziehen".
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Esta dominacion de la conciencia tedrica es simplemente otra manera de nombrar al racionalismo
moderno, el dominio burgués sobre las cosas, la naturaleza y la vida social humana. Jinger vera

en el trabajador un portador de la nueva forma de entender la categoria de trabajo.

Insistimos en que Jinger no iguald su idea de trabajador a la idea que se tenia de
proletariado. Este Gltimo remite necesariamente a la economia, mientras que la figura del
trabajador se concibe como la figura del hombre revolucionario representante de una construccion
organica. En El trabajador escribe: “El proletariado es el representante de un concepto econémico-
humanitario muy elastico, pero no el representante de una construccion organica, esto es, de un
simbolo de la figura -y, de igual modo, al proletario hay que concebirlo como un individuo
sufriente y pasivo, pero no como un tipo.”*®° Desde la Guerra del 14, nuestro autor ve emerger

poco a poco esta figura que pretende superar la idea de proletariado.

El soldado de suyo es un hombre siempre dispuesto a actuar, es un cuerpo organico,
empero, portador de armas inorganicas, de tacticas y técnicas; es decir, en un mismo hombre se
integran y funcionan tanto materia viva como elementos técnicos. Este vinculo o construccion es
dirigido por el soldado, no por sus armas. Es una union organica en que la vida y la voluntad
dominan los movimientos. Gracias a la tecnologia, el soldado fue dotado de ventajas de hierro y
fuego que aumentaron su capacidad mortifera o salvadora, con armas de largo alcance, tanques y
bombas. Estas reflexiones se encuentran en su ensayo Fuego y movimiento (1930), en donde
plantea que precisamente es la voluntad humana la que empuja al soldado, al trabajador, al hombre

es su completitud, y no la perfeccion de la razon. Una construccidn organica proviene entonces de

189 3UNGER Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P. 121.
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la intuicién de un hombre que no se rige por el intelecto, sino en conexion con la naturaleza. El
trabajador como construccion organica no niega a la naturaleza, ni tampoco a la técnica, pues pone
atencion en que ésta no sea sélo para la comodidad (actitud perteneciente al hombre burgués), sino

que proporcione lo necesario para explorar el mundo y conocerlo, para cohabitar.

[En las construcciones organicas], el mismo poder metafisico, la misma figura que en cuanto técnica
movilizé la materia, estd ahora empezando a supeditar a si también las unidades organicas.
Estudiamos de ese modo la élite que, a través de la marcha monétona de las batallas del material, va
ganando influencia sobre el proceso del combate; estudiamos las fuerzas de nueva indole que van
abriendo brecha en el aparato de los partidos politicos; y estudiamos también las comunidades de
camaradas, entre cuyas actividades y las reuniones de la vieja sociedad hay la misma diferencia que
ente la platea de un teatro de 1860 y las filas de espectadores de un salon de cine o de un palacio de

deportes.1?®

Esta voluntad del trabajador que lo impulsa a dominar la técnica, es vislumbrada por Jiinger gracias
al pensamiento de A. Schopenhauer. Como se habia explicado anteriormente, la figura es de orden
metafisico, este impulso es pues uno que proviene de una Voluntad creadora y arracional**que
méas que indicar bienestar y confort, implica en el hombre la busqueda de lo peligroso, lo

desconocido (antitético al caracter burgues de conservacion).

No cabe discutir que es precisamente esta técnica nuestra la que proporciona los medios decisivos,
pero no son ellos los que madifican la faz del mundo; quien la modifica es la voluntad peculiar y

especifica que se encuentra detras de los medios y sin la cual no son éstos otra cosa que juguetes.

170 JUNGER Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P. 115.

e respecto es conveniente revisar El mundo como voluntad y representacion de Arthur Schopenhauer.
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Con la técnica no se ahorra nada, con ella no se simplifica nada ni se resuelve nada —la técnica es el
instrumental, es la proyeccion de un modo especial de la vida, para designar el cual es trabajo la
expresion mas sencilla. Por tanto, un trabajador, arrojado a una isla desierta continuaria siendo alli

un trabajador, de alguna manera que Robinson continud siendo un burgués.'™

Para Jinger serd menester poner énfasis en lo que llamé “ley del sello y de impronta”, es decir,
una fuerza natural que anima todo el mundo fenomeénico: la Gestalt (figura). Esta no es en lo
absoluto la causalidad eficiente planteada por Kant, Jinger de hecho enuncia la antitesis del giro
kantiano. El yo kantiano no es el que ordena el mundo ni lo mueve, sino es la impronta, la figura,

algo mas alla que le trasciende. Escribe Junger:

Esta comenzando a perfilarse el nuevo tipo de humano, el tipo de hombre propio del siglo XX. Este
tipo estamos viéndolo emerger en el interior de formaciones que en apariencia son muy distintas
entre si y a las que por el momento vamos a llamar, de un modo muy general, «construcciones
orgénicas». Tales formaciones van alzandose de una manera ain confusa sobre el nivel del siglo
XX, del cual es preciso distinguirlas completamente, sin embargo. La caracteristica comun de tales
formaciones consiste en que en ellas se hace ya visible el caracter especial de trabajo. Este caracter
especial de trabajo es el modo y manera en que encuentra su expresion organizativa la figura del
trabajador —el modo y manera en que esa figura introduce orden y diferencias en las realidades

vivientes.1”®

172 JUNGER Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P.90.

173 JUNGER Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P. 115.
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Después del soldado, Jinger ve en el trabajador la idea de la construccion organica, que seria
conveniente entender al mismo tiempo como una figura centaurical’. En esto vemos reflejada la
caracteristica positiva del nihilismo activo, es decir, la nueva forma de trabajo es el reflejo del
nuevo orden instaurado luego de haber aniquilado el anterior. El proceso es también aquella lucha
revolucionaria con la que activamente se destruyen valores y formas culturales (en principio
burguesas). El trabajo se convierte en un modo de vida, no un modo de explotacién en donde hay
una victima constante a la cual salvar. Conviene recordar aqui lo dicho por Ernst Niekisch acerca
de lo que podriamos llamar como heroismo salvifico del marxismo. Mediante esta nueva forma de
significar al trabajo, Junger propone una linea singular en la que el trabajador o el ser humano, en
general, tiene la fuerza suficiente para hacer valer su libertad y su existencia entera. Esto
representa, en suma, una nueva manera de combatir la explicacion dada por la mano burguesa
capitalista. Escribe Jiinger que “si se quiere llegar en los detalles a resultados no contradictorios,
ha de captarse el trabajador, con total independencia de las valoraciones, como portador de un tipo
humano nuevo; y, de alguna manera, el trabajo ha de presentarsele por lo pronto como un modo
nuevo de vivir, que tiene como objeto la superficie entera de la Tierra y que sélo en contacto con
la multiplicidad de ella cobra valor y adquiere diferencias.” !’ Nuevamente vemos aqui la

diferencia que tiene la categoria jliingeriana de trabajo frente al marxismo.

El vocablo «trabajo» (...) nada tiene que ver con ese sentido moral que se expresa en la frase que

habla del «sudor de la frentex». Sin duda es perfectamente posible desarrollar una moral del trabajo:

174 Figura centaurica que hace referencia a la fase en la que Jiinger ve en el trabajador la unién conveniente entre
maquina y hombre, en la que el hombre es quien se encarga de dirigirla. Asi como el centauro consta de una mitad
animal y la otra humana, el hombre centaurico (o figura centaurica) representa al mismo tiempo a la, asi llamada por
Junger, construccion organica.

S3UNGER Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P.P. 89.
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lo que en ese caso se hace es aplicar conceptos de trabajo a conceptos de moral, pero no a la inversa.
El trabajo no es tampoco aquel trabajo sans phrase que en los sistemas del siglo XIX aparece como
la referencia fundamental de un mundo econdémico. (...) El trabajo hay que interpretarlo también
econémicamente, pero no en que «trabajo» sea sindnimo de «economia». Antes por el contrario, el
trabajo sobresale enormemente por encima de todas las realidades economicas; acerca de ellas logra
él decidir de muchas maneras, no de una sola, pero en la esfera de lo econdmico alcanzara

Gnicamente resultados parciales.’®

Hay una gran diferencia entre la manera como, por ejemplo, los gremios antiguos adjudicaban a
alguien una actividad y la manera en que hoy se especializa el trabajo. En el primer caso el trabajo
es una magnitud estable y divisible, en el segundo caso es una funcion que se pone en relacién de
modo total con otras funciones. De ahi que no sélo aparezcan aqui como trabajo muchas cosas de
las que antes ni se sofiaba que lo fueran (por ejemplo, el fathol), sino que ademas esté irrumpiendo
de modo cada vez mas enérgico en las areas especiales un caracter total de trabajo. Ahora bien, el
caracter total de trabajo es el modo en que la figura del trabajador esta comenzando a penetrar el
mundo. (...) Con esto guarda relacion lo siguiente: el concepto de produccion personal esta
comenzando a experimentar unos cambios profundos. La verdadera causa de tal fendmeno hay que
buscarla en que el centro de gravedad de la actividad esta desplazandose del caracter individual de
trabajo al caracter total del trabajo. Y en esta misma medida se torna cada vez mas inesencial quién
sea el personaje, cual sea el nombre propio a que va asociado el trabajo. Esto rige no sélo para el
acto propiamente dicho, sino que rige también para toda especie de actividad en general. (...) De ahi
que estén destinadas al fracaso todas las medidas que se tomen dentro de la empresa industrial para

reforzar la conciencia individual de trabajo. La necesidad de una maniobra estereotipada no esta

8 JUNGER Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P.90.
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justificada en ninguno de los niveles en que desempefien un papel el gusto o el disgusto del

individuo.*””

Una construccién organica, un hombre centéurico, se rige para Jinger por una gran ley que
establece el desorden, no el orden. No desea establecer un orden absoluto o definitivo, como lo
quiere el hombre moderno o, por ejemplo, como lo es el pensamiento capitalista. En cambio, lo
que se lleva a cabo bajo la figura del trabajador es la modificacion del desorden, es decir, siempre
existe la apertura al cambio organico del mundo. Fuera de dogmas, fuera de dioses, fuera de
maximas supremas, el trabajador en completo equilibrio consciente de su congénita naturalidad
vinculada con la técnica desde el punto de mando, es decir, como una “armoénica construccion
organica” desde su singularidad, tal y como Nietzsche se lo preguntaba, intentara hacer posible un
nuevo “desorden ordenado” que lucha contra la insipidez presente y futura resultado de la
esterilizacion burguesa y su forma de entender la categoria de trabajo. El trabajador sabra utilizar
sus armas, sus utensilios, para hacer de lo sencillo un diamante versatil del que la vida obtendra

sus energias.

En resumen, las categorias de trabajo, la técnica, y la construccion organica, van de la
mano. La lucha contra el nihilismo pasivo, de aquellas fuerzas anuladoras que ordenan el mundo,
volviendo infértil, con una quietud espiritual, a “los individuos, los sexos, las razas, los pueblos,
las naciones, los paisajes, y también los personajes, las profesiones, las instituciones, los sistemas

y los Estados hallanse expuestos de manera parigual a una intervencién que por lo pronto se

7 JUNGER Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P.101-103.
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presenta como la aniquilacion completa de sus leyes.”*’® Hay que lograr escapar de “unas cabezas

fofas a las cuales el barniz nihilista se les aparece como un valor.”*’®

2.12.2 Lo politico en Der Arbeiter

Der Arbeiter'® es un texto que responde a la preocupacion de su autor por el resultado de las
catastrofes, tanto geoldgicas como politicas. Los restos de naturaleza que quedan en el ser humano
después de la conquista de su ser por la razon, seran importantes para Junger con el fin de proponer
nuevas formas de ser en el mundo. Buscara sefialar los puntos ciegos de la sociedad en busqueda

de una replantacion de los suelos que dan sentido de la existencia.

Este ensayo concentra las ideas que los nacionalsocialistas aspiraban alcanzar y nunca
lograron. En efecto, entre los cimientos ideoldgico politicos para este escrito jlngeriano
encontraremos la unién de nacionalismo y socialismo por medio de una revolucion metafisica
dirigida por la figura del trabajador. En concreto, nos referimos al nacional-bolchevismo. Lo que

se lee entre las lineas de esta obra, es principalmente el llamado hacia la construccion de una nueva

178 3UNGER Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P. 94.

19 3UNGER Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P.94.

180 Joseph Goebbels llegara a describir a Der Arbeiter como un texto que posee talante de nacional-bolchevique: “De
paso, en una reunion en Bronen, me hablé E. Jinger del libro que habia terminado: «Der Arbeiter». Es seguramente
una de las grandes creaciones de E. Jinger. transforma el contenido espiritual de la Revolucion Rusa y del
Bolchevismo en ideologia y pensamiento alemanes. Sin la Revolucién Rusa no habria sido posible este libro.”
BOSQUE, Gross Emilio, Heroismo y razén en Ernst Jiinger, Ed. Universidad de Salamanca, Espafia, 1990.P.30.
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forma de convivencia social, una relacion distinta del hombre consigo mismo, y de una estructura

politica que, entre otras cosas, lucharia en contra del nihilismo.

Para que Junger pudiera verse empapado de todo este cometido, ademéas del antecedente
de la Revolucion Rusa, intercambi6 ideas con un periodista y politico polaco, quien formé parte
del grupo de los revolucionarios conservadores y de aquella lucha contra el nazismo, Ernst
Niekisch'®. El nacional bolchevique!®? publicd una obra llamada Entscheidung (decision), en la

que resaltan sus ideales prusianos y de conservadurismo.

Ademas del concepto de bolchevique, otro concepto de suma importancia tanto para los
revolucionarios conservadores como para Jinger, en aquella época, es el concepto de nacion. Ya
sea desde el flanco cultural, politico, biologico, econdmico o geografico, quien ose adentrarse en
el sentido bolchevique de nacién, y por ende, jungeriano, ha de tomar en consideracion el cariz

“imperial geopolitico”.

En los escritos de Niekisch y de sus seguidores alemanes encontramos la idea del Imperio continental
"de Vladivostok a Flessing", junto a la idea de la "Tercera Figura Imperial" (Das Dritte imperiale
Figur). En todos los casos, se trata de la cuestidn de la interpretacidn geopolitica y cultural de la

nacién, ajena de la minima traza de racismo o miras de "pureza étnica". Esta lectura cultural y

181 Decidimos mencionar a E. Niekisch para lograr una explicacion y contraste mas profundo entre los conceptos y
busquedas analogas de su pensamiento y el de E. Jiinger.

182 pe igual forma que los términos de conservador revolucionario, nacionalsocialista, nacional-bolchevique también
se compone de dos elementos opuestos que dinamizan su significado y lo hacen abarcador. Brevemente diremos que
bolchevismo tiene su origen en el Partido Obrero Social-Democratico Ruso, vinculado estrechamente con las tesis de
Lenin. Los soldados que participaron en la Revolucion de Octubre fueron nombrados asi, bolcheviques, representantes
de la mayoria. Pronto éste adjetivo de lucha se vio contrapuesto con los ideales marxistas ortodoxos. De aqui se
desplegaron innumerables reflexiones sobre las verdaderas distinciones entre la izquierda y la derecha, e incluso si la
ideologia fascista no era en realidad fruto de la ideologia de izquierda. Esto amerita ser analizado, sin embargo,
desborda nuestro cometido tematico.
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geopolitica de la "nacion™ se fundamenta en el dualismo geopolitico que en las obras de Halford
MacKinder encontrd su primera definicion clara y dio paso a la escuela de Haushofer y de los
"euroasiaticos" rusos. La agregacion imperial de las naciones orientales, unidas en torno a Rusia
constituye el posible esqueleto de la nacion continental, consolidada en la eleccion “ideocratica" y
en el rechazo de la plutocracia, por una direccion socialista revolucionaria contra el capitalismo y el

"progreso". 83

En 1917, Niekisch se incorpora al Partido Socialdemdcrata y redacta su primer escrito politico
Ilamado Licht aus dem Osten, en donde plantea su idea de la Ostorientierung. Irbnicamente su

propio partido saboted su difusion.

Posteriormente, en 1927, vendran los tiempos en los que Junger se negara a ser diputado
del NSDAP, después de recibir toda aquella influencia, pues rechazaba la tendencia popular de los
nacional socialistas. Der Arbeiter se considerard como la obra con la que sentaria las bases
ideologicas para llevar a cabo la movilizacion total, y en esto aparece, principalmente, la influencia
del pensamiento de Ernst Niekisch: “En sus conversaciones con E. Jiinger se manifiesta claramente
que éste no sentia la menor simpatia con respecto al nacional-socialismo. El espiritu plebeyo del
movimiento, eratal vez, lo que mas le repugnaba. El instinto aristocratico de E. Jiinger, era de una

finura archidelicada.”*®*

Por otro lado, cabe mencionar que Jinger, como revolucionario conservador, desdefiaba la

efectividad de la democracia. Para él, el Estado de derecho debe ser defendido y debe ser

183 Urkultur, Revista Digital Europea Transnacional, No. 8, Ernst Niekisch y el Nacional-Bolchevismo, en Metafisica
del nacional-bolchevismo por Alexander Dughi, P.51.

184 BOSQUE, Gross Emilio, Heroismo y razén en Ernst Jiinger, Ed. Universidad de Salamanca, Espafia, 1990.P.30.
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auténomo®®®, pues es la manera de regular los intereses de cada nacion y de salvaguardar las
tradiciones, cultura y caracteristicas propias de cada una de ellas. Si bien se consideraba
revolucionario conservador, siempre camind sobre su propia linea y no coincidié completamente
con todas las corrientes de dicho movimiento. Para nuestro autor, el acto de conservar consiste en
elevar distintos aspectos, momentos, acciones, emociones, que forman parte de la vida, en
direccién a un orden superior, hacia aquello que nos pertenece desde lo mas profundo. Por una
parte, lo devenido desde traicion hacia nosotros y en otra, lo que consideramos digno de aquél
orden. Conservar es darle presencia constante a lo que nos empuja a desentrafiar todo lo que somos

como seres vivientes mas alla del orden terreno.

En su obra Entscheidung, Niekisch apunta que ser un conservador implica “estar seguro
de la propia sustancia que reposa en la sangre”, y por tanto, “vivir en conformidad con la sabiduria
innata de esa sustancia que es transmitida”®. Ni Spengler ni Moeller llegaron tan lejos en el
enraizamiento, al mismo tiempo metafisico y bioldgico, del conservadurismo. En cierto modo,
Junger reproducira estas ideas por un tiempo. Esto podria dar pie a pensar que nuestro autor fue
idedlogo del nacionalsocialismo, empero, hay que reiterar que Jiinger se posiciono politicamente

en contra del Tercer Reich.

185 p pesar de la contradiccién que representa el rechazo a la democracia, pero si, la aceptacion del Estado de derecho,
queremos puntualizar que dicho Estado de derecho esta concebido como la forma auténoma de dibujar las orillas que
delimitan la identidad de cada nacion. Es decir, una propuesta distinta de Estado de derecho, no aquella en la que la
democracia agrega dificultad para la uniforme delimitacién de lo que cierta identidad significa.

186 Urkultur, Revista Digital Europea Transnacional,No. 8, Ernst Niekisch y el Nacional-Bolchevismo, en Metafisica
del nacional-bolchevismo por Clemente Simoes, P.7.
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Asimismo, hay que aclarar que conservador®” no quiere decir burgués. Jiinger discrepaba
de la burguesia, lo cual se vio impulsado mediante la filosofia de Nietzsche y todo el pensamiento
contenido en el movimiento revolucionario conservador aleman para ir mas alla de la critica
marxista. Ellos consideraban esto como una actividad semejante a un suicidio a fuego lento, “un
crimen nihilista”. Ante ello, Jinger elabora una concepcién del trabajo un tanto distinta a la idea
comun de obrero (proletario) estudiada abundantemente por Marx; por el contrario, el trabajador

jingeriano tiene perspectivas mas positivas sobre esta categoria.

La figura del trabajador, como una fuerza en potencia y pensada desde su horizonte
geograéfico, se le encomienda el resurgimiento de Alemania, sin renunciar a forjar un nuevo Estado
sobre nuevos cimientos, que buscaria mantener una moralidad que cumpla con la figura del nuevo
ser humano, con responsabilidad y libertad como propiedades principales. Para Jiinger, el sistema
liberal provoco un retraso durante el periodo de entreguerras, evitando que la sociedad pudiera dar
un giro hacia un nuevo y mas alto sentido de la vida. En este sentido, el trabajador buscara
pertenecer a una nueva forma de aristocracia, con el respaldo de una organizacion tanto militar
como politico-filos6fica. Como heredero del romanticismo politico, cuidando no caer en
contradicciones, se ocupa de hacer contrastes para superar dicotomias. En su novela Eumeswil,
escribira a través de la voz de Manuel Venator que tanto idealismo como materialismo son

oposiciones de “mentes confusas”, que en realidad no alcanzan a comprender ni la idea ni la

187 4 estrategia cultural conservadora, lo cual se evidenci6 en la controversia desatada por la concesién del premio
Goethe de la ciudad de Frankfurt en 1982. La critica del amoralismo de Jinger, o bien de su moralismo social, perturba
con demasiada frecuencia la vision de lo que son las aportaciones peculiares de su arte. Estas se basan en la captacion
de escenarios de guerra y violencia, pero no en relacién con su significado para la vida, sino como formas de
experiencias puras, es decir, limpias de toda consideracion moral. Se trata a fin y al cabo, de llegar a una «esencia», a
algo culto que, desde luego, no puede equipararse con la «idea», en el sentido de la clésica representacion de la
perfeccion”. Varios. (1995). A propdsito de Ernst Jiinger, La edad de los patriarcas. Revista Archipiélago. Rotraut
Fischer, La espada y la pluma. Estrategias de una “modernidad restaurativa” en Ernst Jiinger, P. 89.

123



materia. El autor se situard de manera aristotélica en el justo medio de la dicotomia, reconciliando

ambos polos e incluso intentando trascenderlos.

Anteriormente, en la época en que escribid El trabajador, se inclinaba un poco mas por el
materialismo, al decir que “la resistencia espiritual no basta. Hace falta contraatacar.”'®® En una

entrevista realizada por Julien Hervier, Jinger dird lo siguiente:

La figura del Trabajador se encarna con mas relieve en el Kremlin que entre nosotros. Vivimos en
un mundo burgués. (...) Para la figura del Trabajador, la economia es absolutamente secundaria; lo
que esta en primer lugar es el poder. Y si consideramos que el mundo esta constituido por los
imperios que se lo reparten, comprobamos que este poder se afirma mucho mas claramente en el
Este que en el Oeste. Pero siempre puede decirse: “Bueno, si esto es asi, voy a participar, alguien
como yo toma siempre los primeros lugares, cualquiera que sea el régimen. Solamente debo utilizar

las formulas correctas y pasar a ser amo.%°

En Der Arbeiter dio cuenta del derrumbe politico y espiritual de la humanidad. La disputa entre
socialismo y nacionalismo no fueron el mayor problema. Lo que veia como un gran peligro era el
problema de la técnica y el poder como fendmenos que tienden a expandirse desmedidamente y
planetariamente. Estudiara las propuestas realizadas por soci6logos como Max Scheler, Werner
Sombart y sobre todo de Oswald Spengler. Junto a ellas intenta fraguar una propia, mediante el

andlisis de estructuras nacientes de poder en su época, asi como de las venideras. Pensaba que era

188 \JOLPI Franco, Antonio Gnoli, El Gltimo chaman, conversaciones sobre Heidegger, Traduccién al castellano de
JesUs Salazar Velasco, Ed. Los libros de Homero y Leviatan, 2009, México. P. 34.

189 HERVIER Julien, Conversaciones con Ernst Jiinger, Traduccion al castellano de Hugo Martinez Moctezuma, Ed.
F.C.E., Buenos Aires-México-Madrid, 1990, P. 103.
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mas importante estudiar a fondo el nicleo que mueve a la edad moderna, en lugar de las consignas

socialistas, la economia o el nacionalismo.

Se puede pensar en Der Arbeiter como una fenomenologia de la catéstrofe, y al mismo
tiempo, como una fenomenologia del nihilismo. Lo politico en esta obra siempre estard en
conexion con lo que también podria llamarse una fenomenologia de la destruccion, en el sentido
del nihilismo activo nietzscheano, “la fuerza violenta de la destruccion” (gewalttatige Kraft der

Zerstorung) en contra del nihilismo pasivo.

A pesar de que han transcurrido mas de sesenta afios desde la concepcion de estos pensamientos,
todavia provocan un efecto estimulante sobre nosotros, en cuanto fases que atafien a nuestro destino.
Entretanto, se han colmado de contenido, de intensa vida, de hechos y dolores. La aventura espiritual

se ha confirmado y se ha repetido en la realidad.**

2.12.3 Ideologia en El Trabajador

Recuperando la tematica de la vinculacion entre ideologia y el trabajo intelectual de Junger,
diremos que en la creacion de su arquetipo de trabajador hace un uso particular y circunstancial
del término ideologia. Como hemos dicho anteriormente, el autor intenta ir en contra de la
homogeneizacion de la masa, y propone que mediante una figura como la del trabajador, se podria
rescatar al hombre de su vida vaciada de sentido, monotona, en donde se ha visto reducido a un

auxiliar de la maquina o convertido en una cifra. Disponiendo de la retdrica de una estética

190JUNGER Ernst, Acerca del nihilismo, Traduccion al castellano por Mario Eskenazi, Ed. Paidds, Barcelona, 1994,
P.229
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nacionalista, el autor busca una revolucion social mediante un grupo de hombres que desde lo casi

imperceptible comiencen a destruir la sobreintelectualizacion de la vida.

Paratal efecto, en Die Arbeiter se observa una postura positiva frente al uso de la técnica®®?,
ya que a través de esta figura se planteara la necesidad de hablar el leguaje de la técnica para llegar
a dominarla. Este lenguaje no es el de la llustracion, el lenguaje del utilitarismo, la
homogeneizacion y el bienestar. Ha de ser uno que corresponda, como ya se ha mencionado lineas
atrés, con lo elemental, con la naturaleza. Su compromiso es precisamente con lo real, no con las
imagenes retoricas. El trabajador se sentird responsable de guiar a los hombres vaciados de

sustancia, apocados, nihilizados.

El autor de El reloj de arena en esta época estaba a favor de la defensa del Imperio Aleman,
y por lo tanto, estaba de acuerdo con la ideologia que éste tenia. En principio, dicha ideologia tenia
como uno de sus puntos centrales evidenciar la culpabilidad de la sociedad burguesa. La tibieza
de éstos para lograr una movilizacion total fue imperdonable para Jinger, quien como militar no

huia de la muerte en pos de lograr de cualquier modo la permanencia del aquel Imperio.

Jinger puso gran atencién a la historia. En gran medida, como lo hemos mencionado,
Spengler marcara la pauta para muchas de sus reflexiones, abordaje e interpretacion de la misma.
Analiz6 de manera minuciosa la ideologia fascista, la ideologia leninista, la ideologia estalinista y
la capitalista. Cada una de ellas fue estudiada por él desde sus origenes miticos, personajes
historicos y escenas de su historia. Es por ello que en Der Arbeiter puede encontrarse una

coherencia entre las criticas hacia estas ideologias, lo cual podria confundir al lector en el

181 A profundidad entraremos en ello en las subsecuentes lineas.
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entendimiento de dicha critica a gran escala que el autor de Juegos Africanos quiere poner de
manifiesto. Sostendra que la historia siempre deja simbolos y pistas para entender el presente y

tener una vision del futuro.

2.12.4 El Trabajador en contra del mundo burgués

Hemos dejado claro que Jiinger es antiburgués. El espiritu dionisiaco del trabajador tiene ventajas
frente al burgués puesto que sabe vivir sin miedo y sin la constante huida del dolor. Esta figura se
opondra a la racionalizacion de la naturaleza, esta no tiene que adecuarse a la razon, sino, al
contrario, la razén ha de aprender a seguir sus ritmos. EI hombre burgués, hijo de la Ilustracion,
por lo tanto, intentara someter al trabajador por no querer seguir reproduciendo sus valores. Jinger
explicara que es imposible que esta figura termine por asimilar de manera positiva los valores
ilustrados, siendo esto, una imposibilidad ontoldgica. Por ende, el trabajador intenta formarse una
nueva concepcion del mundo. Se emancipa de todas las formas del hombre ilustrado para abrir
paso a una configuracion propia, elegida para si y para la propagacion de un nuevo tipo de ser

humano.

Hemos de reparar bien en que nosotros hemos nacido en un paisaje de hielo y de fuego. Las cosas
del pasado estan hechas de tal manera que no podemaos aferrarnos a ellas; y las que estan naciendo
poseen una constitucion tal que no podemos instalarnos en ellas. Este paisaje presupone como actitud
un grado altisimo de escepticismo bélico. No es licito que nos encuentren en aquellos sectores del
frente que hay que defender, sino en aquellos donde se actua. (...) No hay banderas, salvo las que

uno mismo lleva sobre su cuerpo. ¢Es posible poseer una fe sin dogmas, un mundo sin dioses, un
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saber sin maximas y una patria que no pueda ser ocupada por ningin poder del mundo? Son éstas

unas preguntas en las que la persona singular ha de examinar la categoria de sus armas.'%2

El espacio de accién de la Figura del Trabajador, un espacio radicalmente dinamico, repleto de
tensiones y antitesis, que confirma la clausura de la edad burguesa, clausura que «contiene unas
tareas nuevas, unos peligros nuevos, unas posibilidades nuevas, de marcha hacia adelante.» Se trata
de un espacio de lineas de fuga donde los acontecimientos historicos representan puntos de llegada
y puntos de partida de un movimiento progresivamente acelerado: «En todos los grandes
acontecimientos de nuestro tiempo se ocultan tanto los puntos finales (...) de unas evoluciones

anteriores como los puntos iniciales (...) de unos ordenes nuevos.'%

El trabajador esta en contra de todo aquello que puede nombrarse el imperialismo de la razon. La
racionalizacion de todo lo real es una forma de dominacion que el trabajador tiene la tendencia a
demoler. Es consciente de que el burgués busca ejercer el poder, por medio de la democracia y el
liberalismo, sobre todo aquel que habite el mundo. A diferencia del burgués, para el trabajador, la
idea de progreso no es la precondicion de su existir, no lo concibe como algo necesario para seguir

en el movimiento de la creacion del nuevo orden y mucho menos para conservarlo.

El burgués es aquel que carece de la fuerza en potencia para vencer el peso del nihilismo
en la existencia humana en su cariz negador. El miedo a lo irracional de aquel hombre amurallado

en si mismo, se vuelca, sin plena consciencia de ello, en una actitud en contra de la vida, viviendo

192JUNGER Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P.95.

193JUNGER Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P.257.
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sobre las lineas ya decadentes de la segunda naturaleza siempre en contra de lo elemental, lo

irracional o, incluso, lo arracional.

En palabras de Julius Evola, lo elemental en la era moderna se puede llegar a percibir
“como un volcéan que se halla latente bajo las contingentes construcciones de aquellos que aspiran
a una existencia comoda y segura”®*. Para los revolucionarios conservadores, la modernidad puso
en evidencia la necesidad de generar una nueva forma de existencia, un nuevo tipo de hombre,
“una nueva generacion y una nueva civilizacion que no tiene ninguna relacién con la
precedente”%, Para el pensador italiano, la generacion a la que el trabajador como figura pertenece
es aquella que rompe con el mito de una existencia asegurada por medio de la religion y la razon.

En su lugar abraza la peligrosidad que implica estar vivo.

Jinger buscara cambiar la organizacion social y politica de aquella época, pues consideraba
que la clase trabajadora®® no merecia ser aplastada por la burguesa. Se plated un cambio por medio
de la tradicion y la conservacion de la cultura. La responsabilidad que la juventud tenia en manos
era la de salvaguardar la integridad de los distintivos de su nacidn, de manera continua y desde el
halo espiritual. Al respecto consideramos que si bien la juventud alemana elabor6 todo un discurso
ideologico, este no fue el que los nacionalsocialistas manejaron cuando usurparon el Movimiento

Juvenil Aleman (Jugendbewegung).

194 Revista Elementos, Revista de Metapolitica para una Civilizacion Europea No. 78, Director: Jesus J. Sebastian
Ernst Jinger, de Héroes, Titanes y Dioses.P.42.

195 Revista Elementos, Revista de Metapolitica para una Civilizacion Europea No. 78, Director: Jesus J. Sebastian
Ernst Jinger, de Héroes, Titanes y Dioses.P.42.

196 Aunque, como veremos, la lucha de Jiinger no es la lucha de clases marxista.
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Escribe Jinger en Der Arbeiter:

Los esfuerzos dedicados por el burgués a obturar herméticamente el espacio vital para evitar que lo
elemental irrumpa en él son la expresién especialmente lograda de un antiquisimo afan de seguridad,
afan que cabe observar por doquier en la historia del espiritu y también en cada vida singular.*®’ (...)
La situacidn ideal de seguridad que el progreso aspira a alcanzar consiste [...] en que el mundo sea
dominado por la razén, la cual debera no s6lo aminorar las fuentes de lo peligroso, sino también, en
Gltima instancia, secarlas. El acto en que eso ocurre es precisamente aquel en que, a la luz de la
razén, lo peligroso se revela como lo absurdo y pierde asi, por tanto, su derecho a ser real [...]; lo
peligroso queda vencido en el instante mismo en que, visto en el espejo de la razon, aparece como

error.1%

El ser humano que intenta disculpar su propia impotencia hablando de la falta de alma de sus medios
se asemeja al ciempiés de la fabula, condenada a la inmovilidad porque se dedica a contar las patas

que tiene.1%

2.12.5 Realismo heroico

Evola sefiala que el orden de los revolucionarios, “crea una especie de catarsis, de purificacion, es
el llamado a la destruccion de lo presente comprometiendo a cada hombre de manera total a

entregarse al deseo de ir mas alla de la relacion individuo-masa, cada cual habria de entregarse a

197 JUNGER Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P.52.

198 JUNGER Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P.54.

19 JUNGER Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P.187.
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ser, lo que Jiinger nombré como persona absoluta.”*° Es decir, el llamamiento a la accion, al cual
siempre acudiria el trabajador, aquella persona absoluta. No es un Ilamamiento de algun partido
politico en particular, sino del movimiento histérico, que destruye lo que impide ir hacia la apertura

de lo nuevo, hacia ese buscado nuevo orden.

Jinger utiliza la categoria de Heroische Realismus (realismo heroico), la cual puede también
denominarse estética existencial. El realismo heroico va acompafado de la mirada ain positiva
que vincula al hombre y la técnica, el centauro que reafirma su libertad dominando sus medios,
que anima lo inorganico o incluso lo incorpora a si mismo. Podriamos decir que el autor plantea

esta unidad entre héroe y técnica en favor de la comunidad sin perder la singularidad.

El realismo heroico ha sido definido como existencialismo estético o como estética existencial y es
una superacion del nihilismo nietzscheano mediante la filosofia del acto de la decisién que se
arriesga a inventar el futuro y a sustituir por unos nuevos valores los «valores eternos» platonicos y
judeo-cristianos aniquilados por Nietzsche. (...) El héroe se forja nuevos valores al abrirse con
espiritu de aventura caminos en el bosque, sendas forestales (Holzwege). Los nuevos valores se los
proporciona, o se los deberia proporcionar, al héroe —el trabajador— la técnica, siempre y cuando, no

olvide que, en sus origenes griegos, técnica era sinonimo de arte.?!

El héroe centaurico toma la técnica haciéndola suya como un juguete. Se encuentra libre, mas alla
de la dicotomia materialismo-idealismo, este hombre ha de ser “capaz de saltar con placer por los
aires y (...) ver en tal acto una confirmacidn del orden. De esa actitud, que ni el idealismo ni el

materialismo pueden adoptar y a la que por eso hay que calificar de «realismo heroico», es de la

200 Elementos. P.43.

201 DUQUE, Aquilino, E. Jiinger y el realismo heroico, en El suicidio de la modernidad. /Duque, Aquilino- 1 Ed.
Barcelona: Bruguer, 1984, P. 111-112.
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que resulta ese grado extremo de fuerza ofensiva de que nos hallamos necesitados.”?%? El realismo
heroico es de cierta forma un llamado a no olvidar que el hombre tiene el mando sobre la técnica

y no a la inversa, en donde se abren paso los peligros y los signos de la catéstrofe.

Jinger puntualiza que aunque el trabajador vio la luz en estos afios, cuando estaba
empapado de un activismo politico y hacia uso constante de la retérica de una estética de la guerra,
la figura no era meramente un llamamiento a una militarizacion de la sociedad, sino su deseo de
contagiar con esta su estética existencial. Para el autor, debido a que las grandes potencias no
estaban dirigidas por héroes, no eran otra cosa que “batallas por el material”. Cuando traté de
defenderse en la guerra, cuando necesito valentia, su deseo fue el de alentar al heroismo: “el
verdadero gran motivo para mi se encuentra en la técnica, cuya potencia se manifestd de manera
particularmente impresionante en el conflicto mundial de 1914-1918. (...) Mi vision de la guerra
estaba animada por un gran ropaje heroico, que algunos han malentendido en sentido militar.”?%3
A pesar de escribir desde su experiencia como combatiente de guerra, Jinger no buscaba alentar a
los hombres a entregarse ciegamente a la muerte, por el contrario, pensamos que el realismo
heroico es un llamamiento a la reafirmacion de la existencia: “concebir la vida no s6lo como un
campo de batalla de lo necesario, sino simultaneamente como un campo de batalla de la libertad —
poder hacer todas esas cosas requiere una capacidad gque ya en paginas anteriores ha sido calificada

de «realismo heroico».”?%* Esta conviccion pertenece a la modernidad heroica que se abre paso

202 3UNGER Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P. 41.

203 \JOLPI Franco, Antonio Gnoli, EI Gltimo chaman, conversaciones sobre Heidegger, Traduccién al castellano de
JesUs Salazar Velasco, Ed. Los libros de Homero y Leviatan, 2009, México, P. 31.

204 JUNGER Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccidn al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P. 68.
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con la filosofia nietzscheana, y que tiene eco hasta la Segunda Guerra Mundial. Al respecto, Morat
sefiala que “En esta «modernidad heroica» la fe del siglo X1X en el progreso historico dio paso a
la conciencia, teniendo que dar sentido al absurdo proceso histérico «con fuerzas

sobrehumanasy.”2%

Nos encontramos entonces con otra de las caracteristicas intrinsecas de la figura del
trabajador, a saber, que este se ve a si mismo como un instrumento que ignora los valores ya
establecidos en la existencia humana, bajo el influjo del heroismo. En La Gaya ciencia, Nietzsche
plantea la importancia de vivir de manera peligrosa, palabras que son leidas atentamente por
Jinger, y que pueden verse en su planteamiento de la figura del trabajador como aquel que vive

desde la accion incondicional a su causa, a su propia libertad, y no desde la certeza y la comodidad.

“Su actitud [la del nacionalismo aleméan] es mas bien la de un realismo heroico, y lo que desea
comprender, es aquella sustancia, aquella capa de una realidad incondicional de la cual tanto las
ideas como las conclusiones racionales s6lo son expresiones. Por eso esta actitud es al mismo tiempo

simbdlica, en el sentido de que cada accién, cada pensamiento y cada sentimiento es entendido como

simbolo de un ser unificado e inmutable, el cual no puede escapar a su propia legalidad.”206

El héroe visto desde esta perspectiva, corresponde al tipo de hombre que intenta hacer posible una

forma distinta de existencia. El héroe realista (0 nacionalista) es aquel que se opondra al orden y

205 1 dieser »heroischen Moderne« sei der Glaube des 19. Jahrhunderts an den historischen Fortschritt dem
Bewusstsein gewichen, dem sinnlosen Geschichtsprozess »mit Gbermenschlichen Kraften« Sinn abringen zu miissen.
MORAT Daniel, Von der Tat zur Gelassenheit, Konservatives Denken bei Martin Heidegger, Ernst Jinger und
Friedrich Georg Junger 1920-1960,Ed. Wallstein,Géttingen, 2007.

206 5,Seine [des »deutschen Nationalismus<] Haltung ist vielmehr die eines heroischen Realismus, und das, was er zu
begreifen wiinscht, ist jene Substanz, jene Schicht einer unbedingten Wirklichkeit, von der sowohl die Ideen wie die
verstandesméaRigen Schliisse nur die AuRerungen sind. Daher ist diese Haltung zugleich eine symbolische, insofern
sie jede Tat, jeden Gedanken und jedes Gefiihl als das Symbol eines einheitlichen und unveranderlichen Seins begreift,
dem es unmdglich ist, sich seiner eigenen GesetzméaRigkeit zu entziehen.« MORAT, Daniel, Konservativ es Denk en
bei Martin Heidegger, Ernst Jinger und Friedrich Georg Junger 1920-1960, Wallstein Verlag, Géttingen 2007.
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los poderes imperantes del presente. Sin que sus ideas estén fijas en lo que ya ha sido establecido,
buscara por todos los medios instaurar lo que a su parecer es la libertad méas auténtica, es decir,
originaria. El sacrificio, la resistencia y la lucha no estan fuera de las caracteristicas primordiales
de un héroe. Para Jinger, la moral del héroe precisa el triunfo de la autarquia y el cuidado de la
libertad. EI héroe bien logrado sera aquel que nunca deje de buscar la elevacion de su espiritu, al
ir cada vez mas lejos de lo que haya alcanzado. Si necesita estar en defensa de su pueblo, no dudara
en sacrificar la vida misma. Dicha eleccion sera tomada de igual manera en estrecha relacion con

el ejercicio de su libertad.

2.12.6 La movilizacion total

En este sentido, la movilizacion total requiere que este hombre absoluto se atreva a superar los
antagonismos idea-materia, sangre-espiritu, poder-derecho, individuo- colectividad. La forma de
superarlos sera rompiendo las viejas estructuras para crear una nueva forma de movimiento
historico del mundo. Construye sus propios y nuevos suelos “aristocraticos” por medio del
heroismo, sin embargo, sabe que el orden se encuentra vinculado con la creacion de un nuevo

Estado.

La demolicién del Estado absoluto efectuada por los principios universales aparece como un acto
grandioso del debilitamiento o desvaloracién de un mundo completamente conformado. Vista desde

una perspectiva modificada, esa nivelacion de todas las fronteras se presenta como un acto de
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movilizacion total, como la preparacién del dominio de unas magnitudes nuevas y distintas cuya

aparicion no se hara esperar.?%’

El trabajador es quien ha descubierto que su vida vale més que el antagonismo vida-muerte,
comienzo-fin. Su existencia esta ligada al culto. Para el escritor aleméan, cabe hablar de una
existencia superior que guarda los fines de los hombres. Hay un destino al que el azar no dice nada.
El trabajador se somete de manera individual a esta fuerza superior, pretendiendo que el sustrato
social cuente con un fundamento més sélido. Una nacién o un pueblo habré de cumplir su destino
mediante la escucha del trabajador con respecto de dicha fuerza o ser superior. En la escritura
jungeriana encontramos una metafisica del destino que corona cada acontecer: “nuestra voluntad
méas intima [es] sacrificar nuestra libertad, abandonarnos como personas singulares y

amalgamarnos en un circulo grande de la vida.”2%®

Es importante sefialar que los antecedentes de la categoria de movilizacion total fueron la
Primera Guerra Mundial y la critica al progreso, en especial, al progreso técnico, 0 como nuestro
autor lo nombra, “la mascara de la razoén”. La movilizacién total como concepto fue forjado para
que el hombre, y en especial el obrero, el trabajador, desarrollara la intuicion de en donde se
encuentra el verdadero enemigo. En este sentido, la movilizacion parcial forma parte del modo de

proceder monarquico, burgués. En suma, la movilizacion total es un concepto que habria de apoyar

207 JUNGER Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P.73.

208 unser innerster Wille [ist], unsere Freiheit zum Opfer zu bringen, uns aufzugeben als Einzelne und
einzuschmelzen in einen grof3en Lebenskreis«k MORAT, Daniel, Konservativ es Denk en bei Martin Heidegger, Ernst
Jinger und Friedrich Georg Jinger 1920-1960, Wallstein Verlag, Géttingen 2007.
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la idea de que en el hombre siempre esté el poder de mando sobre la maquina, la técnica no lo es

todo, es s6lo una herramienta mas que esta disponible.

En cuanto a la libertad, como hemos visto, lo elemental formara una parte constitutiva de
la figura del trabajador, de donde emergera un nuevo orden en el mundo. Uno de los principales
problemas que tiene como mision resolver es el de la libertad humana, pero no aquella construida
conforme a los intereses burgueses, sino la libertad mas auténtica. Para Jlnger, la libertad a
salvaguardar seria aquella que da continuacién a los impulsos de la primera naturaleza, que aunque

histéricamente se manifiesten de formas distintas, siempre estan conectadas con lo originario.

El tratamiento que le da al concepto de libertad en Die Arbeiter se vincula con su idea de
moral y su constante critica al pensamiento burgués. Segun Bosque, Jiinger describe la libertad
como “una energia correspondiente al enlace con la voluntad liberada, que se manifiesta en la
dimension de la responsabilidad, otorgando a esa voluntad su razon y validez.””?%° Busca auxiliar

a la sociedad alemana para lograr hacer suya una nueva forma de libertad.

2.12.7 Obras relacionadas con El Trabajador. Dominio y figura

El Trabajador. Dominio y figura se publica por primera vez en 1932 en la ciudad de Hamburg. En
aquella época, como hemos explicado, Junger estaba rodeado de un ambiente sociopolitico
particular. Le preocupaba la significacion dada al trabajo, como fenémeno y como concepto. Los

intelectuales en ese momento se veian convocados por el llamado a la creacién de nuevas

209BOSQUE, Gross Emilio, Heroismo y razon en Ernst Jiinger, Ed. Universidad de Salamanca, Espafia, 1990.P.104.

136



categorias que, por un lado, permitiesen describir y entender el contexto historico que se vivia, y
por otro, generar un giro, un restablecimiento de un nuevo espiritu europeo. Vislumbra entonces
lo que serd su escrito La movilizacion total, en efecto, como consecuencia de sus observaciones de

lo particular transformado en algo de caracter total.

Otra obra igualmente ligada a Der Arbeiter fue Fuego y movimiento, publicada en 1930,
en donde se ocupa de hacer un andlisis fenomenoldgico sobre la Primera Guerra Mundial.
Profundiza en los antecedentes y fallas de los soldados en el sentido bélico, historico y espiritual.
El estado mundial (1960) serd la continuacion de El trabajador, donde Junger expone las
consecuencias politicas de dicha figura rastreando el suelo metafisico del que el mundo se nutrié
en aquella época. La organizacion mundial tecnificada y mecanizada serd uno de los principales
puntos que se tocaran a continuacién. El pensamiento posterior a la Primera Guerra se encontro

frente a fendbmenos innombrables que Jiinger intentd describir y desde luego nombrar.

Existe una obra en la que encontramos algunos antecedentes y paralelismos con Der
Arbeiter. Nos referimos a Hiperién, de Friedrich Holderlin, escrita entre 1794 y 1795, con una
reedicion en 1822. Recordemos que el poeta aleman se encuentra entre los escritores que
influenciaron a Jiinger. Entre Der Arbeiter e Hiperion, hallamos una primera similitud referente a

la critica hacia la forma trabajo. Sobre este punto, Helena Cortés escribe:

En Hiperidn se critica expresamente la creciente division del trabajo en un momento en que
Alemania empieza a morir el artesanado y nace la burguesia y, con ella, un tipo de trabajo mas
especializado. Para Holderlin, el trabajo moderno ha perdido todo su necesario sentido sacral, el que
le permitia al hombre que lo realizaba sentir la felicidad de la creacion, de lo divino; el nuevo trabajo
aisla draméaticamente al hombre, le hace perder el contacto con la naturaleza y con la divina materia

prima que ain manejaba el artesano, le hace perder toda vinculacidn con las fuentes y metas mismas
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de la actividad que realiza pues, al ser tan especializada, se convierte en un pequefio engranaje de
un gran mecanismo que escapa a su comprension y a su dominio, quedando el hombre a merced del

trabajo en lugar de ser su duefio; esta situacion, légicamente provoca el sufrimiento.?%

La autora nos recuerda la critica al trabajo que tanto el anarquismo como el marxismo hicieron
posteriormente. Resalta que Holderlin ya habia logrado vislumbrar las problematicas del trabajo
moderno y lo que se le llamara posteriormente como alienacién del hombre. Tal y como lo veremos
con la pluma jingeriana, Holderlin reprocha a la sociedad no ser creadora, no construir algo mejor
de los escombros. En conexion con lo que busca un nihilista activo, Holderlin condena que el
hombre se incline cada vez mas a la especializacion del trabajo, asemejandose a una maquina que
solo sabe repetir rutinariamente su tarea. “[E] incluso cuando llega la alegre fiesta de primavera,
cuando al epoca de la reconciliacion del mundo hace desaparecer todas las preocupaciones [...],
cuando incluso a la oruga le nacen alas y zumba la abeja, jel aleman sigue dedicado a su tarea y
no se preocupa del tiempo que hace!” 2! En efecto, sin ser un idedlogo socialista 0 un marxista, el
poeta aleman distingue el peligro en las formas de vinculacion del hombre con el trabajo. Sin duda,
tanto Jinger como Hdélderlin comparten el entusiasmo revolucionario, dado que ambos estuvieron

expuestos a momentos historicos cruciales.

210 CORTES, Helena, Claves para una lectura de Hiperion, Filosofia, Politica, Etica y Estética en Holderlin, Ed.
Hiperion, 1996, P.181.

211 HOLDERLIN, F. (2014). Hiperion o el eremita en Grecia. México: Ediciones Hiperion, P.206.
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2.12.8 Criticas a El trabajador. Dominio y figura

Antes de criticar a El trabajador. Dominio y figura, hay que considerar lo polémico que fue el
ambiente historico en el que Jinger se vio envuelto, dando pie a muchas confusiones y
enjuiciamientos parciales. Incluso el mismo Junger dio cuenta de ello posteriormente en una
entrevista para una revista francesa: “Ahora me doy cuenta de que tendria que haber utilizado otro
vocabulario. Incluso la palabra «Trabajador» (Arbeiter) puede confundirnos; seria necesario
repensarla de otra forma, teniendo en cuenta que en la préctica el trabajador no cesa de
transformarse. [...] A partir de su estructura fundamental podrian desarrollarse formas muy

diversas; en ella se anuncia e inicia una nueva orientacion de la Tierra.»” 22

La recepcion de las ideas de algunos de los revolucionarios conservadores, asi como de
Nietzsche, dejaron en el pensamiento jlingeriano cierta imagen de un pensador de derecha. Las
categorias que utiliza dentro de su ensayo-novela contienen ciertamente orientaciones que hoy en
dia podrian considerarse como parte de algun partido politico conservador, sin embargo, ello no
quiere decir que el pensamiento jiingeriano sea en su totalidad una ideologia. Reinhard Wilczek,
por ejemplo, menciona en su obra lo siguiente sobre la recepcion nietzscheana en Junger: “la
realidad operante a menudo extrafia del enfoque jlingeriano con sus consecuencias profundas, saca
su energia no obstante menos de la intencion de escribir un manifiesto politico del
conservadurismo nacional o del fascismo, como algunos criticos sostienen, que de la conciencia,

de mostrar formas y caracteristicas de una proxima época de la humanidad.” 233

212 3UNGER Ermnst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccidn al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P.146

2B3WILCZEK, Reinhard, Nihilistische Lektiire des Zeitalters, Ernst Jungers Nietzsche-Rezeption, Wissenschaftlicher
Verlag Trier, Wuppertal, 1999, P. 87 "Die oftmals befremdend wirkende Realitdt des Jingerschen Ansatzes mit ihren
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Por su parte, en 1964, Henri Plard se ocupa de la continuidad de la Gestalt en la obra de
Jinger, asi como de sus intérpretes, a razon de que en nuestro autor hay una suerte de
mitologizacidn entre propuestas propias de su pensamiento. Cuando Jiinger comienza a hablar de
Titanes, Plard escribe lo siguiente: “El punto de vista de Junger excluiria en 1932 semejante
mitologizacién, la cual podria haber sido tachada de «museistica» y, en suma, inspirada en la
mitologia griega y en el altar de Pergamo que seguramente tuvo oportunidad de conocer durante
su residencia en Berlin; en una palabra infectada de cultura «burguesa» clasica.”?!* De igual
manera, se le ha reprochado a Jiinger hacer de El trabajador una condensacion de ideologias, tales

como el nacionalsocialismo, la ideologia bélica, y los extremos politicos de derecha e izquierda.

2.12.9 Realismo-pesimismo

Después de haber mencionado los puntos en los que Nietzsche despunta como una influencia
filos6fica dominante en el pensamiento de Junger, habra que mencionar ahora su alejamiento de
ella. Helmut Kiesel opina que mediante la figura del trabajador, Jinger propone una dindmica
destructiva de la modernidad técnica. En Der Arbeiter escribe: “La perfeccidn de la técnica no es

otra cosa que uno de los rasgos para la finalizacién de la movilizacion total en la cual nos

tiefgreifenden Konsequenzen zieht ihre Energetik indessen weniger aus der Intention, ein politisches Manifest des
Nationalkonservatismus oder des Faschismus zu verfassen, wie manche Kritiker unterstellen, als aus dem Bewul3tsein,
Gestalten und Ziige einer kommenden Menschheitsepoche aufzuzeigen™.

214p| ARD, Henri, Sur la notion de Gestalt das “Der Arbeiter” d Ernst Jinger”, «Etudes Germaniques, »Juillet
Septembre 1982, p. 361.
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encontramos.” 2® Esto concuerda abundantemente con la filosofia de los revolucionarios

conservadores. El problema radica en aquella dinamica destructiva que el trabajador desataria.

Respecto a ello y el Heroische Realismus (realismo heroico), su hermano Friedrich Georg
Jinger, quien también fuese un estudioso de Nietzsche, miembro de la Konservative Revolution
(Revolucién conservadora), le hace una severa critica?!® compartiéndole un analisis sobre lo que
pasaria con el proceso historico, la apertura a consecuencias fatidicas, si sigue manteniendo una
perspectiva tan unilateral de un hombre convencido de que a través del nihilismo activo, o
nihilismo positivo, y mas ain, de dudar que a través de la técnica se pueda cambiar positivamente
el rumbo histérico. Le explicaba que habia que observar la experiencia real de la historia, la cual,
segun él, conlleva represion, vigilancia, y el empoderamiento de un aparato del poder como el
nacionalsocialista, bastante asumido e interiorizado. Ante tal critica, Ernst Jinger no duda en

reconsiderar sus propuestas y la mirada positiva hacia el nihilismo como cura.

Alrededor de 1935, cuando se encuentra escribiendo Afrikanische Spiele, Ernst Jiinger se
aleja cada vez mas de su influjo nietzscheano. En primer lugar, su forma de entender la técnica,
ahora vista bajo la perspectiva del dominio nacionalsocialista, cambia a ser un instrumento nihilista
del terror causante de muerte. Lleva a cabo una exhaustiva revision de su propio entendimiento
sobre Nietzsche, girando su perspectiva sobre el nihilismo. El nihilismo positivo se tornara en

realismo-pesimismo, a tal punto que sus lectores le reclamaran haberse refugiado en un quietismo.

215 | a técnica se convierte en un instrumento del terror y su optimismo heroico respecto al progreso o lo que los nazis
hacen con la técnica es llevado al absurdo. WILCZEK, Reinhard, Nihilistische Lektiire des Zeitalters, Ernst Jiingers
Nietzsche-Rezeption, Wissenschaftlicher Verlag Trier, Wuppertal, 1999, P.134.

216 Recordemos que los hermanos Jiinger mantuvieron un incesante y fructifero dialogo intelectual a lo largo de sus

vidas, por ende, dicha critica severa se debati6 de viva voz entre ambos. Asimismo, en la obra de Friedrich Georg
Junger, La perfeccion de la técnica, se dejan ver claras dichas criticas.
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Ya no leeremos mas a un Junger empapado de la metafisica de la voluntad. La actitud de esteta de
la guerra, asi como de nihilista activo, se convierten en una actitud contemplativa, vigilante, ante

el fendmeno del nihilismo.

La construccion orgéanica, uno de los términos principales que aparece en Der Arbeiter,
mediante el pensamiento tecnificado cambia de sentido hacia aquello que obliga al ser humano a
reducirse a mero instrumento para la dominacion técnica. Al querer perfeccionar al nihilismo, para
superarlo intensificandolo, le dio a pensar al individuo que se puede dominar el mundo mediante
el progreso tecnoldgico. Sin embargo, de esta forma se crea Unicamente una dindmica de
autodestruccion. Por el contrario, Jinger se acercara mas a la doctrina cristiana que aporta, basada

en la cosmologia, una verdad que se mantiene por si misma.

En esta etapa de alejamiento, Junger retorna a la metafisica de la Voluntad de
Schopenhauer. Su retorno a la filosofia pesimista schopenhaueriana transmite la mirada dolorosa
pero compasiva del mundo, y el reconocimiento de que fue un error el haber invertido el principio
de voluntad en algo positivo (cuando en Schopenhauer es algo negativo), dada su influencia

nietzscheana.

2.13 Nihilismo, Poder y Técnica

Estamos habituados a juzgar los grandes inventos por los beneficios que nos rinden. Y ese mismo
punto de vista lo hacemos valer no sélo al juzgar nuestra edad técnica, sino también al juzgar
nuestros origenes, su genealogia, como si desde los comienzos el propdésito que la animara hubiera
sido la renta que obtenemos de las fuerzas naturales.?'’

27 JUNGER, Ernst, El libro del reloj de arena, Ed. Tusquets, Barcelona, 1998, p. 87.
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El problema de la técnica esta intrinsecamente ligado al del nihilismo. EI mundo tecnificado que
aplasta el halo elemental en cada hombre, le desnuda de valores y fuerza para la resistencia. Este
hombre que ha olvidado responsabilizarse de su destino es un nihilista pasivo. Reflejo de ello son
las formas politicas que repite y respeta como la dominacion y el autoritarismo. Jinger propone
un analisis profundo de los procesos y mecanismos que el poder sigue para aspirar a la superacién
del nihilismo, llegando al punto de entender al nihilismo desde su ligadura correspondiente con el
poder y por consecuencia con la politica. En Der Arbeiter, la propuesta de superacién del nihilismo
se tratara mediante la relacion del trabajador con el realismo heroico, el cual es entendido como
una forma activa de tomar el destino en manos propias. Aqui se manifiesta el problema de la
distincion entre necesidad y libertad. Recordemos lo dicho lineas atras, sobre la virtud del
trabajador de saber que la modernidad trae consigo un destino técnico, y no olvidar que la técnica
es un producto suyo. La complejidad de lograr emancipar al hombre de su dependencia de la

técnica se entreteje con la apuesta por la superacion del estado nihil del hombre moderno.

El nihilismo significa también agotamiento. EI hombre arrollado por la voracidad técnica
se convierte en un ser agotado corporal y espiritualmente. El cansancio no deja espacio a la
creatividad, s6lo empuja a la repeticién de procesos. En palabras de F. G. Junger, un nihilista
pasivo es aquel espiritu sin fuerzas que “se queda anquilosado, disminuido, raquitico. Sus
carencias se hacen cada vez mas conspicuas. Inserto en un proceso incapaz de producir nada
positivo, el hombre también es incapaz de producir nada positivo. Se vera sacrificado en aras del

interés y desaparecera sin dejar huella; el legado que dejara en el mundo sera su propia nada, sera
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borrada toda memoria de su paso por é1.2*® El hombre se transforma en una radiografia en la que
Unicamente se muestra el lado negativo del mundo y de su propia existencia. Lo que reproduce es

un nihilismo incapaz de una reproduccion positiva.

El trabajador es aquel tipo de hombre nuevo que, tal y como Nietzsche hablaba del
Ubermensch (superhombre), es un “«hombre que sintetiza, que suma, que justifica», y gracias al
cual, y s6lo gracias al cual, el proceso de «maquinizacion del hombre» cobra sentido; un proceso
sobre el cual ese hombre nuevo se eleva para someterlo.”?*® En dicha figura radica el germen de
la esperanza en pos de la resistencia frente a lo que podria pensarse como un fin inevitable, el fin
de la humanidad. Hay que conducir la accion humana en sentido contrario al de la técnica, que
avanza y abarca destructivamente y sin sentido al mundo. Aunque quizés el sentido sea su
destruccion, es decir, quizas Junger apele aqui a la ética del sacrificio o, en su lugar, esta siguiendo
la dinamica de la dialéctica en la cual se necesita de la destruccion para la elevacion. Jinger se
apega a la idea de que para combatir un fendmeno nihilizante a nivel planetario, es menester crear
una figura, 0 méas bien, saber identificar al tipo de hombre del presente que sea lo suficientemente

abarcador y que persiga el objetivo de justificar la existencia bajo un nuevo orden.

En ese hombre debe recuperarse la abundancia que se ha perdido, que se ha consumido en el enorme
proceso de explotacion técnica. La «solidaridad de todos los engranajes» no desperdicia nada; todo
lo consume. El hombre superior —ahora queda claro— no es el pregonero de acontecimientos

epocales, no es ni lider ni domador de masas, ni causante de cambios influyentes. Esos son hombres

218 JUNGER, Friedrich Georg, Nietzsche, Traduccion al castellano de Juan Antonio Sanchez, Ed. Herder, Barcelona,
2016, P.222. Se ampliara el tema mediante la critica que lleva a cabo el autor sobre la técnica en su obra La perfeccién
de la técnica.

219 JUNGER, Friedrich Georg, Nietzsche, Traduccion al castellano de Juan Antonio Sanchez, Ed. Herder, Barcelona,
2016, P.223.
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que Nietzsche compara a volcanes, contemplados por él con la mayor animadversidn. (...)El hombre
superior es diferente: es el hombre capaz de dar, capaz de otorgar. Es el hombre capaz de hacer

dadivas. El hombre superior es el hombre de la gran abundancia.??

Ernst Jinger no vera en la técnica una simple reunién de herramientas. Aungue unas son mas
complejas y sofisticadas que otras, son mas que herramientas cuando se busca auxiliar las
necesidades humanas. La técnica es la representacion de una forma de poder, poseedora de una
I6gica propia, que tiene la capacidad de someter al hombre. Como tal, la técnica se convierte en
un simbolo de destruccion y nihilizacién del mundo hasta que se utiliza para someter todo aquello
gue se encuentre a su paso, es decir, el sometimiento tanto de la primera como de la segunda

naturaleza.

En una sociedad nihilista se otorga mas importancia a las leyes y légica de la técnica que a
lo que la persona singular posee. Contrariamente a lo que Theodor Adorno dira respecto de la
autenticidad, para Jinger era una certeza que dicha persona singular podria combatir al nihilismo
mediante su autenticidad y su libertad. En este sentido, el trabajador es quien lleva en su nucleo
las virtudes de esta persona singular y toma conciencia de ellas. EI mundo nihilizado coacciona al
hombre a vivir entre construcciones técnicas por medio de la forma trabajo en su cariz explotador.
El hombre nihilizado vive en una ilusion, en la fetichizacion casi total. El trabajador intentara
resistir y hacerle frente. Del mismo modo que la técnica no es en si misma neutral, la voluntad
arracional posee ciertas caracteristicas que en manos del hombre nihilista tiene las mismas

consecuencias.

220 JUNGER, Friedrich Georg, Nietzsche, Traduccion al castellano de Juan Antonio Sanchez, Ed. Herder, Barcelona,
2016, P.223.
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El trabajador buscard en el mito el germen para dar un vuelco al rumbo presente de la
historia. Por medio de esta figura, se manifiesta el impetu de Junger por rescatar los impulsos
primordiales que habitan en cada hombre para lograr la superacién del nihilismo. La naturaleza
humana no es cientifica ni técnica, ni mucho menos determinada racionalmente. Si bien Junger se
alza en contra del culto a la razdn, esto no significa que el desprecie por entero la ciencia y la

técnica.

Son grandes los sacrificios que, queramos 0 no, Se Nnos exigen; y es necesario que sigamos
aceptandolos. Entre nosotros ha cobrado vida una tendencia a despreciar «la razon y la ciencia»: eso
es un falso retorno a la Naturaleza. Lo que importa no es el despreciar el intelecto, lo que importa es
someterlo. La técnica y la Naturaleza no son antitéticas — el sentirlas de ese modo es una sefial de

que la vida no esta en orden.??!

Una de las jugadas de ajedrez del pensamiento burgués tiene, en efecto, como objetivo el
desenmascarar toda ofensiva contra el culto a la razén como una ofensiva contra la razén vy, en
consecuencia, el despacharla acusandola de irracional. (...) [H]ay también una razo6n

especificamente burguesa, la cual se sefiala precisamente por ser incompatible con lo elemental. 22

De igual manera que no hay una libertad abstracta, asi tampoco hay un poder abstracto. El poder es
un signo de existencia y, por tanto, no hay tampoco medios de poder en si: los medios reciben su
significado del poder que se sirve de ellos. (...) El motivo auténtico del sufrimiento del mundo, un

sufrimiento que ha crecido mucho y se ha vuelto casi universal, esta en que el mencionado dominio

221 JUNGER Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003,P.187.

222 JUNGER Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003,P.53.
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no se ha hecho ain realidad y en que, en consecuencia, estamos viviendo en un tiempo en que los

medios se presentan como mas significativos que el ser humano.?%

[L]a expresion «toma del poder» [es] una de esas frases hueras detrés de las cuales se oculta con
preferencia la incapacidad propia de una vida debilitada. Para poner al descubierto esa incapacidad
nada resulta mas apropiado que una situacion que le otorgue la posesion de los medios de poder.
Siempre que el resultado a que se llega es una situacién de movimiento puro, de descontento
demasiado banal, emerge el poder como la meta suprema, como la panacea ofrecida por los
mercaderes de opio en la politica. Ahora bien, el poder no es, como tampoco lo es la libertad, una
magnitud que pueda ser «tomada» en algun lugar del espacio vacio o con la cual logre ponerse en
relacion, a su antojo, una nada cualquiera. (...) El trabajador ocupa realmente una posicién decisiva
y eso es algo que cabe inferir del hecho de que hoy todas las magnitudes que poseen voluntad de
poder tratan de ponerse en relacion con él. Hay asi partidos de trabajadores, movimientos de

trabajadores, gobiernos de trabajadores de la mas varia indole. 224

2.14 Metafisica voluntarista y decisionismo

Segun los nuevos nacionalistas o revolucionarios conservadores, a causa del animo adquirido
después de la derrota de la Primera Guerra, los alemanes construyeron su sentido propio de ser.
De esta manera, el problema del decisionismo heredado de la pluma de Carl Schmitt y el
voluntarismo, entraron en el pensamiento de nuestro autor y de aquellos que tenian el mismo ideal.

La respuesta al sentido de la derrota la buscaron y encontraron mas alla de los hechos, en aquello

223 JUNGER Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P. 73.

224 JUNGER Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003,P.74.
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a lo que llamaron “un destino superior”, uno que no puede ser contrariado o cuestionado, es decir,
mantuvieron una clara tendencia hacia la metafisica®®®. Los revolucionarios pusieron su conviccion

y fe entera al destino, dejando fuera a la voluntad humana como fuerza impulsora de los actos.

Como sabemos, los nuevos nacionalistas, y ante todo los hermanos Jiinger?%®, propusieron
el rescate de la singularidad humana, de la persona singular. Para ellos, de esta singularidad surgira
la fuerza necesaria para que el hombre se relacione con su mundo y encuentre motivacion
suficiente para la accién. Sin embargo, bajo la idea de que el destino es quien tiene la Gltima palabra
sobre el porqué y el como de los hechos, deja fuera aquella supuesta fuerza impulsora de la persona
singular. En esto se observa que los hermanos Jiinger en particular, podian entrar en discrepancias
con el pensamiento que sostenian sus demas comparfieros de lucha, o que estamos frente a una
contradiccion. Empero también cabe agregar que la misma persona singular, podria decirse, esta

atenta a la voz de aquel “destino superior”.

La figura del trabajador representa una fuerza en particular, a saber, la que intenta superar
a la burguesia mediante la busqueda de una revolucion. A través de su figura, como ya hemos
mencionado anteriormente, podemos estar frente a una critica del individualismo burgués, al cual
quiere superar para recuperar la importancia de lo singular y lo elemental, aquella fuerza impulsora
vital en el mundo. Una de las intenciones de Jinger es sustraer la actitud fatalista, que la figura del
trabajador puede portar como una de sus mayores caracteristicas, para transformarla en vitalismo,

lo cual da cuenta de su herencia nietzscheana. Dicha fuerza metafisica puede entenderse también

225 Principalmente de aquella metafisica devenida del pensamiento platénico y del de Spinoza.
226 Tanto Friedrich Georg como Ernst Jinger se ocuparon de dicha contradiccion como una problematica de la

filosofia de la historia. Lo que llevaron a cabo fue un analisis de la relacion entre el concepto de libertad y el de
necesidad. Ambos Ilegaron a proponer una identificacion decisionista de libertad y necesidad.
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desde la filosofia de Schopenhauer como aquella voluntad arracional, que se manifiesta en cada
uno de los hombres convertida en voluntad de vivir. A esta Voluntad se le comprende desde el

intelecto humano, prisma por el cual todo ha de devenir doloroso y racional.

Precisamente este aspecto racional es el que el pensamiento burgués quiere mantener. El
trabajador es consciente de aquella voluntad arracional que cae sobre él y se convierte no
solamente en racionalidad, sino también en irracionalidad. EIl burgués desde luego la condenarg,
puesto que le teme al absurdo de su existencia. Recordemos que Jiinger perfila esta figura después
de haber vivenciado la Primera Guerra Mundial, por lo que estard conectada con la idea de que el
hombre puede dar lo mejor de si bajo una circunstancia dolorosa, en la que el espiritu se encuentra
al limite y la razon pierde importancia frente a la pasion y lo elemental. “El Gnico heredero posible
del prusianismo, el trabajador, no excluye, empero, lo elemental, sino que lo incluye; él ha pasado
por la escuela de la anarquia, por la destruccion de los vinculos antiguos, y de ahi que tenga que
efectuar su reivindicacién de libertad en un tiempo nuevo, en un espacio nuevo y mediante una

aristocracia nueva.” 227

Dicho voluntarismo y necesidad de reaccionar frente al problema de crear una nueva
aristocracia, se conecta con el problema del decisionismo. Jiinger se muestra consciente de que
aquella voluntad debe tener un horizonte especifico, al menos el necesario para la impronta del
presente, y a su vez, la decision ha de tener claro su para qué. De esta manera se posiciona
criticamente en relacion a estas dos categorias. Sin el debido cuidado, se daria cabida al nihilismo,

si por un lado, aquella voluntad se quedase en la mera destruccién del presente, estancada en la

227 JUNGER Ernst, El trabajador, Dominio y figura, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2003, P. 71.
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mera transitoriedad, y por el otro, si la decision no encontrase su debida necesidad, o peor adn, si

careciese de clara finalidad?%.

2.15 Carl Schmitt

Tal y como se ha mencionado desde las primeras lineas de nuestro trabajo, Carl Schmitt fue amigo
y pensador de importante influencia dentro del pensamiento de E. Junger. Al respecto de lo
mencionado acerca de la decision y su importancia, nuestro autor estd en deuda con la letra
schmittiana. A continuacion recuperaremos algunos puntos de la teoria de Schmitt al respecto del
decisionismo. Primeramente diremos que el término decisionismo (Dezisionismus) proviene del

pensamiento de Thomas Hobbes:

En el capitulo VI de su obra De Cive, el filésofo inglés describe los poderes con que cuenta el
soberano para asegurar la salus populi y entre éstos se encuentra la denominada espada de la justicia.
Esta le permite al poder supremo aplicar los castigos segln su propio arbitrio, lo mismo que le

corresponde, en aras de conseguir la paz comun, «establecer algunas reglas comunes a todos y

228 «Cyando la comprension del devenir histérico cuestiona el caracter absoluto de cada vision del mundo, esto puede
llevar a que ninguna parece ser mas verdadera y por lo tanto mas vinculante que la otra. En ese momento puede ser
bastante razonable defender la importancia de la decision, de hecho, la necesidad de la decisién. Pero si el “para qué”
de la decision se vuelve arbitrario, cuando uno no se decide por una postura, para la cual en efecto no tiene motivos
racionales, pero para la cual todavia puede dar motivos, entonces, como el mismo Junger vio, es puro nihilismo. Tanto
si se entiende este nihilismo como una etapa de transicién o no, esta posicion ya no puede ser reconciliada con una
actitud conservadora.” “Wenn die Einsicht in die historische Gewordenheit die Absolutheit jeder Weltanschauung in
Frage stellt, kann dies dazu flihren, dal3 keine wahrer und damit verbindlicher scheint als die andere. In so einer Zeit
mag es durchaus sinnvoll sein, firr die Bedeutung der Entscheidung, ja fur die Notwendigkeit derEntscheidung
einzutreten. Wenn aber das ,wofir‘ der Entscheidung beliebig wird, man sich nicht fir eine Position entscheidet, fir
die man zwar keine rationalen Griinde, aber immer noch Griinde anzufiihren vermag, dann handelt es sich, wie Jinger
ja auch selbst gesehen hat, um reinen Nihilismus. Ob man diesen Nihilismus als Stadium des Ubergangs begreift oder
nicht, mit einer konservativen Haltung ist diese Position nicht mehr in Einklang zu bringen.” JUNGER, Ernst,
Politische Publizistik 1919 bis 1933. Herausgegeben, kommentiert und mit einem Nachwort von Sven Olaf Berggétz,
Klett-Cotta, Stuttgart, 2001, P.283.
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declararlas publicamente, por las cuales cada hombre sepa qué es suyo y qué de otra persona, qué
puede Ilamarse justo y qué injusto, qué honesto y qué deshonesto, qué bueno y qué malo». (...) De
ahi que Schmitt considere que Hobbes es quien resulta mas idéneo para portar el estandarte del
decisionismo. Postura o doctrina que podria sintetizarse en la formula latina, citada en la obra
politica del inglés, de «Auctoritas, non veritas facit legem». (...) En palabras de Schmitt: «el

representante cléasico del decisionismo —si se me permite usar esta palabra— es Hobbes».??°

El decisionismo en manos del pensamiento schmittiano tiene como base la voluntad humana, la
cual se encarga de crear finalmente lo que concebimos como derecho. Segun Carl Schmitt, al
encontrarnos frente a un caso de excepcion, la norma se invalida al ser superada por el
acontecimiento que exige una nueva forma de accion. De esta forma, el agente que tiene
posibilidad de deliberar y llevar a cabo una decision sobre el conjunto, es aquel que ademas de
confrontarse con la situacion excepcional, crea una nueva forma y reconstruye el constructo

juridico.

En su obra Teoria politica, Schmitt apunta que “Lo excepcional es lo que no se puede
subsumir; escapa a toda determinacion general, pero, al mismo tiempo, pone al descubierto en toda
su pureza un elemento especificamente juridico, la decision.”?*° La necesidad le otorga a dicho
agente autonomia para llevar a cabo la decision. El orden juridico se ve obligado a dar absoluta

libertad si es que desea su actualizacion y reconfiguracidn. Schmitt expone lo siguiente:

El caso excepcional, en su configuracién absoluta, se impone a la necesidad de crear una situacion
dentro de la cual puedan tener validez los preceptos juridicos. No existe una sola norma que fuera

aplicable a un caos. Es menester que el orden sea restablecido, si el orden juridico ha de tener sentido.

229 SARAVIA, Gregorio, Thomas Hobbes y la filosofia politica contemporanea: Carl Schmitt, Leo Strauss y Norberto
Bobbio, Ed. Dykinson, Madrid, 2011. P. 97.

230 SCHMITT, Carl, Teologia politica, Traduccidn al castellano de Francisco Javier Conde y Jorge Navarro Pérez,
Ed. Trotta, Madrid, 2009. P.18.
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Es necesario de todo punto implantar una situacién normal, y soberano es quien con carécter
definitivo decide si la situacion es, en efecto, normal. El derecho es siempre «derecho de una
situacion». El soberano crea esa situacion y la garantiza en su totalidad. El asume el monopolio de
la dltima decision. En lo cual estriba precisamente la esencia de la soberania del Estado, que mas
que monopolio de la coaccion o del mando, hay que definirla juridicamente como el monopolio de

la decision, en el sentido general.?!

El soberano es aquella persona que decide frente a la crisis, quien es capaz de reconocer que nos
encontramos en medio de un caso excepcional, y de entender que la norma ha sido superada. El
soberano actla con miras a superar la nueva situacion critica, es decir, lo juridico nace de una toma
de decision personal. En consecuencia, la teoria schmittiana se caracteriza por ser decisionista: “Si
se tiene en cuenta, ademas, las manifestaciones cargadas de devocion hacia la figura de Hobbes,
expresadas a lo largo de diferentes obras, pareciera no quedar lugar para las dudas respecto a situar

a Schmitt como un defensor a ultranza del decisionismo.”’?%2

El soberano es un agente creativo que ha de constituir la nueva forma a través de un
razonamiento logico, teniendo como finalidad que dicha forma sea considerada deseable y
razonable por la mayoria de las personas. Dicho agente no puede olvidar tomar como referencia a
la norma anteriormente establecida. Desde luego que si se apela demasiado a la voluntad
individual, la intuicion, la capacidad de razonamiento, se estard jerarquizando muy alto a la

capacidad o virtud del soberano para decidir sobre una situacién de crisis y, principalmente, sobre

BISCHMITT, Carl, Teologia politica, Traduccion al castellano de Francisco Javier Conde y Jorge Navarro Pérez,
Ed. Trotta, Madrid, 2009. P. 18.

225ARAVIA, Gregorio, Thomas Hobbes y la filosofia politica contemporéanea: Carl Schmitt, Leo Strauss y Norberto
Bobbio, Ed. Dykinson, Madrid, 2011, P. 88.
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la vida de sus conciudadanos. Vemos entonces aqui como se desprende la relacion que tiene su

teoria con el voluntarismo.

Tanto Schmitt como Jiinger plantearon en su momento que el decisionismo era una manera
de no otorgar poder absoluto a las abstracciones, tales como “Estado de derecho”. Se daba
preponderancia a la pregunta por el quién, por aquella persona soberana que podria ser capaz de
lograr la decision. La praxis politica, que implica el decisionismo, apela Unicamente a las
decisiones excepcionales en pos de restablecer de manera urgente el orden normal. Un punto muy
importante a recalcar es que el decisionismo no significa forzar la toma de decision de un agente
soberano hacia un extremo determinado, a razon de instaurar una nueva norma a capricho y
pasando completamente por encima de su génesis: la norma y la necesidad. Dentro de nuestra
interpretacion, esta parece ser la intencién inicial de Schmitt. Por otro lado, y gracias a la critica
realizada por Karl Léwith, podemos encontrar la relacion que existe entre el decisionismo y el

nihilismo, y por consiguiente su mas grande falla. Tomemos en cuenta lo siguiente:

La teoria del decisionismo desarrollada por Carl Schmitt parte de un razonamiento que se podria
formular de la siguiente manera: si la esencia del Estado es la soberania, es decir, el poder
supremo que cuenta con la facultad de tomar la decision ultima, el Derecho no serd mas que
una creacién ex nihilo propia del soberano. En virtud de ello, la decisién soberana no se

encuentra contenida en ningln régimen juridico que sea previo a ella.?

De acuerdo con esto, el soberano, aquella persona que posee en cierto momento plena libertad de

crear una nueva norma, lleva a cabo su labor desde la nada. Esto abre un amplio camino para el

23 SARAVIA, Gregorio, Thomas Hobbes y la filosofia politica contemporanea: Carl Schmitt, Leo Strauss y Norberto
Bobbio, Ed. Dykinson, Madrid, 2011, P. 96.
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oportunismo politico. Lowith renombra al decisionismo schmittiano como decisionismo

ocasional:

[E]! decisionismo profano de Schmitt es necesariamente ocasional, ya que carece no sélo de los
presupuestos teolégicos y metafisicos de los siglos anteriores, sino también de los morales
humanitarios. Su decisién —que flota en libertad por no apoyarse en nada mas que en si misma—
corre el peligro, reconocido por él mismo, no sdlo ocasionalmente de equivocar el "ser yaciente" en
cada gran movimiento politico mediante una “puntualizacién del momento”, sino que, desde el
comienzo, también se encuentra expuesta de modo permanente e inevitable a este peligro, ya que
éste es esencial al ocasionalismo, aunque en forma no-romanticamente-decisionista. Lo que Schmitt
defiende es una politica de la decision soberana, para la cual el contenido, sin embargo, es solo el
producto de la occasio contingente de la situacion politica del momento y no el producto “de la
fuerza de un conocimiento integro” sobre lo originariamente correcto y justo, como en el concepto
platénico de la esencia de la politica, en que dicho conocimiento es la fuente de un orden de las

cuestiones humanas.?3

Con esta explicacion, Lowith posiciona al decisionismo de Schmitt junto a los irracionalistas
romanticos, cuyas teorias nacieron en el periodo de entreguerras. En consecuencia, una vertiente
de la Revolucion conservadora, y por ende Ernst Jiinger como pensador que acepta y retoma al
pensamiento del autor de Teologia Politica, se encuentra dentro de la corriente irracionalista.
Lowith continGa exponiendo que “[e]l pathos de la decision en favor de la pura decisividad supo

encontrar una aprobacion generalizada en la época de entreguerras.”?®, y agrega el apunte mas

234 LOWITH, Karl, Heidegger, pensador de un tiempo indigente, Sobre la posicion de la filosofia en el siglo XX,
Traduccion al castellano por Roman Setton, Ed. Fondo de Cultura Econémica, México, Argentina, Colombia, 2006,
P. 52-53.

235 | BWITH, Karl, Heidegger, pensador de un tiempo indigente, Sobre la posicion de la filosofia en el siglo XX,
Traduccion al castellano por Roman Setton, Ed. Fondo de Cultura Econémica, México, Argentina, Colombia, 2006,
P.77.
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significativo con respecto de la relacion del nihilismo con la politica: “Prepar6 el camino para la
decision en favor de la decisividad de Hitler e hizo posible el viraje politico como ‘revolucion del
nihilismo’. Pero este pathos no estaba de ninglin modo confinado al decisionismo politico, sino
que caracterizaba no menos la teologia dialéctica y la filosofia de la existencia decidida.”?%

Es decir, Schmitt dio pie con su teoria a pensar que la decision, en tanto absoluta y creada
de la nada, corresponde con la forma de actuar del nihilismo activo, enmarcado sobre todo por el
quehacer politico de los alemanes del siglo XX23’, Cuando se afirma que una decision se convertira
mas adelante en una norma que se tendra que seguir como colectivo, se jerarquiza mas alla de todo
principio moral, religioso, teoldgico, etc. La logica a seguir en esto es que, si dicha decision esta
libre de fundamento, esté libre también de tener un contenido especifico. Es una hoja en blanco

para la voluntad y las orientaciones politicas del momento. Desde la perspectiva revolucionaria,

dicha logica es propia del nihilismo activo y, en efecto, puede llegar a ser condenable y peligrosa.

De este modo, la decision o el decisionismo pierde todo cariz de virtud para convertirse en

oportunismo politico, esto es, en un ocasionalismo o autoritarismo. El nacionalsocialismo es uno

236 | HWITH, Karl, Heidegger, pensador de un tiempo indigente, Sobre la posicién de la filosofia en el siglo XX,
Traduccion al castellano por Roman Setton, Ed. Fondo de Cultura Econémica, México, Argentina, Colombia, 2006,
pP. 77.

237 “El ‘pesimismo’ realista de Hobbes, del que Schmitt dice encontrarse cerca (Der Begriff des Politischen, pp. 46 y
ss.) es, en relacién con este nihilismo moderno, todavia una especie de fe en el progreso a partir de la acotacion del
estado de naturaleza, del que Schmitt, a diferencia de Hobbes, afirma que es un status belli. El nihilismo moderno ha
sido penetrado filos6ficamente solo por Nietzsche, quien fue el primero en reconocer que el hombre moderno, que ya
no cree en nada y ya no sabe ‘para qué’ existe, ‘todavia prefiere la nada a no querer’ [lieber noch das Nichts will als
nicht will]. ‘La voluntad misma’ se ‘salva’ por medio de este nihilismo de la fuerza”. LOWITH, Karl, Heidegger,
pensador de un tiempo indigente, Sobre la posicion de la filosofia en el siglo XX, Traduccién al castellano por Roman
Setton, Ed. Fondo de Cultura Econémica, México, Argentina, Colombia, 2006, P. 55-56.
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de los mas claros ejemplos de esto, un acontecimiento estrechamente ligado con el quehacer
politico filoséfico, tanto de los revolucionarios conservadores como del propio Jinger. Aunque
éste Ultimo se separO posteriormente de la teoria de Schmitt, no quedo a salvo de ser igualmente
acusado de reproducir las fantasmagorias que emergen de la ambigliedad propia de la categoria de
decision. Dicho concepto se refiere, ademas de la idea de soberano, a la necesidad de arriesgarse
a seguir el camino de un nihilismo activo, que puede llegar a ser nocivo para la regeneracion
positiva en materia juridica y politica. En el caso de Jiinger, el soberano no es Gnicamente quien

tiene la jerarquia maxima sobre un pueblo, sino aquel que es soberano de si mismo.

*k%x

Hasta este punto hemos concluido con el cariz politico del abordaje de Ernst Jiinger respecto al
nihilismo. Lo visto dentro de este capitulo corresponde con la actividad politica de nuestro autor
y su relacion con los revolucionarios conservadores. También propusimos una comprension del
nihilismo positivo como aquel que logra cruzar el puente de la destruccion llegando al otro
extremo, la instauracion un nuevo sentido y forma de ser en el mundo, méas elevado, empero,
conservando aquello que es imposible de destruir. EI nihilismo positivo visto como un movimiento
dialéctico revolucionario conservador. Asimismo, pudimos apreciar otra etapa mas de Ernst Jiinger
como lector de Nietzsche, asi como el periodo en que el nihilismo fue apreciado desde su caracter

axiologico. Desarrollamos la figura del trabajador y las categorias principales que le circundan,
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como la construccion organica, la voluntad de poder, el voluntarismo, el decisionismo e incluso,
el problema de la ideologia que puede esconderse detras de las teorias que se aproximan en mayor

medida a la metafisica.

Dentro del capitulo siguiente daremos paso a la exposicion del problema del nihilismo
desde la pluma de Junger, ya apartada de la actividad politica, y cada vez mas lejana a la filosofia
nietzscheana. Por su parte, la lucha contra la técnica cobrard mayor importancia, y el nihilismo
que detectara como el méas peligroso, es precisamente el vinculado con la maquina. Un Jinger mas
pesimista, realista ante el presente y el futuro, se manifestara en sus ultimos escritos. Lo que

veremos ahora sera su entendimiento del nihilismo ontologico.
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CAPITULO

Nihilismo y Técnica

3.1 Introduccién

Dentro del capitulo anterior, empezamos el analisis del significado del nihilismo en el pensamiento
de Ernst Junger, a partir del periodo en el cual dicho fendmeno se abord6é de manera positiva a
través del nihilismo activo, o bien, positivo. Por tanto, fue menester analizar su vinculacion
personal e intelectual con el activismo politico. Ademas se indagd la relacion de nuestro autor con
la obra de Nietzsche, que marco significativamente su manera de abordar la union de la técnica
con el poder, como lo vemos a través de la figura del trabajador, la cual se nutre de la voluntad de

poder nietzscheana para su propdsito.

En un primer momento, dentro de la obra de nuestro autor, la técnica fue tomada como una
herramienta metafisica para generar un cambio politico, espiritual y cultural en Alemania a través
de la figura del trabajador. Con dicha figura, Jinger atiende el problema de la técnica con miras a
dominarla, haciendo énfasis en el cambio de la forma de experienciar el mundo por parte de nuestra

especie.

En este capitulo queremos desarrollar la concepcion del fendmeno del nihilismo en el

pensamiento jungeriano a partir de su cercania con la técnica y el poder, no obstante, a través del
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otro lado del espejo. Veremos aqui convertirse el nihilismo axioldgico en un nihilismo més bien
ontolégico. Sera entonces tratado como un malestar, es decir, desde su halo negativo, en
vinculacion con el uso de la técnica. Jinger se aleja de aquella postura de ver al nihilismo como
una herramienta metafisica positiva. En esta nueva etapa, el nihilismo es un mal que ha comenzado

a superarnos y que ahora define quién es el hombre.

El nihilismo pasivo y la creciente victoria de la técnica sobre aquel hombre heroico que
Jinger vio emerger en los afios anteriores, se entenderan ahora como el rostro detras de la méscara
de la técnica, la era en la que el hombre incrementd sobremanera su dependencia hacia ella. No es
la mezquindad el Unico atributo destructivo de la voluntad humana, sino también la ceguera, la
esterilizacion de su propia vida, su afan por el dominio técnico de la naturaleza en cualquiera de

sus expresiones terrenas y la velocidad con la que pone toda la existencia en marcha.

El espiritu, la voluntad, asi como la libertad, se hallan en un atentado violento por esta
ceguera de no saber que el ejercicio del poder totalitario se apoya en la maquinaria técnica, y al
mismo tiempo, por la ceguera de no percibir en si mismos una actitud nihilista. Justo lo que Jiinger
queria evitar afios atras, se desarrolla en este periodo como un proceso veloz. Aunque se encuentra
cada vez mas lejos de la esperanza por generar un freno efectivo a la catastrofe mundial venidera,

hasta el final mantendra, como veremos, la fe.

Si bien Jinger por un momento busca romper con las formas sociales y politicas
establecidas, su pluma se coloca con el paso del tiempo en un Flakturm (Torre antiaérea)
intelectual, desde donde se mantuvo vigilante del movimiento de la historia. Jinger nunca dej6 de
buscar como salvar lo mas importante: la vida misma en conjunto con la naturaleza. La pregunta

que nos deja el desentrafiamiento de lo que significaba el nihilismo para nuestro autor, en su paso
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por la literatura, la filosofia de la historia, la antropologia filosofica, asi como de la ontologia y la
metafisica, es la preocupacion que tuvo por el nihilismo como fendmeno. Quiza la respuesta sea

que el nihilismo tiene una fuerte inherencia a la existencia humana.

Este fendmeno o malestar es un hilo conductor por el cual nos podemos adentrar a la
totalidad del pensamiento jlingeriano, y al mismo tiempo, nos confronta con el problema que muy
posiblemente nos identifica como humanidad. Asi mismo, hemos visto a través del desarrollo del
presente trabajo que el nihilismo, ya sea como problema o como herramienta, siempre esta

enmarcado por un aura politica y una vinculacion con la técnica a causa de su relacion con el poder.

En suma, este capitulo contendra el giro que acontece en el pensamiento de Jinger respecto
a su critica de la técnica. Consideramos que el giro estriba en el alejamiento de la idea de que el
nihilismo es un problema politico; un problema de medios, recursos naturales, formas de vida,
convivencia, economia e intereses; un problema capitalista movido, no por un hombre que sabe su
sitio en el mundo, sino por uno que busca dominarlo en su completitud, que ha quedado ciego y

que busca conservar su derecho a ejercer el poder sobre otros, auxiliado del alcance técnico.

Daremos paso a la exposicion de las obras donde el giro sale a la luz, en unas de manera
mas evidente que en otras, pero que guardan entre sus lineas su critica y analisis. Comenzaremos
con la tercera etapa de su recepcion del pensamiento nietzscheano, con la novela Sobre los
acantilados de marmol, seguida de Helidpolis, y finalizaremos con los ensayos Sobre la linea y

La emboscadura.

Por Gltimo, para la cuarta etapa, que hemos denominado post-nietzscheana, abordaremos

dos de sus escritos, a saber, la novela Abejas de cristal y el ensayo El Estado mundial. De esta
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seleccion de textos intentaremos extraer la comprension que tuvo del nihilismo, asi como las

posibilidades que sugirio, teniamos para no cesar nuestro paso por el mundo tan prematuramente.

3.2 Recepcion del pensamiento nietzscheano: tercera etapa

A continuacién enlistaremos las obras que pertenecen a la tercera etapa: Sobre los acantilados de
marmol (Auf den Marmorklippen, 1939); Jardines y calles (Garten und StraRen, 1942); Myrdun.
Cartas de Noruega (Myrdun. Briefe aus Norwegen, 1943); La paz. Una palabra dirigida a la
juventud de Europa y la juventud del mundo (Der Friede. Ein Wort an die Jugend Europas und
an die Jugend der Welt, 1945); Viaje atlantico (Atlantische Fahrt, 1947); Lenguaje y constitucion
corporal (Sprache und Korperbau, 1947); Una primavera islefia. Un diario de Rodas (Ein
Inselfrihling. Ein Tagebuch aus Rhodos, 1948); Helidpolis. Vision retrospectiva de una ciudad
(Heliopolis. Rickblick auf eine Stadt, 1949); Radiaciones (Strahlungen, 1949); En la playa de
guijarros (Am Kieselstrand, 1950); Sobre la linea (Uber die Linie, 1951); y La emboscadura (Der

Waldgang, 1951).

En esta etapa, tal como se anunciaba al término de la segunda, Ernst Jiinger se aparta cada
vez mas del pensamiento nietzscheano. En lo relativo a su participacion dentro de la politica, se
mantiene distante. Al mismo tiempo da un giro en su fundamentacién metafisica, acercandose mas
a la metafisica de Schopenhauer y alejandose de las bases metafisicas sostenidas por el nacional-
bolchevismo (comunismo). En 1949, le es permitido publicar nuevamente sus obras. Sus criticas
al nacionalsocialismo aparecen mucho mas cuidadas y profundas, dejando de ser del todo clara su

postura moral al respecto. Defiende a figuras importantes de la Revolucion conservadora y a su

161



propio hermano Friedrich Georg, luego de ser sefialados como creadores intelectuales e incluso

participes del nacionalsocialismo.

Aungue en la obra tardia de Jinger hay en efecto un alejamiento de Nietzsche, esto no
significa un abandono total de su filosofia. La presencia filosofica del autor de Mas all& del bien
y del mal continuara en Sobre la linea, La emboscadura y Helidpolis, entre otras. Por otra parte,
sera significativa la retroalimentacion del problema de la técnica, expuesta por Friedrich Georg

Jinger en La perfeccion de la técnica.

En esta tercera fase de recepcion nietzscheana, o segunda etapa de su obra en general, el
problema del nihilismo se va convirtiendo cada vez méas en una cuestion ontologica y relativa a la
técnica. Se distancia del realismo heroico y la metafisica de la voluntad, pues sus intereses

intelectuales se inclinan hacia la discusion sobre la influencia de la técnica en la vida del hombre.

Debido a sus andanzas politicas y militares, Jinger se aleja de sus maestros, del idealismo
aleman y el romanticismo, para recorrer nuevamente la obra de Platon y estudiar la biblia. El
cristianismo se convertira en un tema de estudio importante, ya que le auxiliara en el analisis del
“nihilismo historico real de los nacionalsocialistas”?*®. Como podremos apreciar, Jiinger se

enfocara mas en la antropologia filosofica que en temas politicos.

238 \WILCZEK, Reinhard, Nihilistische Lektiire des Zeitalters, Ernst Jingers Nietzsche-Rezeption, Wissenschaftlicher
Verlag Trier, Wuppertal, 1999, p. 184.
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Algo que resalta en estos afios es su recuperacion de la mitologia de los titanes y lo titanico,
lo cual demuestra adn la presencia de Nietzsche por su vinculacion con lo dionisiaco®°, ya que
dicha vertiente filosofico-literaria puede mirarse como un antecedente para ello. Tal fue el grado
de la recepcidn nietzscheana que le llevo, como lo hemos mencionado ya dentro de este trabajo, a
poder ampliar la critica del pensamiento occidental a un rango planetario. El tema central para

Jinger sera el nihilismo pasivo, puesto que diagnostica el reavivamiento del mismo.

A diferencia de su concepcion de la técnica en Der Arbeiter, entendida desde un angulo
positivo, en esta tercera etapa, gracias a los aportes de su hermano Georg Jinger, la tecnologia es
vista como un peligro por su aplicacion pervertida, la destruccion de pueblos y el control de masas.
La voluntad de poder (Wille zur macht) se mira ahora bajo la perspectiva schopenhaueriana como
una fuerza ciega, una “voluntad, que designa aquello que constituye el ser en si de todas las cosas
del mundo y el ndcleo Gnico de todos los fenomenos.” 2° Recordemos que para Arthur

Schopenhauer,?* esta voluntad es “Unica e indivisible en todos sus diferentes fendmenos, en los

239 Debemos mencionar que “lo dionisiaco”, antes de ser nombrado asi por Nietzsche, ya existia como linea filosofica
y literaria desde el seno del pensamiento griego y dentro del idealismo aleméan. Por lo cual, también Hdélderlin
reaparece junto con Nietzsche como las mayores influencias de nuestro autor.

240 SCHOPENHAUER, Arthur, El mundo como voluntad y representacion, Libro I, Ed. FCU, Madrid, 2003 P. 7.
241 «ep aquel gue no sea demasiado sutil le puede servir también la siguiente consideracidn para entender que el
individuo solo es el fenébmeno, no la cosa en si: cada individuo es, por un lado, el sujeto del conocer, es decir, la
condicion complementaria de la posibilidad de todo el mundo objetivo; y, por otro, un fendmeno individual de la
voluntad, de aquello que se objetiva en todas las cosas. Pero esa duplicidad de nuestro ser no descansa en una unidad
existente por si misma: en otro caso, podriamos hacernos conscientes de nuestro yo en nosotros mismos e
independientemente de los objetos del conocer y el querer: pero no podemos, sino que, en cuanto a fin de intentarlo
entramos en nosotros mismos y dirigiendo el conocer hacia dentro pretendemos pensarnos, nos perdemos en un vacio
sin fondo, nos encontramos como una hueca bola de cristal desde cuyo vacio habla una voz cuya causa no se puede
encontrar en ella; y al pretender agarrarnos a nosotros mismos atrapamos estremecidos solo un espectro inconsistente.
(...) La voluntad, cuyo espejo es la vida.” SCHOPENHAUER, Arthur, EI mundo como voluntad y representacion,
Libro I, Ed. FCU, Madrid, 2003, P.158.

163



mas débiles como en los mas fuertes”?*? y que “percibimos como el interior de nuestro propio
ser”.?® Para Nietzsche, la voluntad no tiene direccion Unica u objetiva, “la voluntad y el lograr
algo no son idénticos y por eso la mera voluntad de poder todavia no realiza nada”.?** En este

sentido, le corresponde a los hombres dirigirla, deben dirigir su voluntad de poder.

En esta etapa, la voluntad de poder ya no le dice la verdad ultima a Jiinger en relacion con
la fundamentacion de un todo existencial. Al encontrar a Schopenhauer entre las lineas de
Nietzsche, Jinger cuestiona el hecho de que se le otorgue un poder absoluto a la voluntad, y duda

de que ésta sea el tnico fundamento de todo.

3.2.1 Auf den Marmorklippen

Es 1938, Ernst Jiinger se encuentra en un viaje a Rodas y tiene un suefio visionario causado por el
consumo de drogas. En aquel suefio aparece Hitler junto a sus seguidores. Despierta, y de
inmediato se pone a escribir lo que sera su novela Sobre los acantilados de marmol. En dicha obra,
el personaje principal (cuyo nombre nunca se sabe) y su hermano Oton representan a los mismos
hermanos Jinger. El autor se inspir6 en un viaje hecho con Georg al Lago Constanza, a partir del

cual creo los escenarios naturales narrados dentro de la novela. Otén fue uno de los emperadores

242 SCHOPENHAUER, Arthur, El mundo como voluntad y representacion, Libro I, Ed. FCU, Madrid, 2003, P. 77.
243 SCHOPENHAUER, Arthur, El mundo como voluntad y representacion, Libro I, Ed. FCU, Madrid, 2003, P. 77.

244 WILCZEK, Reinhard, Nihilistische Lektiire des Zeitalters, Ernst Jingers  Nietzsche-Rezeption,
Wissenschaftlicher Verlag Trier, Wuppertal, 1999, p. 138.
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romanos del afio 68/69 a.C., quien s6lo permanecié un corto tiempo en el poder debido a una crisis

causada por la guerra civil en el imperio romano tras la muerte de Neron.

Dicha novela fue considerada mitica y simbdlica por algunos, empero, sin llegar a ser una
alegoria®* completa del nacionalsocialismo. Se puede interpretar como una parabola de la
resistencia en la era nazi, redactada de manera cuidadosa mediante la apariencia estética del
simbolismo y el uso de la superposicion de diferentes dimensiones de significado. Jinger lanza
una critica al gobierno totalitario, llevando a cabo una fenomenologia del poder y la tirania. Se
cuestiona el control de la naturaleza y su forzado refinamiento, el afan de conocimiento y heroismo
superficiales, asi como también el problema de la técnica, la moralidad y la animalidad humana
(lejos de la idea nietzscheana de esta). Al final de la novela vemos plantearse una reconstruccion

después de la catéstrofe, signo de la perspectiva jlingeriana de la historia.

El narrador y su hermano Oton son botanicos teoldgicos que intentaran salvarse de la
catastrofe a lo largo de la historia, en un pais llamado La Marina, el cual es invadido por los
Mauritanos?*®, quienes, entre otros, simbolizan a las fuerzas anarquicas®¥’. Al norte de ese pais se

encuentran los acantilados de marmol. EI Guardabosque Mayor?*® puede interpretarse como Adolf

245 “[S]us personajes no son alegorias, sino simbolos. Y ademas, simbolos vivos, que es lo esencial del mito.”
(comentario de Andrés Sanchez Pascual) JUNGER, Ernst, Sobre los acantilados de marmol, Traduccion al castellano
por Andrés Sanchez Pascual, Ed. Tusquets, Barcelona, 2008. P.17.

246 «Cyando el ser humano pierde los estribos, en él empieza a mandar el miedo, que lo arrastra ciegamente en sus
remolinos. Pero entre los mauritanos reinaba siempre esa calma absoluta que hay en el centro de los ciclones. Quien
se precipita en el abismo debe ver las cosas con el maximo grado de claridad, como con cristales de aumento. Y esa
visioén, pero impavida, era la que se alcanzaba en el aire de Mauritania, que era un aire radicalmente viciado. Justo
cuando imperaba el terror era cuando acrecentaban la frialdad de los pensamientos y la distancia espiritual.”
JUNGER, Ernst, Sobre los acantilados de marmol, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2008. P. 62-63.

247 | as cuales pueden representan a las sectas nacionalistas que derrocaron a la Republica de Weimar.

248 También se puede hallar dicho personaje en su obra Corazdn aventurero, en su segunda version.
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Hitler o La Nada, quien posee lo que Jinger llama un corazon aventurero, ese agente principal
que causa la caida de una cultura alta. El Guardabosque es lider de la Orden de los Mauritanos, la
misma orden a la que pertenecieron los hermanos en algin momento y que osaron compartir su
compafiia. Otén enuncia al respecto las siguientes palabras: “un error solo se convierte en un error
si uno persiste en é1”. Esto hace alusion a la etapa en la que Ernst y Georg Jlnger pertenecieron a

la Revolucion nacionalista, también llamada Revolucion conservadora; es decir, entre las lineas

de este libro hay también una autocritica.

Nigromontano 2*° o Schwarzenberg, otro de los personajes ?°° colmado de un aura
misteriosa, representa el halo mistico-metafisico, asi como al maestro del narrador. En la novela,
este personaje les otorga un espejo, cuyo poder permite quemar las cosas hasta destilarlas, cuando
son apuntadas por éste mientras se ve atravesado por los rayos solares. Este espejo es el simbolo

de larelacion con lo metafisico, e incluso con lo mistico, que forma parte de la escritura jingeriana.

Nigromontano opinaba que todas las cosas quemadas con ayuda de aquel espejo quedaban instaladas

en lo invisible (...). Una llama, afiadia, que ni producia humo ni se volvia roja con un rojo inferior

249

“Hay en toda buena arma una fuerza mégica; su mera contemplacion hace que nos sintamos prodigiosamente
confortados. Eso es lo que ocurriria también con el espejo de Nigromontano; su brillo nos presagiaba que no
pereceriamos del todo y que lo que hay mejor en nosotros resulta inaccesible a las potencias inferiores. Nuestras
fuerzas superiores descansan asi en su invulnerabilidad como en castillos de aguilas construidos en cristal.” JUNGER,
Ernst, Sobre los acantilados de marmol, Traduccién al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed. Tusquets,
Barcelona, 2008. P.152.

250 Este personaje representa a Ernst Hugo Fischer. Filésofo y sociélogo aleman.
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transportaba esas cosas a reinos situados allende la destruccion. Nigromontano Illamaba a eso
«seguridad en la nada» y nosotros resolvimos invocar tal seguridad cuando llegara la hora de la

aniquilacion.?t

En una parte de la novela, los personajes principales van en blsqueda de un tipo de orquidea, se

adentran en el bosque y encuentran la Barraca de los desolladores (Koppelsbleek), en donde se

asesina a gente a manos de la realeza de los bosques. Braquemart, alguien que podria interpretarse

como un discipulo de Nietzsche y que desea aplicar su filosofia en la vida social, busca poblar a

la Marina con esclavos. Este personaje, autodenominado técnico del poder, sostiene que existen

dos tipos de razas: maestros y sirvientes, mismas que no deben mezclarse. Aqui podemos ver la

idea de raza superior aplicada por los nacionalsocialistas y el abuso de la filosofia nietzscheana

para sus propios fines.

La obra también puede leerse bajo el signo de desdefiar el nihilismo, al tiempo que fue un

intento de describirlo. Nos encontramos con un nihilismo que sobrepasa la dimension de la

abstraccion, manifestandose en la realidad, es decir, el salto de un nihilismo subjetivo a uno

objetivo. A través de la voz del Guardabosque Mayor se lee: “Es una Nada real y efectiva, no un

concepto, y aqui su nihilismo se presenta en la forma de la anarquia, o mejor, en la forma del poder

251

JUNGER, Ernst, Sobre los acantilados de marmol, Traduccién al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2008. P.125.
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anarquico, no sujeto a vinculos de ninguna clase.”?®? Por otro lado, leemos en Braquemart 2% la
puesta en accion de la Wille zur Macht, lo cual mas bien parece la pretension de convertir al mundo
en un desierto; es decir, que practicaba la busqueda del poder por el poder, lejos de seguir a la
filosofia nietzscheana. Otro aspecto del nihilismo es mostrado bajo la figura de Biedenhorn, un

hombre cinico, violento y que odia a los fildsofos.

252 El Guardabosque Mayor nos era conocido de tiempo atras como un veterano de Mauritania. Con frecuencia lo
habiamos visto en reuniones e incluso alguna que otra noche hablamos comido y bebido en su compafiia mientras nos
entregabamos al juego. Era uno de esos personajes que entre los mauritanos son tenidos por los grandes sefiores y
considerados a la vez como un poco ridiculos; se lo recibia a la manera como suele recibirse en un regimiento a un
viejo coronel de la reserva de la caballeria que de vez en cuando abandona sus fincas y se presenta en el cuartel. Su
figura quedaba grabada en la memoria, pues su verde frac atraia todas las miradas: estaba bordado con pequefias hojas
de acero, hechas de hilos de oro.” JUNGER, Ernst, Sobre los acantilados de marmol, Traduccion al castellano por

Andrés Sanchez Pascual, Ed. Tusquets, Barcelona, 2008. P. 18.
253

“[U]n error en que nuestro pensamiento incurre con frecuencia es inferir que, cuando son idénticos los métodos,
también son idénticos los objetivos, y que también es una misma voluntad que los respalda. Mas en esto habla una
diferencia, y es que el Viejo tenia en mente poblar la Marina con bestias salvajes, mientras que Braquemart la
consideraba tierra apropiada para esclavos y para ejércitos de esclavos. (...) Quede apuntado tan sélo que existe una
profunda oposicion entre la anarquia salvaje y el nihilismo llevado a su configuracion extrema. De lo que en esta lucha
se trata es de si los poblados humanos seran transformados en una selva o en un desierto.”

JUNGER, Ermnst, Sobre los acantilados de marmol, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2008. P. 152.

“Por lo que a Braquemart se refiere, en él estaban muy pronunciados todos los rasgos del nihilismo tardio. A él le eran
propias la inteligencia fria, desarraigada, y también la inclinacién a la utopia. Como todos sus iguales, concebia la
Vida como un mecanismo de relojeria y veia en la violencia y en el terror las ruedas que lo movian. Al mismo tiempo
se entregaba a los conceptos de una segunda y artificial naturaleza, se embriagaba con el perfume de flores artificiales
y con los goces de una sensualidad imaginaria. En su pecho se habia dado muerte a la creacion y luego se la habia
reconstruido como un juguete. En la frente de Braguemart florecian flores de hielo. Al verlo, uno no pode dejar de
pensar en la profunda sentencia de su maestro: «EIl desierto crece; jhay de aquel que alberga desiertos!».”

JUNGER, Ernst, Sobre los acantilados de marmol, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2008. P. 155-156.

“[EIn Braguemart el poder vivia demasiado en los pensamientos y muy poco en la grandezza en la innata désinvolture.
En este aspecto le era superior al Guardabosque Mayor, el cual llevaba puesto el poder como una buena y vieja
chaqueta de caza; ésta se torna cada vez mas cdmoda medida que con mayor frecuencia va impregnéndose de barro y
de sangre. Yo tenia también, por ese motivo, la impresion de que Braguemart estaba a punto de lanzarse a una mala
aventura; hasta ahora los éticos han sido abatidos siempre en tales lances por los practicos.”

JUNGER, Ermnst, Sobre los acantilados de marmol, Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed.
Tusquets, Barcelona, 2008. P. 157-158.
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La postura de Ernst Jinger frente al nihilismo se muestra a través del personaje principal y
su hermano, quienes ven la superacion del nihilismo Unicamente mediante la catastrofe total?>*. Se
ven a si mismos como los guardianes de los vestigios de la naturaleza y la espiritualidad para los

tiempos posapocalipticos, o quizé posnihilistas.

Esta obra puede calificarse de profética, 0 como una vision secreta de nuestro tiempo, ya
que seis afios después, en 1945, los pasajes descritos parecieron tomar vida. La bomba atémica
que cay6 sobre Hiroshima, por mencionar tan solo un ejemplo, fue plasmada en la historia como
el incendio de la Marina. En suma, esta obra reitera la necesidad que tenia Jiinger de plantear
méaximas para el comportamiento humano, a través de las cuales el individuo pueda obtener nuevas

herramientas para defender su libertad en contra del poder totalitario.

254

“Tuve numerosas ocasiones de verlo de cerca y me impresioné el halo de poder antiguo que lo rodeaba, un halo
que provenia de sus bosques. (...) [H]abia también en los ojos del Guardabosque Mayor, sobre todo cuando reia, el
brillo de una jovialidad terrible. Como los viejos bebedores, aquellos ojos tenian a su alrededor un cerco de llamas
rojas, pero en ellos habia al mismo tiempo una expresion de fuerza inquebrantable y de astucia, méas aun, en ocasiones,
una expresion de soberania. Por aquel entonces nos resultaba grata su compafiia, pues nosotros vivimos en la
petulancia y os sentdbamos a la mesa de los poderosos de este mundo.” JUNGER, Ernst, Sobre los acantilados de
marmol, Traduccién al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed. Tusquets, Barcelona, 2008. P. 60. “A veces,
cuando nos encontrabamos en la terraza y mirabamos los jardines, parecidos a una corona de flores, percibiamos un
vaho de anarquia, de oculto cansancio.” JUNGER, Ernst, Sobre los acantilados de marmol, Traduccion al castellano
por Andrés Sanchez Pascual, Ed. Tusquets, Barcelona, 2008. P. 66. “Asi estaban las cosas a los siete afios de la guerra
de Alta Plana y a aquella campafia militar achacadbamos nosotros los males que ensombrecian el pais.” JUNGER,
Ernst, Sobre los acantilados de marmol, Traduccién al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed. Tusquets,
Barcelona, 2008. P. 99. “[H]abia que empezar, y lo que en consecuencia se necesitaba eran personas que mantuvieran
el orden y nuevos tedlogos que viesen con claridad el mal, desde sus manifestaciones externas hasta sus raices mas
finas; solo entonces llegaria el momento para el golpe de la espada consagrada que atraviesa cual un rayo las tinieblas.
Por esta razdn las personas singulares tenian que vivir vinculadas entre si con mayor claridad y fuerza que nunca antes,
como coleccionadoras de un nuevo tesoro de legitimidad.” JUNGER, Ernst, Sobre los acantilados de marmol,
Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed. Tusquets, Barcelona, 2008. P. 159.
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3.2.2 Heliopolis

A diferencia de sus obras anteriores, con esta novela avanza hacia una escritura que deja a un lado
la actividad politica, o que ya no aparece en primer plano. Esta distopia fue redactada un afio antes
de su llegada a Wilflingen, la que seria su Gltima morada. Helidpolis puede considerarse como un
puente entre Sobre los acantilados de marmol y Eumeswil. Tal y como lo vimos en sus demas
obras, el narrador que nos guia capitulo tras capitulo es un hombre que relata sus pensamientos y
actividades. En este caso, el comandante Lucius de Geer seré el personaje que nos guie a través de
sus reflexiones en torno a lo universal, temas filoséficos, la historia y la politica, aunque de ésta

ultima se hable de manera mas sencilla.

Aungue Jinger no nos presenta una novela futurista como tal, si se ocupa de plasmar sus
diagnosticos sobre la relacion futura entre la técnica y la politica. Sigue manifestando su interés
por la historia, el pensamiento de Spengler y la filosofia helenistica. La sutil ficcion que Jinger
nos proyecta en las novelas entra en la consciencia del lector, haciéndole ver que aquella “ficcion”
no esté lejos de sucederle. La temporalidad corre una suerte de llamado al pasado, que se vuelve
parte del presente para proyectar un mafiana no muy lejano. A través del uso de la mitologia y de
la atemporalidad que proporcionan los lugares ficticios, Jinger oculta personajes con rostro y
apellido, tales como el pueblo judio, Hitler, Goebbels, Hugo Fischer, Spengler, y el propio
Nietzsche. En cuanto al recurso maritimo que hay en esta obra, podemos notar su gusto por la

lectura de Léon Bloy.

El uso de la técnica se refleja, entre otras cosas, mediante el fon6foro (también mencionado
en Eumeswil) y el panmicréfono. Lucius, al igual que Manuel Venator (Eumeswil), toma muy poco

en serio el estatus politico-social que estos aparatos otorgan al individuo. Por el contrario, ve una
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verdadera desventaja: “puedes ser localizable en cualquier momento”, lo cual se traduce en
dominio y poder para quien tiene el control de rastreo sobre todo aquel que porte dichos aparatos.
Ejemplo de aquella pérdida de libertad en nuestros dias, es lo ocurrido en China respecto al control
de los ciudadanos mediante su teléfono celular y la vigilancia constante. Aqui vemos uno de los
puntos en los que Junger se detiene para dar una advertencia sobre el futuro, es decir, nuestro
presente. No es que dominemos la técnica para mejora de la humanidad, por el contrario, la técnica
domina las relaciones interpersonales. EI hombre que maneja la maquina es tan s6lo un auxiliar de

la misma.

Los parsi bien podrian ser el pueblo judio, pues incluso, hay una referencia a los
experimentos hechos por los nazis con los prisioneros. El laboratorio del Dr. Martens existio y fue
mucho mas alla de lo que Jinger pudo describir. También alude al populismo y al ordenamiento

excesivo de la sociedad por medio de jerarquias dictadas por la técnica. El proconsul®®® quiza

255 ““Tengo que hablar de unos cambios’, empez0 el general, ‘que vengo observando con preocupacién hace ya largo
tiempo. Me refiero a la tendencia metafisica que se esta abriendo paso, y con creciente intensidad en usted y otros
miembros del Estado Mayor. No tendria nada que oponer si pretendiéramos fundar una orden religiosa... pero, por el
momento, no es ésa mi intencién. Voy a expresarle, una vez mas, mi opinion sobre el asunto.” Apart6 a un lado el
ramo de flores, que le impedia mirar a Lucius directamente, y prosiguioé: ‘Nos hallamos en una situacion en que hace
ya mucho tiempo que han desaparecido los antiguos vinculos, en una situacion de anarquia. Esta fuera de toda duda
que es preciso restablecer el orden. Si prescindimos de los mauritanos, que desean medrar en y a través de la anarquia,
quedan dos grandes escuelas en Helidpolis. Una, que se agrupa en torno al Prefecto y a su Oficina Central, se apoya
en las ruinas y en las hipdtesis de los antiguos partidos populares, y planea establecer el dominio de una burocracia
absoluta. La segunda es la nuestra; se basa en los restos de la vieja aristocracia y del Senado, y esta representada por
el Procénsul y el Palacio’. ‘El Prefecto quiere elevar a la categoria de Estado una colectividad ahistérica; nosotros
buscamos un orden histérico. Queremos la libertad del hombre, de su esencia, de su espiritu y de su propiedad, y
queremos el Estado en la medida en que es necesario para la defensa de estos bienes. De aqui se deriva la diferencia
entre nuestros medios y métodos y los del Prefecto. El Prefecto se ve obligado a nivelar, atomizar e igualar el potencial
humano, en el cual debe prevalecer un orden abstracto. En nuestra opinién, por el contrario, quien ha de dominar es
el hombre. El Prefecto busca la perfeccion técnica; nosotros, la perfeccién humana’. ‘Y aqui se apoya también la
diferencia de la seleccion. El Prefecto quiere una superioridad técnica. La blsqueda de especialistas desemboca
necesariamente en tipos atrofiados. La eleccion recae sobre aquellos en quienes el impulso técnico encuentra laminima
resistencia. Y asi, en el terreno practico, podemos comprobar que en la Oficina Central (...) se da una mezcla de
automatas y criminales inteligentes’. ‘Nosotros nos proponemos por el contrario, la formacion de una nueva élite.
Nuestra tentativa es incomparablemente mas dificil: nadamos contra corriente. Mientras que la nivelacion encuentra
en todo ser humano material en que ejercitarse, nuestro proposito abarca al hombre en su totalidad; pero esta totalidad
Se muestra pocas veces Yy, aun entonces, siempre solo a modo de aproximacion. En este sentido, el Proconsul nos sirve
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simbolizd para Junger aquel gobernante deseable, aristocrata, sin llegar a la ideologia burguesa.
Un gobernante que se rige por la cultura, la ciencia, el arte, y que toma con amplia estima la
historia. De tal forma, se daria con méas facilidad la renovacion sana de los valores y se abriria

espacio nuevamente al heroismo de la persona singular.

Por otra parte, el regente, un personaje por demas racional y positivista, es quien crea los
conflictos con la forma de vida irracional. Recordemos que Junger critica el exceso de confianza
en la racionalidad, al igual que lo hizo Theodor Adorno en Dialéctica de la llustracion. Lo
irracional aparece bajo el signo de la magia, la religion de los elixires y las experiencias con drogas
que tiene el personaje principal Lucius, gracias a Budur Peri y su tio Antonio. La critica a la técnica
aparece empapada de las reflexiones que su hermano Georg enuncia en su escrito La perfeccion

de la técnica.

La perfeccién de la técnica ha destruido en muy buena parte esta vinculacion, al igual que otras
muchas, sustituyéndola por relaciones mecanicas. La orden y el cumplimiento mantienen ahora entre
si una relacidn técnica y se siguen el uno a la otra como la causa y el efecto en un dispositivo. En
este contexto, el arte de la guerra al viejo estilo es tenido por romantico y hasta por sospechoso. Esta
es la razon de que se hayan rechazado por utdpicas las normas de la convencién de La Haya y de la

Conferencia de Minnesota. En ellas, los jefes militares de las grandes potencias declararon lailicitud

de modelo, de titular de las virtudes justas, llamadas a ejercer el dominio. En él se conservan intactos no sélo los
principios aristocraticos, sino también los democraticos’. ‘Sabemos que es un hombre leal, que esta dispuesto a asumir
esta tarea. Con esta intencion, esta procurando atraerse a las mejores fuerzas. Para elegir, tiene que guiarse por la
capacidad de las personas, es decir, tiene que dirigirse a un circulo de hombres que se distinguen bien por sus hechos,
bien por sus conocimientos o por su gran capacidad. Es el camino mas vulnerable, pero el Unico viable en nuestro
tiempo. Tenemos que excluir de los puestos de mando no sélo a los tecndcratas, sino también a los romanticos’. Y
esto me lleva otra vez al asunto de Asturias. Usted ha sabido valorar con mirada certera, en su informe, las
posibilidades con que cuenta Dom Pedro. Su régimen no podra durar. En aquellas regiones prevalece el derecho del
mas fuerte; por consiguiente, a Dom Pedro le asistira el derecho si prospera su golpe de Estado, y gobernara un Estado
de derecho mientras tenga los resortes del poder’”. JUNGER, Ernst, Heliopolis, Vision retrospectiva de una ciudad,
Ed. Pagina indémita, Barcelona, 2016, P. 160-162.
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de todas las acciones y todos los medios bélicos dirigidos contra la poblacién civil. Esta decision
sera para siempre un titulo de honor del soldado, aunque haya sido desbordada por la marcha de los

acontecimientos. 256

El autor de Radiaciones, mediante la voz de Lucius, vincula el uso de la técnica con los intereses
del Estado®’ y la economia. Pone en evidencia un presente en el cual la técnica ha logrado uno de
sus objetivos, a saber, “la reserva de energia potencial es mayor que el consumo”?®, El uso de la
tecnologia avanzada y el rechazo a abandonar el pensamiento moderno se hacen notar mediante la
referencia a ciertas armas, como los helicopteros de ataque, cohetes que permitiran dominar el
espacio, el fonoforo que supera al teléfono, asi como las armas nucleares. La llustracion es
nombrada como la primera de las tres fases de la técnica, la fase titanica, que se encarga de la
creacion y la insercion de la maquina dentro de la vida humana; la segunda es la fase racional, el
abuso en la busqueda del refinamiento y perfeccionamiento de todos los aparatos, a los que el

hombre se ha volcado con un fuerte apego y necesidad; y la tercera, la fase magica, que ha hecho

256 JUNGER, Ernst, Heliopolis, Vision retrospectiva de una ciudad, Ed. Pagina indémita, Barcelona, 2016, P. 216.

BTy produccién especializada habia vuelto casi enteramente a manos de la iniciativa privada, sin mas cortapisas a
su libertad que las marcadas por el plan energético estatal. De este modo, la estructura econémica tenia o bien un
caracter enteramente estatal o bien un caracter totalmente liberal, segin la perspectiva que se eligiera. Este hecho se
reflejaba también, como ya se ha dicho, en el sistema monetario.” JUNGER, Ernst, Heliopolis, Vision retrospectiva
de una ciudad, Ed. Pagina indémita, Barcelona, 2016, P. 188.

258 «A todo esto se afiade que puede considerarse que la técnica ha alcanzado ya sus objetivos Ultimos en los campos
mas importantes. La reserva de energia potencial es mayor que el consumo. La técnica esta entrando, casi sin
advertirlo, en su tercera fase. La primera fue titanica: se concentré en la construccion del mundo de las maquinas. La
segunda fue racional y desemboc6 en el automatismo perfecto. La tercera es méagica, porque ha dado vida a los
autdmatas a base de dotarlos de sentido. La técnica adquiere un caracter magico, se identifica con los deseos. Al ritmo
se le ha afiadido la melodia. De este modo se ha abierto paso un nuevo ser: podemos dejar a un lado las llaves.” “Desde
esta situacion, puede intentarse la conquista de la felicidad. Pero es necesario que todos disfruten de ella en plenitud;
la tierra debe recluirse sobre si misma como un espacio vital cerrado. En este sentido, es un hecho favorable que haya
adquirido caracter insular: las islas son los viejos lugares de la felicidad.” “La segunda meta es la eliminacion del
proletariado. Para ello hay que atacar las raices del problema; hay que ir hasta el fondo de las causas de la
insatisfaccion. El proletario es el hombre desheredado, y, desde los tiempos de los Gracos, lo que este proletario tiene
en mientes es un nuevo reparto de la herencia. Poco a poco, las parcelas se hacen minusculas; el proletariado se hace
universal.” JUNGER, Ernst, Heliopolis, Vision retrospectiva de una ciudad, Ed. Pagina indoémita, Barcelona, 2016,
P.202-203.
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posible lo imposible, al darle vida a lo inerte y convertir en autdmatas a quienes antes fueron
humanos. En la tercera fase de la técnica ocurre una inversion en la figura centaurica, pues aquella
construccion organica representada por la figura del trabajador ha tomado una forma grotesca, su

cabeza ahora es automatica y de metal.

Jinger deja abierta la critica de esta forma de existencia humana que presume haber
alcanzado el culmen méximo de felicidad mediante el desarrollo técnico. En realidad pone sobre
la mesa la problematica de desigualdad, con la cual florece dicha felicidad artificial entre todos los
rascacielos y las fabricas, y que aun siendo artificial, trae miseria a pueblos enteros. En esta novela,
se deja ver también la idea de una organizacion controlada centralmente por un monarca, es decir,
por un Estado mundial®®. Se plantea que el Estado mundial deberia poseer una politica justificada

de manera tecnolégica. En Helidpolis, se lee lo siguiente:

¢Debe buscarse realmente la felicidad en la quietud? ¢Debe identificarse la felicidad con la
satisfaccion? (...) Tal vez el mundo estuviera destinado a ser palestra de guerreros y cazadores. En
los periodos de paz aumentaban como una fiebre el hastio, la intranquilidad, el taedium vitae. Tal
vez desde los tiempos de Cain y Abel tenian que coexistir dos grandes razas con ideas totalmente
opuestas sobre la felicidad. Y las dos seguian viviendo en el hombre, turndndose en el poder. A

menudo, las dos habitaban bajo el mismo techo.?¢°

259 gopre este tema se hablara mas adelante.

260 JUNGER, Ernst, Heliopolis, Vision retrospectiva de una ciudad, Ed. Pagina indomita, Barcelona, 2016, P. 203-
204,
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3.2.3 Sobre la linea

Este estudio acerca del nihilismo esta estrechamente ligado a los ensayos La emboscadura y El
nudo gordiano, los cuales se sittan entre las novelas Heliopolis y Abejas de cristal, es decir, estan
justo en medio del cambio de pensamiento de su autor respecto a la técnica y su critica de los
valores burgueses. En Sobre la linea imprime sus reflexiones mas directas acerca del problema del
nihilismo, las cuales expone en una carta dirigida a Martin Heidegger?®® a razon de su sexagésimo

cumpleafios. Dicho libro a su vez contiene la respuesta del autor de Ser y Tiempo.

N planteado por Jinger en Sobre la linea, le siguen las reflexiones y critica a manera de respuesta por parte de
Martin Heidegger. Cierto es que desborda nuestra intencion principal mostrar las diferencias entre ambos pensadores,
y el porqué el segundo se manifiesta discrepante para con el analisis jlingeriano. Empero, si podemos mencionar que
Heidegger le dedica el tiempo necesario al estudio del pensamiento de nuestro autor en relacién a este texto, para
postular que Junger nunca logra salir de una metéfora nihilista. Para el autor de los denominados Cuadernos negros
solo queda la ontologia de la existencia como el Ilamado a “estar en el mundo”. Primeramente recoge una
interpretacion de las imagenes expuestas por Jinger acerca del nihilismo, que lo detiene en el hecho de que éste acude
a dar un prondstico, luego un diagndstico y por ultimo una terapia. Heidegger lanza las siguientes preguntas a lo largo
de su carta: ¢en qué consiste la consumacion del nihilismo?, ¢qué pasa entonces con la perspectiva de un cruzar la
linea?, ¢esté ya la existencia humana en transito trans lineam o sélo pisa el amplio predio ante la linea?, ¢ qué pasa
ahora con la linea critica?, ¢en qué medida podemos pensar en un cruce de la linea?, ¢no tendria entonces que
derivar necesariamente el cruce de la linea en una transformacion del decir y exigir una relacién cambiada para con
la esencia del lenguaje?, ¢en qué consiste la superacion (Uberwindung) del nihilismo?,¢ desaparece la Nada con la
consumacién o, al menos, con la superacion del nihilismo?, ¢de donde viene esta esencia y donde tenemos que
buscarla?, ¢ cual es el lugar de la Nada?

Al respecto, W. Kaempfer sefiala lo siguiente:

“Fue s6lo para Heidegger que la fenomenologia como subjetividad trascendental, que al menos habia considerado el
acto del pensamiento como auténomo, se redujo a la ‘ontologia’ de la existencia como el llamado a “estar en el mundo’.
Al desarrollar la relacién yo-mundo a partir de su génesis intrinseca y, por lo tanto, al ‘ontologizarla’ como una, que
no puede ser cuestionada, que no puede recuperarse y restaurarse en el juego dialéctico de atraccion y repulsion,
finalmente la estableci6. Regres6 a su origen prelégico e interpretd lo ‘existente’, la antigua res extensa, como el
‘material disponible’ del usuario original de la herramienta, el homo faber privado de toda ‘trascendencia’. ‘[CJuanto
menos solo se contemple la cosa-martillo, cuanto mejor se eche mano del martillo usandolo, tanto mas originaria sera
la relacion con él, tanto méas desveladamente comparecerda como lo que es, como util.” [HEDEGGER, Martin. Sery
Tiempo, Traduccion Jorge Eduardo Rivera C. Editorial Universitaria, Santiago de Chile, 1997, P. 97].”

“Erst fur Heidegger engte sich die Phanomenologie qua Transzendentale Subjektivitat, welche den Denkakt immerhin
als autonomen festgehalten hatte, zur «Ontologie» der Existenz als Sog«In- der-Welt sein» ein. Indem er das
Verhdltnis Ich-Welt aus dessen immanenter Genese entfaltete und damit «ontologisierte» als eines, das sich nicht in
Frage stellen, das sich nicht zurlicknehmen und wiederherstellen kann im dialektischen Spiel von Attraktion und
Repulsion, schrieb er es endgiltig fest. Er regredierte auf seinen pralogischen Ursprung und interpretierte das
»Vorhandene, die alte res extensa, als das »zuhandene Zeug« des urspriinglichen Werkzeug-Benutzers, des um alle
«Transzendenz» gebrachten homo faber. »Je weniger das Hammerding nur begafft wird, je zugreifender es gebraucht
wird, um so urspringlicher wird das Verhaltnis zu ihm, um so unverhillter begegnet es als das, was es ist, als Zeug«
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Jinger nos entrega principalmente el analisis del nihilismo occidental extendido a nivel
planetario. Luego trata el nihilismo desde el pensamiento de Nietzsche y Dostoievski; la
posibilidad del cruce de la linea o el meridiano cero; y la perspectiva tanto optimista como
pesimista frente a la posibilidad de avanzar mas alla de esta linea, es decir, lograr la superacion

del nihilismo. En efecto, este texto se dedica al planteamiento de la superacién del nihilismo.

3.2.3.1 Dostoievski y Nietzsche

“A traveés de la purificacion en el infierno

0 en la «casa de los muertos»

puede entonces alcanzarse un nivel superior

al que habia antes de la entrada en el nihilismo.”%52

Nuestro autor describe a Fiodor Dostoievski como un hombre que se encargd de analizar la moral,
la teologia, el crimen, el sufrimiento humano y al nihilismo desde su perspectiva curativa, esto es,
tomo el dolor como una forma de ir quebrando el presente para abrir un nuevo destino. Para el
escritor ruso, el nihilismo debe ser una actividad necesaria “dentro de un movimiento dirigido a

metas determinadas.”?®® Dostoievski entonces “no ve el nihilismo como la fase Gltima, mortal.

(Heidegger, »Sein und Zeit«, 69).” KAEMPFER, Wolfgang, Ernst Jinger, Sammlung Metzler Verlag, Stuttgart,
1981, P. 119.

262 JUNGER, Ernst, Acerca del nihilismo, Traduccion al castellano por Mario Eskenazi, Ed. Paidds, Barcelona, 1994.
P. 25.

263 JUNGER, Ernst, Acerca del nihilismo, Traduccion al castellano por Mario Eskenazi, Ed. Paidds, Barcelona, 1994.
P. 18.
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Mas bien, lo tiene por curable y como curable precisamente por el dolor.”?®* En otras palabras, las
expectativas vitales que posee el hombre le impulsan a revelarse ante un presente que le aniquila,
y este hombre convertido por la sociedad en un “criminal”, tendrd que ser una persona singular
autoexiliada, un emboscado?®® que se retira para preparar desde dentro el golpe. “El nihilismo

activo se prepara como una erupcion”?,

La carga dolorosa que eso implica “conduce a un acrecentamiento de poder fisico y
psiquico a costa de la salud. Puede desembocar en un final horrible, [asi como] también en el
suicidio.”?®’ Aunque el emboscado o el nihilista activo sea considerado como “un criminal” dentro
del mismo orden contra el que lucha, en realidad, la criminalidad no tiene ninguna validez para
quien se embosca o0 autoexilia porque se encuentra fuera de toda validez moral. “Alli donde el
nihilismo se convierte en estado normal, a la persona singular le queda todavia la eleccién entre
tipos de injusticia.”%® El nihilista activo es quien goza de autonomia aunque tenga que entregarse

a esta aura dolorosa y pesimista.

264 JUNGER, Ernst, Acerca del nihilismo, Traduccion al castellano por Mario Eskenazi, Ed. Paidds, Barcelona, 1994.
P. 17-18.

265 Sopre esta figura jlingeriana se hablara en el apartado dedicado a La emboscadura.

266 3UNGER, Ernst, Acerca del nihilismo, Traduccion al castellano por Mario Eskenazi, Ed. Paidés, Barcelona, 1994.
P. 24,

267 3UNGER, Ernst, Acerca del nihilismo, Traduccion al castellano por Mario Eskenazi, Ed. Paidds, Barcelona, 1994.
P. 24,

268 3UNGER, Ernst, Acerca del nihilismo, Traduccion al castellano por Mario Eskenazi, Ed. Paidds, Barcelona, 1994.
P. 38.
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En seguida de su andlisis de la obra de Dostoievski, resalta la importancia de Nietzsche,
“el primer nihilista pleno de Europa”?®. De La voluntad de poder sustrae la idea de que el
nihilismo “no es considerado como un final sino, mas bien, como fase de un proceso espiritual”?’®,
Resalta ademas que Nietzsche?™ calificaba al nihilismo como la devaluacion de los valores
supremos (principalmente cristianos), como un estado intermedio “patoldgico”. Los valores que
no caducan son aquellos que poseen una fuerza critica y en conexion con la espiritualidad. En
suma, Jinger ve en ambos autores concordancias y dos pilares importantes para entender al

nihilismo como negacion del presente con miras a su renovada afirmacion.

Como sabemos, nihilismo es un concepto confuso que provoca la necesidad de definirlo,
de dibujar las lineas ya difusas, de responder a la pregunta sobre qué se habla cuando decimos que
vivimos en una época nihilista, o que en realidad, todos tenemos una actitud nihilista en esencia.
Jinger pensé que debiamos estar preparados, no Unicamente para saber definir con exactitud al
nihilismo, sino para combatirlo como fendbmeno. Antes de contestar a las preguntas, se debe

escuchar al instinto de la persona singular y entenderlo sin mas como “gran destino, como poder

269 JUNGER, Ernst, Acerca del nihilismo, Traduccion al castellano por Mario Eskenazi, Ed. Paidds, Barcelona, 1994.
P. 15.

270 3UNGER, Ernst, Acerca del nihilismo, Traduccion al castellano por Mario Eskenazi, Ed. Paidds, Barcelona, 1994.
P. 15.

271 «p) ojo del aleman se fija en la dimensidn espiritual-constructiva, y un sentimiento de audacia, de aventura

superior, acompafa su mirada.” JUNGER, Ernst, Acerca del nihilismo, Traduccion al castellano por Mario Eskenazi,
Ed. Paidos, Barcelona, 1994, P. 17.
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fundamental, a cuyo influjo nadie puede sustraerse.”?’2 La nihilizacion de la existencia es ante sus

ojos planetaria, pues exhibe a una humanidad alejada de un “orden superior del pensar?,

Otra caracteristica que encontramos en su reflexion acerca del nihilismo es que éste es
ambivalente. Tanto puede ser una fuerza renovadora como la enfermedad mas grave. Empero, esta
ambivalencia se multiplica en numerosas formas de aparicion dentro de la condicion humana. Si
insistiéramos en buscar su Unico rostro, tendriamos que confrontarnos con una dificultad mucho
mayor: la Nada. La Nada es descrita como una zona inaccesible para la razén y la intuicion,
nuestras mayores herramientas. “[E]s imposible que el espiritu pueda alcanzar una representacion
de la Nada. (...) Uno no se hace de la Nada ni imagen ni concepto.”?™ Es decir, estamos
incapacitados para representarla, para tener acceso a ella. Mientras estemos vivos, no podremos
encontrar aquel rostro Unico para mirarle de frente. S6lo mantenemos encuentros con los escorzos
de la Nada, que nos bastan para sentir la gran ausencia que tal vez nos espera con la muerte. El
nihilismo es entonces uno de esos escorzos abismales?”® con los que ha de confrontarse el hombre,
maés alla de los poderes politicos, las naciones y el uso de la técnica. Para Jiinger, el nihilismo es

un Estado mundial?"®que se experimenta en primera persona.

272 JUNGER, Ernst, Acerca del nihilismo, Traduccion al castellano por Mario Eskenazi, Ed. Paidds, Barcelona, 1994.
P. 22.

273 JUNGER, Ernst, Acerca del nihilismo, Traduccion al castellano por Mario Eskenazi, Ed. Paidds, Barcelona, 1994.
P. 22.

274 JUNGER, Ernst, Acerca del nihilismo, Traduccion al castellano por Mario Eskenazi, Ed. Paidds, Barcelona, 1994.
P. 25.

275 «g) vértigo ante el abismo cosmico es un aspecto nihilista.” JUNGER, Ernst, Acerca del nihilismo, Traduccion al
castellano por Mario Eskenazi, Ed. Paidds, Barcelona, 1994. P. 40.

276 «1 5 aceleracion vertiginosa con que estan cambiando no s6lo la sociedad y el Estado, sino también la Naturaleza

animada y la inanimada, permite sospechar unas causas que no cabe explicar satisfactoriamente ni a partir de la
evolucion histérica ni tampoco a partir de la evolucién humana. Cambian no solo las relaciones, cambia también el
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Asi como la Nada tiene su respectiva relacion con el nihilismo, también el orden y el caos
forman parte del Estado mundial. Junger analiza las condiciones en que tiene cabida esta forma de

reduccion de la vida:

[S]e ha demostrado que el nihilismo puede armonizar perfectamente con amplios sistemas de orden,
y que incluso esto es la regla, alli donde es activo y desarrolla poder. El orden es para él un substrato
favorable; los transforma para sus fines: Unicamente se presupone que el orden sea abstracto y, por
tanto, espiritual —a ello pertenece en primera linea el Estado bien desarrollado, con sus empleados y
aparatos, y esto sobre todo en fechas en que las ideas directrices se han extraviado con su nomos y
su ethos, o0 han caido, aunque quizas en la superficie sigan viviendo con la méaxima visibilidad—. En
ellas, sélo se presta atencidn a lo que hay que actualizar, y a ese estado corresponde una especie de

escritura periodistica de la historia.?”’

Si bien se hace referencia a la relacion entre el nihilismo activo y el caos como consecuencia del
combate en contra de lo establecido, para Jiinger, la verdadera anarquia se encuentra oculta dentro
del caos, cual fecundidad no ordenada. Sin embargo, el caos es también una consecuencia del
nihilismo, pero que se manifiesta ahora en forma de orden. La persona singular, el nacleo que

permanece oculto la mayor parte del tiempo, se ve obligada a jugar el estilo ordenado nihilista,

fondo comun. (...) El tiempo mismo comienza a cambiar; el mundo histdrico, con sus culturas, llena un valle que se
extiende, como entre el Libano y el Antilibano, entre el creplsculo mitico y el rigor de un mundo son dioses. (...) La
propia sucesién y la propia aceleracion de la transformacion son la promesa de un ser para el cual la técnica significa
realizacion, pero no realidad. El objetivo es la espiritualizacion de la Tierra. Mi libro El Estado mundial trata el
problema de esa transicion en la cual la figura del trabajador pasa a ser un poder planetario a ser un orden planetario.
(...) Quien hoy sigue discutiendo sobre los colores de las banderas no ve que ya ha pasado el tiempo de las banderas.
Los conflictos en las fronteras se vuelven insolubles porque las fronteras como tales estan perdiendo su sentido; dejan
de tener crédito porque la Tierra esta adquiriendo una piel nueva.” JUNGER, Ernst, El trabajador, Dominio y figura,
Traduccion al castellano por Andrés Sanchez Pascual, Ed. Tusquets, Barcelona, 2003, P. 292-293.

277 JUNGER, Ernst, Acerca del nihilismo, Traduccion al castellano por Mario Eskenazi, Ed. Paidds, Barcelona, 1994.
P. 27.
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dado que su supervivencia depende de ello. Una de las formas de rebeldia superficial que acaso se

puede hallar es entonces el desorden.

Al sefialar la esterilizacion de la vida, intentamos alumbrar una parte de la faz del nihilismo
que permanece en la oscuridad de su definicién exacta. En el desconcierto que nos puede causar
ver grados altos de violencia y de exterminio, acompafiado de la rigurosidad que exige mantener
una estructura impecable de organizacion. La decadencia se presenta ahora como el estilo
perfeccionista de llevar a cabo la aniquilacion. Ahora no sélo estamos enfermos sino también
normalizados, no estamos entumecidos sino perfectamente automatizados. “En la medida en que
el nihilismo se hace normal, son mas temibles los simbolos del vacio que los del poder.”?’® La
voluntad de cada hombre se encuentra permeada de la necesidad de asemejarse a una maquina, de
cumplir con la expectativa de la produccién, lo cual le precipita a encontrarse con un destino
catastrofico. Por ello, la condicion humana no precisa de una busqueda de la definicién mas exacta,
o la verdad del origen, de este impulso autoaniquilador, sino mas bien, luchar en contra de la
ceguera. El laberinto no esté entre las letras sino en las formas de vivirse en el mundo. Y aunque
estemos lejos de saber la manera exacta de conducirnos frente al nihilismo, al menos hay que tener

claro que ha sonado la alarma.

No se trata solo de reflexionar sobre qué es el nihilismo, sino de darse cuenta en qué grado
se ha visto suprimida la libertad de la persona singular a favor de la supervivencia. El dominio del
nihilismo sobre el mundo se mide con el grado de normalizacion que se le ha dado a la reduccién

del ser humano, hasta el punto de no quedar mucho de su primera naturaleza, de la organicidad

278 JUNGER, Ernst, Acerca del nihilismo, Traduccion al castellano por Mario Eskenazi, Ed. Paidds, Barcelona, 1994.
P. 61
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con la que puede habitar su cuerpo y su entorno. Dicha reduccién, escribe Jinger, “puede ser
espacial, espiritual, animica; puede tocar lo bello, el bien, lo verdadero, la economia, la salud, la
politica —s6lo que en resumidas cuentas siempre sera percibida como desaparicion—."?"® Esto
quiere decir que en este texto, Jinger ya no pretende sostener el rechazo hacia los valores
tradicionales, como hizo anteriormente cuando estaba sumergido en la influencia nietzscheana,
por el contrario, ahora encuentra que nuestro presente se descompone precisamente por la ausencia

de estos valores.

Al respecto, nos complace hacer uso de la imagen del hombre como el principal
protagonista de una comedia involuntaria, en donde el nihilismo como fendbmeno se ha logrado
independizar de su creador. Ante este panorama nos surgen las preguntas: ¢es la maquina
representante “vivo” de lo visto por Nietzsche afios atras?, ¢continuamos entonces cruzando una

etapa nihilista?, ¢qué significa la consumacion del nihilismo?

Jinger sostiene que “no hay ninguna duda de que nuestra existencia total se mueve sobre
la linea critica”?®?, esto es, nos hallamos en una transicion. EI hombre se encuentra ahora paralizado
por el miedo: “el espanto ante el vacio interior (...) le obliga a manifestarse hacia afuera a cualquier
precio por medio de despliegue de poder, dominio espacial y velocidad acelerada.”?8! También le

paraliza un miedo que “opera de fuera hacia dentro como ataque del poderoso mundo a la vez

279 JUNGER, Ernst, Acerca del nihilismo, Traduccion al castellano por Mario Eskenazi, Ed. Paidds, Barcelona, 1994.
P. 39.

280 3UNGER, Ernst, Acerca del nihilismo, Traduccion al castellano por Mario Eskenazi, Ed. Paidds, Barcelona, 1994.
P. 49,

281 JUNGER, Ernst, Acerca del nihilismo, Traduccion al castellano por Mario Eskenazi, Ed. Paidés, Barcelona, 1994.
P. 57,

182



demoniaco y automatizado.”?® La consumacion del nihilismo significaria entonces que estamos
paralizados en un instante prolongado en el tiempo, convertido ya en normalidad. El nihilismo se
consagra y se consuma a si mismo parasitando en nuestra actividad humana. La fenomenologia
del nihilismo destapa lo que de suyo define nuestro paso por el mundo, su presente, pasado, y
mientras permanezcamos en el cruce de la linea?, también el futuro. No obstante, ;sera acaso
necesario dejar que el nihilismo salga a la superficie para poder reconocerlo?, ¢se tiene que permitir
que se exteriorice? Jinger evoca el deseo de actuar nihilistamente frente al signo reductor de

nuestra época.

Lo que puede parecer una simple aventura mental, se convierte a través de sus letras en un
analisis sobre como ha cambiado la forma de experimentar la vida misma y todos sus elementos,
animados e inanimados. Interpela al lector a cuestionarse sobre cémo se podra sobrevivir en medio
de la independencia de la maquina, a pensar en lo que se tendra que negar y romper como respuesta
a la pérdida de sentido, derivada del apocamiento del ser humano. El autor de Corazon aventurero
creyo escuchar en aquella época el sonar de la alarma, el habitar humano esta en marcha hacia su
aniquilacion mundial. En efecto, “[p]or su esencia el mundo nihilista es reducido y se reduce cada

vez mas, como corresponde necesariamente al movimiento hacia el punto cero. El sentimiento

282 30NGER, Ernst, Acerca del nihilismo, Traduccion al castellano por Mario Eskenazi, Ed. Paidés, Barcelona, 1994.
P. 57,

283 | a linea divisoria o de ruptura fue vista por nuestro autor en distintos lugares; la linea que distingue la guerra de
la paz; la que se dibuja cuando los viejos valores son vencidos por medio del nihilismo activo y los nuevos valores se
colocan sobre la misma; la del frente que separa a los soldados entre su voluntad de combate y el campo de batalla; la
que divide al mundo en este y oeste, la linea metafisica que traza el emboscado cuando se separa de la sociedad y se
adentra en su bosque; la que diferencia la vida organica de la organizacion mecéanica; la que distingue entre amigo y
enemigo; la linea que existe entre el tiempo y la eternidad. Todas estas lineas acompafan el trabajo de escritura de
Junger.
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fundamental que domina en él es el de la reduccion y el de ser reducido”.?®* La promesa de la
catastrofe renovadora que se avecina nos obliga a replantear hacia donde debe ir la vida en la
Tierra.?® Aquel que quiera desarrollar el cruce de la linea tendra que buscar “«la tierra salvaje»:
es el espacio desde el cual el hombre no s6lo puede esperar a llevar la lucha, sino también desde
él vencer. Pero sin duda ya no se trata de ninguna tierra salvaje romantica. Es el fundamento

originario de su existencia, la espesura desde la que él irrumpira un dia como un leon.”?&

El destello de la esperanza y optimismo?®’ de Jiinger yace solo en el hecho de que es

inevitable estar frente a la Gltima etapa del nihilismo, sin embrago, lo que pasara después de haber

284 JUNGER, Ernst, Acerca del nihilismo, Traduccion al castellano por Mario Eskenazi, Ed. Paidds, Barcelona, 1994.
P. 39.

285 «A1i ve la linea, donde todos los valores se funden y donde el dolor ocupa su lugar. Entonces avizora de nuevo
contornos que se insintan. Exigen ante todo vista aguda; s6lo pueden ser como gérmenes 0 como puntos de partida
de cristales. Y todas esas exigencias requieren otro acceso, que tiene que parecer confuso y lleno de contraccion a
aquel que no pueda realizar la cara negativa y positiva de la aniquilacion. Separa a las inteligencias una confusion
babildnica, cuyo tema es el lugar exacto del punto cero. (...) También es posible una 6ptica en la cual la linea aparezca
como sefial de profundidad (...). Se dirige hacia el orden al despejar el escombro de las épocas, y derribar las
construcciones de los fellah. Con esa intencidn se ve a espiritus fuertes servirse de la violencia niveladora inherente a
los métodos y terminologias nihilistas. (...) Sigue siendo decisivo hasta qué punto el espiritu se subordina a la
destruccion necesaria y si la marcha del desierto conduce a nuevas fuentes. Esta es la tarea que entrafia nuestro tiempo.
En la medida en que la solucién depende del caracter, todos participan en ella. Por eso, hay también una pregunta por
el valor fundamental que hay que dar hoy a personas, obras e instituciones. Se formula asi: ;en qué medida han pasado
lalinea?” JUNGER, Ernst, Acerca del nihilismo, Traduccion al castellano por Mario Eskenazi, Ed. Paidos, Barcelona,
1994. P. 51-52.

286 JUNGER, Ernst, Acerca del nihilismo, Traduccion al castellano por Mario Eskenazi, Ed. Paidds, Barcelona, 1994.
P. 62.

287 N hay que ver al pesimismo como contradictorio respecto a este optimismo. La catastrofe esta rodeada de
corrientes pesimistas, en particular las corrientes pesimistas culturales. El pesimismo puede manifestarse (como en
Burckhardt) como aversion a lo que se ve venir, y entonces se vuelven los 0jos a imagenes mas bellas, aunque pasadas.
Entonces hay conversiones repentinas al optimismo, y como Bernanos, la luz resplandece cuando se ha vuelto
completamente oscuro. La absoluta superioridad del enemigo se vuelve precisamente en contra de él, en fin, existe el
pesimismo, que aunque sabe que el nivel bajé, también cree posible la grandeza sobre la nueva superficie y, en
particular, concede valor a la perseverancia, a mantener el puesto perdido.” JUNGER, Ernst, Acerca del nihilismo,
Traduccion al castellano por Mario Eskenazi, Ed. Paidds, Barcelona, 1994, P.19. “Estos tres hechos: la inquietud
metafisica de las masas, el emerger de las ciencias particulares del espacio copernicano y la aparicién de temas
teoldgicos en la literatura mundial, son elementos positivos de rango superior, que pueden oponerse con justicia a un
enjuiciamiento de la situacién puramente pesimista o dirigido hacia la caida. A eso se afiade una especie de impulso
de disponibilidad al mismo tiempo fuerte y sobrio, como no se hallaba con esa claridad desde 1918. Se encuentra
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cruzado es incierto. La inminencia de una guerra mundial, la amenaza del uso de bombas nucleares
0 armas toxicas, nos hace pensar que “la cabeza esta mas alla de la linea”?%®. Cabe sefialar que
cuando nuestro autor toma al nihilismo como un estado normal, comienza a brotar de su pluma un
tono de resignacion. Empero, para Junger, el optimismo alberga y fecunda el futuro, por lo que
pasada la destruccion necesaria, habra que “permanecer firme en el cambio de la historia y sus

peligros.”?8

Dicho optimismo no pudo mantenerlo Junger por mucho tiempo dentro de su trayectoria
como critico y fenomendlogo del nihilismo. Recordemos que durante la época en que cred este
texto se reclamaba a los escritores que orientaran su quehacer hacia formas méas positivas del
pensar. Por lo cual, podriamos considerar el optimismo de las reflexiones de nuestro autor como
una ficcién encaminada a generar movimiento en la gran masa. Si es posible la esperanza, la
veremos encarnarse en la figura del emboscado, quien es capaz de hallar el sendero rumbo a su
bosque personal, en donde aun se siente libre. El sendero se encuentra oculto entre las ramas de la
fetichizacion del hombre sirviente de sus propias creaciones, de la sociedad nihilista en la que
cohabita. Ya no vemos al Junger nihilista activo decisionista, en cambio, percibimos a uno nuevo,
el sismografo sensible del presente, visionario del destino, convencido de que el mundo es legible

desde todas sus apariciones al pertenecer a un gran orden metafisico general.?®°

precisamente alli donde el dolor era maximo, y distingue a la juventud alemana.” JUNGER, Ernst, Acerca del
nihilismo, Traduccidn al castellano por Mario Eskenazi, Ed. Paidés, Barcelona, 1994, P. 55-56.

288 JUNGER, Ernst, Acerca del nihilismo, Traduccion al castellano por Mario Eskenazi, Ed. Paidds, Barcelona, 1994.
P. 44,

289 JUNGER, Ernst, Acerca del nihilismo, Traduccion al castellano por Mario Eskenazi, Ed. Paidds, Barcelona, 1994.
P. 19.

290 Haciéndose esto constar a través de la creacion de sus figuras.
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A pesar de ser la presencia humana un mero enmascaramiento de las formas del nihilismo
en el mundo, lo positivo en esta etapa sigue siendo una suerte de nihilismo heroico, una de las
formas de accién recurrentes dentro de la propia subjetividad de nuestro autor. En suma, el cruce
de la linea, la consumacién del nihilismo, el meridiano cero, aquel punto méas bajo que espera la
ascension subita, todas son imagenes del espiritu mundial, empero, bajo una mentalidad negativa
de la masa, el Ungeist, el aura fantasmal que tiende a ocultar las relaciones reales. No obstante, el
Ungeist estimula la necesidad de proveer y repensar cuales serian los nuevos fundamentos de la
existencia. “El cruce de la linea, el paso del punto cero divide el espectaculo; indica el medio, pero

no el final. La seguridad esta todavia muy lejos. En cambio, sera posible la esperanza.”?%!

3.2.4 La emboscadura

El Tratado del rebelde, también titulado como La emboscadura, es el ensayo de Ernst Jiinger que
presenta una conexion con Sobre la linea, puesto que ambos trabajos recogen un diagndéstico de la
época, a saber, nuestra sociedad moderna, normativa y nihilista. En La emboscadura, la linea de
la que se habla es aquella que separa a la persona singular de la sociedad. En esta obra, Jinger se
encarga de hacer un estudio sobre una nueva interioridad, a saber, la figura del emboscado. A lo

largo de 34 capitulos se nos presenta un texto que, aunque no esta exento de ser estudiado desde

291 JUNGER, Ernst, Acerca del nihilismo, Traduccion al castellano por Mario Eskenazi, Ed. Paidds, Barcelona, 1994.
P. 45,
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su aportacion politica, es uno donde “nos ocupan otras ideas que no son las politicas?%2, sino lo

filosofico-existencial.

Después de 1945, la pluma de Jinger no vuelve a ser la misma. Aparte de evitar hacer
analisis politicos concretos, el autor se vuelca hacia lo poshistorico dado que sus escritos carecen
de temporalidad exacta. Vive una nueva condicion existencial luego de la decepcion que le dejo el
haber participado en asuntos publicos y politicos concretos, asi como el hecho de que no rindiera
frutos su impetu por lograr la instauracién de una nueva era para la organizacion mundial, un nuevo
orden mundial postotalitario. Junger padece una emigracion interna que se hace constatar en los
caracteres de sus siguientes figuras: el emboscado y el anarca (este Gltimo pertenece a su novela
Eumeswil). Con Heliopolis, Sobre la linea y ElI emboscado, su pensamiento se inclina hacia la
metafisica, el nihilismo es ahora un fendmeno que requiere ser superado y se esfuerza en describir

sus prondsticos del futuro.

Dentro de las paginas de La emboscadura resalta de nuevo su caracterizacion del nihilismo

293

como desierto, asi como la pregunta=™ por aquello que hace falta para superar nuestra condicion

de humanidad sometida al vacio y la esterilizacion de la vida. ;Qué camino debemos tomar para

292 JUNGER, Ernst, Tratado del Rebelde-La emboscadura, Fecha de edicion: 1951, Edicion electronica-Buenos
Aires: 2006, Editorial virtual Tormentas de acero, P. 29.

293 “,Qué armas debemos poner en manos de quienes aspiran enérgicamente a salir de esos desiertos que son los
sistemas racionalistas y materialistas, pero que contindian sujetos a la coaccion de su dialéctica?” JUNGER, Ernst,
Tratado del Rebelde-La emboscadura, Fecha de edicidn: 1951, Edicion electronica-Buenos Aires: 2006, Editorial
virtual Tormentas de acero, P. 73. Con esto rozamos el punto medular del sufrimiento moderno, ese gran vacio que
Nietzsche denomina el crecimiento del desierto. El desierto crece: ése es el espectaculo que ofrece la civilizacion con
sus relaciones que se han ido volviendo insustanciales. La cuestion de las provisiones para el viaje se torna
especialmente candente y se vuelve especialmente apremiante en este paisaje: «El desierto crece: jay de aquel que
dentro de si cobija desiertos!» JUNGER, Ernst, Tratado del Rebelde-La emboscadura, Fecha de edicion: 1951,
Edicion electronica-Buenos Aires: 2006, Editorial virtual Tormentas de acero, P. 95.
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superar el movimiento propio del racionalismo y el materialismo? Apunta Jinger que “el
sufrimiento de esos hombres los hace vislumbrar un estado superior. Se insina aqui la posibilidad
de una nueva Orden. (...) [C]abe pensar en un movimiento espiritual que busque como campo de
batalla el nihilismo y saque de €l su configuracion, como imagen reflejada en el espejo del ser.”?%
Esto es, que el nihilismo ya no es mas una herramienta, es el aqui y ahora que nos interpela a
buscar una tercera via, salir de la rueda infinita de la enajenacion, el distanciamiento que el hombre
ha tomado de lo elemental, romper el cascaron impuesto por la dictadura de la mentalidad

moderna.

Para el autor, nuestra civilizacion debe encontrar una manera de luchar en contra del
nihilismo, el Einzelne o persona singular, debe encontrar vias de residencia: “el individuo todavia
puede salvarse de los imperativos de las iglesias y de las garras del Leviatan.”?%® En este escrito,
Jinger mantiene cierto optimismo y esperanza, debido a su conviccion metafisica de que el hombre
goza de poderes infinitos, capacidades que hasta ahora no han sido del todo exploradas, la fe en
una sustancia indestructible. Sin embargo, al igual que en Sobre la linea, vemos que existe un aura
de realismo-pesimismo en el trasfondo de su quehacer filoséfico, de cara a un sistema de poder y

a una masa que ya le habian desencantado.

El bosque es para mi sobretodo una metéafora: indica un territorio virgen al cual retirarse de la

civilizacion ya marcada por el nihilismo (...), en el sentido en el que es secreta la propia intimidad,

294 JUNGER, Ernst, Tratado del Rebelde-La emboscadura, Fecha de edicion: 1951, Edicion electrénica-Buenos
Aires: 2006, Editorial virtual Tormentas de acero, P. 73.

295VOLPI, Franco, Antonio Gnoli, “El fildsofo y el anarca. Entrevista a Ernst Jinger”, El Ultimo chaman,

conversaciones sobre Heidegger, Traduccion al castellano de Jesls Salazar Velasco, Ed. Los libros de Homero y
Leviatan, 2009, México, P. 39.
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la propia casa. En aleman las palabras Heim, «casa», Heimat, «patria», y heimlich, «secreto», tienen
la misma raiz. El bosque es secreto no solamente en el sentido de que esconde, sino también en el

sentido de que, escondiendo, protege.?%

En la obra de nuestro autor existe una recurrencia a la imagen del bosque. Esto puede constatarse
en su cronica de guerra de trincheras de 1918, El bosquesillo 125, donde el simbolo del bosque
aparece como un lugar agreste, en el cual, quien se adentra se convierte en cazador y presa al
mismo tiempo. El bosque es la posibilidad de muerte, el retorno a la naturaleza méas salvaje. En La
emboscadura sus vivencias como soldado renacen nuevamente, pero elevadas hacia la metafisica
y el mito. En Eumeswil (1977), el personaje principal Manuel Venator es llamado a una caminata
por el bosque, lo cual lleva a cabo sin miedo alguno ante la eminencia de su propia muerte. Jiinger
incluye en la metafora del bosque otro aspecto: “el bosque es un simbolo de vida o muerte. Los
grandes simbolos son ambivalentes, ¢no es asi? Es un poco paradéjico.”?®” La muerte es un umbral
maés por donde pasa el hombre libre, quien prefiere su fin antes que no poder vivirse libremente,

en soberania personal. En consecuencia, para Jinger, la muerte es también un acto de libertad.

En La emboscadura, el bosque es protector, es el santuario de libertad al que todos
podemos acceder. El bosque, el acto de emboscarse y quien lo ejecuta, el emboscado, son los
simbolos més fuertes dentro de este escrito. Jinger se inspira en una leyenda islandesa para realizar
una critica de la época malsana que estamos forzados a transitar. Nos exhorta a encontrar una

manera de superar los sitios oscuros de esta época, a salvaguardar lo mas importante: la vida

2% \VOLPI, Franco, Antonio Gnoli, “El filésofo y el anarca. Entrevista a Ernst Jinger”, El Gltimo chaman,
conversaciones sobre Heidegger, Traduccion al castellano de Jesls Salazar Velasco, Ed. Los libros de Homero y
Leviatan, 2009, México, P. 39-40.

29T HERVIER, Julien, Conversaciones con Ernst Jiinger, Traduccién al castellano de Hugo Martinez Moctezuma,
Ed. F.C.E., Buenos Aires-México-Madrid, 1990, P. 104.
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misma. En este texto encontramos reflexiones para dejar de arrodillarse frente al nihilismo pasivo
y su relacion dependiente con el poder. ElI bosque, aunque mortifero, significa también
desdomesticacion. EIl bosque es el refugio en contra del control pandptico, un hogar metafisico
para la trascendencia humana, donde se suspenden la industrializacién y mecanizacion de la
existencia. Como veremos a continuacion, el hombre que se interna en el bosque es uno que

manifiesta su rechazo hacia el conformismo, la normalizacién y la relacién violenta con el poder.

Dicho santuario no tiene un lugar preciso, puesto que es una guarida espiritual que existe
en el mismo hombre a pesar del nihilismo. “Hay bosque en el desierto.”?*® El acto de emboscarse
refiere a su vez a la capacidad de rebeldia, la osadia de la resistencia, el ir en direccion contraria a
la que avanza el enemigo. Por lo tanto, emboscarse implica dar un giro hacia un modo distinto de
ser y actuar, “ese giro favorable (...). El irse al bosque, la «<emboscadura», era un acto que seguia
a la proscripcion. Mediante la emboscadura el hombre proclamaba su voluntad de depender de su
propia fuerza y afirmarse tan solo en ella.”?°® Ademas, para Jiinger, este acto de rebeldia no se cifie
a ningun acto propio de la politica, a ningun partido o ideologia del momento. Més bien, es una
actitud que trasciende cualquier posicion concreta, un acto de rebeldia que le otorga al emboscado
la tarea de dar cuenta de la inminente deforestacion dentro de la poshistoria, la catastrofe que se

sitta mas alla de los planes humanos.

La emboscadura es un acto que se necesita ejecutar cuando se vive un estado de excepcion,

cuando se decide en comprension cabal del tiempo que nos toca. Oswald Spengler reaparece dentro
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de la pluma jungeriana para reafirmar que mientras la masa se deja arrastrar por las fachadas
alzadas mediante la propaganda politica, el emboscado ira contracorriente, y no solo eso, sino que
encontrara una tercera alternativa. En un estado de excepcion, en donde hay una grieta para
resignificar la ley, la moral, el orden establecido, el emboscado sabra sopesar y hacer sacrificios.

Jiinger escribe al respecto:

Pero el dominio no podra venir mas que de quienes han conservado el conocimiento de las medidas
primordiales del hombre y a los que ningln poder, por muy superior que sea, podra hacer renunciar
a actuar como seres humanos. EI modo en que lo logren es una cuestion de resistencia y ésta no tiene
por qué ser siempre franca y abierta. Exigir tal cosa es, ciertamente, una de las teorias favoritas de
quienes no participan en la resistencia, pero en la practica equivaldria a entregarle a los tiranos la

lista de los Gltimos hombres.3°

El emboscado es aquel hombre poseedor de una libertad interna radical. ES un anarquista
organizado cuya resistencia es absoluta, por lo que es enemigo de cualquier orden que atente en
contra de su soberania personal. Jinger indica que esta figura cumplira con su destino sin necesidad
de teorias, puesto que al ser responsable de si, se encuentra libre de compromisos epistémicos, ya
sea en el habito de la filosofia misma, la teologia, la politica, la economia, la sociologia, etc. Un

emboscado se enfoca en aquello que permanece oculto para empujarlo hacia la autorrevelacion.

Entonces, el emboscado o Waldganger es aquel hombre que sabe cdmo internarse en el
bosque donde no puede irrumpir el nihilismo, arriesgando todo con tal de guardarse su libertad,
soberania y dominio. Por ende, es considerado un rebelde que no acepta para si lo que el orden

social pueda ofrecer. En una entrevista con Julien Hervier, Jinger comenta que “La sociedad exige
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ciertas formas, ciertas astucias, pero en el fondo no puede penetrar en lo tltimo del hombre y si la
sociedad se hace insoportable, entonces yo me hago Waldganger; y puedo naturalmente serlo
también en un rascacielos. Pues por todas partes reina el simbolo de la libertad.”*! La forma de
actuar del hombre que se embosca aqui y ahora, es la forma de quien se sabe poseedor de una
libertad innata, misma que sélo pierde aparentemente. Sin embargo, en tiempos de capitalismo, en

tiempos nihilistas, ¢quién puede conservar integra realmente su libertad, soberania y dominio?

Cabe sefialar que cuando Jinger habla del Waldganger, habla de una posibilidad ontolégica
que no todos logran experimentar. Sabe la posibilidad de existencia de una poblacion muy reducida
de emboscados, “no obstante, aqui es donde se forma la pequefia minoria selecta capaz de hacer
frente al automatismo y contra la que fracasa el mero empleo de la violencia.””*%? Es decir, basta
con que un pequefio grupo de individuos despierte su mirada hacia dentro y recupere lo que la
perfeccion estéril del nihilismo le ha ocultado. Como en otros ensayos y novelas, nuestro autor
siempre remarca el caracter de lo que considera la verdadera libertad, la sustancial y elemental.
Esta no es, escribe Jiinger, “una libertad que se limita simplemente a protestar o a emigrar. Es una

libertad que esta dispuesta a luchar.”3%

Bajo un ritmo avasallante y una amenaza constante a la libertad del individuo, el
emboscado se encuentra entre el grupo de eremitas que podrian ser anulados de igual manera que

la masa. No obstante, nunca deja de poner resistencia, aun cuando encare su propia aniquilacion.
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Lucha antes que entrar en los automatismos de la época, y como rasgo distintivo, puede decirse
que no es ni martir ni héroe. No necesita ser el centro de atencion, ni hacer evidente su guerrilla,
mucho menos cae en el pesimismo o el fatalismo de quien se ha entregado a las improntas del
nihilismo pasivo. Jinger apunta la importancia de la existencia del emboscado entre nosotros, pues
no hay ser en el planeta que no se encuentre sujeto a la coaccion.®® En el fondo, cada emboscado
es una persona singular®®. Este singular, que en esencia somos todos nosotros, actiia como el
esqueleto firme para una estructura de carne y hueso que de ser necesario estara fuera de la ley. En
medio del “socavamiento nihilista del ser”3%, en cada uno existe la posibilidad de ser un
emboscado. No obstante, el aventurarse a serlo queda ente pocas manos que fungen como
contraataque a la reduccion nihilista. Incluso nuestro autor menciona que “los existencialistas

franceses han visto bien esto. El crimen no tiene nada que ver con el nihilismo. Mas adn: constituye
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un refugio frente al vacio creado por éste —un vacio que destruye la conciencia de la propia
dignidad— es una escapatoria de ese desierto.” 37 Si asi lo decide, esta persona singular o
emboscado, se convierte en su momento en un criminal, es decir, tal y como bien lo escribi6
Dostoievski, en un nihilista activo. Cuando sea menester sera el eremita, el hombre anénimo, un
ciudadano comuin, pero cuando lo requiera, serd un criminal a fin de salvaguardar su libertad,

soberania, dominio y existencia misma.

Ante los ojos de Jinger, el nihilismo se traduce en términos de uso desmedido de la
tecnologia, con la cual el ser humano queda reducido a un autémata que solo busca beneficios, sin
darse cuenta que €l mismo es quien sirve a la tecnica. “En esta época nuestra, que es una época
nihilista, se acrecienta la ilusion oOptica que parece multiplicar las cosas que se mueven, en
menoscabo de las cosas que estan quietas.”**® Nuevamente aparece la mentalidad burguesa que
tanto critico en afios pasados, aquel hombre que por miedo a perder sus comodidades lo da todo

de si, se desnuda a si mismo de su libertad.

Cuando Ernst Junger discute con su hermano Friedrich Georg acerca de la técnica, vuelve
a pensar lo que significa la perfeccion de la técnica y como se vincula el nihilismo con esta. El uso
excesivo de la técnica sin darnos cuenta anula la naturaleza y la perfeccidon natural con la que se
viene al mundo. Entendemos aqui por perfeccion de la técnica el acto de llevar al limite las
capacidades humanas en relacion a los avances y alcances tecnologicos. Una perfeccion artificial

donde se despliega el vacio de la existencia. Nos hemos vaciado del contenido esencial para
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sustituirlo por un orden excesivo, una gestion de la vida sin fallas. Jinger observd como se
incrementaba la busqueda de bienestar de manera significativa. Apunta que debemos “recordar
que la duracién media de la vida humana se ha alargado de manera significativa; que todos
reconocen el principio de la igualdad tedrica y que en muchos lugares de la Tierra resulta posible
observar pautas de una manera de vivir en la cual se ofrece un bienestar que se extiende a todos
los estratos de la poblacion, una libertad individual y una perfeccion automatica como apenas se
habian dado nunca antes.”3% En efecto, los paises que cuentan con un indice alto de bienestar es
porque han sabido mantener el poder mediante la acumulacién de capital y politicas que les
permiten conservar ese estatus de vida. Empero, no solo aparece la reduccion del hombre a la
servidumbre y la libertad falsa en aquellos lugares donde la perfeccion técnica reina como
ordenadora del mundo, sino que también en donde se carece de economia para lograr el bienestar

existe la nihilizacion de la vida.

[E]I ser humano sigue hallandose en un proceso de reduccion y de ahi procede el peculiar aire gris
y desesperanzado de su existencia que ha llegado, en algunas ciudades y aun en paises enteros, a un
grado tal de tenebrosidad que han quedado extinguidas las sonrisas y uno piensa estar habitando en

esos mundos subterraneos que Kafka describe en sus novelas.3°

Por medio de la propaganda o los mass media, la capacidad del ser humano de disentir y

emboscarse queda anulada, puesto que estos medios tecnoldgicos sirven para inyectar a la sociedad
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la moral y los deseos, e incluso, “las instituciones se transforman en armas de la guerra civil”3!,
El hombre nihilista pasivo contemporaneo es un hombre carente de interioridad, es un mero
receptaculo de indicaciones creadas por su entorno sociocultural, el afuera constituye su persona.
La perfeccion técnica le ofrece la ilusion de autonomia, autoafirmacion, plenitud, felicidad y
libertad. Se mata toda posibilidad de sorpresa y queda la estéril predictibilidad de los deseos. Ante
un panorama resuelto no hay por qué rebelarse. Si el nihilismo rebrota en la soledad del individuo,
bajo el estado de aburrimiento, ese hombre se dejara estimular y comprara la voluntad colectiva.
El hombre nihilista se vuelve un imitador de sentido aunque éste sea fugaz. El progreso técnico y
la supremacia de la segunda naturaleza aniquilan la fuerza individual en favor de una fuerza
hedonista, sin salir de las convenciones sociales y ni siquiera alcanzar a tener delgados matices
dionisiacos verdaderos. Este imitador se convierte en un individuo temeroso y aferrado ante un
panorama catastréfico. La persona singular estd sumergida en la angustia de un espiritu debilitado

por la amenaza de perder el imperio tecnoldgico y de felicidad programada.

El panico que hoy observamos en muchos lugares es ya la expresion de un nihilismo pasivo
provocado por el nihilismo activo. EI hombre méas facil de asustar es, ciertamente, el que cree que
todo termind cuando se ha extinguido su efimera apariencia. Los nuevos mercaderes de esclavos
saben eso (...). Una vez conseguido el dominio, perpetuaran el terror. No habré ya bastiones donde

el ser humano pueda sentirse inatacable y, por tanto, libre del miedo.3*2
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El reclamo de Jiinger se dirige a este hombre nihilista pasivo que no se da cuenta de que le hace
falta algo, que ha perdido algo y necesita salir en su busqueda: su naturaleza independiente de la

maquinaria y tecnologia modernas. El nihilista pasivo se encuentra frente a una pregunta esencial:

La pregunta que se le hace al ser humano es la pregunta por si mismo: ;sabe el nombre de ese ente
extrafio que va moviéndose a través del tiempo? De la respuesta que dé dependera el que sea
devorado o coronado. La nada desea saber si el ser humano es capaz de enfrentarse a ella, quiere
conocer si dentro de él viven elementos que ninguln tiempo destruye. En este sentido la nada y el
tiempo son idénticos. Y es cierto que, con el gran poder de la nada, el tiempo se vuelve muy valioso;

se torna valioso incluso en sus fracciones minimas.313

Si el ser humano ha olvidado preguntarse por si mismo, quién es, hacia donde se dirige, es muy
probable que nunca salga de aquel estado de panico. Si somos capaces de confrontar la Nada es
porque posemos una esencia atemporal que ninguna pérdida de sentido consigue arrebatarnos.
Aquel hombre que no quiera ser devorado por el abismo se recordara a si mismo la pregunta e
intentara contestarla. Respondera en primera persona y sera entonces cuando toda aquella
tecnologia, los aparatos que aparentemente nos han suplantado, quedaran subordinados a la
superioridad de su creador. El tiempo, dice Jinger, es quien nos interroga. En el aire de nuestros
tiempos ha de resonar la alarma de emergencia para reaccionar antes de que suceda la catastrofe
definitiva. De hecho, se muestra optimista al decir que “no cabe la menor duda de que también

esta vez el ser humano vencera al tiempo, de que mandara la nada a su caverna.”3!4
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La coaccion social, la mimesis y el utilitarismo son palabras claves para describir la
contradiccion y la pérdida de si del ser humano en una época nihilista. A pesar de tener todo el
avance tecnoldgico a su disposicion y sentir que ha creado una red amistosa, solidaria, sincera y
cercana, el hombre nunca habia estado mas solo. La mayoria de los habitantes del mundo que han
sido occidentalizados, o simplemente alcanzados por la técnica, han perdido en cierto grado su
libertad y soberania de si. La soledad “resulta especialmente notable en unos tiempos en que
florece el culto de la comunidad.”!® Segun nuestro autor, “lo colectivo aparece como lo inhumano
[cuando] la libertad de la persona singular vaya reduciéndose mas y mas, en relacion directamente

proporcional a las enormes conquistas espaciales que se van logrando.”3

Hay que aclarar que Jinger nunca apela a un solipsismo, un ascetismo 0 a una autarquia,
mas bien a que el ser humano sospeche de lo que piensa que es la comunidad, de lo que es él
mismo, y se pregunte como singular hasta que grado quiere dejar que su instinto de conservacion
le convierta en un integrante mas de la red humana utilitarista, que gusta de la explotacion y la
autoexplotacion. Nuestro autor exhorta a redimensionar los alcances de la humanidad, pero
tomando responsabilidad de ello desde la propia voz, la que se pregunta. Cuando Junger nos
advierte que “el ser humano se encuentra en el interior de una gran maquina que esta pensada para
aniquilarlo”®’, quiere subrayar que la persona singular podra salir de la imposicion de la sociedad

nihilista hasta que logre adaptarse al Todo mediante esta capacidad de cuestionamiento y crisis.
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Estamos viviendo en unos tiempos en que a diario pueden hacer su aparicion modalidades inauditas
de la coaccidn, de la esclavitud, del exterminio — modalidades que unas veces se dirigen contra
determinados estratos de la poblacién y que otras se extienden sobre vastos territorios. La resistencia
contra ellas es legal, como modo de afirmar los derechos humanos fundamentales; unos derechos de
los que, en el mejor de los casos, salen garantes las Constituciones, pero cuya ejecucion corresponde
a la persona singular. Existen para esto formas eficaces y el amenazado ha de haber sido instruido
en ellas. Hasta podria decirse que ésa es la asignatura principal de una nueva educacion. La gente
ha de habituarse a pensar que la resistencia es posible sin mas. Una vez que se haya comprendido
eso, resultara posible abatir con una minoria pequefiisima al coloso que es fuerte pero torpe. También
ésta es una imagen que se repite en la historia y en la que la historia conquista sus cimientos miticos.

Sobre ellos se alzan luego edificios duraderos. 38

Vemos en estas palabras que nuestro autor deja caer el peso de la esperanza en la persona singular.
Para restablecer un nuevo sentido en el mundo que no sea el que se ha descrito, es menester
reeducarse en espiritu, en la teoria y la praxis. Habria pues que transmitir la rebeldia, la capacidad
de sospecha y resistencia como leccion mas importante. Educar a favor del rescate y conservacion
de nuestra primera naturaleza, tener presente que “la riqueza del ser humano es infinitamente
mayor de lo que él supone. Es una riqueza que nadie puede quitarle y que, en el transcurso de los
tiempos, aflora una y otra vez a la superficie haciéndose visible sobre todo cuando el dolor ha

removido las profundidades.”3°

El optimismo que se logra ver en Ernst Jiinger frente a la posible superacion del nihilismo

parece llegar aqui a su punto maximo antes de disolverse. Jinger vio en la duda y el dolor los
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puentes principales entre este hombre que tiene la fuerza para reeducarse y la reduccion nihilista.
Para Junger, no puede haber un ser en el mundo que no tenga que confrontarse con estas dos ruedas
de molino. “Es preciso haber atravesado esas pruebas. En eso consiste la tarea que hay que resolver,

ése es el examen de madurez que permite el acceso a una edad nueva.”?

Por Gltimo, queremos mencionar al telogo como alguien que puede destacar junto a la
figura del emboscado. Si bien el segundo es quien sabe qué es lo que tiene que hacer, el primero
funge como un guia para aquella persona singular que permanece oculta tras su nuevo ropaje de
nihilista pasivo. Nuestro pensador describe al te6logo como aquel que sabe quién es este hombre
al que habra de despertar. “Por tedlogo se entiende el sabio, el iniciado.”*?! Este sabio atiende a la
necesidad de mostrarle al hombre nihilista, “el que ha saboreado hasta las heces el dolor y la duda
y que ha sido moldeado por el nihilismo mucho mas que por la Iglesia”®??, el camino hacia la

pregunta por si mismo. Jinger lo describe como sigue:

En la mayoria de los casos ese hombre no estard muy desarrollado ni en lo ético ni en lo espiritual,
aunqgue no le falten lugares comunes convincentes. Sera un hombre despierto, inteligente, activo,
desconfiado, sin relacion con las Musas; sera un denigrador nato de todas las categorias superiores
y de todas las ideas superiores; un hombre que constantemente piensa en lo que le trae ventajas, que
se desvive por tener seguridades y que con mucha facilidad se deja guiar por las consignas de una

propaganda cuyos cambios, a menudo abruptos, apenas nota. Sera un hombre impregnado de teorias
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filantrdpicas pero que, al mismo tiempo, tendera a recurrir a la violencia extrema — a una violencia
a la que no ponen coto ni la ley ni el derecho de gentes — tan pronto como sus semejantes 0 sus
Vecinos no encajen en su sistema. Y, con todo, el hombre al que nos estamos refiriendo se siente
perseguido por poderes malignos en todo momento, aun en las profundidades de sus suefios. Es un

hombre con escasa capacidad de goce y que ya no sabe lo que son las fiestas. 322

El tedlogo también puede entenderse dentro de la escritura jingeriana como el reflejo de sus
lecturas de la biblia. Recordemos que al final de sus dias, nuestro autor se convirti6 al catolicismo,
retirandose cada vez mas del optimismo a través de la lectura de mediadores como los sabios
(teologos) y filosofos. Se alejé de la esperanza de ver emerger a mas emboscados y de cada vez
encontrarse con menos enanos de espiritu. Ante el panorama de vacuidad que mantiene el
nihilismo en el mundo, lanzo por Gltima vez la pregunta: “;Puede llegar a ser aniquilado el ser en
el hombre?3?*, agregando que esta “es una pregunta a la que Gnicamente desde la fe cabe dar

respuesta.”3?

3.3 Etapa posnietzscheana

Esta etapa comprende las siguientes obras: Visita a Godenholm (Besuch auf Godenholm, 1952);

El nudo gordiano (Der gordische Knoten, 1953); El reloj de arena (Das Sanduhrbuch, 1954); En

323 JUNGER, Ernst, Tratado del Rebelde-La emboscadura, Fecha de edicion: 1951, Edicion electronica-Buenos
Aiires: 2006, Editorial virtual Tormentas de acero, P. 70-71.

324 JUNGER, Ernst, Tratado del Rebelde-La emboscadura, Fecha de edicion: 1951, Edicion electrénica-Buenos
Aires: 2006, Editorial virtual Tormentas de acero, P. 66

325JUNGER, Ernst, Tratado del Rebelde-La emboscadura, Fecha de edicion: 1951, Edicion electronica-Buenos
Aires: 2006, Editorial virtual Tormentas de acero, P. 66.
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la torre de Saracena (Am Sarazenenturm, 1955); Rivarol (1956); Abejas de cristal (Glaserne
Bienen, 1957); Afios de ocupacion (Jahre der Okkupation, 1958); Esgrafiados (Sgraffiti) y El
Estado mundial (Der Weltstaat, 1960); Eumeswil (1977) y El problema de Aladino (Aladins

Problem, 1983).

3.3.1. Abejas de cristal

La perfeccién humana vy la perfeccion técnica son incompatibles.
Si queremos la una debemos sacrificar la otra; en esta decision comienza la bifurcacion.
Quien llegue a descubrirlo trabajara mas limpiamente, de una manera u otra. 32

El hombre ha partido a la conquista de la naturaleza. No percibe que pisoteando la naturaleza se destruye en la
medida en que forma parte de la misma. En el clima frio de la técnica, las Gltimas reservas biolégicas se fosilizan.
La energia natural de reproduccién y de crecimiento se agota. Y asi es como la naturaleza se venga: castiga el
estupro que la técnica ha cometido induciéndola al suicidio. La técnica festejara su victoria sobre montafias de
cadaveres hasta el dia en que sucumba bajo su peso.

Ernst Niekisch®?’

Publicada en 1957, Abejas de Cristal es una novela donde Junger expone sus visiones del futuro
mediante una prosa filoso6fica. Como es recurrente en su obra, las vivencias personales aparecen
reflejadas a través del personaje principal, que en esta ocasion se trata de Richard, un
excombatiente de la Primera Guerra Mundial. Richard es un capitan que fue marginado de la vida
militar, la sociedad y desde luego de la holgura financiera; un hombre que ya no se siente parte del

mundo que le rodea, un mundo convertido en maquinal, automatizado, en donde so6lo le queda

326 JUNGER, Ernst, Abejas de cristal, Traduccion al castellano de Ana Maria de la Fuente, Ed. Plaza and Janés,
Barcelona, 1963, P.77

32T NIEKISCH, Ernst, (s.f.), La técnica, devoradora de hombres, Urkultur, Revista Digital Europea Transnacional,
Ernst Niekisch y el Nacional-Bolchevismo, No. 8, P. 42
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afianzarse en sus recuerdos. El paralelismo del personaje con la experiencia propia de Junger se
puede constatar en el siguiente pasaje de la obra, donde los recuerdos del protagonista reflejan los
del autor en su época militar, cuando cambi6 de herramientas armamentisticas al bajar del caballo
y subir a un tanque. Tiempo después de lo ocurrido en la Segunda Guerra Mundial, sentira que

esta dentro de una sociedad necesitada de tecnologia con la cual no concordara®?®,

La critica tecnologica es algo que se encuentra hoy en dia hasta en el nifio a quien se regala una
bicicleta. En lo que a mi respecta, habia sido entrenado para ella durante los afios en que mi mision
consistia en inspeccionar tanques. Siempre habia algo de qué quejarse y en las fabricas yo tenia mala
fama por pedir lo imposible. El calculo basico es sencillo en ese tipo de construcciones: su misién
consiste en distribuir el potencial lo mejor posible entre fuego, movimiento y seguridad. Cada uno
de estos factores solo puede elevarse a expensas del otro. La seguridad se halla en Ultimo término;
el coste no tiene importancia alguna y otro tanto ocurre con el confort. En cuanto a los vehiculos de
transporte, la cosa es distinta. En ese caso priman el coste, la seguridad y la comodidad. S6lo en
cuanto a la velocidad coinciden las exigencias. Es uno de los principios de la época. Por eso se le

ofrecen sacrificios, no sélo en tiempos de guerra, sino también de paz.3?°

En sus aforismos destaca la narrativa visionaria y la critica de la tecnologia, que como bien observa
nuestro autor, se ha vuelto peligrosa por la cercania al animo ludico del ser humano, una de las
caracteristicas que desenvuelve desde sus primeros pasos en el mundo. A diferencia de otros

textos, como Corazon aventurero y Tormentas de acero, donde hace uso de la prosa documental,

328 «A menudo me lo he reprochado diciéndome que, una vez que se ha apeado uno del caballo para meterse en un
tanque, también debe hacer un nuevo aprendizaje en lo que respecta al pensamiento. Pero son cosas éstas que el
pensamiento domina con dificultad.” JUNGER, Ernst, Abejas de cristal, Traduccion al castellano de Ana Maria de
la Fuente, Ed. Plaza and Janés, Barcelona, 1963, P.80.

89 JUNGER, Ernst, Abejas de cristal, Traduccion al castellano de Ana Maria de la Fuente, Ed. Plaza and Janés,
Barcelona, 1963, P.68-69.

203



en Abejas de cristal nos proporciona el diagnoéstico de nuestro tiempo por medio de la ficcidn

literaria.

Esta novela posee dos caracteristicas principales. La primera es el manejo de la
temporalidad. El lector se encuentra con la descripcion de una sociedad del futuro, sin fecha
exacta, que posee los supuestos beneficios de la innovacién tecnoldgica, tal como lo vemos en
Helidpolis o Eumeswil. El tiempo esta superpuesto, recorre incongruentemente momentos de la
historia pasada como si fueran del presente o del futuro. Escenas tanto de la Primera como de la
Segunda Guerra Mundial, forman parte de la temporalidad presente, que al mismo tiempo es una
vision del futuro dentro de la narrativa. Jinger presenta un futuro que no ha podido superar el
congelamiento de la humanidad en la edad de la violencia y el horror, la dependencia de la maquina
que llegd con la modernidad para nunca irse. La humanidad ha quedado suspendida en el cruce de
la linea, una edad nihilista en crisis, sin poder lograr realmente su superacion; este es quizas uno

de los primeros mensajes de la novela.

La segunda caracteristica es la forma de plantear y criticar el abuso de la técnica. Richard
no encarna a un héroe, como pudo haber sido el trabajador. Mas bien, se coloca en la banca de los
antihéroes, quienes nos conducen hacia una experiencia que muestra la nueva forma de
convivencia con la técnica —como el personaje principal de Eumeswil, Manuel Venator. El
protagonista acude a solicitar trabajo en una fabrica y alli se encuentra con Giacomo Zapparoni,
quien encarna al hombre disfrazado de optimismo técnico, para quien la tecnificacion de la vida
debe elevarse a los maximos grados de refinamiento y sofisticacion. Zapparoni es casi un sabio
que puede leer las mentes humanas, su voluntad y necesidad. El saber vuelto poder habita en su

ser porgue es un gran conocedor: sabe lo que significa saber. ES como un mago que no cree en la
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magia, sino en que la vida auténtica y la naturaleza pueden elevarse mas alla, a donde la emulacién
robdtica y la refinacion mecénica logran subsanar las debilidades y torpezas humanas. “Ese
demonio de hombre, le habia hecho una vez mas la competencia a la naturaleza, o, mejor dicho,
habia tomado medidas para enmendar sus imperfecciones”*, sin embargo, apunta Richard, “uno

no puede volver del revés su propia naturaleza.””3!

Se podria considerar a Zapparoni como un mago, porque ejecuta el gran truco de magia
que jamas seria despreciado por ningun infante, incluso por ningin humano en la Tierra, a saber,
hacer que la materia piense. Zapparoni es el duefio de la fabrica, o mejor dicho, de un monopolio
de inventos, donde la riqueza monetaria, el poder y la magnificencia son preferibles antes que
cubrir las necesidades basicas. Sus robots se encuentran en cada hogar y se utilizan para casi todas
las actividades humanas. En la reflexién de Richard leemos que “las cosas economicamente
absurdas solo se realizan alla donde entra en juego el poder.”**2, y quien tiene el poder es a su vez
quien pone las reglas en el tablero de juego de la dominacion técnica. La sociedad descrita en
Abejas de Cristal no esté lejos de ser la nuestra, en donde la técnica se ha convertido en una parodia
de la vida plena; se tiene solo la superficialidad y artificialidad de una vida resuelta mediante el
uso del progreso tecno-cientifico. EI mayor espejismo en esta sociedad es que todos pueden

beneficiarse de la automatizacion.

330 3JUNGER, Emst, Abejas de cristal, Traduccién al castellano de Ana Maria de la Fuente, Ed. Plaza and Janés,
Barcelona, 1963, P. 65.

31 JUNGER, Emst, Abejas de cristal, Traduccién al castellano de Ana Maria de la Fuente, Ed. Plaza and Janés,
Barcelona, 1963, P. 28.

332 3UNGER, Emst, Abejas de cristal, Traduccién al castellano de Ana Maria de la Fuente, Ed. Plaza and Janés,
Barcelona, 1963, P. 70-71.
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Richard es puesto a prueba para el puesto dentro de la fabrica, en la que fracasa, siendo
testigo de la creacion de robots : “Descubri diversos modelos, diferentes razas de automatas (...).

Otros estaban dotados de brazos prensiles, que rodeaban como suaves pinzas los ramilletes de

r

flores, exprimiéndoles el néctar. Otros aparatos eran un enigma para mi.”**3 Lo que destaca en la
lectura es su encuentro con lo que en un primer momento parece ser un jardin ideal, una maravilla,
casi un milagro, en donde se encuentran innumerables enjambres de abejas. La fascinacion camina
de la mano del miedo, son uno mismo en el cuerpo y la mente, esto es justamente lo que siente

Richard cuando sus o0jos perciben una perfeccion fina e independiente:

Aungue, como ya he dicho, conozco pocos insectos, en este caso senti inmediatamente la impresion
de lo insospechado, de lo fantastico en extremo, algo asi como la sensacion de estar frente a un
insecto lunar. Este podia haber sido creado por algun demiurgo de imperios extrafios que hubiese
oido hablar alguna vez de las abejas. La criatura me dej6 tiempo mas que suficiente para
contemplarla, pero ademas surgian ahora por todas partes otras iguales a ella, como salen los obreros
a la puerta de la fbrica después de sonar la sirena. Lo primero que llamaba la atencion en esas abejas
era su tamafio. Desde luego, no eran tan grandes como las que encontré Gulliver en Brobdingnag y
de las cuales se defendié con una espada, pero si eran considerablemente mayores que una abeja e,
incluso, que un avispdn. Tenian, aproximadamente, el tamafio de una nuez alojada todavia dentro
de su cascara verde. Las alas no eran mdviles como las de los pajaros o las de los insectos, sino que
estaban fijas alrededor del cuerpo como un reborde rigido, es decir, que eran, mas bien, superficies
de estabilizacién y de sustentacién. Su tamafio sorprendia menos de lo que podria imaginarse, ya
que el animal era totalmente transparente. La idea que me hice de él se la debia, basicamente, a los

reflejos que producian sus movimientos a la luz del sol. Cuando, como en ese momento, se hallaba

333 JUNGER, Emst, Abejas de cristal, Traduccién al castellano de Ana Maria de la Fuente, Ed. Plaza and Janés,
Barcelona, 1963, P.65.
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ante una convolvulacea, cuyo céliz atacaba con una trompa en forma de sonda de cristal, era casi

invisible.33

En efecto, el protagonista se encuentra frente a un espectaculo surrealista, que bien puede
interpretarse como el diagndstico critico jiingeriano de la modernidad. Esta es la mejor imagen
para describir la sociedad del futuro, suspendida en un tiempo nihilista, en donde se aniquila la
naturaleza en pos de dejar la esperanza de la existencia entre maquinarias. Richard comienza a
sospechar de aquellas creaciones, si contribuirdn “no sélo a embellecer la vida, sino también a
acortarla. Era entonces cuando presentaban su lado sombrio.”%%. Aqui manifiesta Jiinger su
perspectiva sobre la ambivalencia de la técnica. La sospecha de que las abejas de cristal pueden
ser amigables y serviles, a la vez que usadas como armas letales, resalta que la técnica era para
nuestro autor claramente una amenaza. Junger anticipa los problemas existenciales y sociales que
se derivan de los fendmenos técnicos de nuestro presente. Las alegrias y sorpresas que aparenta
traer la industrializacion de la vida, asi como la convivencia cotidiana con la inteligencia artificial,
son al mismo tiempo una invitacion al control y vigilancia de la sociedad. El autor de Juegos
africanos atisba en el horizonte del futuro, la llegada de una nueva forma persecucion que es
diminuta. La nanotecnologia, el poder en diminutivo, esconde mejor sus relaciones con el poder,

fuerzas imaginarias convertidas en nuestro aqui y ahora.

334 JUNGER, Ernst, Abejas de cristal, Traduccion al castellano de Ana Maria de la Fuente, Ed. Plaza and Janés,
Barcelona, 1963, P. 64-65. “Esas criaturas de cristal daban la impresién de autématas de lujo; calculé que,
posiblemente, cada una de ellas costaria tanto como un buen automévil, o, incluso, como un avién. Por supuesto que,
una vez probadas, Zapparoni las fabricaria en serie, como hacia con todos sus inventos. Era evidente que, con uno de
esos enjambres, o hasta quiza con una sola abeja de cristal, podia obtener mayor cantidad de miel en un dia de
primavera que con todo un enjambre natural en un afio. Ademas, éstas podian trabajar también con lluvia y de noche.
Pero ¢qué representaban tales ventajas comparadas con la inmensidad del gasto?” JUNGER, Ernst, Abejas de cristal,
Traduccion al castellano de Ana Maria de la Fuente, Ed. Plaza and Janés, Barcelona, 1963, P. 69.

335JUNGER, Emnst, Abejas de cristal, Traduccidn al castellano de Ana Maria de la Fuente, Ed. Plaza and Janés,
Barcelona, 1963, P. 64-65.
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El uso de la imagen de la abeja no es fortuito. Por un lado, recordemos que Jiinger también
gozaba fama de entomdlogo, sabia poner atencion en el microcosmos y sus disecciones. Por otro
lado esté presente la antropologia filosofica en su trabajo como escritor. Ambas perspectivas se
unen en Abejas de cristal para darnos un analisis de la vida social y la participacion del individuo
en ella. El enjambre de abejas simboliza nuestro parecido con el mundo invertebrado, al tener
paralelismos con su modelo estructural. En efecto, las abejas de cristal simbolizan aquella nueva
forma de acosar a la psique humana, quien le teme a los insectos del bosque es porque se siente

acechado por la ventaja de su ser diminuto.

El enjambre también puede ser un signo de la presencia del nihilismo. Esto porque la
esterilizacion de la vida y la compulsién por el orden sacan a la luz el entumecimiento de la primera
naturaleza humana. El puente hacia nuestra primera naturaleza ha sido demolido por la
artificialidad técnica, desarrollamos un nuevo horror ante la ausencia de limpieza en la existencia,
no soportamos la falta de forma concreta en los fendmenos. En este sentido, un enjambre es
precisamente una representacion del caos organizado, es decir, lo mas elemental, la naturaleza.
Junger tuvo la vision de que el hombre quedaria con el paso del tiempo como un enano de espiritu,
no por su carencia de virtudes o valores positivos, sino por no estar a la altura de las exigencias
técnicas unidas al poder y la tendencia nihilizante de las formas sociales. Esto ultimo se refiere a
la capacidad de soportar la hostilidad, violencia, explotacién, y el apocamiento del ser humano
mediante la frialdad y costumbre que perduran frente al horror. El futuro necesita entonces, no un
tipo de hombre heroico, sino autocontrolado, con un temple de acero para lidiar exitosamente con

la devastacion fisica y metafisica.
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En la novela, el horror se ve representado mediante un campo lleno de orejas. Aparece el
recuerdo de las experiencias de Jiinger como soldado y testigo de jardines mortiferos, en donde el
paisaje constaba de partes de cuerpos humanos, sin forma, como el enjambre. Esto simboliza la

pérdida y descomposicion de la integridad fisica y espiritual que se vive en la era contemporanea.

No habia error posible: era una oreja cortada. E igualmente indiscutible era que yo me hallaba en mi
sano juicio, en plenas facultades para discernir. No habia bebido vino ni ingerido droga alguna; ni
siquiera habia fumado un cigarrillo. (...) Comencé entonces a registrar la ciénaga de forma metédica
y con creciente indignacion: jestaba sembrada de orejas! Distingui orejas grandes y pequefias, finas
y bastas, y todas ellas habian sido cercenadas con un corte limpio. Unas yacian sobre las hojas de
plantas acuaticas, como la primera, la que descubri mientras seguia al elemento ahumado. Otras
estaban semiocultas por las hojas, y otras, en fin, relucian vagamente a través de las pardas aguas de
la ciénaga. Ante esta vision me acometié una oleada de nduseas, como el naufrago que se topa,
inesperadamente, con una hoguera de canibales. Reconoci la provocacion, el desvergonzado desafio
gue suponia. Conducia a un escalén méas bajo de la realidad. Todo ocurria como si la actividad de
los autématas, que hasta hacia un momento me habia mantenido adn totalmente cautivado, hubiese

desaparecido; ya no la percibia. Me parecia posible que se hubiese tratado de un espejismo.3%

Richard representa a un hombre que de alguna manera es mas sano que los demas, mas cercano a
su naturaleza, pero que fracasa en la vida social al no ser apto para el empleo. Nuestro antihéroe
se pregunta: “; Acaso no pertenecia a la perfeccion técnica y a su embriaguez, a la que daba cima?

¢Habia en algun capitulo de la historia universal tantos cuerpos despedazados, tantos miembros

336 JUNGER, Ernst, Abejas de cristal, Traduccion al castellano de Ana Maria de la Fuente, Ed. Plaza and Janés,
Barcelona, 1963, P. 76
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separados, como en el nuestro?”*¥” Nuevamente se da cuenta de aquella suspension en el tiempo,

abriéndose la reflexion en contra de la perfeccion de la técnica.3%

Durante su etapa periodistica, Jiinger creyd que la técnica tenia virtudes que necesariamente
deben pensarse en relacion con la politica. También tuvo una fase en la que los avances técnicos
le provocaban fascinacion, pues la tecnologia aparentaba ser una segunda naturaleza que da la
oportunidad para que la primera se desarrollara libre. Mientras escribia Abejas de cristal,
consideraba lo positivo del progreso técnico desde la perspectiva de su maldicion, como un
hechizo. La unién entre politica, poder y técnica cobra un cariz de juego peligroso. Aquellos robots
liliputienses con los que convivimos hoy en dia, no necesitan del vinculo abierto con la politica,
sino de nuestro a&nimo ludico individual, asi como del narcisismo, otro rasgo del nihilismo
contemporaneo. El ser humano evade todo lo que no quiere confrontar mediante el juego, actividad
que a la vez le permite generar conocimiento y rodearse de otra realidad. EI asombro humano hoy
en dia ya no surge frente a logros gigantescos como lo fue el Titanic, ahora los ojos se abren
brillantes ante el milagro de la miniatura®?®, que aparenta la promesa de devolver el sentido perdido

a su existencia. La humanidad contemporanea anhela en el fondo la infancia de su historia.

337 JUNGER, Emst, Abejas de cristal, Traduccién al castellano de Ana Maria de la Fuente, Ed. Plaza and Janés,
Barcelona, 1963, P. 70.

338 g1 temor, y también el entusiasmo que nos comunica la contemplacion de mecanismos perfectos, es la
contrapartida exacta de la sensacidn placentera que produce la contemplacidon de la obra de arte perfecta. Sentimos el
ataque a nuestra integridad, a nuestro equilibrio. Pero que nuestros brazos y piernas se hallen en peligro no es lo peor.”
JUNGER, Ernst, Abejas de cristal, Traduccion al castellano de Ana Maria de la Fuente, Ed. Plaza and Janés,
Barcelona, 1963, P. 77.

339 «En el ambito mas profundo de la técnica, alli donde ésta se convierte en hechizo, lo econdmico, el aspecto de
poder, cautiva menos que el aspecto ludico. Queda claro entonces que somos presas de un juego, de una danza del
espiritu que ningun arte aritmético es capaz de captar. El Gltimo confin de nuestra ciencia es la intuicion, la llamada
del destino, la mera figuracién. El rasgo ludico se hace mas evidente en las miniaturas que en los seres gigantescos de
nuestro mundo. Los ojos groseros sélo se dejan impresionar por el volumen, sobre todo cuando éste se halla en
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El nihilismo habita en nuestra avidez de perfeccién. ElI hombre se encuentra confuso y
ciego. Para él, la mecanizacion perfecta del mundo es la perfeccion de si mismo, su elevacién. De
esta manera regresa la fe de que ha creado algo, y con ello, el significado de su existir. EI hombre
avanza hacia la catastrofe como un nifio fascinado, entre el miedo y el orgullo que le aporta su
temeridad, entre mecanismos perfectos. El realismo-pesimismo visionario de Jinger acierta al
decir que “la pérdida se produjo mucho antes de que se hiciese visible. El tiro fue disparado hace
mucho tiempo; en el lugar donde se manifieste luego como progreso cientifico, aunque sea en la

Luna, quedara un agujero.”*°

3.3.2 El Estado mundial

La pregunta “;Doénde estamos parados hoy?” primero desafia la contrapregunta ““;Estamos parados?”.
Parece que estamos en movimiento, en una forma de movimiento que no puede describirse como ir y venir
o incluso como un cambio. Mas bien, este movimiento ha estado acelerando durante bastante tiempo:

en una aceleracion creciente.?4

Cerraremos nuestro trabajo con este ensayo de E. Jinger publicado en 1960. Aqui expone su idea

de que la historia de la humanidad esta llegando a una etapa final, una crisis que dara la bienvenida

movimiento. Y, sin embargo, en un mosquito se ocultan tantos 6rganos como en el Leviatan.” JUNGER, Ernst, Abejas
de cristal, Traduccion al castellano de Ana Maria de la Fuente, Ed. Plaza and Janés, Barcelona, 1963, P. 68.

340 3JUNGER, Emnst, Abejas de cristal, Traduccién al castellano de Ana Maria de la Fuente, Ed. Plaza and Janés,
Barcelona, 1963, P.77.

341 Die Frage «Wo stehen wir heute?» fordert zu nachst die Gegenfrage heraus «Stehen wir denn tberhaupt?».
Offenbar befinden wir uns in Bewegung, und zwar in einer Form der Bewegung, die sich weder als Gehen und
Schreiten noch gar als Wandel bezeichnen laRkt.Diese Bewegung vollzieht sich vielmehr seit geraumer Zeit
accelerando: in wachsender Beschleunigung. JUNGER, Ernst, Der Weltstaat, Erschien irr Herbst 1960 als Erstdruck
in gekdrzter Form in dem Buch, Wo stehen wir heute? Herausgegeben von H. Waltet Bahr, 256 Seiten. 16,80 D M,
Klett, P. 9.
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a un Estado mundial. Este texto podria considerarse como una extension o continuacion de El
trabajador, a manera de conclusiones, puesto que desde 1932, nuestro autor habia comenzado a
pensar en la utopia de un Estado mundial. Dicha idea también aparece en otras obras, como La

paz, El nudo gordiano, Sobre la linea, La emboscadura, En el muro del tiempo, y La tijera.

El Estado mundial puede asimilarse como una breve sintesis de sus analisis en torno a la
politica, la organizacion humana, la existencia misma y la relacion con la Tierra. El trabajador fue
visto siempre por sus lectores como la figura por antonomasia, la que reflejaba de mejor manera
la filosofia y el reclamo politico de Jiinger. Esta figura nunca deja de acompafiar sus reflexiones e
incluso trasciende la importancia del anarca y el emboscado, las cuales se entienden como pasos
necesarios dentro de la trayectoria del trabajador para alcanzar su estatus actualizado dentro de la
poshistoria. Si vemos al trabajador como la figura mas sobresaliente, podemos entender lo

importante que fue el anarquismo para nuestro autor.

Der Weltstaat es un texto que consta de 30 secciones dedicadas al planteamiento de la
poshistoria, donde quiso reconciliar a la ciencia con la metafisica y el misticismo. Posteriormente,
Junger fue altamente enjuiciado por esta publicacion. Entre sus lineas, lo confuso oculté la claridad
de sus propuestas.®*? Existen distintas interpretaciones de este ensayo; por una parte, se le atribuye
un caracter agudo de ambivalencia; y por otra, el aceleramiento del que habla denota los constantes

cambios en el curso de la historia, que no permiten la necesaria detencidn para su analisis. Todas

342 Nos parece extrafio que este texto haya sido ignorado por 30 afios luego de su primera publicacion. También que
nunca se le ha dado el lugar que merece dentro del &mbito politico y cientifico, dado que sus propuestas son
importantes, como el nihilismo a nivel planetario o el abuso de la técnica, las cuales son parecidas a las de otros autores
que si han tenido reconocimiento.
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las &reas en que se mueve el ser humano lo hacen oscilar entre la necesidad de la tradicion y lo

efimero de las identidades que nacen y perecen sin una verdadera sustancia.

El nihilismo se aparece una y otra vez en la existencia, en la extenuacion del hombre por
tener que vivirse entre la necesidad y la libertad, entre el aburrimiento y el dolor. En cuanto a la
ambivalencia en el caracter de la escritura jungeriana, nos decantamos por la idea de que ésta
surgio a causa de su virtud como pensador visionario, lo que provocd que su obra tuviese una
escasa recepcion, debido también a la dificultad que representa ver hacia afuera cuando se esta en
el ojo del huracan. La humanidad parece que continda caminando entre dunas, cuya arena fina
impide la visualizacion nitida del horizonte y mantener el paso firme. Asimismo, parece que Jiinger
desea superar el movimiento de negacion de la negacion, la dialéctica, para quedarse suspendido
en un micromomento previo a la sintesis, en donde la suspension de los opuestos vuelve necesaria
la ambivalencia propia del texto. Es decir, necesitamos de la indecision para entender en qué
momento del cambio histérico nos encontramos y replantear hacia donde se dirige el curso de la
historia. En otras palabas, nuestro autor quiere abrir el espacio que la aceleracion impide. Por esta
razon, la pregunta de donde estamos hoy necesita ser replanteada, pues estar significa habitar un
punto fijo, lo cual implicaria que hemos llegado a una sintesis. En cambio, si se cuestiona el hecho
de estar parados o situados en una realidad, se debe reflexionar primero el estatus de la sociedad
actual, nuestra civilizacién acelerada, y por ello cansada, para discernir cual es esa realidad y si

estamos listos para dar el salto.

Los pares antagdnicos planteados a lo largo de la obra jlingeriana dejan de ser las esquinas
necesarias del movimiento dialéctico para ahora formar una unidad. Las dicotomias de sociedad-

Estado, naturaleza-tecnologia, primera naturaleza-segunda naturaleza, organismo-organizacion,
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son un reflejo de la misma bifurcacién que sufre Jinger en su manera de interpretar el mundo. En
esta Gltima etapa, nuestro autor manifiesta un escepticismo resignado o pesimista, ademas de un
optimismo moderado o serenidad optimista. Todos los pares antagénicos se ensamblan en una
unidad contradictoria que lamentablemente fue recibida como una mera simplificacion,
romanticismo o forma de consuelo ante la desesperanza, en lugar de la intencién original del autor,
a saber, como un paso necesario para reunir fuerzas revolucionarias. La cuestion que causo
polémica en este texto fue la de un Estado que sdlo vende la ilusién de bienestar y seguridad a los
ciudadanos, cuando lo que en verdad ofrece es una homogeneidad que va aniquilando cada vez
mas a la persona singular que habita en cada uno. En Jiinger resalta el impetu de mantener viva la
idea de que el cruce de la linea ha de llevarse a cabo mediante una actitud anarquista que busca la
muerte del Estado. ElI hombre revolucionario tiene la virtud de ser capaz de experimentarse de

manera pacifica y libre en el mundo y su cohabitar.

Jinger sabia leer los signos de su tiempo. Con s6lo observar ciertos cambios a nivel
mundial pudo plantear una crisis venidera; como el caracter experimental de la politica, la
sobrepoblacion, y lo que llamo la nivelacion de las razas, que entendemos como multiculturalismo
0 igualacion de los sexos**3. Todo esto le hizo pensar que estdbamos mas cerca de lograr un Estado
mundial, el cual imaginaba como el verdadero reino del trabajador. Jinger describe aquel Estado
como uno en donde la paz mundial seria posible gracias a un periodo de suspension de todos los
poderes de gobierno, seguido de la abolicion de la enemistad entre Oriente y Occidente, la cual

veia casi como una ilusion dptica. En resumen, nuestro autor apostaba por una sociedad que podia

343 E| feminismo en manos de nuestro autor guedd muy poco explorado, empero, lo que pudo llegar a formular sobre
la igualdad entre hombres y mujeres fue en relacién con el favorecimiento del capitalismo, para la estandarizacion
técnica que mantiene activas a las fabricas gracias a la sociedad trabajadora homogénea. O en otras palabras, lo que
él llamaba “la perfeccion de un Estado de insectos”.
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convivir planetariamente sin la organizacion del poder. En su vision utopica se le da muerte al

Leviatan gracias a las fuerzas del anarquismo.

Jinger describe al anarquista como la unién de todas sus figuras en una sola: el nihilista
puro. Recordemos que describe una figura para representar la impronta de ciertas épocas. El
soldado, el trabajador, el emboscado y el anarca, son los escorzos del nihilista puro. Cada figura
encarna distintos aspectos del gran anarquista, es decir, del tipo ideal jingeriano. El anarquista
nunca ha tenido voz dentro de la politica real de su tiempo, pero siempre ha ido por la vereda
paralela con la mision de conservar la memoria del mundo y darle estabilidad a la Tierra desde su
forma de lucha. Jiinger vio en el anarquista puro al Unico ser capaz de combatir como soldado en
esta era saturada de falsos nihilistas. El anarquista es el verdadero conservador —al igual que lo fue
el mismo Jinger—. Mediante la irradiacion de su persona singular vital, su plena soberania de si y
el contacto directo con el caos y la Nada, el anarquista puro conservador serd quien traiga una
edad de oro al planeta. Es nihilista positivo porque no duda de que la guerra tiene que suceder para

la reconciliacion, en vez de como una fuerza técnica aplastante que solo busca la dominacion.
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CONCLUSIONES

Aclaraciones

a)

b)

Nuestro trabajo de investigacion se centrd Unicamente en la comprensién o practica del
Nihilismo por parte de Ernst Jiinger. Por tal motivo, no nos remitimos a la exposicion de todas
las definiciones y tipos de nihilismo que hasta el momento se han estudiado, o a la historia del
nihilismo. A razon de ser un tema en si mismo extenso, en nuestro trabajo se expuso
unicamente: el nihilismo activo, como aquella negacion y superacion del sistema de valores
tradicionales; el nihilismo historico, como el proceso histérico de la transvaloracion de los
valores, el nihilismo axioldgico, entendido como uno tedrico y uno practico. El tedrico o
existencial es el que se encuentra en el plano de la l6gica, en su calidad de abstraccion del
mundo sin fundamento y sentido, como la disolucion de los valores en el pensamiento, la
decadencia de la moral. Y el practico, como un camino ético, pone su atencion en el cémo de
la praxis, es decir, es el nihilismo que se relaciona con la sociedad, la historia y la cultura, el
que busca la manera adecuada de actuar acorde al momento histérico. En este sentido, el
nihilismo axioldgico-practico es lo que concebimos como el nihilismo positivo de Ernst
Junger.

Abordar la problematica del Nacionalsocialismo desde un solo sesgo, a saber, el politico-
filos6fico, nos resultd complejo. Nuestra intencion no fue banalizar la ideologia
Nacionalsocialista y sus funestas consecuencias. Lo abordamos de esta manera con la intencion
de puntualizar el contexto historico del pensamiento de Ernst Jinger, asi como de su

comprension del nihilismo en dicha etapa como activista politico y militar.
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¢) Aunque hicimos un recorrido por toda la obra jlingeriana, no la abordamos en su totalidad. Nos

d)

remitimos a los textos que consideramos més sobresalientes con el propdsito de encontrar las
respuestas a nuestras tesis principales.

Con respecto al concepto de voluntad de poder, consideramos importante aclarar que nos
hemos acotado a la comprension que tuvo Jinger en sus estudios de la filosofia nietzscheana.
El andlisis de dicho concepto se desarroll6 a lo largo de nuestro trabajo Gnicamente desde este
angulo. Por lo tanto, no consideramos que sea una clave para develar a nuestro autor como un
ide6logo, o peor aun, como un partidario del Nacionalsocialismo de manera directa. Esta
aclaracion es importante a razén de que se sabe que dicho concepto fue manipulado por la
hermana de Nietzsche, Elisabeth Forster-Nietzsche, y su esposo Bernhard Forster, ambos
participes del circulo de seguidores de las ideas nacionalsocialistas. Para ellos, el contenido de

la voluntad de poder fue necesario para establecer las bases de su ideologia.

Es imprescindible subrayar que la aplicacion de este concepto desde el pensamiento y
recepcion que tuvo nuestro autor del pensamiento de Nietzsche, fue distinta a la de los
nacionalsocialistas. Si Jinger estaba al tanto o no de tal falsificacién, lo desconocemos. Jiinger
encuentra en este concepto la clave para la busqueda de una nueva tabla de valores en
Alemania, basados en la afirmacion de la vida, la libertad, la busqueda del autodominio. Para
él, la voluntad de poder es un reflejo de la vida misma, es fuerza vital y poder. Fue un concepto
que, durante su labor como activista politico, encamind hacia el desarrollo de la capacidad de
determinar lo que es un valor falso, a saber, los valores burgueses. Ademas, dicho concepto
fue para nuestro autor una oportunidad de heroizar al pueblo aleman con miras a que se
convirtiera en un caracter global. Voluntad de poder es una manera de decir transformacion

creativa.
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Cabe también destacar que el concepto de poder, en el pensamiento jlingeriano, es
traducido como la capacidad atemporal y apolitica (aunque este término sea en si mismo
problematico) de significar y crear nuestro aqui y ahora; poder es también impetu de vivir, el
desear saltar las lineas, lo que modela al caos y ofrece las figuras del mundo. En el periodo de
lo que podriamos denominar como el primer Jiinger, poder significa una forma de estetizar la
accion. Por altimo, podriamos agregar que la voluntad de poder es quizas el arma retdrica mas
fuerte que ha existido para movilizar de manera colectiva, desde la fibra mas individual del
singular hasta una nacién determinada, al hacerle creer al portador de dicha voluntad, la
capacidad infinita de destruccion y creacion. En suma, este concepto significo para Jinger un
importante vehiculo para alentar a la voluntad de destruir y resignificar las formas politicas,

éticas y culturales en Alemania.

I. Ernst Jinger es un vitalista. En sus escritos encontramos el testimonio de una trayectoria
volcada siempre a pensar en la Vida, ya sea desde la muerte, la fragilidad humana, la libertad, o
desde lo organico. Estos son pilares importantes en su ética. En ello va su herencia nietzscheana

mas fuerte, de la cual nunca pudo deshacerse.

I1. El nihilismo en el pensamiento de Ernst Jiinger significa:

a) El caracter siempre ambivalente de su pensamiento y accion.

b) Negaciony Afirmacién. El nihilismo es un fendmeno ambivalente que depende de su aparicion
en la historia. Para Jinger, el nihilismo existencial o pasivo, en particular, representaba un mal
que debia ser combatido de manera precisa.

c) Un hilo conductor de toda su trayectoria intelectual.
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d)

9)

h)

El nihilismo positivo o axiologico practico es en primera instancia el elemento mas
sobresaliente dentro de su etapa como revolucionario conservador y receptor de la filosofia de
F. Nietzsche. Es la negacion positiva de lo dado. En seguimiento del nihilismo activo, es el
arma que ocupa aquel que se ha dado cuenta de que lo dado no es siempre lo real. Lo positivo
no se toma en el sentido valorativo de la palabra, sino en el sentido de conservacion. Niega,
destruye pero conservando los valores que se consideran importantes.

El pensamiento de Ernst Jinger atraviesa dos etapas: la primera como nihilista activo, o
nihilista positivo; la segunda como critico del nihilismo ontoldgico, el cual se ha unido a la
técnica y al poder ligado a lo politico.

El nihilismo es un resultado del pensamiento Occidental, mas precisamente del pensamiento
burgués.

Para Junger fue importante resaltar que el nihilismo activo, como forma de actuar de alguien
que se presume de vitalista, tendria también que superar el relativismo historico a través de la
conservacion.

El nihilismo entendido como un mal es: aceleracidn, simplificacién, homogeneizacion, rutina,
antonimia, represion, explotacion, fetichizacion, enajenacion. El nihilismo se manifiesta en la
negacion del si mismo por las coacciones del poder. Para Jinger significaba la pérdida de la
voluntad de resistencia. EI hombre nihilizado es aquel que ya no encuentra su llama rebelde o
reaccionaria para contraatacar una forma de vida que a todas luces le hace parte de un engranaje
del sistema capitalista y de Estados totalitarios. EI hombre nihilizado pierde toda perspectiva
optimista de cambio, entra en olvido de si y se abandona.

El Nihilismo puede ser entendido como ese momento en la historia en donde el valor ha sido

quebrado pero no destruido en su totalidad. Un momento de quiebre en el que parece que
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)

estamos suspendidos, en desfragmentacion constante, sin llegar a su aniquilacion total y
superacion, a pesar de todos los esfuerzos rebeldes o revolucionarios. Los valores tradicionales
que hemos querido erradicar siguen flotando entre las costumbres, en un proceso llamado
historia que desemboca en la propia agonia del hombre singular. De este modo, el nihilismo
puede entenderse como un cruce permanente y eternizado de estar sobre la linea, pero sin poder

cruzarla. Como si padeciéramos una paralisis normalizada.

Aqui cabe imaginar también al nihilismo ontolégico o existencial como la victima de
nuestro propio lenguaje y retérica, la capacidad de crear mitos, y ante todo, nuestra falta de
responsabilidad frente a la propia Vida. Aqui el nihilismo es entendido como el chivo

expiatorio de nuestra esencia cadtica y la pulsion de destruir.

El Nihilismo activo o positivo que E. Jinger practico, se distingue del nihilismo cinico que a
su vez practicaron los Nacionalsocialistas. Esto es, el tener conocimiento de que la destruccion
no es a favor de la reafirmacion de la vida o un bien comun, sino que corresponde a intereses

y fines propios.

I11. Distincion entre el Primer y el Segundo Jinger

1.

Primer Janger

 Encontrd en la pérdida de los valores un signo favorable, por ser el indicio de una revolucion

nihilista.

» No esta en contra de la categoria nacién, sino en contra de su contenido en los afios que fue

activista politico (1920-1926).
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« Estaba a favor de que los alcances de la guerra sirvieran para que el hombre no fuera minimizado
y confinado a una vida desértica, esto es, nihilizada. Es decir, no busco la paz en esos afos, pues
el nihilismo positivo era la mejor forma de crear conflicto y lucha para resignificar el mundo
(Alemania).

« Era un esteta de la guerra y portavoz de un nihilismo estético. Lo mas importante era proteger la
vida por medio de una ideologia que destruyera a la ideologia establecida. Nuestro autor
consideraba bello el ser un hombre entregado a la actividad politica; encontré belleza en el
heroismo, en el soldado y el reaccionario. Al principio, dicho esteticismo que leemos en sus
experiencias frente a lo negativo, como la muerte, la sangre, la valentia, el dolor, etc., puede ser
percibido por muchos como un punto ciego de su pensamiento. El autor descuida la violencia y
las consecuencias de una retorica de guerra. Empero, mas alla de esta etapa, la fenomenologia
jungeriana no deja de tener su cariz estético incluso en sus dltimos dias.

« Se alzd en contra de los totalitarismos. Se declaré enemigo de la tirania politica y propuso pensar
en Titanes, no en Tiranos.

« Aunque parece que el pensamiento de Jinger se reduce a la existencia o a la mera experiencia
sensorial, consideramos que mas bien logra superar dicho peligro de reduccion al apelar a lo
espiritual y al Orden superior.

« Jinger vivio el Imperio Aleman, la Primera Republica y formo parte del circulo de los
nombrados Revolucionarios Conservadores, el Tercer Reich, y la Segunda Republica. Nunca se
sintié completamente convencido de las formas politicas que ofrecia cada una. Parece que intentd
crear una forma politica propia, pero su capacidad de convocatoria no fue satisfactoria.

« Una de las preocupaciones que le impulso a ser un nihilista positivo, fue por el espacio cada vez

mas reducido para la interaccion con lo natural. Deseaba que el hombre recuperara su estado
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natural y volviera a escuchar su voluntad, sus deseos ya reprimidos. Empero, ¢hasta qué punto
se le puede pedir autenticidad a ese hombre que escucha su voluntad? Posiblemente, Jinger no
se cuestiono sobre la autenticidad debido a que no entendia al ser como algo fijo, sino méas bien,
como algo pasajero que se disuelve en la muerte. Por lo tanto, no hay un deber ser determinado.
Entendemos que una forma de vida que corresponde con la naturaleza implica el respeto al
mundo natural, para conservarlo y no para dominarlo, sin miedo a transitar por los instintos y la
organicidad de la materia.

Intentd hacer visibles los mecanismos de poder, desenmascararlos y desarticularlos. Quien
escribe para provocar una revolucion sabe que es como lanzar la primera bomba para destruir
las formas politicas que afectan hasta la fibra mas intima de los singulares. Es decir, para Jinger,
la aniquilacion era un ideal.

El mito entendido como un fundamento, una superestructura atemporal y espiritual, fue otra de
las bases del pensamiento de Junger. Esto en relacion con su preocupacion por diagnosticar y
superar al nihilismo. Fue seguidor del mito politico para idear una metafisica de una sociedad
vitalista. EI mito se tejid como un manto heroico, divino, que cubre la relacion entre todos los
singulares, y por ello, cae y recubre a todo un colectivo, a un pueblo que se alimenta de fuerza

desde la psicologia.

El Orden Superior también pudo haber sido un mito necesario, pero desconocemos Ssi
Junger fue consciente de ello en esta época. Es posible que quisiera matar a los mitos que se
estaban estableciendo como la realidad a través de nuevos mitos. Si pensamos a nuestro autor
como un ilusionista consciente, pudo haber corrido el mismo peligro que los nacionalsocialistas
y quedar atrapado por el ocasionalismo politico. Por ello especulamos que quizé decidid retirarse

a tiempo. La ambivalencia del uso del mito, y el mencionado ocasionalismo politico, vuelven
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compleja su aplicacién. Empero, lo que entendemos a partir de la lectura de la obra y las acciones
de Junger como activista politico, es que el hombre no puede vivir sin ilusiones. Es decir, las
ilusiones reales pueden mantener a salvo al ser humano o aniquilarlo, tal como lo vimos
ejemplificado con el Nacionalsocialismo y las consecuencias del ascenso de Adolf Hitler al

poder.

En el pensamiento de Jinger, la metafisica es aquello que supera la dialéctica entre materialismo
e idealismo. Aquello que tiene la conviccidn de crear mas bien una revolucion del alma, dando
a la existencia, al estar, la mayor importancia. Por lo tanto, el pensamiento metafisico fue para
nuestro autor un arma mas para la lucha nihilista. La negacion positiva de lo dado, esto es, la
aplicacion del nihilismo positivo, al tiempo que propone algo nuevo, tiende a conservar lo que
considera un valor eterno, Y esto lo hace a través del mito, el cual fue otra arma del nihilismo
positivo que Jinger intentd aplicar.

Ernst Junger se dio a la tarea de encontrar terminos politicos adecuados. Al tener propositos
politicos concretos, se adscribe al Tat-Denken (pensamiento de la accion), pues consideraba que
el pensamiento sin la praxis era algo obsoleto. Asi que al igual que muchos intelectuales, formé
parte de la resistencia a su manera, a saber, como un infiltrado. Un ejemplo de ello fue su estancia
en el Paris ocupado de 1941, en donde al tiempo que servia como militar aleman, se reunia con
intelectuales que quisieron planear el atentado contra Hitler. Recordemos que particip6 en dos
guerras mundiales y fue redactor de periddicos y revistas importantes para alentar a un
movimiento politico. Cabe mencionar que desconocemos los alcances de su labor como activista
debido a la discrecion politica que exigia la época. Por lo tanto, no se le puede reprochar a nuestro

autor un quietismo o un conformismo politico.
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« En esta época, en el pensamiento de Jinger, hablar de nihilismo implica hablar de su proyecto
ético y politico. De igual manera en el segundo Jiinger, pero con algunos cambios.

« No consideramos un acierto de su parte el no haber estudiado a fondo la filosofia de Karl Marx,
ni al materialismo. Su lectura fue decantada por el pensamiento de Ernst Niekisch.

« La ideologia no esta fuera del pensamiento jungeriano. No consideramos que en el pensamiento
de nuestro autor hubiese un exceso de ingenuidad. Su rechazo a elaborar un sistema filoséfico
fue a razon de que éste llegara a convertirse en un programa politico, que en Gltima instancia se
volveria dogmatico. Opté entonces por estar fuera de cualquier partido politico. Su breve
participacion en el nacionalsocialismo representé un momento de indecision sobre cémo juzgar
dicho movimiento politico, ademas de un acto de infiltracion politica.

 Finalmente aparece una contradiccion en el pensamiento de Jinger en torno a la idea de
sacrificio. Por un lado, lucha en contra del sacrificio como valor cristiano, por ir en contra de la
afirmacion de la vida; y por otro lado, en sus escritos politicos, engrandece el sacrificio por la
idea, ante todo, por la idea de nacion. Al respecto podemos afirmar que dicha contradiccion es
aparente dado que tiene relacion con la idea misma de conservacion: a cada tiempo historico le
corresponde un uso distinto de los conceptos, y en este sentido, el sacrificio no quedo fuera de

su pensamiento.

2. Segundo Junger

« Abandona el idealismo que imperaba en sus escritos, sobre todo politicos, y se adscribe al
pragmatismo. Empero, continda sosteniendo que el Universo se afirma en lo individual;

Universo entendido como el Cosmos, el Orden superior o la Voluntad arracional.
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« En su obra, El autor y la escritura (1984), habla sobre sus tiempos como activista politico y
cémo el ambiente politico tiende a envolver al autor.

* Los poderes de la voluntad siguen siendo los mas fuertes. Lo divino no puede alcanzarse por
medio de la guerra, porque ésta desarticula la comunicacion entre seres humanos.

 Ahora asume la idea de un ser real, en lugar de la idea de ser un héroe. Es decir, ya no es mas un
guerrero. Este giro pudo haber sido ocasionado por un cambio percibido en la época, a saber,
que aquel singular a quien le escribia, ya no existe. Y al no haber nadie que escuchara, Jinger
deliberé entonces que habia que decir algo distinto. EI ser un héroe o un guerrero en cierto
sentido te arrebata la libertad, puesto que lastra una causa politica en concreto, en lugar de vivir
para la causa que es la existencia misma. Ademas, el uso que se le da a la técnica confirma que
el pensamiento moderno sélo se hizo mas fuerte. La técnica logré dar realizacion al ser humano,
pero no le dio realidad. Y por ello, Jinger busca salvar a ese ser real y su realidad.

 El mito del progreso técnico es lo peligroso.

« Se inclina por la historia, la antropologia filosofica e incluso la estética, sin miramientos a ser
activista politico. No le tiene lealtad a ninguna idea. Busca con mayor vehemencia rescatar la
libertad humana. Por ello escribe, entre otros textos, Eumeswil (1977), y proyecta la imagen del
anarca.

« Es optimista, pero no en relacion al futuro.

« El segundo Junger presenta un optimismo que es mas bien un realismo-pesimismo. Ya no busca
proponer otra realidad. Su pensamiento ahora se abre a lo universal y lo planetario. Concluye
que la técnica no fue el auxiliar que consideré para la lucha contra el nihilismo. Por el contrario,

pensar en ello fue alentar al error.
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« En la década de los cincuenta, Jiinger no es mas un negador de los valores burgueses. Ahora
aboga por rescatar lo bello, lo verdadero, la economia, la salud y la politica. Aqui se podria
reprochar otra contradiccion en su pensamiento, al ver un regreso de ideas burguesas de
conservacion pero motivadas por el miedo a la naturaleza. Empero, pensamos que el regreso de
Jinger a los valores que en un principio quiso erradicar, pudo ser una manifestacion de la idea
de que el hombre no puede vivir sin valorar. Sin valorar, se terminaria la historia. Cada tiempo
necesita de sus propios valores. De acuerdo con Jinger, no hay que soltar, es decir, hay que
conservar los valores que se consideren indispensables para la reafirmacion de la vida, y que al
mismo tiempo, nos auxilien al cruce de la linea: la superacion del nihilismo. Estos valores nunca
dejan de ser la directriz de su programa ético.

» Para poder cruzar la linea es indispensable saber auxiliarse del Eros. Esto quizé solo sea para
guardar el equilibrio mientras se permanece sobre la linea, por la que uno avanza sin decidir ain
de qué lado caer.

* La lucha del primer Jinger no fue suficiente. La naturaleza que quiso rescatar ha sido
mecanizada, ordenada y perfeccionada. Se reafirma su realismo-pesimismo, aungue no estamos
de acuerdo con calificarlo de pesimista.

 Observa que gracias al uso desmedido de la técnica retrocedimos espiritualmente. Por medio de
una vida capitalista, nos vemos en la necesidad de comprar y vender tiempo. La mecénica a
intercambiar es la vida misma. La técnica ya no es amiga del nihilista positivo, ni del critico, ni
del fenomendlogo que hay en Junger.

« El segundo Jiinger se asemeja al primero en el hecho de mantener la mirada contemplativa y su
talante de filésofo de la historia. Sea como recuperador de mitos 0 como observador del proceso

natural del tiempo antropomorfico.
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« El objetivo ahora es el nihilismo ontoldgico, entendido como aquel que se ha sumado al uso de
la técnica y el poder. Es el mal que abunda en la humanidad. La técnica es un rostro mas del
nihilismo porque somete al singular, lo vigila, lo explota y lo vacia de su contenido natural. El
hombre sigue teniendo aquel agotamiento espiritual, devenido de la falta de algin fundamento o
sentido. No obstante, se afiade ahora el agotamiento causado por la repeticién de vivir los mismos
procesos una y otra vez. Su vida se ha convertido en una repeticion que s6lo sirve a intereses
politicos y econémicos de otros.

« El nihilismo no es superable por medio de las politicas actuales. La movilizacion total se ha
quedado corta. Ahora se suman las problematicas de la escasez de los recursos naturales, la
enajenacion de la sociedad por medio de los mass media, la economia, las fronteras, las armas
biologicas, etc. Quiza la tierra salvaje de la que habld Junger, hoy sea la idea de vivir en Marte.

« Hay resignacion en el segundo Jinger, estudioso de la biblia y convertido al catolicismo.

 La consumacién del nihilismo comienza a tener el rostro de la catastrofe. La superacion del
nihilismo significaria buscar la manera de poner el freno al fin de la humanidad.

« A diferencia del primer Jinger, donde observamos una vinculacion entre nihilismo y politica, y
una lucha en contra de la idea de Estado de su tiempo; en el segundo Junger vemos como
posibilidad el cruce de la linea, es decir, la superacion del nihilismo. El concepto de Estado-
Nacion se desdibuja, ya que implicaria su buscado cosmopolitismo enraizado en la naturaleza,
el cual representa no sélo los Gltimos soplos de su optimismo, sino también la intencién de
jerarquizar a la Vida con lo mas alto.

« Su lucha es en contra del poder asociado con la técnica. Cabe aclarar que esto no significa una
satanizacién ingenua de toda la técnica existente, sino solo de aquella que se adina con el

pensamiento moderno y el sistema capitalista.

227



IV. Hablar de nihilismo en el pensamiento de Ernst Jinger es también hablar de su

programa ético.

Los valores estan unidos al mito. El mito lo entendemos como ilusion fundamental y necesaria.
El sinsentido de la existencia, y el contenido no fijo de los valores, no implica que no sean
importantes.

Expresar no es igual que actuar. Jinger busca la union entre el nombrar, llenar de contenido a
alglin concepto o valor, y la praxis.

Hay un fuerte llamado a la responsabilidad de si.

La era que divide la era nihilista de la posnihilista es la capacidad compasiva del ser humano.
Esto es, el intento de regresar a los dias en los que no se habia llegado a niveles tan altos de
deshumanizacion; la busqueda de la paz mundial; la practica constante de resignificacion de los
conceptos y los valores a favor de defender la presencia del singular, y por ende, de toda la
humanidad y lo natural. En suma, perder el miedo a la confrontacion con la finitud y el vacio.
Para cruzar la linea hay que actuar de manera nihilista. Esto es, negar, abrir lo que ya se habia
cerrado. Al hallarnos sobre la linea, vivimos aun en una era nihilista. Ante esto podemos
preguntar, ;cuantos cruces de linea a lo largo de la historia pueden haber?, ;se cruza la linea cada
vez gque hay un cambio de paradigma o concepcién del mundo, y sobre la forma en que el hombre
ha de vivirse en €l, a pesar del nihilismo que siempre muta para adaptarse a las épocas? ;O existe
un solo cruce, el cruce necesario y definitivo de la linea? ¢Y significaria éste el fin de la
humanidad?

Al final de su trabajo intelectual, Jinger encuentra que los valores cristianos también ayudan a

sobrevivir en un entorno de aniquilacion nihilista unida al poder y la técnica.

 Hay que practicar la ética de la resistencia.
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Las figuras jungerianas son un reflejo del ethos historico.
« Un programa ético tiene éxito si logra hacer entender que no hay un orden absoluto y que es
menester establecer el desorden. Lo cual quiere decir que siempre hay que buscar restablecer el

cambio organico del mundo y nosotros en él.

El ser salvaje, el germen de nuestra destruccion, no dejara de aparecer en nosotros. Nuestra raiz
salvaje nunca debe ser arrancada. El hombre ha de permanecer vigilante de su vinculo con la

Naturaleza, con la que confluye para asi reafirmar la existencia del tiempo antropomorfico.

Hoy, un rebelde hoy debe buscar aquello que el primer Jiinger buscé: solidaridad; el respeto a
las diferencias, mismas que nunca deben ser limadas; union con la comunidad organica, es decir,
no fetichizada o enajenada, consciente del mito; saber autodistanciarse y ser critico en primera
persona; y rechazar cualquier ética del trabajo explotadora. En suma, ser revolucionario

conservador a nivel planetario.

El rescate de la singularidad y la reafirmacion de la vida, en conjunto con la conservacion
de la naturaleza, serian las principales consignas de lucha que, aunque no llevaran a la
consumacion perfecta del programa ético que se ha elegido, son ya en si mismas pequefias
revoluciones que estallan para mantener adn la estancia del ser humano en la Tierra, sin ser

Unicamente un sufrimiento colectivo como lo parece ser ahora.

V. El nihilismo sigue estando en su etapa negadora.

* Ya no hay tiempo para defender una mascara por mas bella que ésta sea. El realismo en Junger
nos hace pensar en la ilusion colectiva que estamos viviendo. La nueva iglesia, la técnica, se ha
establecido como el mito supremo de la felicidad y la permanencia artificiosa del hombre en la

Tierra. A pesar de que atras de la mascara hubiese otra mascara, Jinger buscé siempre defender
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la vida y la libertad humanas frente al absurdo. El reajuste de los valores a su época, la
conservacion, para él, siempre rompié con la paradoja o ironia de volver a reafirmar lo que se
quiere negar. Para Jinger, el mito conserva, por lo que propuso la idea de que el encuentro con
lo divino aniquilaria a la endiosada modernidad y su necesidad de consumir todo lo vivo. Jiinger
vio en los ojos de la técnica las llamas de un nuevo totalitarismo planetario. El autoritarismo
tecnoldgico sigue dominando y vigilando, mientras los hombres manifiestan una aceptacion feliz
y narcisista. Hoy en dia, la salud se vende a precios mucho mas altos. De ahi que Jinger también
se preocupara por el tema de la salud y que en su pluma se despertara el deseo por aprender a

interpretar los signos de nuestra época.

V1. El cosmopolitismo lo entendemos como la mas fuerte utopia jlingeriana.

« Hay que revivir el deseo por la manifestacion rebelde de un nihilismo positivo y terminar de
romper con el hombre moderno que ahora ha perfeccionado sus herramientas técnicas. El rescate
de la naturaleza ha de entenderse también como el rescate de las condiciones de vida. Hay que
aprender a no negarse. Por ende, el cosmopolitismo obedece al deseo de Junger por una sociedad

global, la cual sabe vivirse en todas partes pues ha logrado entenderse como un todo unido.

VII. Las figuras jungerianas son un reflejo del ethos historico.

« Las propuestas del primer Jiinger sobre la unidad nacional o sacrificio, deben obedecer las pautas
del cambio historico y abrirse mas alla de las fronteras geopoliticas. Hoy en dia debemos ver que
el espacio se acorta y que hay que aprender a readaptarnos a un espacio mucho mas pequefio,
pero en donde aln sea posible la vida. Las propuestas del primer Junger, sobre la unidad nacional

o el sacrificio, deben obedecer las pautas del cambio histérico y abrirse mas alla de las fronteras
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geopoliticas. La idea de vida digna debe ser replanteada, debe de revivirse y significar

precisamente la conservacion del derecho a la vida en su talante mas fundamental.

VIII. La comunidad supraindividual del primer Jinger debe ser hoy una

interdependencia comunal global.

IX. Nuestra contemporaneidad es un tiempo antropomarfico nihilista

« En el sentido de la negacion de aquel proceso natural de la vida y la muerte.

X. Al no creer més en la guerra, Jinger cree en un acuerdo mundial.

« A nuestro parecer esto resulta imposible porque vivimos como un secreto a voces la muerte

natural de nuestro astro.

XI. Si Dios existe, entonces nos niega; si Dios muere, el hombre crea la tecnologia.

« Nuestra cercania con el Orden superior, lo sin rostro que ocupa todos los nuestros, deberia ser un
consuelo frente a aquel cambio de piel de la Tierra que anuncio Jinger. Al final, una forma de
superar al nihilismo se encuentra en el regreso de los dioses.

« Quiza la humanidad ya no tenga tiempo de cruzar la linea, de superar al nihilismo, y por el
contrario, quien cruzara el meridiano cero sera la naturaleza misma ayudada por nosotros. Al
parecer, el ultimo mensaje que recibimos de la letra jlingeriana es que solamente la catastrofe
puede suspender el ciclo de un mundo capitalista, el cual emplea de manera mas sofisticada una
técnica que ha logrado independizarse de su creador. Si la balanza se inclind hacia la ética interna,
si Junger al final de sus dias se refugié en un estado contemplativo, fue porque quiza sintié que

él mismo habia sido superado en fuerza. Tampoco confié en aquellos que estaban encargandose
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de la lucha. Nuestro suelo comin, o nuevo orden mundial, no es el escenario de la voluntad de
dirigir a la voluntad, ni de la voluntad de vivir, sino el de la voluntad tan s6lo de permanecer. No

queremos morir, pero tampoco Vivimos.

232



Los titanes se levantan en contra de los dioses
y primero los dioses pierden el juego.
Pero los dioses regresan.

Ernst Junger

Tras un par de respiraciones de la naturaleza,
el astro se entumecio y los animales astutos tuvieron gque perecer.

F. Nietzsche
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