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Introduccioén:

El tema migratorio es una realidad con nombre, con muchas facetas, rostros,
experiencias y personas. Si pudiera escribirse un libro acerca de las historias de
cada persona que emigra hacia Estados Unidos, serian miles de paginas las
necesarias para plasmar los suefios, esperanzas, osadias, miedos Yy
preocupaciones que se experimentan al cruzar la frontera, inclusive seria dificil
hallar palabras adecuadas para describir las sensaciones que se viven durante el
proceso del viaje o en la espera durante meses o afos por aquellas apreciadas

personas que se fueron.

La distancia y el tiempo hacen mas vivos los recuerdos y la nostalgia es el
sentimiento que predomina cuando los seres que se quieren, se alejan entre si. El
viaje cambia la vida de todos, de los que se van y de los que se quedan, y cada
quien a su paso, va forjando su historia. Cada persona, con un pufiado de recuerdos
gue son como fotografias en un album, busca en su memoria los momentos mas
preciados para asirse a un rincon de confort y esperanza que les alimente los
suefios e ilusiones. ¢Sera la necesidad de cercania el motivo de que tantas
fotografias o videos actualmente circulen en las redes de internet asi como en las
redes migratorias? Parece ser que si, pues con el avance de la tecnologia se

acelera la transmision de la informacion y se acortan las distancias.

Otra forma de expresar la memoria es la masica, asi pues, muchas canciones
se han escrito a raiz del fenémeno migratorio, diferentes géneros como el ranchero,
corridos, cumbia, nortefio, balada y bolero han descrito experiencias de vida que se
desarrollan en escenarios de peligro, riqueza y pobreza, lucha constante y triunfo,
alegria y dolor que tienen como escenario la migracién hacia Estados Unidos de
Norteamérica. Aqui estan algunos fragmentos de cancion ranchera y de corridos

gue agudizan los sentimientos de las personas.



Caminos que me esperan, no me dejen sin volver, porque aqui una madrecita
buena reza pidiendo me vaya bien (Canten mariachis canten. Grupo musical Los

Temerarios.)

Un dia crucé la frontera buscando el triunfo, jay dios mio cuanto sufro! Quién sabe
si volveré, la soledad me carcome, también el tiempo, sélo con el pensamiento

regreso a donde naci...(Emigrante. Los tigres del Norte)

Como bien indica la letra de estas canciones, se afiora a la familia y a la tierra de
origen, y desde la partida, cualquier cosa que tenga que ver con los familiares o
lugares afiorados, es tan valiosa como nunca antes. Tal es el caso de las
experiencias vividas en el municipio de Tlapanala, un lugar con tradicion migratoria.
Dentro de las practicas cotidianas de alli, la gente demuestra que las imagenes de
sus seres queridos ayudan a hacer menos pesada la ausencia, mientras las
plegarias orientadas a los santos de la religion catdlica, se hacen mas frecuentes
con el afan de que todo salga bien en el camino hacia Estados Unidos, donde mucha
gente de Tlapanala ha ido estableciéndose debido a la facilidad para encontrar

trabajo.

Asi, desde la implementacion del programa Braceros en México entre las
décadas de los 40 y 60, no es novedad que en cada familia existan miembros de
ella radicando en el pais vecino. Hijos, hermanos, padres y madres se van hacia el
norte para mejorar las condiciones econdémicas de sus familias y de este modo, las
familias se separan entre si, y “como las relaciones familiares estan definidas, en
gran parte, por la cercania residencial, un fenbmeno como la migracion debe tener
un impacto determinante en la reduccién de la frecuencia de las relaciones”.
(Coubés, 2009, pag. 100) Sobre todo tomando en cuenta que muchos se van por
algunos meses 0 pocos afios, pero otros se van temporadas prolongadas, mas de
20 afos, formando relaciones a distancia que se desarrollan en mundos diferentes.
Por lo tanto, las historias de vida que se van entrelazando y forjando a través del
tiempo y desde contextos diferentes, como en el caso de los migrantes en Estados



Unidos y sus familiares en Tlapanala, forman tejidos dentro de las relaciones que
se mantienen a través (y a la vez promueven el desarrollo) del uso de las
tecnologias de la informacién, las redes virtuales en internet y de las préacticas

transnacionales.

Y asi, aunque las personas se van, dejando atras los dias cotidianos en el
pueblo, a la familia y a los amigos con los que han socializado desde siempre, la
presencia de estos seres queridos es sustituida por llamadas telefénicas, cartas,
video llamadas y mensajes a través de las redes sociales de internet y de otros
formatos gracias a la implementacion de las Tecnologias de la Informacion y la
Comunicacion en la vida cotidiana, lo cual acorta las distancias, a la vez que influye
en diversos aspectos en este tipo de relaciones mediatizadas.

Uno de estos aspectos son las tradiciones, por lo que cabe preguntarse ¢ qué
sucede con las précticas culturales que los individuos han aprendido desde nifios?
¢Contindan practicandose aunque sea a distancia y si es asi, de qué forma
intervienen las tecnologias de la comunicacién? El sentido de las preguntas apunta
a reflexionar acerca del uso y apropiacion de la tecnologia que funge como soporte
mediatico como las fotografias, el sonido y el video, pero sobre todo el video en las
practicas culturales. Pues estos actuales cambios en el espacio y el tiempo,
producto de la migracion, también afectan la forma habitual de celebracién de
determinadas actividades colectivas. Tal es el caso de la fiesta patronal de
Tlapanala, la cual es muy importante para mucha gente del pueblo y a pesar de la
migracion, muchos siguen participando de ésta tradicion, aliin con todo y los retos
comunicacionales que esto implica, muestra de ello son las experiencias
compartidas tanto con personas que han emigrado, como con sus familiares en el
pueblo a través de la préactica del oficio fotografico en Tlapanala. Estas experiencias
dan cuenta de lo importante que es documentar las fiestas y actividades culturales
en imagenes para posteriormente enviarlas a familiares en Estados Unidos. Algunas
conversaciones dieron pie a iniciar la investigacion, pues se descubrié que cuando
la gente veia un video producido en el pueblo, se evidenciaba que actividades

publicas, la comida, pero sobre todo, la familia era lo que mas afioraban las



personas, lo cual hacia emitir expresiones de sorpresa como: -iMi abuelo sigue
estando igual de conservado!- o -jYa cambio mucho la plaza!

En otras palabras, los videos de las ferias patronales, fiestas particulares u
otros eventos sociales de los cuales alguna vez las personas fueron participes antes
de la emigracion, provocan sentimientos, pues son como una ventana a través de
la cual se deja ver la vida festiva del pueblo, y revive el momento de la fiesta creando
la sensacion de estar presente, pero sin poder estar al mismo tiempo, lo cual remite
a lo que sostienen Bayardo! y Lacarrieu?: “este nuevo escenario, propio de este fin
de siglo y del que estas nuevas tecnologias quizds sean el rostro mas visible
conlleva la transformacion de los multiples espacios que hasta muy recientemente
obraron como conformadores univocos de identidad.” (Bayardo, 1997, pag. 21)

Por lo tanto es de interés analizar de qué manera una tradicién tan valiosa
para el pueblo se transmite a través del video y de qué manera impacta en los
procesos de reconfiguracion de las identidades de las personas dentro de un
complejo contexto como lo es la migracion, fenbmeno que no soélo afecta en la vida
cultural de los pueblos, sino también en aspectos sociales como la dispersién de las
familias, politicos como el desconocimiento de programas gubernamentales de
apoyo a migrantes y juridicos como la violacion a los derechos humanos de este
sector de la poblacion. Si bien, son situaciones que reclaman interés por parte de la
sociedad civil y de los actores gubernamentales desde un enfoque de comunicacién
para el desarrollo, es preciso comprender primero de qué manera se puede
fomentar el interés de la gente para que participe en la resolucion de estos temas.
Por eso, esta investigacion pretende aportar en la comprension de la dimension
cultural y simbdlica del pueblo, de modo que se tengan bases para futuras
investigaciones o proyectos sobre migracion en comunidades.

Por lo tanto, se ha planteado el siguiente objetivo general que guia la

investigacion: Analizar la transmision de la tradicional fiesta patronal de Tlapanala
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entre migrantes y sus familiares a través del video y su influencia en la

reconfiguracion de las identidades de los migrantes.

Tomando en cuenta este objetivo, se han planteado los siguientes objetivos
especificos: 1) Explicar y describir la importancia y el significado de la realizacién
de la feria patronal para la gente, tanto la que vive en el pueblo como la que ha
emigrado, 2) identificar y describir los elementos mas importantes del video de la
feria patronal de Tlapanald para los migrantes, para entender por qué éste se ha
convertido en algo significativo para ellos, 3) analizar de qué manera influye la
transmision de la tradicion a través del video en la re configuracion de la identidad

de los migrantes.

Teniendo en cuenta los objetivos a seguir, la investigacion se realiza desde
el enfoque del paradigma participativo de la Comunicacién para el Cambio Social
por tres razones importantes. La primera, porque la CCS ve a la gente como el
nucleo del desarrollo, el cual se traduce en el educar y estimular a la gente para que
sea activa en los mejoramientos individuales y colectivos. En este sentido, la
comunicacién es parte de este proceso de concientizacién, emancipacion y
liberacion de la sociedad. (Servaes, 2005) Para lograrlo se deben emplear los
medios adecuados, en este caso, a partir de la observacion del uso del video en la
comunidad de Tlapanala y después de analizar su impacto en el terreno de lo
cultural, se puede describir de qué manera puede usarse de modo mas estratégico

en probleméticas derivadas de la migracion en la comunidad.

La segunda razon es porque la CCS ve a la comunicacion “como un proceso
orientado a que las comunidades se reconozcan y se asuman, a largo plazo, como
parte de proyectos de transformacion estructural mas alla de los marcos de
interpretacion hegemonicos que proyectan los medios convencionales.”
(Barranquero, 2010, pag. 10) Por lo tanto la CCS valora el intercambio de
significados que suceden al interior de las comunidades y por qué no, al interior de
una comunidad transnacional. Asi pues, el analizar la transmision de la tradicion a
través del video, permite comprender el esquema cultural del pueblo, y en el proceso

de su comprension, identificar elementos clave como el valor que se le otorga a la



familia, a los espacios publicos y otros elementos. Tomando en cuenta todo ello, se
tiene una nocién mas amplia de como promover la participacion de la gente en la
resolucién de las distintas problematicas que suceden como producto de la
movilidad humana, a través de herramientas que la poblacién conoce, como el

video.

Por ultimo, porque en México y el resto de América Latina aun no se le da
suficiente interés al ambito de estudio de la Comunicacién para el Cambio Social, o
bien, hay una “falta de visibilidad en la agenda tetrica sobre la comunicacién.”
(Barranquero, 2010, pag. 15)

La historiografia tradicional de la teoria de la comunicacion ha tendido a
adoptar una vision occidental y limitada del campo al relatar sus origenes y
principales hitos como una contribucion esencialmente estadounidense y
europea, con una escasa presencia de las teorias de la comunicacion para

el desarrollo de origen latinoamericano. (Barranquero, 2010, pag. 12)

Pero ademas de la urgencia por la investigacion en comunicacién para el
cambio social, es necesario explorar las herramientas que ayuden a fomentar la
participacion, como lo hace el videoactivismo, “proceso de apropiacion social de la
tecnologia, y en cierto sentido, de ocupacion y dominio del espacio publico.” (Sierra,
2015, pag. 34) Al uso del video para el cambio social también se le ha dado poco
interés, la manera en que puede activar el debate en la sociedad civil es poco
analizada. (Sierra, 2015) Sin embargo es urgente comprender que se vive en una
realidad global, la cual demanda responsabilidad por parte de cada individuo y sobre
todo, por parte de quienes tienen el conocimiento y las herramientas para lograr
procesos de comunicacion que fomenten el bienestar y calidad de vida de personas

gue viven dentro de complejos contextos como la migracion.

Asi pues, tomar al video como elemento de andlisis permite comprender de
gué modo se puede emplear, no sélo como un medio para transmitir las tradiciones,

sino como una herramienta para educar y generar participacion en la comunidad,



como lo ha hecho en otros contextos a través de organizaciones y colectivos que
usan este medio. Se tiene como ejemplo la organizacion internacional Witness, a
través de la cual se promueve la defensa del territorio en México: Caso Morelos,
donde mediante el video, la gente defiende sus tierras de las compafiias mineras
gue quieren arrebatarselas, las comunidades afectadas defienden su autonomia
mostrando sus inconformidades y los motivos por los cuales ellos protegen su
territorio. (S/A, Witness. Video para el cambio en América Latina, 2014). Ademas
existen diversas organizacion para el cambio social en el resto de AL, en Julio de
2015 se realizé en la Cd. De México el 2do. Encuentro de Video para el cambio,
donde se reunieron alrededor de 15 colectivos de América Latina y el Caribe para
compartir experiencias de creaciéon de cine comunitario. (Cornelio, 2015). Sin
embargo, en lo concerniente a migracion, se tiene poco material en México, si bien
existen documentales y peliculas que giran en torno a este fendbmeno, existen
colectivos o0 asociaciones enfocadas a temas migratorios y que aun no emplean al
video lo suficiente, al menos en Puebla se tiene a Iniciativa Ciudadana y Colectivo
Estacion cero, los cuales no tienen material video grafico en sus plataformas
virtuales. Lo cual resulta un area de oportunidad para divulgar y potenciar el interés
en la sociedad, pues el video genera procesos de identificacidn, por lo que también
ha sido incorporado en los métodos de ensefianza en muchas escuelas mexicanas
(Ruiz, 2009) con el fin de desarrollar proceso cognitivos a partir de la auto-

observacion que genera la produccién audiovisual.

Entonces, para comprender la dinamica del uso del video dentro de un
fendmeno social como la migracién, es preciso tomar en cuenta conceptos de areas
como la sociologia y antropologia. Se tienen algunas aportaciones sobresalientes
como las investigaciones de Peggy Levitt?, quien en Social Remittances Revisited
(2011) dice que la economia no es la historia completa, “a cultura también influye
fuertemente en cdmo son establecidas las metas de desarrollo, pues las acciones

de los migrantes son ricas en significado social y cultural” (Levitt, 2011, pag. 2) Esta

3 Profesora de Sociologia en el colegio de Wellesley y co-directora de la Iniciativa de estudios transnacionales
en la Universidad de Harvard. Actualmente es miembro del Centro de Estudios Avanzados del Instituto Robert
Schuman de la Universidad Europea en Fiesole, Italia.



socibloga, es la pionera en el desarrollo del término de remesa social, el cual se
refiere al capital social y cultural que fluye de un polo a otro de la migracion, es decir,
del lugar de origen hacia el de llegada y viceversa, a través de los circuitos
migratorios (Levitt, 1957) y que genera transformaciones sobre las estructuras
normativas, el sistema de practicas y el capital social en las sociedades de origen
como consecuencia de lo que viene con la experiencia de la migracion, desde las
sociedades de destino. (Rivera, 2005).

En lo que concierne a las investigaciones acerca de identidades, en los afios
50, hubo esfuerzos por encontrar una herramienta adecuada para dar cuenta de los
problemas de integracion de los inmigrantes en Estados Unidos. (Cuche, 2002, pag.
110) Una perspectiva socioldgica en México acerca de procesos de configuracion
de identidades es la de Maria Eugenia Sanchez Diaz de Rivera*, quien en su libro
Como las mariposas monarca hace un andlisis acerca de cémo los individuos van
cambiando la forma de percibirse a si mismos debido al impacto del cruce por la
frontera y por los cambios en el estilo de vida durante su estancia en Estados Unidos
y su retorno al pueblo, pues “La experiencia de los migrantes transnacionales en la
era de la globalizacién hace estallar las categorias, modifica los referentes y
reconfigura las identidades” (Sanchez M. E., 2012, pag. 9). Es decir, a partir de la
experiencia migratoria, las personas modifican sus metas de vida y dotan de
diversos significados sus relaciones con su lugar de origen, lo cual puede
ejemplificarse en la puesta en marcha de las tradiciones como la fiesta patronal en
Tlapanala.

Por otra parte, desde el enfoque antropoldgico, se tiene la perspectiva de
Lourdes Arizpe®, quien se convirti6 en la precursora dentro del campo de la
antropologia mexicana en los afios setenta, cuando “por primera vez en el estudio

de la migracion rural-urbana se reparaba en la importancia de entender la migraciéon

4 Investigadora de la Universidad Iberoamericana Puebla y Doctora en Sociologia por L’ Ecole des Hautes
Etudes en Sciences Sociales (Paris).
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desentrafiando las implicaciones y los cambios culturales que suscita en los grupos

pequenos” (Ariza, 2009, pag. 358).

Siguiendo la perspectiva de Arizpe, surge el interés por comprender cOmo se
dan procesos de comunicacion al interior de comunidades migrantes como
Tlapanald, donde la vida cotidiana no existe sin las interacciones a distancia de
quienes viven en la comunidad y de quienes han emigrado, si bien se tienen
investigaciones como “Construccion de la identidad del emigrante: impacto de la
tecnologia” (Israde, 2006), o "Diasporas digitales: Migrantes mexicanos y las nuevas
tecnologias de comunicacion” (Meza, 2013) que explican practicas de comunicacion
e identificacion a través de nuevas tecnologias en contextos migratorios, la
investigacién que aqui se realiza se enfoca principalmente en el video, para que al

final se proponga como una herramienta de cambio social incluyente.

A continuacion se explica lo que pretende cada apartado. El apartado teorico
tiene como proposito establecer la perspectiva de analisis que permita describir el
objeto de estudio de una forma interdisciplinaria, tomando en cuenta el enfoque
sociolégico para la comprension de comunidad transnacional, asi como explicar
desde la perspectiva antropoldgica la importancia y significado de la feria patronal
para el pueblo, lo cual permitira finalmente describir el impacto del video como
soporte mediatico para la transmision de la tradicion entre migrantes y sus
familiares.

El apartado contextual brinda un panorama de la situacién migratoria actual en
México y en la regidn de la mixteca poblana, de la cual Tlapanala es parte, describe
las caracteristicas socio demograficas del municipio en cuestién y su ubicacion
territorial, las cuales permiten comprender las causas de la frecuente actividad
migratoria y la importancia de la vida religiosa y festiva en Tlapanala. El apartado
metodoldgico describe la perspectiva de estudio, asi como las herramientas de
recoleccion de datos que permitan tener un acercamiento profundo a las
experiencias individuales dentro del contexto migratorio y de la fiesta patronal como

una tradicion importante para el pueblo.



Finalmente, en el apartado del analisis se describira la feria patronal
complementando con anécdotas y opiniones de emigrantes acerca del evento
mismo, como del impacto del video en la percepcion que tienen del pueblo y de su

identificacién con éste.
l. Establecimiento de la perspectiva de anélisis:

La humanidad siempre ha tenido la necesidad de comunicarse, y desde que
inicio el uso de maquinas para transmitir informacion, surgioé el interés acerca de la
cantidad y la rapidez con que ésta se transmitia, por ello surgieron varios modelos
y teorias, entre los que se encuentran el modelo de comunicacién de Shannon y
Weaver que contiene elementos como fuente, transmisor, mensaje, receptor, canal
y destinatario, y fue creado en funcién de mejorar la transmision de la informacion,
pero entonces no se consideraba la significacion del mensaje, sino mas bien la
eficacia de determinadas tecnologias de comunicacién. Por otra parte, se
propusieron otros modelos mas complejos como el de Lasswell que fue el punto de
partida de varias mejoras, modificacibn y precisiones por parte de otros
investigadores, pues incluye 5 preguntas “;quién — dice qué — por cuél canal — a
guién — con qué efecto?, consideradas los cinco puntos fundamentales del proceso
de comunicacion”. (Islas, 2013) Este modelo ayuddé a consolidar la Mass
Communication Research o investigacion de comunicacién de masas, la cual “surge
en los Estados Unidos a partir de los afios 20, desarrollandose especialmente en el
periodo de entreguerras, hasta 1945, paralelamente al desarrollo e implantacion de
los medios masivos por excelencia (la radio y la TV)” (Aguado, 2004) Esta
estructura lineal en la cual se basan los medios masivos de comunicacion fue la
gue se aplicd en los paises subdesarrollados cuando las potencias mundiales
comenzaron a transmitir informacién y difundir sus innovaciones para lograr que los
paises del tercer mundo se desarrollaran econémicamente y tuvieran mayor poder
adquisitivo, pues esto generaria la ampliacion de los mercados de los paises
primermundistas. Sin embargo, estos Ultimos se dieron cuenta de que era necesario
erradicar o cambiar aspectos culturales de los paises subdesarrollados que segun

las Teorias de la Modernizacion impedian generar cambios y alcanzar el desarrollo.
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Asi pues, mediante modelos como la Difusion de innovaciones, la Mercadotecnia
social y la Promocion de la salud, las potencias lograron, a través de una

comunicacion vertical, vender estilos de vida.

Por otra parte y casi a la par de las Teorias de la Modernizacion, en América
Latina surgieron las Teorias de la Dependencia, las cuales sostienen que “no
existen paises o comunidades que funcionen de manera completamente autbnoma
y que sean completamente auto-suficientes y que tampoco existen naciones cuyo
desarrollo esté exclusivamente determinado por factores externos.” (Servaes, 2005,
pag. 45) Parte de esta teoria se puede observar en la situacién migratoria México-
Estados Unidos, la cual tiene sus raices en las relaciones politico-econémicas que
han mantenido ambos paises en la historia. Las Teorias de la Dependencia, al
contrario de las Teorias de la Modernizacion que ven los factores del subdesarrollo
en el interior de los paises del Tercer Mundo, ven las causas del atraso en factores
externos como el modelo capitalista que predomina en el mundo, por lo tanto,
sugieren gue los paises subdesarrollados deben ser autbnomos para lograr su
propio desarrollo, es decir, para lograr satisfacer sus necesidades reales, y para
lograr autonomia, se tendria que cambiar la estructura local, nacional y mundial, asi
como lograr la emancipacion de la actual dependencia ideoldgica y cultural que se
ha producido a través de los medios masivos de comunicacién. Sin embargo, los
criticos de las Teorias de la Dependencia dicen que, éstas aun tienen un enfoque
muy economicista y que para lograr cambiar la estructura es necesaria la
emancipacion de indole, no s6lo econdmica, sino social y mediatica, lo cual requiere

de tiempo, voluntad y organizacion.

Recientemente, una vision distinta a las Teorias de la Modernizacion y de la
Dependencia sugiere que no hay un concepto de desarrollo que se aplique por igual
en todas las sociedades (Sarvaes, 2000), esta vision es la de la Multiplicidad, la cual
considera que no so6lo se trata de que unos pocos paises tengan el control
econémico, mediatico y cultural sobre otros, sino que en los mismos paises
denominados del Tercer Mundo, también operan jerarquias de poder que oprimen

o le restan visibilidad a minorias o grupos con menor poder de participacion publica.
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Ante ello, “se acordd promover una nueva definicion y orientacion para el ambito de
la comunicacién para el desarrollo, la de Comunicacion para el Cambio Social’
(Barranquero, 2010, pag. 7) Esta nueva orientacion se rige por el Paradigma
Participativo, el cual, de acuerdo al cientifico latinoamericano Juan Somavia tiene
entre sus premisas basicas que la comunicacion es: a)Una necesidad humana, b)
Un derecho humano delegado, c)Una faceta del proceso concientizacion y

emancipacion e c)lmplica derechos y responsabilidades. (Sarvaes, 2000, pag. 50)

Como consecuencia del surgimiento de esta visibn mas integral donde la
gente es el nicleo del desarrollo, cambia la perspectiva de la comunicacién, la cual
“ahora estda mas interesada en el proceso y contexto, en el intercambio de
significados y en la importancia de este proceso” (Servaes, 2005, pag. 21) Es por
ello que se hace presente la necesidad de contar con medios de comunicacion
independientes de intereses politicos y sociales que hagan posible estos procesos
de comunicacién, lo cual ha dado paso a experiencias de creacion de contenidos
hechos por y para la comunidad, si bien estas practicas “se desarrollaron sin que
existiera un modelo comunicacional previamente disefiado” (Gumucio, 2011, pag.
35) ha emergido un campo teodrico que permite profundizar en el analisis de estas
experiencias, pues ellas son el ejercicio del paradigma participativo: La

comunicacion alternativa.

Esta surgi6 como una variedad de esfuerzos por ganar espacios de
comunicacién, es “una comunicacion orientada al cambio social, tanto por sus
contenidos todos aquellos a los que los discursos hegemodnicos perciben como
amenazas al status quo, como por sus estructuras organizativas, participativas,
democraticas y transparentes” (Barranquero, 2010) Es decir, la comunicacién
alternativa es la practica del uso de medios de comunicacion, independientes de
aguellos gestionados por el gobierno o compafiias privadas, que los individuos
emplean y gestionan para si mismos en colectivo para compartir sus experiencias y
difundir sus ideas y noticias con su propia gente, o bien, para dirigir esta informacion
a terceros con el fin de recibir apoyo en determinadas situaciones. En sus inicios, la

comunicacién alternativa “no era un medio para el desarrollo, sino un fin en si, la
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conquista de la palabra, el mecanismo de participacion en la sociedad.” (Gumucio,
2011, pag. 37) La comunicacion alternativa, es el enfoque que, de la mano con la
comunicacién para el cambio social, ofrece la posibilidad de encontrar en la
tecnologia, un aliado que permita a las comunidades y grupos que desean ser
escuchados, expresarse y participar, en otras palabras “fomentan un tipo de
comunicacién abiertamente comprometida con las transformaciones sociales”.

(Barranquero, 2010, pag. 10)

Es por ello que de la mano de ambos enfoques, se tiene el marco tedrico que
permita considerar al video como un medio alternativo, pues toda vez que el video
estd al alcance de la poblacién, permite transmitir los valores y creencias del pueblo
entre sus miembros, lo cual influye en la configuraciéon de la identidad de las
personas, caracteristica importante de los medios alternativos. Asi pues, para
comenzar se describe como se han ido formando las redes de comunicacion entre
migrantes y sus familiares, lo cual introducira al analisis del por qué el video es un

medio importante en estas redes.

I. Andlisis de la conformacién de la comunidad transnacional a partir
de la perspectiva de las redes de migracion.

Para comprender por qué el uso del video ha sido incorporado en la comunicacion
de los migrantes y sus familiares es necesario presentar como estan formadas las
conexiones que permiten la comunicacion y a la vez como ésta las fortalece. Para
ello es necesario entender qué es la migracion, pues ésta presenta multiples
aspectos, como menciona Serim Timur:

La migracion es demasiado diversa y compleja para que una Unica teoria pueda
explicarla; habria que evaluar més bien los intentos de elaboracién de teorias por
su potencial de orientar la investigacion y proporcionar hipétesis convincentes
que puedan ser cotejadas con las pruebas empiricas y por su contribucién a un
mejor entendimiento de las facetas, dimensiones y procesos especificos de la

migracion. (Timur, 2000, pag. 33)
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Se ha recopilado, desde el enfoque de investigadores dentro de areas como
la sociologia y la antropologia, la definicion conceptual de migracion para
comprender qué teoria permite desarrollar el andlisis de las relaciones mediadas,
para empezar, Cecilia Inés Jiménez dice que las migraciones son “estrategias de
movilidad de los agentes en el contexto de las clases globales, las cuales no son
s6lo geograficas, sino de reproduccion social, adoptadas por los agentes, entre
otras posibles, para mantener su posicion relativa en el espacio social.” (Jiménez,
2010, pag. 16) Es importante tomar en cuenta esta definicion, pues la gente que
emigra lo hace para mantener una posicion dentro del lugar de donde proviene y
sentirse parte de la comunidad, ya sea mediante su aportaciéon econémica a eventos
publicos o a través de la creacion de su patrimonio, pretenden ser reconocidos o
tomados en cuenta en su pueblo de origen. Por otra parte, lain Chambers sugiere
gue la migracién es “estar constantemente en una conversacion en la que las
diferentes identidades se reconocen, se intercambian y se mezclan, pero no se
desvanecen. En este sentido, las diferencias funcionan como signos de
complejidad” (Guzméan, 2005, pag. 7) Esta propuesta invita a observar los procesos
de identidad, los cuales deben tomarse en cuenta para entender las relaciones a
distancia, sobre todo si se transmiten tradiciones que han formado parte de su existir
por muchos afos.

Finalmente, Roberto Herrera en La perspectiva tedrica en el estudio de las
migraciones, sugiere que la migracién implica tres variables para poder ser
considerada como tal, éstas son: distancia, tiempo y cambio socio-cultural
(Carassou, 2006). Estos tres conceptos son elementos clave en el desarrollo de esta
tesis, puesto que al analizar como la tradicién se transmite mediante el video, se
debe tomar en cuenta como influye la distancia geografica y el tiempo de separacion
entre familiares y finalmente cédmo impacta lo transmitido en la reconfiguracion de
la identidad de los migrantes. Se entiende entonces, que el analisis de la transmision
de la tradicion, como la fiesta patronal, implica el relacionar el fenbmeno migratorio
de Tlapanal& hacia Estados Unidos con la vida cotidiana en el pueblo y con la forma
en que las relaciones interpersonales se han establecido. Por lo tanto, para tal

estudio, se ha elegido la Teoria de las redes migratorias, pues ésta brinda las bases
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para comprender esta conformacion de lazos a distancia y da pie a explorar la
dinamica de las tradiciones y su vigencia dentro del contexto migratorio. Pues bien,
esta teoria se centra en el analisis de conformacion de lazos, no tangibles, sino
sociales y simbdlicos entre personas o grupos de personas emigrantes y su familia

en el lugar de partida:
Pueden definirse las redes de migracibn como conjuntos de relaciones
interpersonales que vinculan a los emigrantes o migrantes de retorno con los
parientes, amigos o compatriotas que permanecen en el pais de origen. Estos
transmiten informacién, proporcionan ayuda econOmica y alojamiento y dan

apoyo de distintas formas. (Timur, 2000, pag. 41)

Como puede entenderse, a traves de las redes o relaciones interpersonales
se vinculan el lugar de origen con el de destino, y aunque las redes conformadas
entre Tlapanala y los distintos destinos de los migrantes en E.U.A. son informales,
es decir, no estan institucionalizadas como en otros lugares donde existen
asociaciones de migrantes, pues como explican Douglas T. Gurak y Fe Caces, “los
individuos participantes en una red, puede que no conciban sus relaciones como tal
ni usen este término.” (Douglas T. Gurak, 1998), el dinamismo de estas relaciones
o vinculos de la red se manifiestan de muchas formas. Un ejemplo de redes
institucionalizadas es el programa nacional 3x1, que particularmente se ha llevado
a cabo en Tulcingo y Chinantla, Puebla. Este programa se trata de apoyo
gubernamental nacional y estatal, que en conjunto con las remesas, se emplean
para el bienestar de la comunidad de origen. Por otra parte, ejemplos no
institucionalizados se observan cuando los tlapanalenses, a través de sus familiares
0 de otras personas de la misma comunidad consiguen apoyo para cruzar la
frontera, tener hospedaje en el lugar de destino o conseguir trabajo. Puede
entenderse entonces, que existe una red cuando, a través de personas clave, se
intercambia informacion de modo estratégico para mejorar las condiciones de los
migrantes y de sus familiares, ademas para estar al tanto de lo que ocurre en la vida

de otras personas en el pueblo. Peggy Levitt, en su libro The transnational villagers
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(2001), al describir la villa de Miraflores en Republica Dominicana y la experiencia
migratoria entre ésta y Boston, describe en este fragmento de libro, como se

manifiestan las redes migratorias:
Debido a que la gente viaja constantemente entre Boston y la isla, existe un flujo
circular constante de bienes, noticias e informacion. Como resultado, cuando
alguien esta enfermo, enojado con su conyugue u obtuvo la visa, las noticias se
propagan tan rapido en Jamaica Plain como en las calles de Miraflores. (Levitt P.

, 1957, pag. 3)

En el caso de Tlapanala sucede algo similar, por ejemplo, la noticia de que
alguien se va a casar, ha fallecido o tiene algin romance, llega a dispersarse a
veces mas rapido en Nueva York que en el pueblo mediante el teléfono, o gracias
a otras redes sociales en internet como Facebook. Una mujer que emigré hace 35
afos hacia Nueva York y que viaja cada afio a su pueblo comenta a modo de broma:
“No me sorprende que alla sepamos antes que ustedes lo que pasa aqui, lo que me
va a sorprender es que lo sepamos antes de que suceda”. También, a través de las
redes se propaga informacién que promueva la seguridad de los viajeros, pues
cuando el camino es peligroso, se trata de alertar a las personas que viajan
regularmente del norte al pueblo. Un ejemplo de ello, es lo que otro migrante circular
decidié hacer respecto a los asaltos efectuados recientemente en la autopista
Atlixco-Puebla, él ha tratado de correr la voz en su circulo de amigos y colegas
acerca de un asalto a un familiar suyo, de tal manera que los demas tomen sus
precauciones al elegir su camino. Otros ejemplos son: cuando se trata de cooperar
para alguna obra o fiesta del pueblo y algunos migrantes convocan a otros para
hacer donativos, cuando se envian paquetes de la ciudad al pueblo y viceversa
mediante emigrantes circulares, cuando personas del mismo pueblo comparten la
vivienda, el barrio o generan comunidades imaginarias al darle nombre a ciertos
lugares donde hay mucha gente del mismo pueblo. Acerca de esto dltimo, un
emigrante cuenta que durante la estancia de su mama en Nueva York, le dijo:

vamos, te voy a llevar a Tlapanala chiquito. Pero esa es sélo una parte, las redes
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migrantes ademas de servir de apoyo y crear un ambiente de solidaridad, fomentan
las relaciones transnacionales en las que las personas llegan a acuerdos en torno
a temas como las relaciones de pareja, la educacion de los hijos, la construccion

del patrimonio familiar o la realizacion de las fiestas.

Ya sea para transmitir informacion que, por una parte, apoye a los
compatriotas durante su proceso migratorio, o por otra, favorezca la puesta en
marcha de las costumbres y tradiciones aprendidas en el pueblo, todas estas
relaciones personales o colectivas se fortalecen a través de la comunicacion
constante entre familiares o amigos, como menciona Gurak “las redes no son
espontaneas y efimeras, evolucionan con el tiempo y con la maduracién de las
relaciones.” (Douglas T. Gurak, 1998, pag. 78) Y este fortalecimiento mucho
depende de la tecnologia a la que se tenga acceso, por ejemplo, Tlapanala es un
municipio que cuenta ya con acceso a internet, de este modo, algunos acceden a
redes sociales en Facebook donde la interaccién es instantanea y se es parte de
una vida publica virtual, pues como menciona Jones, “podremos estar solos frente
a la computadora (o celular) mientras escribimos, pero estamos participando de
alguna forma en la vida publica” (Jones, 1997, pag. 38). Esta vida publica en las
redes virtuales incluye la opinién de mucha gente, tanto de los que emigran como
de los que no, en temas politicos, religiosos o culturales. Lo cual deja ver el interés
gue muchas personas tienen hacia su tierra de origen mientras estan fuera de ella,
y de agruparse, aunque sea informalmente en comunidades virtuales, de este modo
“el ciberespacio se convierte en el repositorio de la vida cultural colectiva. Este es
la cultura popular, son narrativas creadas por quienes participan en él y que nos
recuerdan quienes somos. Es la vida reproducida en pixeles y textos virtuales”
(Jones, 1997, pag. 37)

No obstante, no toda la gente tiene acceso al ciberespacio, por lo que se
optan otros medios, como el video, que muestra como se realiza la fiesta patronal,
la cual es una actividad donde participan tanto los que estan en el pueblo, como los

gue se encuentran ausentes, lo cual convierte a esta tradicion en un espacio que ha
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sido denominado por Schiller, Basch y Blanc-Szanton desde el enfoque del

transnacionalismo como campo social transnacional o comunidad transnacional.

1.1Rebasando los limites del territorio: la comunidad transnacional.

Como ya se vio, las redes de migrantes son como tejidos o conexiones que se
construyen y refuerzan mediante procesos de comunicacion, los cuales van
formando un lugar o espacio donde tienen lugar practicas de migrantes en comunion
con familiares. Para una mejor comprension del funcionamiento de este espacio
coadyuvado por procesos de comunicacion y donde se llevan a cabo estas practicas
transfronterizas, se retoma el término comunidad transnacional, que Levitt (2001)
adeclia en su investigacion para entender de qué manera los migrantes y no
migrantes estan conectados, y que M.P. Smith y Guarnizo llaman transnacionalismo
de arriba y de abajo, pues la comunidad es un mecanismo que media entre los altos
y bajos niveles de transnacionalismo.® Esto quiere decir que la comunidad, como
nivel medio del transnacionalismo, permite comprender las dinamicas que ésta

encierra y que influyen en la necesidad de las personas de pertenecer a un lugar.
Teoricos contemporaneos dicen que la comunidad engloba aspectos sociales,
economicos, politicos y culturales. Es un espacio donde se manifiesta la
solidaridad, la interaccién social, la produccién y el consumo de bienes, la
formaciébn de metas colectivas y ademdas, se comparten experiencias y
construcciones simbodlicas. (Jones, 1997, pag. 40)
El transnacionalismo es un enfoque desarrollado por Schiller, Basch y Blanc-
Szanton (1992), el cual permite analizar las actividades o relaciones econémicas,
culturales, sociales y politicas que trascienden las fronteras de un pais. (Levitt P. ,

1957) En este trabajo, este enfoque es uno de los pilares principales para explicar

como se producen las practicas cotidianas propias de determinado territorio

® Luis Eduardo Guarnizo y su colega Michael Peter Smith yuxtaponen el transnacionalismo de abajo que se
refiere a las practicas cotidianas de los individuos o grupos, con el transnacionalismo de arriba que se refiere
a practicas del gobierno global y actividades econdmicas. (Levitt P., 1957, pag. 6)
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geografico, como las tradiciones, entre familiares ubicados en distintos paises. Las
personas que participan de estas practicas, son denominados transmigrantes, pero
en este trabajo solo se usara el término migrante o emigrante que aluden a personas
gque se encuentran fuera del pueblo. “Ellos mantienen multiples relaciones
(econdmicas, familiares, sociales, religiosas o politicas) a través de las fronteras.
Toman decisiones y desarrollan identidades dentro de una red que conecta ambas
sociedades simultaneamente” (Glick, 1992, pag. 2) En este sentido, este enfoque
permite visualizar las actividades que trascienden lo local, tomando en cuenta los
efectos que se producen a nivel de la conciencia identitaria en los migrantes, como
menciona Jiménez (2010), “desde esta perspectiva, los migrantes, como agentes
sociales, viven sus vidas a través de las fronteras, generando consecuencias tanto

en los paises emisores como en los receptores.” (Jiménez, 2010, pag. 18)

De acuerdo al andlisis de Jiménez, las actividades de la comunidad
transnacional, al ser producto de acciones en distintos puntos, impactan de diversas
formas en aquellos lugares donde se realizan. Ademas, estas actividades dejan
notar la importancia que tiene para muchos migrantes el seguir conectados a ciertas
costumbres y tradiciones del lugar de origen, como la fiesta patronal en Tlapanala,

ya bien lo menciona Smith, citado por Giménez:
Diriase que la migracién internacional mas bien parece haber contribuido a
revitalizar — a través de la comunicacion constante y de las remesas de dinero —
la cultura y las identidades locales, generando un curioso modelo que algunos

han llamado “comunidad transnacional. (Giménez G. , 2008)

La comunidad transnacional entonces, es el espacio, que posibilitado por redes
de relaciones e interacciones, permite la puesta en marcha de actividades en comudn
entre migrantes y sus familiares en el pueblo. Por lo que el ser parte de una
comunidad transnacional, implica vivir de un modo distinto las tradiciones que se
vivian antes de partir del pueblo. De este modo, el analizar como se manifiesta la
tradicion en estos espacios, los medios que se usan para ello, como el video, y la

influencia de esta dinamica en la reconfiguracion de la identidad de los migrantes
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implica, de acuerdo a las premisas’ del transnacionalismo, adentrarse en el contexto
de la personas atendiendo al dinamismo de la identidad y su relacion con las
variadas formas de manifestar la tradicién, como bien lo plantea Diaz de Rivera: “La
perspectiva transnacional en los estudios sobre migracion ha aportado un enfoque
atil para la comprension de algunas dinamicas territoriales contemporaneas y su
relacion con culturas e identidades.” (Diaz de Rivera, 2012, pag. 108) Asi pues, ya
gue se comprende que la fuerza de las relaciones esta determinada por los medios
de comunicacién a los que se tenga acceso, y que esas relaciones propician ese
espacio denominado comunidad transnacional donde se realizan actividades entre
ambos polos de la migracion, es momento de adentrarse en el complejo, pero
asombroso mundo de las identidades para comprender la reconfiguracion de éstas
en los migrantes, en relacion con las tradiciones mediadas y transformadas por el
tiempo y espacio.

1.2 Lo fluido y dinamico de las identidades y los retos de tiempo y
espacio para latradicién.

1.2.1 Laidentidad como estrategia.

De acuerdo a las premisas del transnacionalismo, uno de los aspectos que
estan en constante cambio son las identidades, lo cual requiere de una perspectiva
relacional que lleve a la comprension de su dinamismo y por ende, reconfiguracion.
De esta manera, se ha elegido analizar a las identidades desde un sentido
estratégico, que permite comprender esta reconfiguracion dentro de los procesos
de comunicacion mediados por la tecnologia. Esta categoria se basa en la
perspectiva sociolégica que propone el analisis de estrategias identitarias. En este

sentido, las identidades estan consideradas como un medio para alcanzar un fin. Lo

7 a)Conceptos como tribu, grupo étnico, nacién, sociedad y cultura, por ser a veces confusos entre si, podrian
limitar el estudio del transnacionalismo, por lo que se hace necesaria una revision de éstos para aplicarlos de
manera adecuada en el caso de estudio. b)El transnacionalismo se fundamenta en la vida diaria, actividades y
las relaciones sociales de los migrantes. c) Los transmigrantes se enfrentan a contextos hegemonicos, globales
y nacionales, los cuales tienen un impacto en su consciencia, pero al mismo tiempo, los transmigrantes
reconfiguran estos contextos mediante la interaccidn y resistencia.
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cual no significa que las personas tengan un plan establecido para emplear su
identidad, mas bien, “el concepto de estrategia muestra la relatividad de los
fendmenos de identificacion.” (Cuche, 2002, p4g. 119) Tan es asi, que el concepto
es sumamente complejo y se sostienen diversas posturas ante él, ya bien lo
menciona Bauman citado por Diaz de Rivera (2012): “La identidad es un concepto
calurosamente contestado. Donde quiera que usted oiga dicha palabra, puede estar
seguro de que hay una batalla en marcha” (Sanchez M. E., 2012, pag. 109). Por lo
tanto, se empleara el término identidades, mas que identidad, pues identidades
permite abarcar a todo aquél que es parte del fenbmeno migratorio, identidad podria
limitarse a una sola identidad del emigrante. Esto significa también que no hay
definicion concreta y absoluta de identidad, aunque de hecho, existen posturas que
sugieren que la identidad es una herencia que se recibe y se mantiene inmutable
en el individuo. Por ejemplo, dentro del contexto de la migracion, lo que se considera
como cultura de origen, es una forma limitante que ve a las identidades y a la cultura
como un equipaje que se lleva a todas partes y no se cambia nunca. En cambio,
Cuche explica que “son las estructuras sociales y familiares del grupo de origen a
los cuales pertenecen los migrantes las que permiten explicar las diferencias en los

modos de integracion y aculturaciéon®.” (Cuche, 2002)

De este modo, se retoma la aportacion de autores como Juliana Marcus,
quien citando a Ortiz dice que las identidades son “una forma de subjetivacién que
se constituye en escenarios de socializacion, desde donde se construyen
significados sociales de pertenencia.”(Marcus, 2011, pag 108). Desde esta
perspectiva, se considera la fluidez y relatividad de las identidades, lo cual permite
entender los procesos de integracion y comunicaciéon dentro del fendmeno
migratorio. Siguiendo a esta misma autora, se cita a Stuart Hall quien propone que

las identidades:
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...nunca estaran determinadas en si mismas, pues estamos atravesados por la
otredad. Sélo pueden construirse a través de la relacién con el Otro, la relacién
con lo que él no es, con lo que justamente les falta, con lo que se ha denominado

su afuera constitutivo.(Marcus, 2011, pag. 108)

Marcus invita a reflexionar acerca de lo que Gilberto Giménez también
sostiene, la relacién de identidad-otredad, la cual se pone de manifiesto cuando se
realiza un encuentro con lo diferente, pues es a partir de lo diferente donde las
personas determinan lo que son. Giménez dice que la comparacién con otros hace
perceptibles las identidades, de esta manera, las define como “la cultura
interiorizada en forma especifica, distintiva y contrastiva por los actores sociales en
relacion con otros actores.” (Giménez, S/F, pag. 1) De este modo, la cultura es un
conjunto de elementos propios de un grupo y que permiten a los individuos
identificarse y sentirse parte de ese lugar, por lo que ambos, cultura e identidades,

juegan un papel importante en el modo en que los individuos interactian con otros.

Aun cuando las nociones de cultura e identidad cultural tienen en gran parte un
destino relacionado, no pueden ser simple y puramente confundidas. Finalmente
la cultura puede no tener conciencia identitaria, en tanto que las estrategias
identitarias pueden manipular e incluso modificar una cultura. (Cuche, 2002, pag.

105)

Esta sentencia se refiere a que la cultura se da en procesos inconscientes en
las que los individuos adquieren, a través de su socializacion y aprendizaje en casa
0 en la escuela, un marco de referencia que les permite ubicarse socialmente y
convivir con personas que comparten los mismos referentes culturales. Por otra
parte, las identidades como estrategia se dan cuando lo que se adquirié de la cultura
es puesto en practica de acuerdo a las necesidades comunicacionales de las
personas, ocultando o mostrando las caracteristicas que les permitan interactuar y

lograr objetivos. En el caso de los emigrantes, puede que suspendan sus practicas
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religiosas cuando llegan a vivir a E.U.A, pues no hay espacios, tiempos o personas
donde y con las que puedan realizarse estas practicas, por el contrario pueden sacar
a la luz y compartir el lenguaje, el gusto por algun deporte y la variedad
gastronémica del lugar de origen con personas que se identifican o aceptan conocer
estos elementos. Esto da cuenta de que la cultura, un esquema mental y aceptado
de forma inconsciente por el individuo dentro de un contexto determinado, sera
modificado dentro de otro contexto diferente mediante la reorganizacion o
reconfiguracion de las identidades, un cambio que es mas consciente y por lo tanto,

estratégico para lograr el bienestar y adaptacion del individuo.

Para analizar como se articula esta relacion entre cultura e identidad, se
propone lo que Jorge Gonzélez en Manual de comunicacion intercutural sostiene,
el dice que cultura es “el principio organizador de la experiencia, en tanto que juega
un papel fundamental en la generacién de esquemas cognitivos, de formas de
percibir, concebir y comprender el mundo.” (Pech, 2008). Se trata de un mapa en el
gque la gente basa su forma de vivir, pues se sigue un camino regido por normas
sociales que permitan la convivencia en familia, colectividad o comunidad. También,
en el citado manual se incluye la perspectiva de los Estudios Culturales, donde se
dice que “la cultura se instaura en las formas en las que las relaciones historicas de
dominacién inciden de forma articulada en la concepcion de las identidades de los
sujetos y grupos sociales involucrados.” (Pech S. Cynthia, 2008) Esto se refiere a
gue, lo que se considera como cultura en ciertos grupos, comunidades o paises,
casi siempre es producto de lo que los grupos de poder imponen. En la actual era
global en la que se vive, se manifiesta esa cultura homogeneizadora mediante los
medios masivos de comunicacion, las marcas que invaden los mercados, las
practicas culturales populares como el Halloween y la navidad, por mencionar
algunos ejemplos. Sin embargo, es interesante notar que no esta bien o mal el
apropiarse de elementos de otras estructuras culturales, finalmente todo va
cambiando a medida que los individuos se relacionan con otros: “Hoy es vital afirmar
gue la cultura no esta conformada por objetos, sino por formas de relacion en las
gue interviene la libre decision de las personas de asumir, portar y practicar un

comportamiento cultural.” (Arizpe, 2011, pag. 2) No obstante, eso no significa que
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la gente proteja y siga viviendo los elementos o practicas culturales que constituyen
parte fundamental de la existencia de los pueblos, como la fiesta patronal en

Tlapanala.

Como puede observarse, la cultura es el esquema conceptual que se va
transmitiendo a las nuevas generaciones a través de diversas formas, como medios
de comunicacién, escuela o eventos publicos, no obstante, a través de las
experiencias de los individuos dentro de otros esquemas culturales (en el caso de
los migrantes) y los cambios que esto conlleva sucede la reconfiguracion de las
identidades, al elegir de un modo méas consciente cdmo relacionarse con ciertos

elementos.

De este modo, la cultura es un esquema cambiante en el tiempo, del cual los
individuos se apropian inconscientemente, mientras que las identidades son el
momento en el que los individuos deciden poner en practica ese esquema para
diferenciarse o identificarse, segun la situacion en la que se encuentren, de ahi el
sentido estratégico. Por ejemplo, la poblacién de Tlapanald, posee un esquema
donde casi todos comparten los mismos referentes, como el catolicismo, el nivel
socioecondmico, la jerga local y las tradiciones. Cuando emigran y en su busqueda
de adaptacion, se relacionan estratégicamente, de modo que no interrumpen la

comunicacién con su familia para sentirse apoyados.

A partir de esta perspectiva estratégica de las identidades, Ma. Eugenia
Sanchez sugiere que éstas “aparecen como un proceso constante de ubicacién
espacio-temporal, cognitiva, emocional y simbodlica que se construye y se
reconstruye, a partir del reconocimiento y la diferenciacion” (Sanchez, 2012, pag.
109). De reconocimiento consigo mismos, con su familia y con su pueblo, ademas
de la identificaciobn con mas mexicanos en Estados Unidos, pero de diferenciacion

con otras costumbres, con gente de otras nacionalidades o con otro lenguaje.

Desde esta perspectiva, puede entenderse que la cultura no es un equipaje,
sino un mapa cognitivo para los individuos, y las identidades son algo inasible que
esta en constante configuracion a través de decisiones conscientes por parte de los

sujetos dentro de contextos diferentes a los de su lugar de origen. Estas decisiones
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se manifiestan en la forma en la que ellos se identifican con ciertas tradiciones de
la tierra de origen, tradiciones que se han convertido en actividades transnacionales
y en las que los migrantes deciden continuar participando. Cabe preguntarse
entonces ¢ De qué manera se identifican los migrantes con una tradicibn como la

fiesta patronal de Tlapanala y por qué deciden seguir participando en ella?

1.2.2 Las fiestas, una forma corporizada de la tradicion: el pasado
gue se comunica.

La perspectiva estratégica de identidades brinda un marco de andlisis desde
el cual éstas se consideran como algo dinamico y fluido en los individuos, y este
dinamismo se refleja en la forma en que los sujetos llevan a cabo sus practicas
culturales y el modo en que se identifican con ellas. Esta idea la reafirma Barabas:
“se piensa en distintas representaciones y formas concretas de expresion de la
identidad, la cultura y la vida social que se van construyendo y cambiando a través
del tiempo.” (Barabas, 2006, pag. 113) Una de estas representaciones® o formas
concretas en las que se manifiestan las identidades es la puesta en marcha de la

tradicién en su forma corporea que es la fiesta, motivo de este estudio.

Ahora bien, puede que al hablar de tradicion se piense en acciones que
nunca cambian y que se han realizado desde siempre en un determinado contexto,
pero ¢es la tradicién algo fijo en el tiempo y espacio? y ¢de qué manera las
tradiciones forman parte de un proceso tan dinamico como lo es la reconfiguracion
de las identidades? Para resolver estas cuestiones, es preciso entender qué es
tradiciéon. De acuerdo a Thompson “la tradicibn no es una guia normativa para la
accion, sino esquema interpretativo, estructura para la comprension del mundo.”
(Thompson, 1998, pag. 244). En este caso, la tradicion es una manifestacion
concreta de la cultura que se ha transmitido a través del tiempo y por medio de la
cual los individuos se identifican con una comunidad o colectividad. Como
Thompson menciona “el sentido de uno mismo y el de pertenencia estdn ambos

formados, en diversos grados, dependiendo del contexto social, por los valores,

% En “La presencia y la ausencia” de Henri Lefebvre, se dice que para Heidegger, la representacién nunca es
sino el doble o el redoble , la sombra o el eco de una presencia perdida.
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creencias y formas de conducta transmitidas desde el pasado.”(Thompson, 1998,
pag. 46). Y es a través de esos valores y creencias, que los individuos pueden actuar
y tomar decisiones concientes y definirse a si mismos.

Asi pues, la tradicibn puede considerarse una guia que permite entender
hacia donde se va y de donde se viene, asi como lo sostiene Hans-Georg Gadamer,
quien citado por Agustin Jacinto Zavala en Y nos volvemos a encontrar, dice que
‘mediante la tradicibn podemos tener consciencia historica, podemos tener un
horizonte que da claridad a nuestra situacion en el presente y que nos relaciona con
el pasado” (Serrano, 2001) En este sentido, la tradicion permite que los individuos
se ubiquen a si mismos y se diferencien de otros en determinadas situaciones, pues
ésta ayuda a fundamentar lo que se es en el presente. A la tradicion se la considera
una traduccién del pasado, y en su condicion de traduccion, Gadamer sugiere que
la tradicién es una comunicacion, pues la comunicacién no sélo es transmision, sino
una traduccion del pasado que se dice de nuevo. No se trata de recibir tal cual el
pasado, sino de aceptarlo y entenderlo, dentro de un contexto distinto al inicial.

Por lo tanto, la tradicion en el contexto migratorio, adquiere un sentido
transnacional y mediado, pues su puesta en marcha incluye la participacion de los
migrantes, al tiempo que su reproduccion en soportes como el video en un contexto
diferente al de su produccion, influye en la forma en que los individuos se identifican
con la tradicion.

Y ¢como puede abordarse el andlisis de la influencia de la reproduccion de
la tradicion mediante el video en las identidades de los migrantes? Pues bien,
entendida la tradicion como conciencia histérica y proceso comunicativo de esa
conciencia, la representacién, o mejor dicho, el aporte de Lefebvre a la Teoria de la
representacion, es una herramienta que, al considerar a la representacion como una
visualizacion, permite entender en este estudio los significados y emociones que los
migrantes asocian a las imagenes transmitidas mediante el video y de este modo,
explicar los procesos de identificacion hacia la tradicion, pues como Lefebvre
menciona, “No hay conciencia presente a si, por lo tanto no hay conciencia que no
se represente en objetos o simulaciones de objetos: imagenes, signos, cosas mas

0 menos apropiadas, figuras triviales o abstractas” (Lefebvre, 1983, pag. 61) La idea
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de representacién de Lefebvre puede entenderse a partir del ejemplo de una historia
contada oralmente, a través de la cual, los hechos son recordados o imaginados
mientras la historia se narra. En cambio, la representacion de la historia, al ser
visual, reemplaza el recuerdo o imaginacion por una situacion concreta, real, que
no es el hecho real, pero si la reproduccion de éste. Entonces, la tradicion, que es
la comunicacién de la fe y veneracion a Santo Tomas, busca ser representada para
ser transmitida por y para el pueblo. En este caso, las fiestas mexicanas son una
forma de representacion de la tradicién, las cuales, son para los mexicanos, una
parte fundamental que constituye las identidades, Octavio Paz lo describe a
profundidad en el Laberinto de la Soledad (1950):

En pocos lugares del mundo se puede vivir un espectaculo parecido al de las
grandes fiestas religiosas de México, con sus colores violentos, agrios y puros,
sus danzas, ceremonias, fuegos de artificio, trajes insdlitos y la inagotable
cascada de sorpresas de los frutos, dulces y objetos que se venden esos dias en
plazas y mercados. Las fiestas son nuestro Unico lujo. Durante esos dias el
silencioso mexicano silba, grita, canta, arroja petardos, descarga su pistola en el
aire. Descarga su alma. (Paz, 1950, pags. 18,19)

Las fiestas, de acuerdo al Convenio Andrés Bello°, se dividen en religiosas
y profanas, siendo ambas muy importantes para comunidades con tradicién
migratoria como Tlapanald, sobre todo las fiestas religiosas, en las cuales, de
acuerdo a Octavio Paz, los mexicanos encontramos un espacio apartado de la
vida cotidiana, un tiempo que se detiene para devolver los animos, para sacar lo
gue durante el resto del afio nos ha afligido u oprimido. Mas adelante se vera
cuan importante es la fiesta patronal para el pueblo y para los emigrantes, vasta
considerar esta descripcion de Pizano acerca de las fiestas religiosas para prever

gue estas implican la cosmovision de un pueblo: “Construcciones miticas

10 Organizacidn venezolana que en su busqueda por el fortalecimiento del patrimonio cultural de los paises
de América Latina, definié conceptos como patrimonio cultural y fiesta, con el fin de obtener parametros para
medir el impacto econdmico y social de las practicas culturales de cada pais.
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simbdlicas en las que se manifiestan las creencias, mitos, concepciones de la
vida y del mundo, y los imaginarios colectivos. Son originales y propias de una
sociedad, en un espacio y un tiempo determinados.” (Pizano, 2004, pag. 20). Por
ejemplo, en la fiesta patronal de Tlapanald se manifiesta la devocién a Santo
Tomas, a través de la encomienda a él de objetos, personas y sucesos. De este
modo, la singularidad de este tipo de fiestas se debe, ademas de los rituales que
la conforman, a la derrama econdmica para su realizacion que para los

mexicanos es una inversion, como lo menciona Octavio Paz:

Gracias al derroche, la colectividad se pone al abrigo de la envidia celeste y
humana. Los sacrificios y las ofrendas calman o compran a dioses y santos
patrones; las dadivas y festejos, al pueblo. En este sentido la Fiesta es una de
las formas econémicas mas antiguas, con el don y la ofrenda. (Paz, 1950, pag.
19)

Asi pues, mediante la fiesta, se representa y se comunica en vivo y a todo color
una herencia del pasado, que en este caso es la tradicidn o la comunicacion de la
creencia a Santo Tomas, una comunicacién entre el pueblo y la gente que lo visita,
una tradicién compartida incluso si no se esta presente en el plano fisico. Para los
emigrantes, esta fiesta es una reiteracion de pertenencia, ellos no estan excluidos
de esa transmision de creencias y valores. “Se puede abandonar fisicamente un
territorio sin perder la referencia simbdlica y subjetiva al mismo a través de la
comunicacién a distancia, la memoria, el recuerdo y la nostalgia.” (Giménez G.,
2008) Se entiende entonces que las fiestas son para los mexicanos, una forma de
identificacién, de encontrarse a si mismos, sobre todo cuando la mayoria de las
cosas que los rodean parecen ser tan diferentes a ellos, “gracias a las Fiestas el
mexicano se abre, participa, comulga con sus semejantes y con los valores que dan
sentido a su existencia religiosa o politica.” (Paz, 1950, pag. 20) De esa importancia,
surge la necesidad de buscar medios para participar en ellas, o al menos verlas
para recordar, (se vuelve a la importancia de la representaciébn para generar

consciencia y dar sentido) no importa lo lejos que se esté, como en el caso de los
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emigrantes. Ante ello, se plantea esta pregunta que conduce al objetivo de la tesis:
¢cuales son las caracteristicas y los alcances del video que permiten expresar o
representar la tradicion en su forma mas completa y extensa, y de este modo,
comunicarla o compartirla con los emigrantes? A continuacién se explican estas

caracteristicas.

1.2.3 Aspectos que hacen del video un soporte adecuado para la
representacion y transmision de las tradiciones en una
comunidad transnacional.

Thompson, en “Los media y la modernidad”, hace un analisis de como los
cambios de época y pensamiento, han logrado que las tradiciones se modifiquen.
El autor menciona que previamente a la proliferacion de los medios de
comunicacion, las tradiciones se transmitian de manera oral y en la interaccion cara
a cara, no obstante “la creacion y renovacion de tradiciones son procesos que cada
vez estan mas ligados al intercambio simbdlico mediatico”.(Thompson, 1998) Esto
da la pauta para describir el primer aspecto del video que es la capacidad de
representacion, pues Thompson dice que las tradiciones no se abandonan si se
abandona el territorio, pues mientras haya medios que permitan representar y
reproducir la tradicidn ésta sera vigente:

El re-amarre de tradiciones procedentes de espacios compartidos de la vida
diaria no implica que las tradiciones floten libremente; por el contrario, las
tradiciones se sostendran a lo largo del tiempo si son continuamente
reincorporadas a nuevos contextos y re-arraigadas a nuevos tipos de unidades
territoriales. (Thompson, 1998, pag. 247)

Si bien las tradiciones tienen un origen territorial y es ahi donde adquieren
sentido, dentro de una comunidad transnacional donde fendmenos como la
migracion obligan a las personas a dejar su pueblo de origen, se hace necesaria la
representacion de los hechos festivos, para que se puedan comunicar a quienes
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emigraron, de acuerdo a Patricia Terrero, citada por R. Bayardo y M. Lacarrieu
menciona:

El acontecer y el espacio adquieren relevancia en la medida en que tienen
existencia mediatica: nueva organizacion perceptual del espacio y el mundo en
la que existen lugares y acontecimientos de los que tenemos imagenes
construidas segun el régimen de visibilidad audiovisual, y lugares o aconteceres,
en cambio que no existen porque no aparecen en ese horizonte perceptual.
(Bayardo, 1997, pag. 21)

De este modo, la tradicion existe en tanto sea vivida en el pueblo o representada
en imagenes, tal como la Teoria de la Representacion sugiere, la representacion
visual de un hecho sustituye al recuerdo, las imagenes, en este caso el video, logra
comunicar lo que a veces las palabras no alcanzan a decir, “dadas las
caracteristicas del signo iconico, la comunicacion por imagenes resulta mas eficaz
e inmediata que la verbal, ya que permite al receptor una inmediata relacién al
referente.”(Daza, 2012, pag. 8) Es decir, que el lenguaje audiovisual es mas amplio
para enunciar la tradicion. La enunciacion, es para Michel de Certau, “una
efectuacion del sistema linglistico por medio de un decir que actualiza sus
posibilidades (la lengua sélo es real en el acto del habla)” (Garcia, 2003, pag. 40)
De acuerdo a esto, el decir se refiere a producir o escribir, mientras que la lectura e
interpretacion de lo que se escribidé es el consumo. “La palabra enunciada es la
practica de la lengua, asi como el paseo por la ciudad es la practica del sistema
urbano, es el acto de enunciacion de la ciudad. La palabra articulada es un lugar
practicado” (Garcia, 2003, pag. 4) En este caso, la escritura es la accién de hacer
el video y la lectura es la accién de verlo e interpretarlo, o bien, para Bittencourt, se
trata de un pronunciamiento visual, “El pronunciamiento visual es un entendimiento
entre la imagen producida y la interpretacion de la misma.” (Ardévol, 2013, pag. 6)
Asi pues, en el caso de estudio, el video de la feria patronal es un conjunto de:

Significaciones analiticas por la vision de mundo del fotografo en el acto de

documentacion y registro de lo que fue visto por él; por otro lado, es un campo
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de interpretacion reflexivo sobre la representaciéon cultural de los registros en
ellas contenidos por su intérprete/analista. (Ardévol, 2013, pag. 6)

Cabe mencionar que en el caso de estudio, tanto quienes realizan el video como
guienes lo consumen, tienen los mismos referentes culturales, lo cual quiere decir
gue la percepcion de ambas partes reconoce el significado de los elementos que se
muestran en el video. Esto permite deducir que la imagen permite visualizar
ampliamente los iconos simbodlicos mas importantes para la comunidad, lo cual lleva
al siguiente aspecto del video que es la capacidad de generar procesos de
identificacion, en palabras de Barthes:

Los conjuntos simbdlicos relativos a la imagen, expresan una ratificacion de los
significantes de mayor poder relevante en los espacios culturales, haciendo
posible la caracterizacion de los iconos de la identidad y/o formaciones
identitarias de una determinada cultura. (Ardévol, 2013)

Con formaciones identitarias Barthes se refiere a “procesos de sociabilidad
gue producen nuevos modelos afirmativos de reconocimiento simbdlico” (Ardévol,
2013, pag. 4) Por lo que la imagen, al mostrar elementos relacionados con estos
procesos de sociabilidad, tales como los espacios publicos en el pueblo, las
iméagenes religiosas, la comida, entre otros, produce la identificacién de las
personas con aquellos iconos, lo cual permite construir memorias colectivas y en el
caso de una comunidad transnacional como lo es Tlapanala, influye en la
reconfiguracion de la identidad de los migrantes, pues éstos son individuos que ya
socializan dentro de contextos diferentes, sin embargo siguen identificandose con
las tradiciones que dejaron fisicamente, a través del lenguaje audiovisual que posee
el video. “Las comunidades realizan una representacién de si a través de las
imagenes y eso se convierte en una practica mantenedora de auto-conocimiento y
afirmacion de valores simbdlicos.” (Ardévol, 2013, pag. 7) Es decir, que el video
permite que los miembros de una comunidad se reconozcan a si mismos como parte
de ella, sobre todo cuando este proceso de identificacion ocurre en un contexto de

migracion.
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Dentro de esas condiciones espacio-temporales que resultan de la movilidad
humana, resaltan otros dos aspectos del video para usarse como medio de
comunicacion, estos son, la versatilidad, la cual se muestra en que “por lo general,
permite un cierto grado de fijacion de las formas simbdlicas, es decir, permite fijar o
preservar las formas simbdlicas en un medio con variados grados de durabilidad.”
(Thompson, 1998, pag. 37) Y el aspecto econdmico, el cual se debe a que se ha
expandido el negocio de la produccion video gréafica social en México y
Latinoamérica, por lo cual, la gente puede obtener a precios accesibles los
productos filmicos de los eventos realizados en la comunidad.

El abaratamiento de los equipos de imagen digital, la simplificacion del proceso
de edicidn, y sobre todo, la capacidad de circulacién del material audiovisual que
ofrecen las redes sociales han otorgado una nueva dimension a un sinniamero
de actividades asociadas a la utilizacion del video. (Sierra, 2015, pag. 11)

Muchas de estas actividades donde se usa el video como medio, ademas de
recabar memorias de las fiestas de las comunidades, se ubican en esfuerzos por
obtener espacios de participacion y divulgacion de sociedades en condiciones de
represion y marginalidad, y que defienden sus derechos a través de este tipo de
soportes alternativos, ante la carencia de oportunidad en medios masivos de
comunicacién, lo cual muestra un quinto aspecto del video que se deriva de los
anteriores, su funcion como herramienta de cambio social.

Se constata que video y televisibn son medios que guardan una evidente
relacion, compartiendo en gran parte unas mismas bases tecnolégicas, sin
embargo el video es un instrumento diferente en cuanto a sus nuevas funciones
sociales, radicalmente opuestas a las que hoy cumple la television en América
Latina. (Daza, 2012, pag. 3)

A diferencia de los paises desarrollados de América y Europa, donde el video
se emplea mas como una expresion artistica, en los paises subdesarrollados, el

video tiene una orientacién para el cambio social o para el desarrollo (Daza, 2012).
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Tal es el caso de una actividad que, a raiz del desarrollo tecnolégico ha
acompafnado muchos movimientos sociales en la actualidad, el videoactivismo:

En el videoactivismo, la imagen es una herramienta de construccion social
participativa y contextualizada en torno al conocimiento que permite a los sujetos
gue lo generan potenciar sus saberes y proyectarse en el espacio con sus
tiempos y vivencia, con su memoria y habitus. (Sierra, 2015, pag. 34)

Es decir, el videoactivismo tiene como mision el informar, educar y fomentar
la participacion a través de la imagen, en otras palabras “el video debe afirmar las

identidades culturales nacionales para hacer frente a las tendencias
homogeneizadoras de la industria cultural.” (Daza, 2012, pag. 9) El videoactivismo
usa los distintos géneros en los que suele agruparse al video: Informativo
(documental, reportaje, noticiero), Argumental (dramatizacion, testimonial, ficcion,
animacion), Educativo (capacitacion, divulgacion, cultural, instruccional) y Musical
(fiestas, espectaculo, concierto, videoclip). (Daza, 2012) Si bien esta clasificaciéon
ayuda a distinguir las variantes existentes en la produccion audiovisual, cabe
recalcar que en la practica puede haber combinaciones, por ejemplo, un video
educativo no debe ser rigurosamente serio y aburrido, sino que puede contener
elementos del video musical o de ficcion, dependiendo del publico al que vaya
dirigido y el impacto que se busque.

Hablar del video educativo, remite al edu-entretenimiento que tiene su origen
en las Teorias de la Modernizacion, la cuales consideran que la educaciéon no debe
ser siempre rigida y aburrida, por lo que incorpora el video en la educacién para
ayudar a los paises subdesarrollados a adoptar comportamientos a través de
programas televisivos para nifios y adolescentes. Por otra parte, debido a que ha
habido una transicion de una comunicacion para el desarrollo difusionista a una
comunicacion para el desarrollo o cambio social con un enfoque participativo, el cual
considera que la educacién debe tener sus bases en el autoconocimiento, es decir,
en la conciencia del individuo acerca de quién es y cual es su contexto para poder
actuar en consecuencia, Pablo Freire es quien plantea la reflexion de cambiar la

educacion para la alienacion por una educacion para la libertad:
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La alfabetizacién, y por consiguiente toda la tarea de educar soélo es
auténticamente humanista en la medida en que procure la integracion del
individuo a su realidad nacional, en la medida en que pierda el miedo a la libertad:
en la medida en que pueda crear en el educando un proceso de recreacion, de
busqueda, de independencia y, a la vez, de solidaridad. (Freire, 1971, pag. 1)

A partir de la propuesta de Freire, que convoca a promover en el individuo una
reflexion que de pauta a la accion y empoderamiento, es que se considera al video
como un soporte que ofrece posibilidades para lograrlo. Pues se han identificado
sus aspectos que lo permiten, como la capacidad de representacion, generador de
procesos de identidad, versatilidad y economicidad, y como resultado desemboca
su funcién como herramienta para el cambio social.

Pero, volviendo a los dos primeros aspectos, la comunidad de Tlapanala, emplea
al video debido a esas dos capacidades, pues permite visualizar ampliamente la

fiesta, y esto ayuda a reforzar la memoria colectiva. Precisamente eso busca la

Comunicacion para el Cambio Social desde el Paradigma Participativo, “situar a la
comunidad en el punto de partida del proceso y concebir a la comunicacion de forma
participativa y horizontal a fin de estimular la concientizacion”. (Barranquero, 2010)
El video entonces, en su papel de medio alternativo en el pueblo de Tlapanald,
permite que la comunidad transnacional se fortalezca a través de la comunicacion
constante de los valores transmitidos mediante el lenguaje audiovisual, lo cual
refuerza el sentido de pertenencia de los individuos.

Hasta el momento, se han revisado los conceptos que resuelven el objetivo de
la investigacion, conceptos como migracion, comunidad transnacional, identidades,
cultura, tradicion, fiesta y video, los cuales forman parte de una realidad en el
municipio de Tlapanala, donde el video es un medio que rompe las barreras y
permite la transmision de la tradicion. Ahora bien, se realizara una revision historica
y contextual para comprender como se ha desarrollado la tradicion migratoria en el
pueblo y de qué forma el video ha logrado transmitir la tradicional fiesta patronal

dentro de tal contexto.
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1. Una perspectiva global de la migracién.

Desde la perspectiva de la teoria Neoclasica, que tuvo como predecesor
directo a W. Arthur Lewis, quien un afio despues de la Segunda Guerra Mundial
propuso el modelo Desarrollo econémico con oferta ilimitada de mano de obra. Se
piensa que: “la raiz de la migracion ha de buscarse en las disparidades entre los
niveles salariales de los distintos paises, que a su vez reflejan disparidades de

ingresos y bienestar.” (Timur, 2000, pag. 35)

Estas disparidades son el rostro mas conocido de la globalizacién, la cual
corresponde a una etapa del capitalismo distintamente conceptualizado como
“desorganizado” o “de acumulacion flexible” (Bayardo, 1997, pag. 14) Esta etapa de
vida del mundo dio sus primero pasos en 1771 (primera fase), durante la Revolucion
Industrial, cuando se invento la maquina de vapor y se comenzo la construccion de
canales que permitieron la apertura de vias para el desarrollo del comercio. Pero es
la tercera etapa, la que compete a esta investigacion, la cual se desarroll6é durante
el altimo cuarto del siglo XX, cuando se produjo un desarrollo veloz de los medios
de comunicacién, las tecnologias y las redes sociales en internet, por lo que a partir
de esta fase comienza a hablarse de un encogimiento del mundo o compresion del
tiempo y del espacio” Por lo que hablar de globalizacién, lo que distingue a la actual

época, es el principio de conexion. (Sierra, 2015)

¢Acaso es sorprendente ver documentales de lugares de la tierra jamas
imaginados, hablar por teléfono con alguien que se encuentra a miles de kilébmetros
de distancia o ver imagenes de alguien o algo que no se encuentra presente? Para
la poblacion que ha nacido o crecido con el uso de las TIC's no es novedad, y el
uso de éstas se vuelve parte del diario vivir, incluso para quien no estaba
acostumbrado a ello. Aqui se muestra un ejemplo retomado de Virtual Culture:
Identity and Communication in Cybersociety de Steven Jones:

El ser humano promedio de hoy dia no se impresiona por los milagros... Un
individuo lee en un periédico que se pleanea conectar telefonicamente a New

York con Tokio "Dudo que esto sea practico”, podria decir. Pero al dia siguiente
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descubre que tal cosa se ha realizado. Un dia después, él mismo llama a Tokio,
pero si conectar la llamada toma unos minutos de retraso, €l se quejara
amargamente acerca del servicio. (Jones, 1997, pag. 1)

A veces y en algunos aspectos, el ser humano se niega al cambio, pero una
vez que acepta algo nuevo y la forma en que ello trabaja, su expectativa es que
funcione aun mejor. Asi, con el paso del tiempo, las personas van apropiandose de
las tecnologias de la informacion, las utilizan para mantener y fortalecer la
comunicacién con otros y siempre buscan el medio que les dé mayor libertad de
expresion, segun sean las capacidades econémicas para adquirir dada tecnologia.
En el caso de estudio, el video ha sido y continda siendo un canal, un soporte
mediético por medio del cual, las personas dentro del contexto de la migracion
resuelven la necesidad de acercamiento entre si y para seguir manifestando las
tradiciones.

Pero es preciso describir el camino recorrido que hasta el momento
posiciona a Tlapanala dentro de un horizonte de relaciones familiares y tradiciones
mediadas. Para ello es preciso analizar cuéles han sido las condiciones y los
cambios que a través del tiempo y dentro del fendmeno migratorio se han producido
en Tlapanala. Esta descripcion requiere de una mirada retrospectiva hacia algunos
planos como el econémico, social y religioso vistos desde una perspectiva global,
gue permita entender las causas de la migracién en el municipio y sus efectos en la
forma de vivir de las personas, sus deseos, sus necesidades comunicacionales y
finalmente el impacto que todo esto tiene en la forma en que los migrantes se ven

a si mismos y se identifican con su comunidad.

1.1Tlapanala, municipio perteneciente ala region de la Mixteca Poblana.

La mixteca poblana, region del estado de Puebla, constituia en su conjunto
un sitio importantisimo para comunicar el altiplano central con otras culturas y
sociedades situadas mas al sur del México antiguo. (Gémez, 2003) Tiempo
después, con la llegada de los espafioles, se reorganiz6 completamente el paisaje

de la region. Esta zona se localiza entre los cauces de los rios Nexapa y Atoyac y
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abarca los actuales municipios de Atzala, Chietla, Epatlan, Izdcar de Mtamoros,
Tepeojuma, Tilapa y Tlapanala. (Gémez, 2003) Algunos investigadores han dividido
a la mixteca poblana en tres regiones genéricas, la mixteca baja Nunifie o Nuifie,
por ser “tierra caliente”; la mixteca alta (Nudzavui Nuhu, es decir “cosa divina o
estimada”; y la mixteca de la costa (Nufiuma), es decir, “Regién de las nieblas”.
(Gomez, 2003, pag. 41) De acuerdo a estas categorias, Tlapanala se encuentra

entre la zona alta y baja, ésta Ultima es considerada el sur de puebla.

La poblacibn mixteca se encuentra en una extensa y compleja region
dominada por climas semi-céalidos y calidos; subhimedos y semisecos. Las
temperaturas en general son extremosas. (Gomez, 2003) Tlapanala es una muestra
clara del clima de la region, casi todo el afio es caluroso, a excepcion del invierno,
y alin en esa estacion, el frio no es tan crudo. Destacan las fiestas patronales y otros
festejos tradicionales de esta region, por ejemplo, la celebracion del Corpus Christi,
las asociadas a la fiesta de Santo Domingo en lzlcar, asi como la fiesta de San
Francisco de Asis en Chietla. (Gomez, 2003) Cada pueblo tiene su mayordomia y
en cada uno, en establecidas fechas del afio, la gente se organiza para festejar a
algun santo, en Tlapanala por ejemplo, hay dos fechas de celebracion, el 28 de
enero que es la feria patronal y el Segundo Viernes de Cuaresma. “En esos dias
numerosas “promesas’!” y “alcancias”*? arriban a las iglesias de los lugares con el
objeto de agradecer por favores recibidos. El camino a la iglesia es amenizado por

una banda de musica, flores y cohetones.” (Gomez, 2003, pag. 26)

La region de la mixteca poblana posee fuertes tradiciones conjugadas entre
las raices indigenas y las practicas heredadas después de la invasion espafola,
como el catolicismo, y estas costumbres siguen manifestandose afio tras afio, tal es
el caso de la feria patronal en Tlapanala. “Los habitantes de la zona mixteca, con
un fuerte pasado indigena, recurren constantemente a su memoria histérica y a sus
experiencias para valorar los recursos que poseen y para proyectar siempre mejores

formas de vida.” (Gémez, 2003, pag. 26) En este caso, cuando se celebra la feria

1 visitas que un individuo o familia realizan a la capilla con el objeto de agradecer por favores recibidos.
2 Dinero que los peregrinos juntan para llevarlo a la capilla que visitan
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patronal, se toman aspectos del pasado indigena como los tributos, que en este
caso son las alcancias y los demas elementos provenientes de la herencia
espafiola, como la misa. Estos elementos se mezclan homogéneamente, los
habitantes no distinguen o analizan de donde proviene qué, simplemente, celebrar

estas fiestas ya es parte fundamental de la cultura del pueblo.

Y como procedentes de indigenas, toda la regiébn mixteca posee diversos
origenes como el olmeca y el ndhuatl. La palabra Tlapanala, por ejemplo, proviene
del ndhuatl Tlapana que significa “romper, quebrar o partir’ y Lan que significa cerca.
Asi pues, la combinacidn de ambas palabras significa En lo quebrado o cerca de lo
partido. Se le dio ese nombre al municipio, ya que esta situado en la orilla izquierda
del Rio Atila, donde se forma una barranca pedregosa. A pesar de que el nombre
del municipio es de origen nahuatl y de que los primeros asentamientos humanos
dentro de ésa area geografica fueron olmecas y teotihuacanos, en la actualidad solo
se habla esparfiol. Ademas, el catolicismo es la practica religiosa que predomina en
el municipio, asi como en el resto del estado, segun los resultados del INEGI 2010,
donde se obtuvo que el 89.2% de la poblacién de 5 afilos y mas es catdlica, los
protestantes o evangeélicos representan 5.9%, mientras que 1.8% declara practicar

otra religion.

Asi pues, Tlapanala practica esta religion a través de rituales y fiestas en los
cuales se invierten fuertes cantidades de recursos materiales y monetarios, de los
cuales, la gran mayoria provienen de las remesas, pues las condiciones econémicas
en el pueblo no siempre permiten sustentar dichas practicas culturales, a

continuacion se describira tal panorama econémico del municipio en cuestion.
Condiciones econdmicas que han promovido la migracion en Tlapanala.

Tlapanala, la cabecera del municipio con el mismo nombre, cuenta con 80.38
Km. de superficie y esta conformado por seis comunidades: Tepapayeca, San Luis
Chalma, Tepetzingo, Aztla, Coatepec y Santo Domingo, ademas de una colonia,

Las Palmas. Sélo la cabecera municipal, lugar donde se desarrolla este estudio,
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esta formado por 2,727 habitantes'® y es considerado zona urbana ya que “cuenta
con el conjunto de servicios publicos disponibles en las localidades para la
satisfaccion de las necesidades de la poblacion, tales como agua potable, transporte
publico y vias de comunicacion.” (Olmos, 2013)

Miguel Angel Corona Jiménez 4, profesor de la Universidad Iberoamericana
de Puebla, realiz6 un estudio sobre la estructura econémica del municipio, en el cual
considera a ésta como uno de los factores principales por los que la gente decide
emigrar hacia Estados Unidos. De acuerdo a la investigacién, el Producto Interno
Bruto se basa en 5 actividades principales: la agricultura comercial, el comercio y
los servicios, la agricultura y la ganaderia de traspatio. Estas dos ultimas actividades
son realizadas en una porcién de tierra contigua al hogar y en ellas participan soélo
los miembros de la familia, haciendo uso de herramienta econémica y de bajo grado
de complejidad. (Corona, 2007) También, aunque en menor intensidad, se realiza

la recoleccion de frutas, insectos comestibles y semillas.
En general, los mixtecos, dependen cada vez mas de las remesas del norte para
su subsistencia, pues cuentan con pocas areas fértiles para cultivo. La agricultura
es de subsistencia y de temporal. Los padres de familia se ven imposibilitados
de sembrar porque sus hijos se han ido y carecen de mano de obra para todo el

proceso. (Gémez, 2003)

Debido a la necesidad de buscar otras fuentes de ingresos, se han
desarrollado pequeiias industrias que exportan diversos productos como cacahuate
preparado en botana, jitomate y miel. Sin embargo, los tlapanalenses importan mas
de lo que exportan, pues la mayoria del capital se concentra en el municipio urbano
mas cercano que es lzucar de Matamoros (Corona, 2007), por lo tanto, los negocios

de la localidad dificilmente crecen y de esta manera es mas complicado generar

13 Censo de poblacién y vivienda INEGI 2010.

14 Se ha tomado como una fuente muy importante de informacién, el trabajo de Miguel Angel Corona Jiménez,
pues aporta datos econdmicos que ayudan a sustentar la hipdtesis de por qué los tlapanalenses han emigrado
hacia Estados Unidos.
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fuentes de empleo. Es importante destacar que México, siendo un pais en vias de
desarrollo participa de la apertura de mercados en pactos internacionales como el
Tratado de Libre Comercio, obteniendo beneficios, sin embargo, las desventajas se
reflejan en lo local, en los municipios y comunidades, donde se han desequilibrado

las pequefias economias.
...como resultado del modelo de industrializacion por sustitucion de
importaciones y luego de la orientacion hacia un modelo exportador, se han
ahondado las brechas entre el campo y la ciudad, en la medida en que uno y otra
se hanido integrando a los canales de circulacién econémica del mercado interno
y luego de la globalizacion. (Corona, 2007)
Ejemplo de ello es que en la década de los 90's, cuando en Tlapanala se tenia al
cacahuate como principal producto agricola, muchas familias dependian de ello,
algunos solo lo cultivaban, otros lo procesaban descascarandolo, limpiandolo y
vendiéndolo a quienes finalmente elaboraban botanas. Sin embargo, el negocio
tuvo su decadencia con la apertura al mercado internacional, pues el cacahuate

local resulté ser mas caro que el importado, y los productores de botana buscaban

eso0 precisamente, materia prima de bajo costo.
El declive en la superficie sembrada de la oleaginosa en México esta
estrechamente relacionado con el efecto desfavorable de importaciones baratas
provenientes de China y un incremento de las mismas en Estados Unidos, pais
gue ha registrado un aumento importante de sus exportaciones de cacahuate a
nuestro pais en los ultimos diez afios. (Cordero, 2014)
Por otra parte, aunque la actividad agricola comercial y de traspatio ha sido
fructifera con el cacahuate y lo sigue siendo con otros productos como el jitomate,

la jicama y la cebolla, las condiciones de este trabajo implican un gran esfuerzo

fisico que no siempre se ve compensado en términos de sueldos en el caso de
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jornaleros, ni en ganancias, en el caso de los duefos de las siembras, ya que “la
caida de los precios de las cosechas, caracteristica de la crisis que vive el campo
mexicano desde hace varias décadas, dificulta la situacién, porque se reduce el
contrato de jornaleros”.(Corona, 2007) Debido a la poca posibilidad de que las

familias se desarrollen econ6micamente dentro del pueblo, mucha gente ha optado
por emigrar hacia Estados Unidos, emergiendo una nueva fuente de ingresos, las
remesas, producto del trabajo de cientos de tlapanalenses en norteamérica. Pero
¢ Como comenzo la emigracion a Estados Unidos, ha sido facil o dificil, siempre del

mismo modo?

1.1.1 Del Programa Braceros a la situacion migratoria actual.

De acuerdo a Luis Gonzalez?®®, la migracion México-Estados Unidos se
desarrolla a través de siete etapas importantes. La primera de ellas inici6 después
de la independencia de México, con el exilio de muchos politicos, progresivamente,
las siguientes etapas se caracterizaban por razones similares.

Pero es la sexta etapa, que comenzo a partir de 1942, la que dio pauta para
que miles de mexicanos emigraran hacia Estados Unidos. En aquellos tiempos, el
vecino pais entré a participar en la Segunda Guerra Mundial, lo que lo llevo a
solicitar mano de obra a nuestro pais. Ambas naciones firmaron un convenio en el
gue los mexicanos tendrian garantias para trabajar durante un periodo de cuarenta
y cinco dias en labores agricolas y ganaderas. A este programa se le llamod
“Braceros”. EI nombre indicaba la preferencia de género, s6lo se contrataba a
hombres campesinos o de trabajo rudo, pues se tenia el supuesto de que sélo ellos
podrian realizar el trabajo agricola de una manera adecuada. Este convenio dur6
casi 20 afos, durante los cuales aproximadamente 5 millones de mexicanos fueron
contratados para trabajar. Muchos hombres de Tlapanala, gente acostumbrada a

largas jornadas en el campo, se enlistaron en el trabajo de braceros e iban la

15Serrano, A. 0. (2001). ...Y nos volvemos a encontrar. Michoacan: El Colegio de Michoacén, Centro
de investigacidon y desarrollo del estado de Michoacan.

41



temporada que les correspondia para luego regresar a sus hogares, tal es el caso
del sefior Elfego Vazquez, quien cuenta que estuvo en varios estados del pais del
norte y finalmente se establecio en San Luis Chalma, una de las comunidades de

Tlapanala, pues su esposa e hijos esperaban por él.

La temporalidad que caracterizaba al programa Braceros permitié que las
familias de comunidades rurales como Tlapanala, progresaran econdmicamente,
eso fue una probadita de que trabajar en el pais vecino implicaba ganar bien en un
lapso de tiempo menor en comparacién con sus lugares de origen. Sobre todo en
aquellos tiempos en los que las familias eran mas extensas que en la actualidad y
la escasez de ingresos afectaba ambitos como la salud y la educacion, el sefior

Victor Medina, ciudadano ahora de Estados Unidos y migrante circular explica:
Nuestra situacion econémica no nos daba para tanto, yo sélo pude estudiar hasta
un sexto de primaria, y de ahi para estudiar el resto era muy complicado, otra de
las cosas, las familias que eran muy numerosas, éramos tantos que no habia

recursos para salir a estudiar, entonces tenia uno que salir a buscar.

Y asi, poco a poco, los hombres del pueblo comenzaron a emigrar aln
después de que dicho programa terminara en 1964. Los familiares, amigos y
conocidos de aquellos que ya vivian en Nueva York, comenzaron a emigrar también,
ayudados de la experiencia de sus antecesores. De acuerdo a algunos dialogos
realizados con personas consideradas como los primeros migrantes del pueblo, en
el afio de 1979, apenas habia aproximadamente 10 personas de Tlapanald en
Nueva York, lo cual quiere decir que la emigracion en el pueblo se dio de forma
lenta en sus inicios. Paulatinamente, se fue desarrollando una red de personas
tlapanalenses que fueron estableciéndose no solo en Nueva York, sino también en
estados como California, Maryland, Carolina del Norte, Texas, Oklahoma, entre

otros.

En la década de los 80, se inicié una serie de reformas que dieron paso a la

Ley de Reforma y Control a la Inmigracién, o Ley Simpson- Rodino, la cual se
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promulgé el 6 de noviembre de 1986 y se caracterizd por dar facilidades a
mexicanos que alla trabajaban, “los extranjeros que comprobaran haber vivido y
laborado de manera continua en ese pais desde el 1 de enero de 1982 podrian
solicitar la categoria migratoria de residente temporal y continuar trabajando en
territorio estadounidense.” (S/A, Miguel de la Madrid Hurtado, 1987) De este modo,
cerca de dos millones de mexicanos se favorecieron con este programa, mientras
gue otros, se sumaron al denso flujo migratorio ilegal que se produjo entre la década
de los 90 e inicios del nuevo mileno, muestra de esta gran afluencia migratoria son
los resultados del censo de poblacion y vivienda en México de 2010, realizado por
el INEGI. Estos demuestran que 1.1 millén de mexicanos vivian en otro pais y el

93.1 por ciento de ellos residian en Estados Unidos de América.

Tomando en cuenta los resultados del quinquenio 2005-2010 y yendo a un
contexto mas especifico, se revela que Puebla se ubic6 en el quinto lugar, con 6.6%
de la poblacién mexicana en el extranjero, dentro de los estados con mas migrantes
en Estados Unidos, siendo los primeros 4: Guanajuato, Jalisco, Michoacan y
México. Tlapanala, por su parte se ubico en el lugar nimero 11 dentro de los
municipios con muy alto y alto indice de intensidad, luego de algunos municipios
como Ayutla, Tulcingo de Valle, Huehuetldn el Chico, Huaquechula, Piaxtla y
Chietla, varios de ellos pertenecientes a la Mixteca © y otros al Valle de Matamoros
y Atlixco, esto segun los resultados de un estudio de la intensidad migratoria México-

Estados Unidos por entidades y municipios realizado por la CONAPO en 2010.

No obstante, después del citado afio, el indice de poblanos disminuyo
considerablemente en el extranjero, puesto que muchos de ellos regresaron a sus
comunidades de origen y por otra parte, el cruce por la frontera se dificultd. Este

segundo aspecto era muy diferente afios antes, pues aun cuando terminé el

16 |Los 217 municipios del Estado de Puebla estdn integrados en 7 regiones importantes, esto segin
un estudio realizado por la Universidad Iberoamericana de Puebla, el cual explica que esta regionalizacion la
hace el gobierno del estado para acotar y realizar estudios. Asi pues, éstas regiones son: Sierra Norte,
Nororiental, Angeldpolis, Valle de Atlixco y Matamoros, Valle de Serdan, Mixteca y Sierra Negra. Tlapanala
pertenece a la Mixteca Poblana, la cual al igual que el Valle de Atlixco y Matamoros en el afio 2000 presentd
los mas altos niveles de migracion.
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programa Braceros y se implementd la Ley Simpson-Rodino, la gente que decidia
emigrar de modo ilegal no encontraba tantas dificultades en su cruce por la frontera.
Algunas personas que tuvieron experiencia migratoria durante la década de los 80
cuentan que este viaje era menos peligroso y complicado que actualmente, pues
aungue caminaron mucho, tardaron mas o menos una semana o dos desde el dia
de partida en el pueblo y la llegada a su destino. Esa rapidez y la facilidad del viaje
ya no son caracteristicas de la actual situaciéon en la frontera, hay gente que se
gueda méas de un mes en ciudades fronterizas esperando a encontrar una
oportunidad para cruzar, y cuando las condiciones como la extrema vigilancia, el
clima, el suelo y la salud de la persona no lo permiten, ésta tiene que regresar a
casa, 0 por peor aun, algunos son capturados por la policia estadounidense, se
guedan algunas semanas en prision y finalmente son deportados. Lo complicado de
esta séptima y actual etapa migratoria, ha sido determinado por las condiciones
politicas y sociales en y entre ambos paises, ocasionando que la experiencia del
cruce sea un tanto traumatica, sin que por ello se cese en la busqueda por
trasladarse a Estados Unidos, pues ademas del desequilibrio econémico, la

sobrepoblacion en México se instaura como otro factor determinante.

Tanto las condiciones econémicas locales, en conjunto con la sobrepoblacion a
nivel nacional, ademas de la tradicion migratoria que se instauré en la regién
mixteca desde la época de los braceros, determinan las condiciones que obligan a
emigrar de modo irregular y causan, no solo los cambios en la vida cultural que aqui
se mencionan, sino la dispersién de las familias, los decesos en la peligrosa

frontera, el abandono de los espacios publicos y de la produccién campesina.
1.1.2 Faltade difusion de politicas publicas para migrantes en el municipio.

Como se ha observado durante la descripcién del lugar de estudio, las presiones
econdémicas de los municipios de la mixteca poblana obligan a que muchos
habitantes decidan emigrar hacia Estados Unidos. Y mientras la economia nacional
siga ocasionando el traslado de personas hacia otros paises, sera necesaria la
existencia de politicas publicas adecuadas tanto para la proteccién de los derechos

de los migrantes durante su transito de un pais a otro, durante su estancia en el
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lugar de llegada y su retorno, asi como para atender las distintas consecuencias de
la movilidad humana (Leite, 2009). Por una parte, se han creado politicas de
proteccion a migrantes mexicanos en Estados Unidos, por ejemplo la Matricula
Consular, como un documento de identificacion para emigrantes (Leite, 2009),
ademas del “Vete sano, regresa sano”, el cual vela por la salud integral de los
emigrantes durante su ida y retorno. Por otra parte, a raiz de la agrupacion de
emigrantes con el fin de aportar econémicamente a sus lugares de origen, se cred
el programa 3x1 para migrantes, y el programa Peso x peso de co-inversion de
remesas, los cuales han tenido impacto en el estado de Zacatecas, asi como en

algunas poblaciones de la mixteca poblana.

Sin embargo, de acuerdo al Observatorio Ciudadano sobre Politicas Publicas
para migrantes en Puebla, estas politicas publicas o programas han tenido diversas
deficiencias, como la falta de organizacion o la escasa capacidad por parte de los
actores para plantear los objetivos, el inadecuado andlisis de la ejecucion de éstas
politicas, la verticalidad de algunos programas que sélo informan en lugar de
promover la participacion ciudadana, asi como la intervencion de los medios de
comunicacion de forma negativa, es decir, que no muestran los resultados reales

de dichas politicas.

Por otra parte, estos programas han sido aplicados s6lo en algunas zonas de la
mixteca poblana (la cual es un de las regiones con mayor expulsion en el pais). Esto
permite observar que en las demas comunidades o municipios no existe atencion
por parte del gobierno al fenbmeno migratorio ni a sus ventajas de desarrollo, si se
le observa desde la perspectiva econdmica. Pero lo que es mas preocupante, la
misma sociedad civil no reclama la aplicacion de estas politicas, pues las
desconoce, en el municipio de Tlapanala por ejemplo, no se aplican estas politicas
publicas, en las oficinas de gobierno no existe publicidad para ellas y tampoco existe

alguna plataforma virtual que hable de estos temas en la comunidad.

Es en este punto, donde es necesario que la sociedad tome un rol activo en
cuanto a sus derechos, y no solo las personas que viven en la comunidad, sino

también quienes estan ausentes de ella, pues a pesar de no compartir un mismo
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territorio, se comparte el mismo pasado y muchas de las metas de desarrollo de los
migrantes estan basadas en los lazos con su comunidad. Por lo que el conocer las
politicas existentes sobre migracion, pero ademas de eso, el hecho de que la gente
conozca a su comunidad que incluye sus necesidades, sus tradiciones y las causas
gue han dado origen a su actual situacidon econémica, social y politica, permitira que
la poblacién actie con mayor determinacioén en cuanto a las posibilidades que tiene
en el pais y tome decisiones basadas en el conocimiento y no en tendencias o

rumores.

Esto ultimo se refiere a lo que Uranga dice: “las politicas publicas, para que sean
genuinamente tales, requieren de un ejercicio pleno de la ciudadania” (Uranga,
2016, pag. 4) Para tal efecto es necesaria la participacion a través de canales
accesibles de comunicacién que promuevan el intercambio y dialogo entre los
actores que conforman la esfera publica. (Uranga, 2016) Tomando esto en cuenta,
es preciso reconocer que la comunicacion debe estar presente en el proceso
completo de toda politica publica, desde la deteccion de las necesidades de la
poblacion para la formulacion de ésta, hasta la ejecucion y monitoreo de la misma.
Por lo tanto, la busqueda y creacion de canales de comunicacion es preocupacion
y tarea, no solo del gobierno, sino también de la sociedad civil y de los agentes
interesados en el bienestar de la comunidad, pero, si para empezar no existe alguna
asociacion civil en el municipio, en primera instancia es preciso el agrupamiento de
personas que tengan el mismo interés y compromiso social para hacer visibles y

activas dichas politicas publicas.

Y ante esta situacion de carencia de interés por parte del gobierno y la sociedad
civil por hacer del municipio de Tlapanala, una comunidad donde haya mas
oportunidades que eviten la movilidad humana hacia otro pais, es preciso fomentar
el interés y la participacion que lleven a un empoderamiento de la gente en torno a

sus derechos dentro del contexto migratorio.

V. Metodologia:
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Esta investigacion es de tipo cualitativa, pues para alcanzar el objeto de estudio es
necesario desarrollar procedimientos que solo este tipo de investigacion permite,
pues su proceso de acercamiento a la realidad elegida ofrece la posibilidad de
analizarla ampliamente, este proceso se caracteriza por : a) la inmersién en la vida
cotidiana en la situacion de estudio, b) el descubrir la perspectiva de los individuos
sobre sus propios mundos y c¢) la interaccion del investigador con los participantes,
privilegiando sus palabras y sus comportamientos. (Vasilachis, 2006, pag. 26) La
fase de eleccién del método de investigacion no fue del todo sencilla, se ofrecian
dos caminos distintos a elegir, ellos fueron el método fenomenoldgico y el

etnogréfico.

El método fenomenoldgico pone especial énfasis en la experiencia subjetiva de los
individuos e implica una investigacion sistematica de la subjetividad. (Gill, 2014) Es
decir, un andlisis de la conciencia, lo cual supone segun Edmund Husserl,
abstenerse respecto a la existencia espacio-temporal del mundo, de tal manera que

se describa en su pureza lo dado.

Si bien, esta investigacion pretende analizar significados y adentrarse en la vida
de las personas seleccionadas, no es prudente dejar de lado las dimensiones
espacio-temporales, pues tomarlas en cuenta permite entender muchas de las
acciones de los individuos respecto al objeto de estudio, que en este caso es el
material video grafico. Por tal motivo, se opt6 el método etnogréfico, el cual tiene
como meta principal, captar el punto de vista, las motivaciones e intenciones que
los actores otorgan a sus propias acciones sociales, proyectos personales y al
medio sociocultural que los rodea. (Gill, 2014) Este método, permite a esta
investigacion una mayor comprension de la relacion individuo-espacio, que
finalmente ayuda a describir la dinamica de las tradiciones transnacionales y el rol

de los medios tecnoldgicos en ellas.

1.1 El trabajo etnogréfico en el lugar de estudio.

El comienzo de esta investigacion fue el re-descubrir a Tlapanala, es decir,

conocerla de nuevo, pues a pesar de gue existia un conocimiento previo del lugar
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de estudio, no se habia realizado observacion con detenimiento. Por lo tanto, para
fines de la investigacion, fue preciso dirigir la atencién en aspectos de la vida del
pueblo que no habian sido tomados en cuenta en el diario estar, compartir y
relacionarse con otros en la comunidad. Esto se trata de ver al pueblo desde una
perspectiva analitica para poder entender la practica de las tradiciones dentro del
contexto del fenbmeno migratorio. Por ello se usé como método de recoleccion de
informacion, la etnografia (observacion participante), que es para Vasilachis la
forma mas bésica de investigacion social (Vasilachis, 2006, pag. 113).

El etnégrafo o la etnégrafa participa, abiertamente o de manera encubierta, de la

vida cotidiana de personas durante un tiempo relativamente extenso, viendo lo
gue pasa, escuchando lo que se dice, preguntando cosas, o0 sea recogiendo todo
tipo de datos accesibles para poder arrojar luz sobre los temas que €l o ella ha

elegido estudiar. (Vasilachis, 2006, pag. 113)

Este método, requiere del compromiso del investigador para estar y permanecer
en el contexto de estudio el tiempo suficiente que permita observar, interactuar,
participar y reflexionar sobre todo cuanto los sentidos captan. Ademas, “supone un
tipo de propuesta en la cual intervienen distintas técnicas y métodos, vinculados
tanto con formas de observaciéon, modalidades de interaccion, como tipos de
entrevistas.” (Vasilachis, 2006) Siendo el trabajo de campo y la reflexividad del
investigador, dos comparieros inseparables y complementarios entre si. En este
sentido, “la reflexividad es el soporte y a la vez la dinamica basica del planteo
etnografico, sustentada en la relacibn que se establece entre dos sujetos
interactuando y participando.” (Vasilachis, 2006) Asi pues, estos son los objetivos
gue se siguieron durante el trabajo etnografico:

e Identificar los motivos por los que los tlapanalenses envian los videos a sus
familiares, asi como la frecuencia con la que lo hacen, para plantear el
objetivo de la investigacion.

e Analizar la importancia de la feria patronal para la comunidad y para la gente

de la comunidad que vive fuera de ella.
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e Conocer algunas experiencias migratorias individuales para comprender la
influencia de la migracién en la vida cotidiana del pueblo.

e Describir el desarrollo de la feria patronal, tomando en cuenta el
comportamiento de la gente, sus emociones y sus expresiones frente a la

camara.

1.2 Entre el ser parte del contexto y tomar una perspectiva desde afuera.

El hecho de tener conocimiento previo del contexto donde se desarrolla el estudio,
mostro grandes ventajas para observar con mayor facilidad las practicas cotidianas,
las fiestas y la conducta de las personas. Por otra parte, fue necesario establecer
distancia entre la experiencia personal que incluye las emociones asociadas a lo
gue se observaba y la predisposicion para lo que pasaria. Fue preciso adquirir un
sentido mas analitico y ubicarse en otra perspectiva, en un angulo diferente para
observar desde afuera la cotidianidad del pueblo.

Frida Calderdon Bony, en Pensando la cercania, un articulo donde realiza un
analisis sobre su trabajo de campo en el pueblo del que ella es originaria, menciona
gue “la distancia entre el “yo investigador” y el “otro, sujeto de investigacion” esta
dado en tanto ella nunca habia emigrado a los Estados Unidos” (Calderén, 2010,
pag. 49). En este caso, fue una experiencia similar, pues esa distancia o diferencia
entre el contexto y el “yo investigador”, se establecié con el hecho de que el sujeto
investigador ha experimentado las fiestas casi siempre detras de camara, pasando
la mayor parte del tiempo dentro de ese contexto observando, lo cual dio pauta a
cuestionarse el por qué es tan importante la comunicacion mediante el video para
la gente que se va a Estados Unidos. Otro aspecto que marca una linea
diferenciadora entre el investigador y el contexto es la realidad migratoria en
cuestion, la cual, aunque no se vive personalmente, al ser observada muy de cerca
con familiares y amistades, motivo a iniciar una observacion reflexiva.

A partir de las reflexiones iniciales acerca de la vida en pueblo entremezclada
con la vida en Estados Unidos en el marco de las fiestas, se plante¢ el objetivo de

analizar como se manifiesta la tradicién y la influencia de los medios técnicos de
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comunicacién en la puesta en marcha de la misma. De este modo, la observacion
participante ayudd, ademas de determinar el objetivo de la investigacion, relacionar
los hechos y comprenderlos. El método etnografico permitié con la observacion a
poner atencion en lo que generalmente es superfluo y sin mayor importancia en el
lugar de estudio, y ademas de ello, permitié obtener la experiencia y perspectiva
individual acerca de esas actividades aparentemente carentes de sentido, pero ricas

en significado.

1.3 Llegando al plano de la experiencia individual.

Esas acciones que pueden parecer ordinarias para quien vive cada afio una
fiesta patronal, no son lo mismo al estar lejos de la comunidad y al detenerse a
hablar de ello. Por lo tanto, experiencias como la emocion de los nifios al saber que
la feria estaba proxima, la mezcla de preocupacién y alegria de las sefioras para
preparar la comida, el esmero de la gente para verse lo mejor posible durante la
noche en la plaza, la seriedad y solemnidad con que los peregrinos se acercan a la
figura de Santo Tomas y el entusiasmo con el que la gente coloca arcos de flores
en las esquinas, alfombras de aserrin en las calles y baila toritos de cartén con
buscapiés en las procesiones, resultan ser preciadas experiencias para los
emigrantes, mientras que para el trabajo etnogréfico, es valiosa informacién que

complementa y enriguece aun mas la investigacion.

Por lo tanto, la herramienta que permiti6 un acercamiento a la experiencia
individual fue la entrevista cualitativa, Francisco Sierra menciona que la entrevista
“proporciona un excelente instrumento heuristico para combinar los enfoques
practicos, analiticos e interpretativos implicitos en todo proceso de comunicar”
(Sierra, 1998, pag.277) La entrevista abierta o cualitativa, se divide en dos tipos: la
entrevista en profundidad y la entrevista enfocada. De estos dos tipos, se eligio la
segunda, que es mas estructurada:

...el sujeto nos interesa porque, de alguna manera, se conoce de antemano su

participacion en una experiencia que ha motivado el disefio de la investigacion.
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Y el entrevistador orienta sus estrategias a enfocar el tema objeto de estudio a
través de los vericuetos y anecdotarios personales del entrevistado. (Sierra,
1998).

Por lo tanto, fue la herramienta adecuada para recopilar informacién que no
siempre provee la observacion, como fechas, nombres, sentimientos y experiencias
personales dentro del contexto del tema de estudio. Las entrevistas realizadas para
la investigacion, que al final se ajustaron a modo de dialogo o platicas, se aplicaron
a alrededor de 15 personas que viven en su mayoria en Nueva York, y otros en
estados como Connecticut, California, Los Angeles y Texas, ademas se realizaron
entrevistas a personas que han retornado al pueblo después de su estancia de
varios afos en Estados Unidos.

Cuando el investigador forma parte del contexto, pudiera parecer sencillo
realizar entrevistas a conocidos o familiares, sin embargo no siempre es asi. El
hecho de intentar hablar de experiencias personales o sentimientos, resulta
intimidante para dos individuos que nunca antes han cruzado palabra o que quiza
lo han hecho en contadas ocasiones. El principio casi siempre es dificil, tanto si son
conocidos o no, el investigador debe encontrar la forma mas amable y sencilla de
llegar con una persona a entrevistar, explicar de la forma mas simple el por qué se
requiere de su experiencia y hacerle saber lo valiosa que es ésta para el estudio. El
temor al rechazo puede resultar una barrera, pues el investigador también tiene
prejuicios y quiza llegue a predisponerse para un “no” del prospecto a entrevistar.
Sin embargo, es importante mantener la actitud, ademas de crear el tiempo
suficiente para lograr una entrevista de calidad.

El tiempo y la forma son determinantes en las entrevistas, en el caso de este
trabajo, la mayor parte de ellas fue via telefénica, a veces los entrevistados decidian
escribir su experiencia, pues hablarlo se les dificultaba. Antes estas condiciones, es
importante tener una guia o estructura a seguir en la entrevista, pues no se sabe
cuanto tiempo dedicaran las personas. Algunos contestan desde su hora de comida
en el trabajo, otros lo hacen después de su jornada laboral y en cualquiera de los

casos se debe aprovechar al maximo la oportunidad otorgada. En cuanto a la forma,
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es poco productivo disponer de tanto tiempo si la persona se siente incomoda, y lo
mismo ocurre si la persona tiene muchas cosas que decir pero se le contacta en un
mal momento o las herramientas de captura de informacion como grabadora, libreta
0 video no estén listos.

De cualquier forma, ya sea mediante video llamada, en persona, a través del
teléfono o chat, el entrevistado debe sentirse comodo y eso depende en gran
medida de cémo se pregunte o plantee el tema, de como se sienta tratada y de lo
ameno de la entrevista. Es preciso cuidar que la persona no se aburra, lograr que
guiera seguir platicando, y cuando la entrevista se convierte en una platica fluida, el
investigador puede sentirse orgulloso de haber logrado ese nivel de confianza.

El método etnografico permitié analizar mas a profundidad el contexto, pero
ademds, las entrevistas que permitieron indagar en experiencias individuales, se
basaron en parte en el método biogréfico, el cual, de acuerdo a Fortunato Mallimaci
y Veronica Giménez “describe, analiza e interpreta los hechos de la vida de una
persona, para comprenderla en su singularidad o como parte de un grupo.”
(Vasilachis, 2006:175) A través de la entrevista cualitativa, se obtuvo informacion
de la experiencia migratoria de algunas personas relacionada con su forma de vida
transnacional. Se analizé la experiencia tomando en cuenta las condiciones del
contexto con sus acciones hacia el pueblo. “El investigador relaciona una vida
individual/familiar con el contexto social, cultural, politico, religioso y simbdlico en el
que transcurre, y analiza cdmo ese mismo contexto influencia y es transformado por
esa vida individual/ familiar.” (Vasilachis, 2006, pag. 178) De este modo, dentro del
marco de lo tradicional-festivo se dio voz a esas historias que se desarrollan a raiz
de un fendbmeno o problematica social, y que pocas veces son dadas a conocer.
Como menciona Ana Lia Kornblit:

El enfoque biogréafico estd vinculado con la relevancia que adquirié entre los
historiadores a partir de la década del 70, la historia oral cuyo campo de interés
no se limita a las biografias de las personas consideradas ilustres sino también

a las de las personas comunes.(Kornblit, 2007, pag.15)
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La historia de vida y el relato de vida, son los dos tipos de acercamiento en
este enfoque. La diferencia entre ambos radica en que las historias de vida se
centran en la historia completa de la persona, mientras que los relatos son
experiencias acotadas por el investigador para poder alcanzar el objetivo de estudio.
Por ejemplo, un mismo hecho socio-histérico puede ser parte de la vida de muchas
personas, pero la experiencia en cada una de ellas es diferente, por lo que el relato
permite enfocarse en estas vivencias que se desarrollan en el contexto del
fendmeno estudiado. Asi, a partir de entrevistar a antiguos emigrantes circulares
gue han vivido mas de 30 afios en Nueva York, se obtuvo relevante informacién
para comprender las dinamicas migratorias de las familias y sus actividades
transnacionales. Con la entrevista enfocada en los relatos de vida de emigrantes en
combinacion con la observacion etnogréfica, se tuvo nocion de las condiciones que
promovieron y aun contintan promoviendo el desplazamiento de personas hacia el
pais vecino, asi como el impacto que estos desplazamientos tienen en la
manifestacion de sus tradiciones.

Como resultado del trabajo etnografico, a continuacion se describira la vida
de la comunidad dentro del contexto migratorio, asi como la practica de la tradicion

y el uso del video en ella.

V. La vida cotidiana y festiva en Tlapanald como comunidad
transnacional.

Son las 5 de la mafiana y ya suenan en la calle el ruido de los tractores, el
canto de los gallos en los corrales y algunos camiones cargados de cacahuate o
cebolla que entran al pueblo por alguna de las dos entradas principales donde
resaltan las casas grandes de quienes han trabajado en Estados Unidos. Pues en
un pueblo con tradicién migratoria como Tlapanala, el tiempo transcurre entre la
vida cotidiana y la conciencia de que “del otro lado”, los hijos, el papa o la mama
trabajan para que los nifios puedan ir a la escuela, haya dinero para la educaciéon o
se construya una casa. Este tercer gasto, designado para construir, “no siempre fue
consecuencia de una decision de ahorro de los familiares, sino en muchos casos

fue por mandato de quien envié las remesas.”(Corona, 2007) Pues, los
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tlapanalenses necesitan asegurar un terreno o casa para su retorno, por lo tanto,
sus primeras ganancias se destinan al levantamiento de este patrimonio en el
pueblo para vivir ahi con la familia que van a formar, y esta idea de ver materializado

el fruto del esfuerzo, ha ido transmitiéndose con el paso de los afios:
Mis hermanos me decian, pues si viniste aca es para que le eches ganas,
ponte a trabajar como debe de ser, sufriste en el paso, que valga la pena tu
sacrificio. También me decian que tuviera comunicacion con la familia, para
gue ellos supieran de mi, que no me habia olvidado de ellos.(Migrante de

retorno.)

Y mientras los que se han ido, dedican sus dias al trabajo dentro de una
rutina incesante en Nueva York o en otros estados del pais del norte, en el pueblo,
aunque de un modo distinto, también se dibuja el paisaje con el ir y venir de la gente
campesina y comerciante. La cual, manifiesta sus creencias desde muy temprano,
pues si es domingo, el sonido de las campanas de la iglesia a las 5 de la mafiana,
levanta a muchos en medio del frio de la madrugada y el aun oscuro cielo para
asistir a la primera misa dominical. Después, se da inicio a las actividades que se
desarrollan mientras el sol apenas se va levantando a la par del dinamismo en las
calles donde toda la gente se va saludando con un “Buenos dias” o “Adiés” como
de costumbre: amas de casa que van al mandado, estudiantes que se dirigen a la
escuela primaria, secundaria o bachillerato locales, combis del transporte publico
gue van a lzlcar y a Atlixco ¥’ mientras sintonizan la radio local'® y vendedores de
pan a domicilio para el desayuno familiar, el cual, es uno de los recuerdos afiorados
para los que se van, como lo declaran algunas personas que viven en el extranjero:

“Extrafio desayunar por las mafianas con toda la familia con un rico pan calientito y

7 1zGcar de Matamoros y Atlixco son los dos municipios urbanizados mds cercanos a Tlapanala. Por su
desarrollo comercial, éstos atraen a mucha gente de los pueblos aledafios que se abastecen de productos
para el hogar y el trabajo.

18 | 3 estacién de radio que la gente del pueblo suele sintonizar es Radio Matamoros, incluso los migrantes que
llegan de visita al pueblo la eligen para saber de la gente. Muchas personas de los pueblos circunvecinos habla
a la estacién para mandar saludos y dedicar canciones.
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cafecito, ya que aqui en Estados Unidos casi no se puede hacer eso porque muchas
veces tus horarios de trabajo no te lo permiten.” Maria Renddn, Nueva York.
“Aunque aqui uno todo lo tiene, gracias a dios no falta la comida y el techo, pero lo
importante, mi familia, se encuentra lejos de mi y se extrafia, pero uno tiene que

sacrificarse para venir a buscar una mejor vida” (Mayra Zamacona, Nueva York.)
Esa confusion todos la tenemos, si estuviera mejor nuestro México, si hubiera
trabajo, mafiana mismo nos regresariamos, a uno le gusta donde nace. Pero
como dicen: no es donde naces, sino donde la pases. Econdmicamente se esta
mejor aca, y pues estoy en dos corazones, es dificil decidir cudndo regresar,
porgue me pregunto ¢y si regreso y me va mal? Hay que tener los pies sobre la

tierra. (Miguel Zamacona, NY)

Como se observa, la economia orilla a la gente a irse del pueblo y sacrificar la
cercania, por lo tanto, con el paso del tiempo ellos afioran lo simple, los dias
cotidianos de la nifiez, como comentan otros emigrantes: “En el pueblo vivi los
mejores momentos de mi vida con mi familia, era todo diferente, la escuela, podias
andar libremente en la calle, iba a lugares como la mora'®, me divertia mucho.”
(Alicia Munive, Arkansas) Se extrafia la calidez del hogar, apartado de ese andar en
la calle que se mezcla con el sonido de las motos repartidoras de tortillas, las
bicicletas de quienes se van a trabajar a los invernaderos de jitomate, el galopeo de
los caballos o burritos que son dirigidos a los sembradios de diferentes tonalidades
de verde donde muchos nifios que ahora son adultos, aprendieron a trabajar el
campo, de hecho, algunos emigrantes consideran importante esta habilidad: Seria
un gusto llevar a mis hijos a ver el trabajo que hace un campesino, ver como se
siembra la semilla... para que no pierdan la cultura de alld. (Marco Antonio

Zamacona, NY)

19 Poza de agua ubicada en las afueras del pueblo, es un lugar popular, pues muchos estudiantes se van de
pinta para nadar en ese entorno natural.
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Mientras tus papas te hayan enseflado como se trabaja la tierra, no te cuesta
estar alla. Pero hay muchos que regresan y no quieren trabajar el campo y
gastan el dinero, yo creo que eso esta mal hecho, pues de ahi venimos, de las
tierras de campo. Cuando voy me gusta ir a sembrar, a cosechar las frutas que
se dan en nuestro campo. (Miguel Zamacona, NY)

Por otra parte, las actividades campesinas comienzan desde temprano con el rugido
de los tractores que se mezclan con los anuncios en altavoz?® que todos los dias
avisan “pan calientito”, “jugos de frutas en el mercado”, o “junta importante en la
presidencia”. Estas juntas o reuniones sobre intereses del pueblo se realizan en la
presidencia, localizada en la plaza. Alli se discuten asuntos exclusivos del gobierno
y se llevan a cabo los festejos patrios, pues se sigue el modelo de las ciudades en

las que el homenaje al grito de independencia se efectla en el palacio municipal.

1.3.1 Laimportancia de los espacios publicos en los procesos de
identificacion de jovenes y adultos.

La plaza, como mucha gente llama a esos sitios en la ciudad donde hay
muchos locales comerciales, es en Tlapanala, el centro, el lugar de encuentro de la
vida social. Este centro, esta compuesto por la presidencia, el parque o z6calo, el
mercado, que los domingos (dia de plaza), se llena de personas que van de
compras, la iglesia, el auditorio (donde frecuentemente se realizan bailes publicos,
como los de la feria u otros para recabar fondos econémicos, donde se entregan
apoyos a adultos mayores, donde se realizan los informes de gobierno y muchas

veces, se renta para fiestas particulares), y finalmente, la cancha de basquetbol.
Uno de los elementos mas importantes para la convivencia social ha sido, desde

tiempos casi inmemorables la plaza mayor, aquella en donde se reunen los

20 Cabe destacar que por medio de los anuncios por altavoz (negocio para algunas familias) y que es una
practica que se realiza en muchas comunidades de la regidn, se hace publicidad a los negocios del pueblo, se
convoca a reuniones politicas, religiosas o educativas y se dedican programas musicales a personas que
cumplen afios.
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habitantes de la localidad. Es el espacio en el que se llevan a cabo las tres
practicas mas importantes de la sociedad: la religién, el gobierno y el comercio.

(Olmos, 2013)

La plaza se vuelve un punto de encuentro juvenil cuando a medio dia, salen
muchos nifios y adolescentes de la escuela, con sus uniformes escolares, sus
mochilas y sus caras chapeadas por el calor hiumedo. Muchos de ellos,
particularmente los adolescentes, llenan los espacios del parque y el quiosco, que
sirven de escenario y punto de reunion para las parejas de novios 0 grupos de
amigos. Y al transcurrir la tarde, cuando el calor del sol se atenta y la actividad cesa
en la calles, mucha gente regresa del trabajo a comer, algunos estudiantes se
reinen nuevamente en la plaza a hacer tareas, mientras otros nifios o adolescentes
juegan en la cancha de basquetbol, otros en el quiosco de la plaza escuchan
musica, los taxistas platican entre ellos esperando a ser solicitados y algunos
adultos mayores platican a la sombra de los arboles del parque observando el

deambular de los demas.

Es enla plaza de Tlapanala, donde la gente, sobre todo los jévenes socializan
y ponen en practica sus gustos, como el deporte y la muasica, ademas de que
intercambian significados, como las expresiones de alegria, los gestos de
camaraderia entre unos y otros y las acciones que indican su pertenencia al pueblo.
Pero no solo ellos comparten, también los adultos hacen uso de estos espacios, de
modo que en un mismo territorio, coexisten, pues no siempre conviven,
generaciones distintas, pues mientras algunos vienen de un Tlapanala de antafio
con calles empedradas, donde circulaban mas caballos, yeguas o burritos como
transporte, calles donde asomaban altas casas con techos de teja o pequefias de
adobe vy carrizo, tecorrales?! y gente vestida de manta y otros materiales rdsticos;
otros nacieron con el uso de las combis pasajeras, el internet, las motocicletas, la
ropa de marca y los celulares que por lo general se adquieren con dinero de las

remesas.

21

57



Las remesas que provienen del norte, ademas de los conocimientos alla
adquiridos por la gente que retorna, han ayudado a transformar el paisaje del
pueblo, pues cuando entre el dorado atardecer y el azul de la joven noche, mientras
algunas personas salen a sentarse en la banqueta de su casa a descansar, suenan
nuevamente de los altavoces los avisos de comida rapida como hamburguesas, hot
dogs, comida china y pizzas estilo New York, a la mexicana y de otros sabores.
Ademas de la venta de la comida tipica del pueblo como molotes, elotes, tacos y
tortas calientitas, en diferentes negocios familiares ubicados algunos en la plaza, y

otros en distintos puntos del pueblo.

1.3.2 El uso derecursos mediaticos para reforzar la comunidad
transnacional.

Las remesas en forma de dinero u objetos, o las remesas sociales (Levitt P.
L., 2011) en forma de conocimientos en el norte adquiridas se ha dado gracias a la
formacion de redes (no formales) que se desarrollan a partir del ir y venir constante
de bienes materiales y simbolicos. Este proceso se da, en gran parte gracias al
trabajo de los paqueteros, personas que llevan y traen cosas por encargo. Las
personas que realizan este trabajo, tienen en comun el haber vivido mas de 20 afios
en Estados Unidos, y debido a esta larga trayectoria, han podido obtener la
ciudadania estadounidense, por lo que su traslado de un pais a otro es menos

complicado.

Por medio de estas paqueterias locales, la gente en el norte manda al pueblo
articulos como dinero, ropa, zapatos, joyeria o aparatos electrénicos. Por otro lado,
reciben de su familia cosas como pan de feria, mole poblano en pasta, semilla
molida para pipian, quesos, crema, carnes secas, conservas de ciruelas, mangos y
otras frutas. También reciben dulces artesanales como jamoncillo, piloncillo,
camotes, alegria y palanqueta. Por lo general, la gente en el pueblo recibe cosas
gue estdn de moda, mientras que los migrantes reciben objetos que reiteran su

pertenencia al lugar del que partieron.

De esta forma y de un modo inconsciente, los paqueteros han cumplido la

mision de mantener activa la red, la cual como sugieren Douglas T. Gurak y Fe
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Caces, “son conjuntos de relaciones interpersonales que vinculan a los migrantes o
emigrantes retornados con los parientes, amigos o compatriotas que permanecen
en el pais de origen” (Douglas T. Gurak, 1998). Y a traves de ella se llevan a cabo
estos intercambios, los cuales contribuyen al fortalecimiento de los vinculos
familiares a distancia. Asi pues, cada sabado o domingo, incluso entre semana, a
través de los altavoces del pueblo se anuncia la llegada de estas personas, asi
como los horarios designados para recibir paquetes que la gente enviara a algun

pariente en Estados Unidos, generalmente en Nueva York.

Ademas del envio de objetos simbodlicos mediante las paqueterias locales, la
fuerza y la constancia de las relaciones familiares o de amistad a distancia han sido
determinadas por diversos soportes mediativos, elegidos segun el poder adquisitivo
de las familias y el avance de la tecnologia. Si hos remontamos a la época de los
Braceros, la gente se comunicaba una o dos veces por mes, pues aun no llegaba el
servicio telefénico al pueblo y las cartas eran la Unica opcion. Las cartas tenia sus
desventajas, pues el querer decir algo se limitaba al tamafio y disponibilidad de las
hojas, por otra parte, mucha gente no sabia leer ni escribir, lo que impedia la
comunicacion u obligaba a buscar ayuda, sin embargo, en esta segunda opcion, el
sentido del mensaje podia modificarse. Por ultimo, las cartas tardaban mucho en
entregarse. El sefior Victor, paquetero Nueva York-Tlapanala, explica cémo
funcionaba este medio antes de que existieran canales de informacién rapidos como

los actuales:
Cuando alguien llegaba alla (Nueva York) hasta daba gusto de ir a saludarlo
porque queriamos saber las noticias del pueblo, no habia teléfono, se escribia
uno cartas. Me di cuenta que si ponias tu carta el lunes en la mafiana, el viernes
llegaba aqui (Tlapanald). Pero si te esperabas hasta el martes o el miércoles,
llegaba a los 8 dias. Llegaba a IzGucar de Matamoros y la presidencia de Tlapanala

mandaba a recoger la correspondencia. (Victor Medina, Nueva York.)
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Poco a poco, otros medios fueron incorporandose en la comunicacion de los
migrantes y su familia. Las casetas telefonicas cumplieron un papel importante en
la década de los 80°s y 90"s. En aquél entonces, la caseta publica estaba localizada
en el quiosco y cuando alguien recibia una llamada en el pueblo, se le mandaba a
avisar a su casa 0 anunciaban el recado en el altavoz de la casa de anuncios para
gue la persona acudiera a responder. Y aunque por teléfono la gente podia
expresarse mejor, también tenian un limite de tiempo, pues habia una fila de

personas esperando.

Actualmente, con la implementacién de lineas telefénicas y después con el
internet, la mayoria de los hogares cuenta con teléfono fijo asi como con celulares,
mediante éstos ultimos se tienen acceso a las redes sociales como Facebook,
donde muchas personas que han emigrado forman parte de una red virtual en la
gue comparten su vida personal mediante fotos de su vida cotidiana en Estados
Unidos, asi como sus emociones respecto a las fiestas y otros aconteceres del
pueblo, como dan cuenta de ello algunos entrevistados: “A mi gusta ver las personas
a las que hemos dejado de ver, gracias a dios por el facebook como que esta uno
actualizado, ya no esta uno tan alejado.” (Sonia Vilchis, 13 afios en New Jersey).
Por otra parte, existen perfiles con el nombre de Tlapanala, donde puede verse una
gran cantidad de fotos del pueblo y en cada una de ellas, los comentarios y los “me
gusta” que los compatriotas dan a cada una. Entre los comentarios que se
encuentran estan: “A mi me encanta y emociona ver al hermoso pueblo que me vio
nacer’, “Qué bello es nuestro pueblo algun dia regresaremos”, “Bonito
mi Tlapanala estoy orgullosa de haber nacido aqui”, “Que hermosas fotos de mi
guerido pueblo, la udltima vez que lo visité en 1999 habia cambiado mucho, sélo

puedo imaginar como se ve ahora.” (anénimos)

Por otra parte, el uso del internet y de las redes sociales ha modificado los
hébitos en el pueblo, pues cuando durante la década de los noventa, la gente, sobre
todo los muchachos no tenian mas distraccion en la tarde-noche, que salir a la calle
en bicicleta, ahora la mayoria de los jévenes prefiere quedarse en su sitio o ir a un

ciber café para hacer uso del internet. No obstante, la gente adulta no suele hacer
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uso de las redes sociales, pues no tienen conocimiento de como hacerlo y a veces,
consideran al internet como algo ajeno a ellos y algunas personas que han emigrado
dan cuenta de ello: “Hablo por teléfono cada 8 dias con mis papas, sélo asi porque
ellos no saben usar bien el internet.” (Leonel Zamacona, 3 afios 4 meses en
Maryland). Ante ello, el video ha surgido como un medio adecuado para que las
familias se comuniquen, pues éste es producido por encargo de los emigrantes y
logra captar el momento y reproducirlo dentro de otra dimensién de tiempo y
espacio. Por otra parte, el video permite comunicar la accién individual dentro de la
colectividad en un contexto de fiesta y ceremonia, que muchas veces se lleva a
cabo con el aporte de los migrantes. Es decir, mediante el video, se da a conocer
gue un evento social esta siendo posible gracias al aporte a distancia de los
tlapanalenses que viven fuera del pueblo, pues a través de la imagen se reitera, a

quien la ve, que hay un lugar a dénde se pertenece. Un migrante de retorno explica:
Cuando esté uno alla, te dan ganas de ver a tus familiares aunque sea en un
papel, una fotografia, en una cinta, tener las imagenes por lo menos en la
television. Y no sélo a la familia, si no a la gente con la que de alguna manera
hemos llegado a tener amistad, o a personas ancianas también, de las cuales
tenemos un recuerdo bonito. Decimos “ah mira ahi esta fulano, mira todavia vive”.
Y si, la verdad se siente muy bonito, es como viajar desde alla hasta aca. Se
siente bonito ver a la gente aunque sea en imagenes, ya que no la puede ver uno
fisicamente. (Emigrante de retorno anénimo en Tlapanald)

Mediante el video, los compatriotas tienen la oportunidad de ver momentos
gue no estan dentro del plano tangible, pues existen en otra temporalidad y espacio.
Estas imégenes les evocan recuerdos de momentos en los que ellos participaron
alguna vez. Podria decirse entonces, que las imagenes son representaciones del

lugar de origen, como lo explica Lefebvre desde su aporte a la teoria de la

representacion:
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El recuerdo difiere de la representacion por una cualidad, la de la vivencia...
cuando ese pasado aun vivo mure en la representacion, ésta sustituye al
recuerdo; al sujeto le parece que es mas fuerte que el recuerdo y mas clara:

cercana al saber. (Lefebvre, 1983, pag. 62)

La ausencia del lugar de origen, provoca que los tlapanalenses en Nueva
York formulen recuerdos del pueblo, sin embargo, cuando se tiene una
representacion de él, ésta visualizacidn concreta ocupa el lugar del recuerdo, pues
es la reproduccion de hechos reales, en términos de Giménez, son paisajes,
“instancias privilegiadas de la percepcion territorial, en la que los actores invierten
en forma entremezclada su afectividad, su imaginario y su aprendizaje socio-
cultural.” (Giménez G. , 2008) De este modo, mediante el video se puede comunicar
de una forma diferente, pues con las cartas, las llamadas telefonicas, el chat o las
video llamadas se puede tener una conversacion personal usando la oralidad o la
escritura y hablando desde el punto de vista individual acerca de temas personales
y familiares, pues cada persona en cada familia tiene sus particulares problemas,
alegrias o proyectos. Pero mediante el video, al ser producido en el contexto de las
fiestas, no soOlo se habla individualmente, sino que se muestran expresiones y
creencias colectivas, de la comunidad, las cuales casi siempre se expresan en
rituales solemnes, actividades alegres, y tienen como objetivo demostrar lo grande
de las fiestas a quienes no se encuentran, asi como de mostrar la parte bonita y
divertida de la comunidad. Como medio alternativo en la comunicacién migrantes-

familiares, el video permite la libre expresion de la cultura de la comunidad.
Lo que me gusta ver de los videos es que la gente mantiene las tradiciones, me
siento feliz cuando veo eso y como tengo mis hijos aca me gusta ensefarles eso
a ellos y me dan ganas de regresar y mostrarles como son las tradiciones alla.

(Maria Romero, 23 afios en Nueva York)
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Por lo tanto, la gente que compra estos videos en el pueblo, no lo hace tanto para
tenerlos en casa, sino para enviarlos a algun familiar en el extranjero y mostrar lo
gue se hace en el pueblo, como esta persona sostiene: “Yo siempre grabo para mis
amigos que estan alla, porque pues cuando uno esta alla ves el video y te alegras
al ver la fiesta, porque por mucho tiempo no has visto a la gente y a tus familiares.”
(Silvia Monge. Tlapanala, de regreso después de 17 afios en NY) Aunque a veces,
en lugar de alegria, el ver los videos genera otros sentimientos: “Casi no pido videos
de la fiesta porque llega el recuerdo y dan ganas de llorar. Te entra el sentimiento
al ver la gente, la economia esta triste y pues se aguanta uno.” (Leonel Zamacona,
Maryland) . Otra mujer comenta:

Me siento un poco mal porque luego hay gente que yo ya no conozco, solo a la
gente adulta y me da tristeza no estar allad. Al mismo tiempo, cuando veo las
peliculas como que me tranquiliza pensar que algun dia iré. (Honoria Pérez,

Costa Mesa, California)

1.4 Laimportancia del video en la vida social de la comunidad.

El video, genera estos sentimientos porque deja ver la alegria de las fiestas,
las cuales dan cuenta de que, cuando los lazos estan fortalecidos, el sentido de
identificacién y de pertenencia hacia el pueblo se hace mas fuerte y evidente. Las
fiestas son motivo de reunion de la comunidad, pues su realizacién implica la
organizacion de una o mas familias, incluso si estan separados fisicamente.
Participar en las fiestas, por lo tanto, es una forma concreta de la practica de la
identidad, por el hecho de convivir y de sentirse identificados con el motivo de ellas
y reivindicar la pertenencia a un lugar. Como bien menciona Giménez: “los
migrantes se comportan como una auténtica didspora, ya que siguen
identificAndose fuertemente con sus lugares de origen, con los que mantienen una
estrecha comunicacion a través del teléfono, de los videos...” (Giménez G. , 2008)
Asi pues, las fiestas, como puntos de encuentro y motivos de union para realizarlas,
permiten la puesta en practica de la identificacion de los migrantes al darles
espacios de participacion a distancia en las que manifiestan sus creencias
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religiosas. Ejemplo de ello son algunas practicas o rituales en el pueblo que de

alguna manera reciben fomento econdmico para su puesta en marcha.

El primero de estos ejemplos es la procesion que se realiza hacia el cerro de
Cristo Rey, ubicado al noreste del pueblo junto a otras elevaciones conocidas como
el Tenayo y el idolo. Un par de veces al afio, mucha gente de Tlapanala camina
hasta la punta del cerro donde se puede hallar una estatua de Cristo Rey, alli el
parroco celebra una misa como ofrenda para que haya buenas lluvias que ayuden
a las siembras. El sitio donde se realiza este ritual ha estado al cuidado de personas
del pueblo, quienes reciben aportacion econdmica de los migrantes para su

mantenimiento.

El segundo ejemplo, son las celebraciones que la gente realiza para festejar algun
ciclo de la vida como el inicio de la juventud (15 afios) o el inicio del matrimonio.
Estas también constituyen una parte importante, tanto en el plano econémico, como
en el de significado y se caracterizan por la derrama economica de sus banquetes,
los cuales se caracterizan por los famosos mixiotes de res y cerdo que se preparan
en la regién. Pero no todo los gastos los hace el casero, sino que, muchas veces se
buscan padrinos que cooperen en la realizacién del evento. Muchos de estos
padrinos estan en Estados Unidos y a la fiesta acuden soOlo sus familiares, sin
embargo se reconoce y agradece a todos. Como gesto de agradecimiento, se les

obsequia un arreglo frutal y un chiquihuite?2. Este tipo de fiestas, segin Corona:
...representan la oportunidad de atraer y reunir a los familiares lejanos y
distantes, aquellos que se afioran, que han dejado encargos y que envian
remesa, y se alienta la migracion por el efecto demostracion de quienes vienen
del pais del norte hablando y luciendo sus logros.”(Corona, 2007).

Finalmente, las celebraciones religiosas son las que, mediante un motivo en comun,

visten de fiesta a casi todo el pueblo, entre las mas sobresalientes se encuentra el

22Cesto de palma que contiene cosas como arroz, mole, tortillas, azlcar, pan y un refresco.
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Segundo Viernes de cuaresma, Todos Santos, 12 de Diciembre, evento en honor a
la virgen de Guadalupe que también desata muchos recuerdos en las personas:

“Aunque no estoy alla pero recuerdo las mafianitas cuando yo estaba en el pueblo

un 12 de diciembre con una de mis abuelitas.” (Sonia Vilchis, NJ); y la feria patronal

a Santo Tomas.

Es a través de estos eventos, que puede observarse que la vida religiosa
traspasa los limites fisicos y se inmersa en el ambiente social, ademas de que como
menciona Luis Jesus Martinez citando a Espinoza “Las fiestas religiosas son un
mecanismo de vinculacion que permite a los migrantes reforzar sus relaciones
sociales, reafirmar su identidad y, sobre todo, negociar su inclusion anual al lugar
donde naci6.” (Martinez, 2006, pag. 140) Por lo tanto, mediante el video se puede
mostrar o reiterar la celebracion de la fiesta, manifestandose entonces la tradicion,
siendo ésta el proceso mismo de comunicacién, donde el emisor son las personas
gue creen y se apropian de la fiesta, el receptor son aquellas personas que ven el
video y le dan significado a lo que observan, mientras que el mensaje es el llamado
del pasado en forma de acciones, un llamado de quien espera y vive con la

conciencia de que la personas que vean esas acciones, volveran.

1.5 Elementos y actividades significativas que recopila el video de la feria
patronal.

1.4.1 Antes de la fiesta

La vida cotidiana en el pueblo, con el ir y venir diarios desde el amanecer hasta que
se oculta el sol, la forma de las casas, el vestir de la gente y las cosas que usan,
son parte del paisaje dibujado con las manos de quienes viven en el pueblo y de
guienes estan ausentes de é€l, pues aunque la celebracion se lleva a cabo en el
pueblo, el recuerdo de la fiesta estéd presente en la mente de la gente que vive fuera
del pueblo:
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Mas que una tradicion es algo con lo que crecimos y cada afio que se acerca el
festejar a nuestro patrén es una emocién por que se nos vienen muchos
recuerdos de cuando éramos nifios y con ansiedad esperabamos los dias en

gue empezaban a llegar las alcancias. (Neli Rendén, NY)

Las alcancias representan la colecta monetaria que se realiza en otras
comunidades para la fiesta de Santo Tomas, éstas arriban al pueblo con mucha
gente de aquellos lugares y todos son recibidos con musica, cohetes y con comida
y alojo en la casa de los mayordomos?3. Por otra parte, casi desde una semana
antes, la plaza se va transformando en un parque de diversiones compuesto por
juegos mecanicos Y filas de vendimias, lo cual indica que la fiesta se aproxima y
esto emociona a muchos nifios: “Yo me vine muy joven, cuando era nifilo me
emocionaba ver a tanta gente, ver que llegaban los aparatos. Todos los dias eran
iguales, pero la feria era una fecha para convivir con la familia.” (Joaquin Velazquez,
NY) . Una mujer emigrante dice:

Mis papas me trajeron cuando yo tenia como 8 afios, y pues a esa edad me

emocionaba ver llegar los aparatos. Yo siento que la fiesta es parte de mi porque
me recuerda mi nifiez, cuando convivia con mis primos. (Alicia Munive,
Arkansas)

Ademas, en esos dias, alguna familia va a bendecir el vestido nuevo de Santo
Tomas para que a éste se le cambie la vestidura del afio anterior. Pero, tienen que
pasar algunos afios hasta que los donantes tengan la oportunidad de hacerlo,

cuenta de ello dan las personas que han decidido hacer la donacién:
A veces le mando el dinero a mi mama y ella compra el ramo floral para Santo

Tomas, la verdad he querido donar el vestido, pero mi cufiado que es mayordomo

23 personas encargadas de organizar la fiesta patronal y de esperar a los peregrinos con comida y hospedaje
en sus casas, o de buscar a gente que los apoye con eso.
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me dijo que hay muchas personas anotadas para eso. (Honoria Pérez,

California.)

El patron tiene su agenda llenisima, t4 por ejemplo si quieres donar un
vestidito, tienes que ir a apuntarte ahorita, para que te toque dentro de unos 6 o
7 afos. Gracias a dios aqui la comunidad le tiene muchisima fe al patrén y a
mucha gente le nace donar el vestido y como esta fiesta es de cada afio nada
mas, se pone saturadisima la agenda, hasta pa” ver que te toca. (Migrante de

retorno)

Pero la espera no importa, pues el deseo de donar es mas fuerte: “de esa manera
estoy demostrado mi agradecimiento por todas las bendiciones que Santo Tomas
me ha dado.” (Simén Soriano, Texas.) De hecho, casi toda la gente que quiere
obsequiar las vestiduras al patron, se encuentra en Estados Unidos y pide a sus
familiares en el pueblo, que lleven a cabo la compra y bendicién de éstas, como
comentan algunos familiares de emigrantes. “Quedd bien contento mijo, bien
contento, y a la vez se sintio tranquilo, él y su esposa, porque ya habian cumplido
con su promesa. Dice él, ahora si madre, ya cumpli con nuestro patroncito.” (Ignacia
Diaz, mama de emigrante) Asi, cada afio, una familia diferente viste al patrén, y
paralelamente, el pueblo entero se viste de fiesta, tanto la plaza con la feria, como
las calles adornadas con arcos de flores en cada esquinas, mientras las sefioras
preparan el mole en las casas, algunas comparten esta experiencia: “Se emociona
uno porgue piensas que ya se va a hacer el mole para las visitas. Nos agarran
ansias porque hay que comprar el chile, los guajolotes, bueno, todo para hacer los
tamales.” (Silvia Monge, Tlapanald), y todo queda listo para el dia tan esperado por

muchos.
1.5.1 Durante la fiesta.

Es la vispera de la fiesta patronal, las campanas suenan para que la gente se retina
en la iglesia, se escucha a lo lejos la banda de viento que acompafiara el principio
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de la procesién, mientras otras bandas mas esperaran en varios puntos de la
periferia del pueblo, que sera la ruta recorrida por Santo Tomas llevado sobre los
hombros de sefiores o jévenes voluntarios para cargarlo durante la procesiéon. En
algunas calles riegan flores, y en otras, ademas de flores, decoran el suelo con
alfombras de figuras de aserrin multicolor. Los cohetes y los fuegos artificiales se
aduefian del cielo de noche, retumban las ventanas de los hogares cada vez que
truenan las bombas de colores. Y mientras algunos duermen, otros, delante del
contingente que encabeza la procesion, bailan al ritmo de la banda un torito de
cartén con fuegos artificiales que los nifios 0 muchachos acostumbran colocarse
sobre la cabeza, para Santo Tomas. Un emigrante entrevistado record6 su nifiez:
‘cuando estaba mas pequefio me gustaba mucho ir a jugar los toritos de quema.”
(Rubén Monge, NY) Los buscapiés que salen disparados del torito echan a correr
a los muchachitos que lo torean. Luego, la gente avanza lentamente, en medio de
la noche, que poco a poco se convierte en una fria madrugada.

Ha llegado el dia 28 de enero, los primero rayos del sol y la procesion llegan al
mismo tiempo a la iglesia, esta escena es recordada por muchos: “Me gusta ver la
procesion, cuando va llegando al atrio de la iglesia con la musica, se siente una
emocion bonita y da mucha alegria de ver que se haga eso en honor al santito.”
(Rubén Monge, NY) Finalmente, la figura de tamafio natural de Santo Tomas, es
colocada en medio del patio de la iglesia para que sea rodeado por todas las bandas
de viento invitadas. Numerosos trombones, trompetas, clarinetes, tamboras y
platillos se agrupan y comienzan a tocar las mafianitas a un solo tiempo, mientras

tanto, los cohetes siguen sonando en el rojiazul cielo.
Cuando vamos a la feria vamos con esa misma emocién que cuando viviamos
en nuestro pueblito querido y cuando oimos las mafianitas es una emocion tan
grande gue es algo que se desgarra por dentro, es algo que no puedo explicar.

(Neli Rendén, NY.)
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Al terminar la musica de banda, Santo Tomas es colocado adentro del templo,
rodeado de arreglos florales que han sido donados o comprados con dinero que

viene del norte:
Cada afio yo le mandaba a mi mama aunque sea 500 pesos para la fiesta, yo
decia que mientras tuviera dinero le iba a ayudar. Gracias a él, siempre que iba
a ser su fiesta, siempre tenia dinero, aunque sea 50 dolares yo se los mandaba.
(Mary Castillo Pérez, de regreso a Tlapanala después de 8 afios en Connecticut)

A mediodia, cuando el sol se pone en todo su esplendor, las campanas de la
iglesia empiezan a sonar llamando a misa, y en la torre del templo, muchos pichones
se anidan e ignoran lo que sucede alla abajo, sélo revolotean cuando el ruido los
asusta. Mientras tanto, la gente proveniente de otros pueblos, sobre todo peregrinos
gue llegaron un dia antes, comienzan a llenar la iglesia invadida de aromas florales
mezclados con el humo y el olor picante del incienso. Mientras la misa se celebra,
a veces con la participacién de varios sacerdotes y con mucha gente de otras
poblaciones, los tlapanalenses se quedan en sus casas a preparar la comida para
sus parientes y otros invitados, pues es costumbre que gente de otras poblaciones,
llegue a Tlapanala a visitar a sus amigos, los anfitriones los reciben e invitan a comer

mole y tamales, lo cual es una forma de convivencia con la familia y las amistades.

El mariachi del pueblo ameniza la misa y al final, se queda para tocar las
manfanitas y otras melodias como el huapango de Moncayo, mientras tanto, en el
pasillo que se abre entre las bancas, se forma una fila de personas que esperan
llegar ante Santo Tomas para besar su vestidura o arrodillarse y rezar pidiendo
bendiciones, “yo siempre desde que estuve alla, siempre le pedia mucho de corazén
y me concedié un milagro.” Maria Ibarra, Maryland. Y aunque no se esté presente,
la gente se encomienda al patron por muchos motivos: “Mucho se debe a él, siempre
lo tengo presente pidiéndole que me ayude.” (Rubén Monge, NY). “Le pido que me
ayude a salir adelante ahora y siempre y donde quiera que esté yo, para poder
regresar algun dia por alla.” (Rufina Parra, NY) “Cuando yo me vine para aca me
encomendé a él, que llegara con bien a Estados Unidos y gracias a dios y a él todo
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salié bien.” (Alma Delia Castillo Pérez, Pennsylvania) Ya sea por recibir seguridad

0 para curar una enfermedad, la gente se encomienda al patrén:
Mira la verdad me diste en la llaga como dicen, porque me hiciste recordar que
tengo una deuda pendiente con Santo Tomas. Yo creo es el tiempo correcto para
hacer frente a mi promesa y no olvidarme del milagro que estoy segura, €él tuvo
mucha influencia. Mi hijo que ahora tiene 13 afios tenia una enfermedad en su
piel qgue era muy molesta porque era un bebé. Tenia yo que enredarlo como un
taquito con las cobijas para que no se rascara su carita y por las noches, tenia
yo que dormir sentada con él en mis brazos porque no podia dormir en la cama.
Un dia, ya con mi desesperacion de verlo llorar le pedi a santo Tomasito que por
favor me lo curara, que le mandara su alivio. (Yanet Ibarra)
Al despedirse de la figura del santo y antes de darle la espalda, le dejan algunas
monedas o si pueden, algun billete. “Ahora que este afio estuve aqui, di cooperacion
para los arcos que se ponen en la calle y sigo yendo a dar su limosna, mi manda.”
(Mary Castillo Pérez) Otros, ademas de limosna cuelgan del vestido del patron
alguna foto de un familiar, una mazorca o un liston rojo, segun el milagro que quieran
recibir de él?*. La mayoria de objetos colgados en la vestimenta del patrén,

provienen de gente de otros lugares que piden proteccién o ayuda en alguna

situacion dificil de la vida.

Al tiempo en el que dentro del templo la gente se forma para pasar a venerar al
patrén, afuera, en el atrio, una chirimia®® y un teponaxtle?® mezclan su sonido

formando una singular y alegre musica, en tanto que los visitantes van y vienen de

Z4Cuenta la leyenda que Santo Tomas anota en el libro que tienen en su mano, a todo aquél extranjero que lo
visite, y asi, esa persona regresara al afio siguiente.

BInstrumento musical de viento que data del siglo XVI, de dificil ejecucién, su sonido exige un considerable
esfuerzo pulmonar y en muchas ocasiones se ha dicho que el sonido se produce realmente en la garganta
del musico.

26 Tambor de origen mesoamericano. Se toca con dos palillos con caucho de hule en la punta, lo cual genera
un sonido que alcanza grandes distancias.
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la entrada del atrio hacia el templo y viceversa. Esta musica se oye desde lejos y es
uno de los elementos metonimicos de la fiesta patronal y la de Segundo Viernes de
cuaresma. “Las veces que he ido a la feria, lo que mas me gusta es escuchar el
teponaxtle, me recuerda cuando era nifio, cuando nomas al escuchar la musica nos
emocionabamos y nos ibamos rapido en la bici a ver lo que estaba pasando”
(Ignacio Medina, Oklahoma). A esas horas, entre la 1 y las 5 de la tarde, el ambiente
en la plaza adquiere un tono rojizo debido a las lonas de los puestos de comida,
juguetes y de los juegos mecanicos. Y en medio del ambiente caluroso de la tarde,
el puesto de nieves de sabores de la familia Rodiles, esta repleto de personas que
llegan a deleitarse con las nieves de sabores. De hecho, este puesto, es el punto
en el que se reunen muchas familias para disfrutar el postre mientras platican.

“Extrafio ir a tomar nieve con mi familia.” Mayra Zamacona, NY.

Durante el dia, muchos carros y combis transportistas llenas de gente, entran y
salen del pueblo, entre los visitantes destacan sefioras con su itacate?’ en mano
gue se van contentas con su familia. En las calles, deambulan los vendedores de
algodén de azucar o vendedores de pulgue. Los zaguanes entreabiertos en las
casas dejan ver las mesas llenas de personas que llegan de visita a las casas. “Mi
familia siempre hace algo de comer para esperar a sus compadres familiares y
amigos” (Rufina Parra, NY). El mole y su acompafamiento con tamales y otros
bocadillos como el arroz, y bebidas como las cervezas, han hecho de éste un
elemento representativo de la fiesta:

Yo soy cocinero aca, pero a mi me gusta mucho el mole y los tamales, que
es lo mas tradicional en la fiesta, aunque ahora ya preparan otras cosas para
dar de comer, pero para mi si no hay mole es como si no hubiera fiesta.
Cuando lo veo en el video, se abre el apetito. (Rubén Monge, NY)

Al caer la noche, la torre de la iglesia se ilumina con sus foquitos de colores, los

cuales muchas veces son también una donacion, “he comprado focos para la torre

27 Traste de pldstico que contiene comida de la fiesta. Este es obsequiado por el casero, aunque también las
sefioras acostumbran ir prevenidas con este traste para llevarse a su casa lo que no se comieron en la fiesta.
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de la iglesia, ademas de otras cooperaciones que le he mandado en dinero a mis
papas, lo hago por mi gente y para que se mire bonito el pueblo, es algo
satisfactorio.” (Nancy Jiménez, NY). Después, empieza el ruido de la feria en la
plaza, pues a calles antes de llegar, se escucha la mezcla de sonidos: gritos de
gente que se sube a los juegos, disparos en “el tiro al blanco” y las sirenas de los
carritos para nifios. Al llegar a la feria, en medio de la muchedumbre, muchos rostros
conocidos y desconocidos aparecen mientras se avanza por los pasillos entre los
puestos de juguetes y otras curiosidades.

Recuerdo que cuando era nifio mis papas me llevaban a la feria, nos subian a la
rueda de la fortuna y si se podia nos compraban un carrito o algo. Cuando veo
el video es una emocion, como nostalgia, siento que me gustaria en ese instante
estar ahi... si veo a un niflo me imagino como yo era antes. Se siente bonito y
quieres estar algun dia en la feria... (Hugo Contreras, NY)

También hay otros puestos de objetos como artesanias, sombreros, joyeria de
fantasia y plata, discos, otros mas de comida como cocteles de frutas, frituras, hot
cakes, platanos fritos, fresas con crema, naranjadas y elotes que invaden el
ambiente con su aroma. Toda la gente usa sus mejores atuendos para andar en la
feria, porque es un dia para lucirse, para verse bien ante las personas visitantes y
ante las cAmaras. En el caso de los adolescentes y jévenes, la feria representa la
oportunidad para cortejar, para divertirse con los amigos, como algunas personas
lo hacian antes de irse del pueblo: “Extrafio la ilusion de esperar la feria. Hace afios
se puso de moda la espuma en bote y me trae recuerdos...en uno de esos juegos
besé a una muchacha.” (Santiago Galicia, Sunnyside, NY), “Cuando llegaba la hora
de ir a la plaza pues era bonito porque veias a la persona que te gustaba, ademas
de que ese dia todo mundo se arreglaba mas de lo normal” (Oscar Torres, NY).
Casi siempre, el quiosco se llena de algunos jovenes que prefieren observar desde
lo alto el movimiento de la gente. Mientras tanto, el parque recibe a las parejas de
novios y grupos de amigos que van a sentarse en la orilla de la fuente o en las
jardineras. Por otra parte, en el puesto de loteria se conglomeran las personas, casi

siempre sefiores, que participan en el juego y los curiosos que los observan:
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Yo me vine en el aflo de 1993, he tenido la oportunidad de regresar y estar en
un par de ferias y es una emocion. A veces cuando esta uno alla no se pone
mucho sentido a algunas cosas, estando afuera como que lo valoras mas. Yo
tengo un negocio y voy cambiando la decoracion, pongo fotos de la Revolucion,
de las Adelitas y un dia se me ocurrié poner fotos de la loteria y la gente de aca
peguntaba: -¢,qué es eso?-, -bueno esto es como el bingo-. Pero les llamé mucho
la atencidn las figuras, el florido de las cartas. (Joaquin Velazquez, NY)

Mientras tanto, el puesto de nieve continda en accion, los meseros van y vienen de
los botes contenedores hacia las mesas, para entregar las copas llenas de nieve de
limén, mamey, beso de angel, fresa, nuez o pitaya, acompafnadas de pastelitos que
vende la sefiora en el puesto contiguo. Estos pastelitos son muy famosos en el
pueblo, y también, muy solicitados por la gente que esta en Estados Unidos: “En
algunas ferias les pido que me manden pastelitos de la feria y gelatinas de dofia
Rebe, de esas me he estado aguantando el antojo. A veces también me manda el
mole en pasta y acé lo preparo.” (Honoria Pérez, California) Pero no sélo los
pastelitos generan antojo al verse en el video, pues en el mercado, se abre el apetito
al encontrarse en ese mar de olores, donde las mesas se llenan de gente que va a
cenar taquitos, pozole, tortas, hamburguesas, molotes o chalupas, acompafiados
de refresco, aguas de sabor o arroz con leche. “Cuando me traen los antojitos del
pueblo es una emocion probarlos, y hacen renacer el pasado. Las travesuras que
hiciste en la feria.” (Marco Antonio Zamacona, NY)

La alegria y el bullicio invaden la plaza, en los pasillos la gente va encontrandose
con sus conocidos y se saludan, a veces, se reencuentran después de muchos
afos, después de que cada persona ha vivido innumerables experiencias tanto en
este pais como en Estados Unidos, pero después de todo, regresan al pueblo,
aungue sea temporalmente para disfrutar de lo mejor que hay en él, como las
fiestas: “Cuando regresas y ves la fiesta, es algo...no te puedo explicar, es regresar
a algo con lo que creciste, algo que se extraia, que se afiora con el corazén.” (Hugo

Contreras, Bronx, NY) “Me siento muy bienvenido estar con la familia porque sé que
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voy a disfrutar de todo y me siento triste al regresarme porque no sé si voy a poder

regresar pronto a mi tierra querida” (Alberto Ponce, Washington)
Fue una emocién muy grande después de 19 afos sin estar en una feria de mi
pueblo...siempre tuve ese deseo de volver a pasar una feria porque cuando uno
esta lejos extraflas mas tu tierra, sus tradiciones y la familia por supuesto... que
felicidad es volver a tu pueblo y celebrar a santo Tomas. (Margarita Soriano,

Texas)

Continuando el andar por la feria, mientras la gente va y viene entre los puestos,
dentro del auditorio se realiza el baile publico en el que interactian jévenes y
adolescentes dentro del ambiente de luces de colores y de musica variada como
bachata, cumbia o nortefia. El baile, como espacio de encuentro de la juventud, es
uno de los aspectos que la gente joven que vive en Estados Unidos gusta ver por
los momento alegres que se evocan: “me recuerda mi adolescencia, mucha alegria
y ganas de regresar el tiempo” (Mayra Zamacona, NY). “Es para mi una de las
fechas mas bonitas que recuerdo de cuando yo estaba alla porque me acuerdo de
las travesuras que una de chiquilla hace sin pensar (risas).” (Yanet Ibarra, Costa

Mesa, California)

Y asi, la noche de la feria va transcurriendo entre el ruido de todos los juegos
mecanicos, la musica proveniente de muchos lugares, la explosién de las bombas
y cohetes, el olor de la comida, la risa de la gente, los gritos de los vendedores,
incluso la seriedad de muchas personas al caminar. Todo es parte de la fiesta, todo
se gqueda grabado en el video para que sea reproducido en Nueva York y si es
posible, algun otro lugar de Estados Unidos para causar emociones como las que
algunas personas sienten después de estar tanto tiempo ausentes de Tlapanala: “a
pesar de tener 20 afios aqui, sientes la emocion al ver la fiesta y dan ganas de estar
alla otra vez, subirme a los aparatos, comer de los antojitos...” (Marco Antonio

Zamacona, NY)
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La tan esperada fecha se esfuma con las primeras horas de la madrugada,
al siguiente dia de la fiesta, solo quedan los restos de ella, muchos negocios
cerrados en la mafana, alguno que otro puesto de pan de feria abierto, poca gente
en las calles y en la plaza, algunas personas levantandose tarde por el desvelo de
la noche anterior, otros desde temprano yéndose a trabajar, todos acompafiados
por el aun frio viento de invierno, y muchas personas con los recuerdos del dia
anterior.

1.6 El video refuerza la memoria, valores y creencias que configuran la
identidad de los pobladores y migrantes de Tlapanalé.

Como se ha descrito, la fiesta patronal, mas que un evento del calendario
catélico es la puesta en marcha de la tradicion, herencia del pasado, una fe y
devocién hacia Santo Tomas recordada y manifestada a traves de las generaciones
en el pueblo en actividades concretas, como la feria, procesién, misa, bailes y otras
actividades, algunas personas dan testimonio de la importancia de este evento

religioso:
Mis papas y mis abuelitos me han ensefiado todo eso porque por ejemplo, yo
veo en mi papa, cuando se trata de la iglesia, siempre hay dinero. Han donado

arreglos florales y cena y bebida para las bandas. (Rufina Parra, NY).

Llevé a mi hija una vez a una fiesta y ella quiere regresar a ayudar a repartir el
café a las personas en la procesion. Es parte de la cultura, es parte de mi vida y
me gustaria que se conservara esa tradicion, algun dia podré ir y ayudar en lo
gue puedo. (Hugo Contreras, Bronx, NY.)
No obstante, debido a las transformaciones en el tiempo y en el espacio que
suscitan un fendmeno como la globalizacion a través de otros que son parte de ella
como la migracién, la forma de llevar a cabo las tradiciones se altera también. En el

sentido de que la presencia se sustituye por la imagen y la participacion y

cooperacion en ella se convierten en actividades transnacionales. Por lo que
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después de indagar en la importancia de la fiesta para algunos tlapanalenses que
han emigrado, cabe decir que la reproduccion de la fiesta por medio del video dentro
de un contexto diferente como es Nueva York u otro estado de Estados Unidos,
repercute en la forma en que los migrantes configuran su identidad, pues el sentido
de pertenencia y de consideracion hacia Santo Tomas como el patrén y protector

del pueblo, se fortalece.
Me siento como la india maria (risas) que ya no sé si soy de aqui o de alla. Pero
lo que si sé es que Santo Tomas es una de las motivaciones que me mantiene
de pie porque me da la fuerza para no rendirme. (Yanet Ibarra. Costa Mesa,
California)

Es decir, después de las mdltiples y variadas experiencias que la gente
enfrenta en Nueva York o en otra ciudad estadounidense al vivir empapados de la
sociedad norteamericana, convivir con otro lenguaje y con gente de otros paises en
el trabajo y después de estar mas tiempo en contacto con festividades de aquella
cultura, la gente de Tlapanald, incluso quienes han vivido mucho tiempo all4 (en
algunos casos mas de 20 afios) continla relacionandose con la comunidad. Por
decision propia decide seguir siendo parte de la fiesta patronal e identificAandose con
Sus practicas y creencias, en las que demuestran agradecimiento por la proteccion
y ayuda recibida hacia el patron del pueblo. Después de vivir una experiencia

migratoria la gente siente valorar mas la fiesta y entonces, para ellos esta tradicion

es como un mapa que les indica de dénde vienen y hacia dénde van:
Cuando uno se va, sabe uno el peligro al que se esta exponiendo y no sabes si
dios te va a dejar llegar con bien all4, si no vas a llegar bien, a lo mejor ni siquiera
tienes la oportunidad de cruzar, lo Unico que hace uno es encomendarse a la
imagen que mas fe le tengas. Mas que nada yo siempre le pedia mucho a dios
que me dejara cumplir mi meta que me habia trazado, poder llegar alla a los

estados unidos. (Integrante de la familia Rojas, migrante de retorno.)
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Yo aunque este lejos pero siempre me estoy acordando de ustedes como mis
padres y principalmente nuestro patroncito, que siempre vea y vigile por mi

familia. (Integrante de la familia Rojas, donante del vestido de Santo Tomas.)

Como yo ando fuera me encomiendo a él para que todo salga bien y pues se
extrafia la fiesta, cuando llega la fecha dan ganas de estar alla y disfrutar de lo
gue se hace. Cuando la meta se cumple, llega el tiempo en que hay que regresar.

(Rubén Monge, NY)

Cabe resaltar que uno de los motivos que determinan la devocion hacia el patron y
el querer participar en la fiesta, es el deseo de estar de nuevo con la familia, y de
compartir de nuevo la fiesta con ella, pues muchas de las experiencias alegres en
familia en el pueblo se dieron dentro del contexto de la fiesta, experiencias
recordadas por elementos como la muasica de banda o mariachi, las calles, el acento
de voz de la gente, el colorido de las flores y los fuegos artificiales, la comida, los
dulces, la emocion de ir a un baile y la adrenalina de subirse a los juegos mecanicos.
Todo ello motiva a pedir el video de la feria patronal, sobre todo después de haber
vivido la experiencia de cruzar la frontera y vivir en una ciudad tan grande como

Nueva York u otro estado norteamericano.
Es un orgullo para mi ser de Tlapanald y tener el privilegio de tener a santo
Tomas y créeme que en mi subconsciente cuando llega el mes de su cumpleafios
me da mucha tristeza el no poder estar alla y festejar con todos la fiesta tan
bonita. Pero algunas veces gracias a los videos puedo ver y me recuerda mi

deuda pendiente con él. (Yanet Ibarra, Costa Mesa, California)

Todas esas imagenes que el video de la fiesta patronal permite mostrar dentro de
un contexto diferente al de su produccion, adquieren mayor relevancia para los
migrantes, pues de aquellos elementos de la fiesta como el mole, la procesion, los

cohetes, las mafanitas, los toritos, los juegos mecanicos y el baile, se afora el
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significado. Se echa de menos el hecho de comer con la familia, el ir por la plaza
rodeados de la gente que conocen, de bailar un torito de fuegos artificiales o de
disfrutar la adolescencia en los bailes. Esto permite entender que el video funge
como un reforzador de la memoria, de los valores aprendidos por los individuos y

permite crear ese proceso de identificacion con la comunidad.

Por otra parte, la reconfiguracién de la identidad de los migrantes, esta dada en
el sentido de que, a pesar de los cambios suscitados debido a la migracion, ellos
deciden y contintdan sintiéndose parte de la tradicion, la cual, no viven directamente,
pero la creen, la consideran parte de ellos. “Nunca se va olvidar de donde viene uno
por mas que la vida nos cambie acd, se recuerda uno de todo lo que se vivid, lo
bueno y lo malo.” (Sonia Vilchis, NJ) Y el hecho de ver la representacion de la
tradicion en el video, les otorga la sensacion de estar alli de nuevo, de revivirla 'y

recordar su fe hacia Santo Tomas y su pertenencia a la comunidad.

Conclusiones:

A lo largo de esta investigacion, se pudo observar y analizar la forma en que el video
transmite una de las tradiciones mas importantes para el municipio de Tlapanal3,
una comunidad transnacional. Pues a través de las entrevistas realizadas a
personas que han vivido fuera del pueblo de 5 a mas afos, se pudo constatar que
esta herramienta permite revivir las tradiciones, lo cual demuestra que la distancia
y el tiempo no siempre traen consigo el olvido, pues la representacion de la fiesta a
través de este medio permite reforzar la memoria de los migrantes a través del
lenguaje audiovisual que muestra elementos importantes que configuran la

identidad de los individuos.

Ademas de que se identific6 que el video posee caracteristicas como la
versatilidad y economicidad, los cuales lo ponen al alcance de la mayor parte de la
poblacion en la comunidad, pues si bien existen redes sociales en internet, el video
puede ser adquirido en formatos fisicos por quienes no tienen acceso a estas redes
sociales. Respecto al tema de redes virtuales, se identifico también que, por ser una

comunidad transnacional, la gente esta en constante comunicacion, no sélo a través
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del video, sino de otros canales que también refuerzan el sentido de pertenencia al

pueblo, y que lo hacen precisamente por usar imagenes, como Facebook.

Por lo que esta actividad que se ha analizado y de la cual se concluye que el
video es una herramienta que permite la representacion y genera procesos de
identificacién, permite ver en este soporte una herramienta ideal para usarse como
un medio que genere reflexién y accién en la sociedad civil de Tlapanala en torno a
las condiciones que surgen del fenbmeno migratorio en que se vive. Pues también
se encontrd a través de explorar las condiciones socioeconémicas del pueblo, que
en Tlapanal& no se aplica ninguna politica publica sobre migracion, o lo que es mas
alarmante, en las instalaciones publicas y de gobierno no hay informacién acerca
de ellas. En cuanto a politicas publicas, existen varias organizaciones Yy
asociaciones civiles en el estado de Puebla que buscan alentar y promover la
aplicaciéon de éstas en las comunidades con tradicion migratoria, sin embargo,
Tlapanala es un ejemplo de que hace falta divulgar y generar interés en la sociedad

por participar en estas teméticas.

Por lo que, al identificar los aspectos del video, ademas de reconocer el uso
de otras herramientas de comunicacién en el pueblo, como las redes sociales, se
propone desde la Comunicacion para el Cambio Social, que estas herramientas
funjan como los espacios donde se dé a conocer informacion relacionada con el
contexto migratorio, mediante productos audiovisuales que circulen a través de las
variadas herramientas virtuales como blogs, canales de video, paginas oficiales, etc.
O bien, echando mano de redes sociales existentes en Facebook, para crear en las
personas un sentido de preocupacién y responsabilidad acerca de sus condiciones
de vida, y a partir de ello, buscar formas de mejora, tal como lo hace el activismo a
través de distintos géneros, como el video documental, informativo, educativo o
cortometraje.

Y que finalmente se genere la participacion, tanto de personas emigrantes
como de quienes viven en la comunidad, para hacer del municipio un sitio mas
propicio para el desarrollo humano, y no sélo en lo concerniente al municipio, sino

también para que se dé a conocer el marco juridico que protege a los migrantes,
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pues la movilidad humana es un derecho humano que tanto la sociedad civil como

el sector gubernamental tienen la responsabilidad de proteger.
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Anexos:

2 Material video gréafico.
Tlapanald, ejemplos de sus medios de comunicacion y sus espacios hace afos.

NEW v K

La cancha de basquetbol aun sin techo y laiglesia luce al
fondo de la foto.

En el teléfono publico, ubicado en el quiosco
del pueblo

El parque del pueblo, del lado derecho esta el quiosco donde se observa a personas esperando su
llamada telefénica. Del lado izquierdo el puesto de frutas de la familia Blanca Soriano.
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Lado lateral de la iglesia.

Escaleras del quiosco donde muchas parejas
de novios llegan a platicar.

Domingo por la tarde en el mercado.

El auditorio en la foto superior, y la fuente en
medio del parque, en la foto inferior.

Jugando futbal frente a la presidencia.
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Familia Rojas doAnanﬂdo vestido
de Sto. Tomas

1 _SINA
Parroco en turno, Leonides Pintor
bendice vestido

Terminando de vestir a Santo Tomas

Vestiduras de ofros afios, el mofio negro
simboliza el luto por el fallecimiento del

presbitero Belisario Martinez
. —
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Durante la feria.

Integrantes de bandas esperando
la procesion.

Calles adornadas con alfombras de aserrin.
Cooperacion de vecinos

Entrada de procesion y canto de las
“mafianitas” por las bandas invitadas

Mariachi “Sol de Aquino” cantando
a Santo Tomés después de misa
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Gente andando en los pasillo de la feria.
Y puesto de nieves

Puestos de comida en el mercado.
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El sefior que se encuentra en medio

de lamesa reparte y cobra el juego y
por lo general él va mencionando las
cartas, por ejemplo “La campana,

el catrin, la maceta, efc”

Comprando pan de feria: Canana de
nuez y pasas y Jamoncillado

Esta vez, el hombre de blanco menciona las cartas, pero parecié
infimidado al darse cuenta de la presencia de la camara.

Mandando saludos a los familiares
en Estados Unidos

Comprando dulces artesanales:
Paletas de caramelo,obleas, alegria,
cocadas, tamarindos, efc.
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Guia de preguntas en la realizacibn de entrevistas para determinar la

importancia de la feria para los migrantes asi como el video de la misma:
Parainiciar:

¢,Cuanto tiempo has vivido en Estados Unidos?

¢, Qué fue lo mas dificil para ti cuando llegaste a Estados Unidos?

¢, Como has logrado adaptarte en el lugar donde vives ahora?

¢, Qué es lo que mas extrafias de Tlapanala?

Preguntas que dirigen al objetivo:

¢, Qué opinas de la realizacién de la fiesta patronal del pueblo?

¢, Has participado en la fiesta patronal desde que estas en Estados Unidos? Y si es
asi, ¢ de qué forma lo has hecho?

En cuanto al video que se produce de la feria, has recibido alguno por parte de tus
familiares y si es asi ¢ Qué es lo que mas te gusta ver del video de la fiesta?

¢, Qué sentimientos te surgen al ver la fiesta patronal mediante el video?
Cuéntame alguna experiencia que recuerdes al ver videos de la fiesta patronal.
Para cerrar:

Después de ver el video de la feria y tomando en cuenta que vives fuera del

pueblo ¢ es igual de importante esta tradicion en comparacién al tiempo en que
viviste en la comunidad?
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Personas entrevistadas y que aportaron con su experiencia migratoria a esta
investigacion:

Desde Nueva York En Tlapanala
Victor Medina Sr. Elfego Vazquez
Aurelia Rincdn Familia Rojas
Miguel Angel Zamacona Silvia Monge
Marco Antonio Zamacona Mary Castillo

Victor Hugo Zamacona
Joaquin Veladzquez
Nancy Jiménez

Rubén Monge

Mayra Zamacona
Maria Rendon

Neli Renddn

Rufina Parra

Hugo Contreras

Desde otros estados:

Costa Mesa, California:
Honoria Pérez
Yanet Ibarra

Maryland:
Leonel Zamacona
Maria Ibarra

Washington:
Alberto Ponce

Texas:

Margarita Soriano
Simon Soriano
Rocio Blanca

Oklahoma:
Ignacio Medina

New Jersey:

Sonia Vilchis
Maria Romero
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