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Introduccidn

Una cultura es el lenguaje de una experiencia espiritual.
Michel de Certeau.

Experiencia y practica, la batalla entre el bien y el mal en el diario de Sor Maria de
Jesus Felipa (1759). El estudio de este manuscrito pretende comprobar como la
estructuracion de la guerra entre el bien y el mal desde una forma normativa u
ortodoxa®’ llegé a los conventos de mujeres en la Nueva Espafia. Para lograrlo ha
sido necesario investigar qué elementos intervenian, como se articulaban y como
fueron presentan dentro de textos teoldgicos y doctrinales correspondientes al
periodo colonial, con el fin de definir qué es lo que estaba en juego y qué habia

gue hacer o no hacer en la vida del convento para logra vencer al mal.

Para acercarse a la percepcion de esta idea de guerra entre el bien y el mal
en los conventos de mujeres, el manuscrito de Felipa, que gracias a lo que se ha
trabajado de escritos conventuales puede definir como un “diario espiritual”,? es un
texto que permite ejemplificar ampliamente. Para no perderse dentro del
manuscrito es fundamental marcar punto que permitan seguir una linea de analisis
gue facilite la busqueda de los elementos encontrados en los textos de teologia y
doctrina. Certeau sefiala dos conceptos dentro uno mas amplio que es la
“espiritualidad”, estos son la experiencia y la practica, los cuales dan un caracter

historico al estudio de lo que él define como espiritualidad.

! El término ortodoxo se refiere aquellas conceptualizaciones o percepciones y practicas que estan acordes
al dogma catdlico de la época. (Conformidad con doctrinas o practicas generalmente admitidas;
Conformidad con el dogma de una religion. RAE).

% El término es presentado en la obra de LAVRIN, Asuncién Y LORETO, Rosalva, Didlogos espirituales, el cual
se retomara y explicara en la tercera parte del primer capitulo.
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“Por describir a menudo una experiencia y tener siempre puesta la
mirada, a través de una practica en las dificultades vividas, toda

espiritualidad posee un caracter esencialmente histérico”.?

La espiritualidad se puede abordar desde diversas miradas o enfoques, en
este trabajo se tomaron los dos elementos sefalados por Certeau, la experiencia y
la practica, como binomio que da sentido a la vida espiritual y cotidiana de esta
religiosa, la cual se basé en contraponer constantemente el pecado y la gracia, la
salvacion y la condenacion, la paz y la tribulacion, etc. dicotomias que se fundan
en la percepcién de la constante batalla entre el bien y el mal. La forma en que Sor
Maria de Jesus Felipa percibi6 esta batalla y la plasmo en su diario corresponde al
elemento de la experiencia, es decir, las nociones, ideas o creencias; mientras sus
acciones, emociones y estados de animo atafien a la practica, lo cual estaria
relacionado directamente con su toma de decisiones, es decir, con su forma de

actuar diariamente y de relacionarse con los demas miembros del convento.

Para acercarse a la experiencia se puede afirmar que la espiritualidad en la
Nueva Espafia se fue perflando de manera idealizada desde las elites
intelectuales del clero, por lo cual, hacer una revision teoldgica y dogmatica o
doctrinal es una parte fundamental para acercarse a los textos espirituales e
intentar comprender como se buscO estructural este universo mental o de
percepciones que fue llevado a la vida de los creyentes como un modelo social, o
en este caso, como la experiencia u organizacion mental determind la vida
espiritual y cotidiana de una mujer religiosa de mediados del siglo XVIII, es decir,

la practica.

El objeto de la historia religiosa debe buscarse no al nivel de una
localizacion objetiva (proveniente de nuestra propia division entre lo que

es “religioso” y lo que no lo es), ni tampoco al nivel de las motivaciones

3 CERTEAU, Michel. “Culturas y espiritualidades”, Concilium, Revista Internacional de Teologia, vol. 19,
Madrid, ed. Cristiandad 1966, p. 188.



(atestiguadas en el pasado), sino al nivel de un orden o de una

organizacién mental.*

La espiritualidad presentd un aspecto que estaba fuera de lo ideal u
ortodoxo, es decir, la experiencia y la practica no siempre siguieron fielmente las
posturas teoldégicas y dogmaticas que la Iglesia buscé imponer. La experiencia
personal de esa “organizacién mental” y la practica que generd, no son una, si no
plurales que responden a un contexto determinado: “Una espiritualidad responde a
las cuestiones de un tiempo y solo responde a ellas en los términos mismos de
esas cuestiones, porque de ellas viven y se hablan los hombres de una

sociedad”.®

La experiencia como elemento de la espiritualidad que corresponde a una
organizacion mental, a una forma de organizar el universo de lo divino, es tomada
como una parte primeramente singular, es decir que remite en palabras de
Certeau, a “un nombre propio, unicidad del referente, a la vez inevitable e
imposible de captar, designa el postulado del analisis, pero no su contenido,”® por
lo cual es necesario llegar a otro nivel, el cual no es contradictorio o superior, sino
necesario para la realizacion del analisis. En este caso el diario de Sor Maria de
Jesus Felipa es s6lo un elemento que puede ser comparado, como un ejemplo,
con algo mas amplio, la conceptualizacién teoldgica y doctrinal sobre la batalla

entre el bien y el mal.

El término experiencia permite tomar al diario espiritual de Sor Maria de
Jesus Felipa como esa parte singular que menciona Certeau, de la cual puede
partir el analisis con un referente concreto pero que por si solo no explica una
organizacion mental o algin modelo social. Es necesario ubicar a la experiencia

dentro de en un contexto, “elemento del que las experiencias reciben su forma y

* Por ejemplo los tratados de espiritualidad de la segunda mitad del siglo XVII que se centraban en la vida
mistica regida por un camino concreto que corresponde a un modelo social, los “estados de vida”. CERTEAU,
Michel. La escritura de la historia. México: Universidad Iberoamericana, 2010 (tercera reimpresion, primera
edicion 1985), p. 147.

> CERTEAU, Michel. “Culturas y espiritualidades”, p. 188.

6 CERTEAU, Michel. La escritura de la historia, p. 126.



su expresion”,” por lo tanto “el lenguaje y la coherencia de una sociedad” van
abriendo la puerta para intentar descubrir “las grandes corrientes oscuras y
fundamentales que van organizando los universos mentales® y por consiguiente

las espirituales.

Las estructuras de una sociedad, el vocabulario de sus
aspiraciones, las formas objetivas y subjetivas de la conciencia comun
organizan la conciencia religiosa y se manifiestan en ella. Un tipo de
sociedad y un equilibrio cultural (incluyendo esos elementos esenciales
gue son la significacion del poder, la concepcion social del matrimonio,

etc.) se traducen en la problematica de la expresion espiritual.’

La practica es la manifestacion de estas percepciones 0 estructuras
mentales que se producen con la experiencia espiritual, en esta es donde se

puede hablar de un sistema religioso, que en la época colonial aun “condiciona el

»10

curso general de la filosofia”™ y de la mayor parte de la vida en la Nueva Espafa,

estructurando la conducta® religiosa y su funcién, “las practicas y la ideologia se
articulan”,*? por ello, “el analisis de los documentos que se refieren a las practicas
religiosas de los siglos XVII y XVIII debe tener una relaciéon con el analisis de los

»13

discursos ideoldgicos o simbdlicos”™ en este caso los lineamentos teoldgicos y

doctrinales de la conceptualizacion de esta batalla.

La practica es un hecho que puede comprobarse. La prueba que la

fe se da de si misma esta en la visibilidad apologética de una creencia que

’ CERTEAU, Michel. “Culturas y espiritualidades”, p. 188.

¢ Ibid., p. 181

? Ibid., p. 186.

10 CERTEAU, Michel. La escritura de la historia, p. 127.

! |a doctora Rosalva Loreto afirma que la direccidén espiritual, la confesidn y la penitencia fueron parte de
una pedagogia dentro de la corriente postridentina donde se establecen nuevos modelos comunicativos que
“desempefiaron papeles importantes en la definicion del individuo”. LORETO, Rosalva. “La didactica de la
salvacion femenina. La direcciéon de espiritus y la cultura de lo escrito”. En Historias Compartidas.
Religiosidad y reclusion femenina en Espafia, Portugal y América. Siglo XV-XIX. Isabel Viforos y Rosalva
Loreto Coordinadoras). Espafa: Universidad de Ledn, BUAP, 2007, p. 71

2 CERTEAU, Michel. La escritura de la historia, p. 127. Bajo esta perspectiva el término de ideologia
corresponde al de experiencia, es decir la forma de organizar mentalmente el universo, las nociones o
creencias que se relacionan con los actos, la forma de relacionarse y de actuar (Practica).

2 Ibid., p. 149.



obedece también, en lo sucesivo, a los imperativos de la utilidad social
bajo el sesgo de la filantropia, y de la defensa del orden.**

La experiencia y la practica permiten acercarse a la espiritualidad que
presentd Sor Maria de Jesus Felipa en su diario, teniendo en cuenta los dos
aspectos que ineludiblemente estuvieron unidos: el ideolégico que se refiere a los
sistemas de pensamiento, es decir a su creencia o percepcion del bien y el mal y
su constante batalla, lo que correspondié a su experiencia espiritual; el otro
aspecto se ubica en lo social, reflejado en la practica, su relacién con los demas,
su toma de decisiones, es decir, su vida religiosa y cotidiana consecuencia de esta

estructuracion del pensamiento dada por experiencia.

El diario espiritual de Sor Maria de Jesus Felipa esta inserto en una serie de
textos conventuales escritos por mujeres a lo largo de la época colonial, los cuales
han tomado distintos caminos de estudio, gracias a ello se han podido distinguir
sus diferencias y hacer una clasificacion de ellos: biografias o vidas, diarios y
autobiografias, diarios espirituales, cartas o epistolas, poesias y obras teatrales

entre otros.

Esta variedad de formas que tomaron los soportes de la memoria® en que
las mujeres de la época colonial plasmaron sus experiencias y practicas, se
desarrollaron en los cuatro virreinatos espafoles dentro de lo que hoy es el
continente americano: Nueva Espafia, Nueva Granada, Peru y Rio de la plata.
Estos textos han sido objeto de dos tipos de estudios principalmente, literarios e

histoéricos.

Dentro de los primero, se puede situar el trabajo de Tatiana Navallo, La

autobiografia conventual colonial, donde su objetivo es intentar “una definicién de

116

la escritura autobiografica conventual”® a partir de estudiar un escrito de Ursula

" Ibid., p. 134.

> Mauice Halbwachs define a principios del siglo XX el término de memoria como “todo lo que fluctua, lo
concreto, lo vivido, lo multiple, lo sagrado, la imagen, el afecto y lo magico”. DOSSE, Francois. La historia:
conceptos y escritura. Buenos Aires: Nueva Vision, 2003, p. 215.

16 NAVALLO, Tatiana. “La autobiografia conventual colonial”. Andes, nim. 14, 2003, Universidad Nacional de
Salta, Argentina, p. 36.



Suérez y Escobar (1666-1749) de la ciudad de Santiago de Chile, donde presentd
el ejercicio de la escritura de la mujer subordinado a la observancia monacal
dentro de un “ambito de relaciones sociales complejas donde se inscribe el texto
de la religiosa, considerada como uno de los antecedentes encontrados en Chile

de escritura de mujer”.*’

Otro estudio literario de la escritura colonial de mujeres en Chile lo realizé
Ximena Azua, Abriendo nuestros propios cofres. La escritura de las monjas
coloniales en Chile, en el cual su “preocupacién por la produccion textual pasa por
preguntar ¢qué escribieron? ¢por qué lo hicieron? y ¢quiénes era las que
escribian?”'® Con la intencién de reflexionar y pensar sobre la identidad de la
mujer, sin dejar fuera los elementos de “la diversidad de situaciones, aspectos y
rasgos caracteristicos de la realidad femenina en el Chile colonial’*®. Ximena Azla
dice que “las mujeres escribieron mucho mas que de lo que hasta ahora se ha
ocupado la critica... En nuestro pais la busqueda y estudio de textos de mujeres

han sido muy limitados”.?

En el Virreinato de Nueva Granada en Tunja, se dieron dos obras de la
madre Francisca Josefa de la Concepcion de Castillo y Guevara (1671-1742), Mi
vida y Afectos espirituales, obras autobiograficas, “publicadas al estilo confesional

y mistico”,** estudiadas por Marta Cecilia Lora-Garcés, quien pretende “abordar su

obra con una nueva lectura de género, con énfasis en la relacién cuerpo-obra”,?
sin dejar de lado la opresion del mundo social en que vivio esta religiosa,
destacando la importancia del convento como lugar alterno a la vida doméstica y

gue facilité la escritura de mujeres en la Colonia.

Y Ibid.

® AzUA, Ximena. Abriendo nuestros propios cofres. La escritura de las monjas coloniales en Chile. Tesis
doctoral, Universidad de Chile, facultad de filosofia y humanidades, departamento de literatura, Santiago,
Chile 2011, p. 2.

2 Ibid.

% |bid., p. 3

*! LORA-Garcés, Marta Cecilia. “El goce mistico y la escritura en una monja de la Colonia” en Poligramas 22,
junio 2005, p. 22.

*? Ipid., p. 21.



En la Nueva Espafa también se han trabajado textos conventuales con
diferentes enfoques, los que se presentan tienen una perspectiva historia, que es
la que principalmente interesa en este trabajo. Stephanie Kirk de la universidad de
Washington presenta tres caso, la seduccién del martirio: Marina de la Santa Cruz,
Sor Juana Inés de la Cruz: la ejemplaridad como enfermedad y el de Maria de San
José: la encarnacién de la ambivalencia, en su articulo “Padecer o morir:

enfermedad, ejemplaridad y escritura en el convento novohispano”:?®

Analizo los distintos discursos asociados con el cuerpo y la
enfermedad femenina en el convento mexicano de la época colonial. Me
centro en la enfermedad como el cuidadoso producto de un estricto
réegimen de auto-mortificacion, y analizo la conexidon entre la
representacion del cuerpo enfermo como ejemplar y el control del mismo

por parte de las autoridades eclesiasticas.?

Otro estudio es realizado por Rosalva Loreto, “Los manuscritos
confesionales. Un acercamiento a la mistica novohispana”, donde presentd que
por una tendencia espiritual se generaron a lo largo de los siglo XVII y XVIII
diferentes manuscritos relacionados con la vida monastica tales como la

autobiografia, los diarios y las epistolas

“Estos textos fueron el resultado de practicas confesionales que
formaban parte de un sistema de relaciones de comunicacion compartidas
en las que al confesor le correspondio transmitir un sistema doctrinal
organizador de los sentidos, los sentimientos y las emociones, resultando

el papel del cuerpo y el alma en su posibilidad de vehiculo trascendente”.?®

Asuncion Lavrin y Antonio Rubial también han realizado estudios sobre
textos conventuales escritos por mujeres en la Colonia, aunque para cerrar esta

parte es importante destacar dos obras, Dialogos espirituales, Manuscritos

2 KIRK, Stephanie. “Padecer o morir: enfermedad, ejemplaridad y escritura en el convento novohispano”,
Estudios (Enero-junio 2009): St. Louis: Washington University.

** Ibid., p. 145.

> LORETO, Rosalva. “Los manuscritos confesionales. Un acercamiento a la mistica novohispana”, Estudios
Humanisticos, Historia, Num. 5, 2006, p. 93.



Femeninos Hispanoamericanos, siglo XVI-XIX y Monjas y Beatas, La escritura
femenina en la espiritualidad barroca novohispana siglos XVII y XVII, ambas obras

editadas por Asuncién Lavrin y Rosalva Loreto.

Estas dos obras son importantes ya que en ellas se presentan trabajos de
diferentes autores que engloban los distintos géneros escritos por mujeres en la
época colonial, dando paso a definir cada uno de ellos y delineando sus

caracteristicas.

Didlogos Espirituales es un trabajo que junta el enfoque literario con el
historico: “hemos hermanado a criticas y criticos literarios con historiadores en un
proceso de intercambio de herramientas que esperamos enriquezcan nuestros

respectivos vocabularios disciplinarios”.?®

En esta obra se encuentra la autobiografia, trabajada por Nancy van
Deusen, “Las mercedes recibidas de Dios: la autobiografia de Jeronima de San
Francisco”; y por Nora E. Jaffary, “Maria Josefa de la Pefia y la defensa de la
legitimidad mistica”. La biografia y vida espiritual, Rosalva Loreto con “Oir, ver y
escribir. Los textos hagio-biograficos y espirituales del Padre Miguel Godinez”;
Fernando Iturburu, “La Perla Mistica, Gertrudis de San Idelfonso”; Elia J.
Armacanqui-Tipacti, “La Propia escritura y la re-escritura de un transcriptor en Vida
de la Madre Maria Manuel Ripa”. Los epistolarios estudiados por Alejandra
Aranya, Ximena Azua y Lucia Invernizzi, “El epistolario de Sor Josefa de los
Dolores Pefia y Lillo”; Alicia Fraschina, “La espiritualidad jesuitica en manos
femeninas”; y Ellen Gunnarsdotti, “Una monja Barroca en el México llustrado:
Maria Ignacia del Nifio Jesus”. En literatura interviene Nela Rio, “Me hizo pensar
cosa no pensada. La poesia de Sor Leonor de Ovando”; y Concepcion Zayas,

“Danza moral o juego de maroma”.?’

Estos trabajos siguen las dos lineas sefialadas, historia y literatura, las

cuales se enriquecen como lo mencion6é Lavrin y Loreto, ambas disciplinas

6 LAVRIN, Asuncién y LORETO, Rosalva (Editoras). Didlogos Espirituales. Manuscritos Femeninos

Hispanoamericanos siglo XVI-XIX. México: UDLAP, ICSYH-BUAP, 2006, p. 12.
27 ,
Ibid., pp. 5-9.
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permiten acercarse a estos manuscritos y clasificarlos, su revision ha facilitado el
acceso al diario de Sor Maria de Jesus Felipa con algunas herramientas que
ayudan a comprender el contexto de su produccién y algunos elementos de
andlisis que pueden ser fundamentales para esta tesis.

La interrogante que surge a partir de los textos revisados es, porqué es
importante el estudio y analisis del diario espiritual de Sor Maria de Jesus Felipa.
Como se pudo ver se han estudiado diferentes tipos de textos conventuales
centrados en dos enfoques, el literario y el histérico. La propuesta de este trabajo
no es proponer un nuevo enfoque, si no plantear nuevas preguntas que permitan
un analisis que responda desde la “singularidad” del nombre propio, es decir,
desde la experiencia religiosa hasta llegar a la practica, elementos cohesionados
en la espiritualidad: ¢ Como se estructuro el sistema de pensamiento al cual Felipa
estuvo sujeta? ¢Como fue la organizacion mental que rigié al discurso de Sor
Maria de Jesus Felipa? ¢Como fue el contexto en el que se dio la practica de
Felipa? ¢Como se dio la percepcion del bien y del mal en el discurso de esta
religiosa? ¢La percepcion o experiencia determind la practica de esta religiosa?
Se espera que este diario pueda dar la oportunidad de abrir “las puestas a un
mundo que fue real para mujeres de otros siglos, que vivieron en un medio social

en el cual la religién era su mas firme ancla”.?®

El objetivo general de este trabajo es comprobar si dentro del discurso de
Sor Maria de Jesus Felipa se encuentran la experiencia y la practica, como
elementos delimitados por la percepcion de la batalla entre el bien y el mal, en
otras palabra, decretar si la construccion mental delineada en la teologia y doctrina
por la elite intelectual del clero sobre el bien y el mal, define (en palabras de
Certeau) “la espiritualidad” de esta religiosa, tanto en su percepciéon de la batalla

(experiencia) como en su actuar diario (practica).

Ligado a este objetivo es necesario plantearse otras metas que permitan
acercarse al contexto de la religiosa, el cual se ha sefialado da forma y expresion

a la experiencia. También es esencial definir cuales fueron las directrices desde el

?% LAVRIN, Asuncién y LORETO, Rosalva (Editoras). Didlogos Espirituales, p. 11.
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punto de vista teoldgico sobre la batalla entre el bien y el mal para ver como se
organizaba mentalmente esta contienda. Estos objetivos particulares son los que
darén el orden estructural y regiran la l6gica del presente trabajo.

En el primer capitulo de esta tesis se presentard un contexto general
constituido por tres lineas que permitan dar lugar, tiempo y circunstancias a la
escritura de Sor Maria de Jesus Felipa: Primero se intentard de manera general
presentar la dindmica religiosa entre la ortodoxia y la heterodoxia de la Nueva
Espafia, ver como el clero mismo dentro de su practica no se quedaba con lo

idealizado si no que rompia con los canones establecidos.

El segundo punto del contexto se centrara en describir cual es el papel de la
mujer en la sociedad novohispana para dar paso a la opcion de vida religiosa,
donde se destaca la importancia del convento como alternativa distinta a la vida
matrimonial, se destacar el rol de este como el lugar que permitio la produccion y

desarrollo de la escritura femenina.

Por dltimo en el primer capitulo se intentara definir qué es la escritura
femenina, qué caracteristicas posee y qué circunstancias la determinan, asi como
las diferentes formas que tomaron estos textos para poder justificar por qué el

texto de Sor Maria de Jesus es considerado un diario espiritual.

Para este primer capitulo se recurrirA sobre todo a bibliografia de
especialistas en el tema, como Antonio Rubial Garcia, Brian Gonnaughton, Clara
Garcia, Manuel Ramos, Asuncion Lavrin, Rosalva Loreto, Doris Biefiko, Angel

Martinez, Ximena Azla, Tatiana Navallo, Stephanie Kirk entro otros.

Para definir la percepcion de la batalla entre el bien y el mal, se
desarrollaran dos puntos concretos que se desarrollaran en el segundo capitulo de
este trabajo. Primero se realizara una revision de textos teoldgicos y doctrinales
para presentar cual es la conceptualizacion de esta batalla desde la esfera
intelectual del clero, entre estos textos estan: Luz de las maravillas que Dios ha
obrado de M. F. Leandro de Granada, 1607; El Predicador de las gentes San

Pablo, ciencia, preceptos y obligaciones de Juan Rodriguez 1638; Patrocinio de
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Angeles y combate contra Demonios de Francisco Lanuza 1652; Guia de
pecadores y doctrina de la virtud de Luis de Granada 1756; Arte de encomendarse
a Dios del P. Antonio Bellati 1732 entre otros. En total se tomaran trece obras
consultadas en la Biblioteca Historica “José Maria La Fragua” y en la biblioteca del
Ex Convento Museo de Santa Rosa.?®

El segundo punto para determinar esta conceptualizacion se realizarq en
obras mas cercanas a la Nueva Espafa y por tanto a la religiosa Maria de Jesus
Felipa. La fuente principal del segundo capitulo de esta tesis seran los Concilios
Provinciales Mexicanos. El trabajo de Francisco Cervantes Bello y Maria del Pilar
Martinez son la obra central ya que en el libro que coordinaron, Los concilios
Provinciales en la Nueva Espafa, Reflexiones e Influencias, aparte de aportar
valiosos textos ofrecen un material de consulta directa sobre los cuatro principales

concilios® y los puntos que se trataron en cada uno de ellos.

A partir de los textos teoldgicos, doctrinales y los concilios provinciales se
buscara determinar y presentar la conceptualizacion de la batalla entre el bien y el
mal, para poder comparar si la percepcion (experiencia) que Sor Maria de Jesus
Felipa presenta en su diario corresponde con esta forma de organizacion mental
presentada en los textos consultados, y si esta conceptualizacion y percepcion

determind su vida diaria (préactica).

En el tercer capitulo de la tesis primero se hablara del convento de San
Juan de la Penitencias ya que es el lugar donde Felipa vive y realiza su
manuscrito, también se abordaran las caracteristicas del escrito de Felipa para
poder definirlo dentro de las distintas formas de escritura conventual de mujeres

en la época colonial.

En este tercer capitulo se realizard un analisis, es decir, ver u organizar los

distintos elementos que permitan alcanzar los objetivos plateados, por lo cual

*Enla primera no es tan complicado acceder ya que estd abierta al publico, solo hay que registrarse y
agendar la visita; en la segunda no se tiene acceso al material de manera sencilla, en mi caso fue necesaria la
intervencion de la Dra. Rosalva Loreto para poder acceder a las obras que ahi resguardan.

% Concilio de 1555, 1565, 1585 y 1771. MARTINEZ, Pilar y CERVANTES Bello, Francisco Javier. Los Concilios
Provinciales Mexicanos, reflexiones e influencias. México: UNAM, BUAP, 2005.
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tendremos dos puntos, uno correspondiente a la practica de Felipa (su vida diaria,
su forma de relacionarse con los demas miembros del conventos y los conflictos o
alegrias que esto conllevaba) y el otro referente a su experiencia (donde entra el
como ella percibia la batalle entre el bien y el mal).

La fuente fundamental de ultimo capitulo y que dara cohesion a este trabajo
es el “diario espiritual” de Sor Maria de Jesus Felipa, ya que sin €l el sentido de
determinar como se presentd la conceptualizacion en los textos teoldgicos y
doctrinales no tendria mucho significado, este diario es el sujeto-objeto, es un
ejemplo concreto, que a partir de un “nombre propio” como lo mencioné Certeau,
da unicidad al andlisis y permite llevarlo al @mbito social, a partir de este diario
podemos comprobar si la experiencia de la batalla entre el bien y el mal determiné

la practica, es decir la vida de la religiosa tanto espiritual como cotidiana.

La posibilidad de acceder a este diario se debe en su totalidad a la Dra.
Rosalva Loreto Lopez, en un seminario de investigacion me brindo el acceso
completo a este tomo, el decimoctavo, pieza fundamental para responder a la
inquietud de ver cuanto la practica y la percepcion son determinadas por las
conceptualizaciones teologicas realizadas por una elite, en concreto como un
grupo estructuré una organizacion mental, la batalla entre el bien y el mal, y como
esta determinaba o no la vida de otro sector, en este caso a las mujeres dentro del

convento en la época colonial.
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Capitulo |

Acercamiento a la Nueva Espafa, a la mujer y a los escritos conventuales

1. La Nueva Espaia

La conquista de México se fecho6 con la caida de la ciudad de Tenochtitlan, la cual
se rindi6 el 13 de agosto de 1521 después de tres meses de asedio,® a partir de
esta fecha se considera el inicio la Epoca Colonial, aunque en si, la conquista del
territorio se extendié durante los tres siglos de esta.

La Nueva Espafia® se fue formando no sélo por la imposicién de la Corona
espafola, sino que a la par de la conquista armada se realizdé la “conquista
espiritual”,*® la cual fue muy importante ya que la Iglesia como encargada de la
evangelizacion del Nuevo Mundo desempefidé un papel primordial en la vida de

este, no soélo en el aspecto religioso sino politico, social, econémico y cultural.

La construccion y ritualidad de la catedral diocesana simboliza y
resefia el complejo funcionamiento y consolidacion de sociedades y
economias regionales en la época colonial. Su dindmica representa ejes
por donde se entrecruzan las corrientes economicas, politicas, artisticas y

organizativas de sociedades que aun estaban en etapas formativas.**

Esta evangelizacion estuvo directamente apoyada por la Corona, cruzo el
mar con una serie de circunstancias que la determinaron, entre las cuales se

pueden mencionar: la reconquista, la expulsiéon de judios y moros, la reforma, la

3 RUBUAL, Antonio. La Nueva Espafia. México: Tercer Milenio y CONACULTA, 1999, p. 6.

2 g importante distinguir que este término define dos cosas, una es el Virreinato de la Nueva Espafia que
abarcaba desde el sur del actual México, hasta los estados que perdid con Estados Unidos en la Guerra de
Intervencion (1846 -1848); la otra se refiere al Reino de la Nueva Espafia, el cual correspondia al centro del
pais.

% Retomando el concepto de Robert Ricard presentado en La Conquista Espiritual de Meéxico. RICARD,
Robert. La Conquista Espiritual de México. México: FCE, 2005 (novena reimpresion).

** CONNAUGHTON, Brian F. y LIRA Gonzéles, Andrés (Coordinadores), Las fuentes eclesidsticas para la
historia de México. México: UAM-Iztapalapa e Instituto Mora, 1996, p.13.
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contrarreforma y el concilio de Trento,® fueron situaciones que permitieron que la
corona espafiola tomara una aptitud de defensora de la “verdadera fe”. Este
interés de la corona por la defensa y propagacion del cristianismo trajo consigo
desacuerdos entre las autoridades civiles y religiosas dentro de la Nueva Espafia,
ya que los limites no fueron muy claros, incluso los cargos civiles y religiosos en
numerosas ocasiones recaian sobre una sola persona. Algunos en su afan
disfrazado de defensores y propagadores de la fe explotaron a los nativos con
mano de obra y tributos por medio de la encomienda® y la concentracién de estos
en las Republicas de Indios:*’

El principal mévil de los espafioles para lanzarse a los peligros de la
conquista fue el conseguir oro y mano de obra indigena. Lo primero, como
siempre, no resulté tan abundante como se esperaba, pero lo segundo si
lo era, por lo que Cortés remuner0 a sus capitanes con tierras y con el

trabajo y tributo de indios entregados en encomienda.*®

Parecio entonces que la preocupacion por la salvacion de las almas
guedaria en las manos de los religiosos, pero la Iglesia no respetd sus limites
espirituales, llevo su practica mas alla de la religion y por ello tomd una

importancia esencial en la conformacion de la sociedad novohispana:

Uno de los elementos claves en la gestacion de esta sociedad
novohispana fue la Iglesia... El estamento eclesiastico monopolizaba la

administracion de la religion, el instrumento ideolégico mas poderoso del

*> Dentro de la espiritualidad este concilio marco importantes cambios, la Doctora Rosalva Loreto sefiala una
nueva tendencia pedagdgica que se centra en el individuo y que incluye la confesidn, la penitencia y la
direccion espiritual como elementos de esta “espiritualidad postridentina”. LORETO, Rosalva. La didactica de
la Salvacion femenina. La direccion de espiritus y la cultura de lo escrito”, p. 71y 77.

*® “la encomienda propiciaba la formacidon de una estructura feudal donde los antiguos soldados se
convertian en sefiores territoriales”. RUBUAL, Antonio. La Nueva Espafia. México: Tercer Milenio y
CONACULTA, 1999, pp. 10-11.

37 “Espacios de control que también funcionaba para mantenerlos aislados del resto de las etnia”. ISRAEL,
Jonathan. Razas, clases sociales y vida politica en el México colonial 1610-1670. Traduccion de Roberto
Gdémez. México: Fondo de Cultura Econdmica, 1980, p. 48.

8 RUBUAL, Antonio, La Nueva Espaiia, p. 10
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sistema, y controlaba todos los medios de trasmision de esta (arte,

educacion, beneficencia) y los mecanismos de represion (la Inquisicion).*

Por otro lado, la Iglesia novohispana estaba formada casi
exclusivamente por blancos, lo que la hizo compartir los intereses de la
clase dominante... finalmente, su caracter estamental y jerarquizado y su
permanencia en el tiempo, unidos a la extraordinaria influencia ideolégica
y social que sustentaba, la hicieron la institucién econémica mas poderosa

de América.*°

La religién se implant6 buscando la mayor fidelidad a los dogmas, la vida de
las diferentes castas dentro de la sociedad de la Nueva Espafia tenia que ser
regulada, por una parte la evangelizacion de los indios y mestizos, por la otra los
servicios y administracion de los sacramentos a los peninsulares y criollos. Bajo
estas dos lineas surgieron los “colegios de propaganda fide”,** con dos tareas
especificas, determinadas por elementos culturales, sociales e incluso raciales: la
primera, convertir a los indios a la verdadera fe y la proteccion de esta; la
segunda dirigida a los ya creyentes, que consistio en la predicacion dentro de las
provincia y capitales esmerandose en dirigir el discurso a tres aspectos de la vida

catélica: la oracion, el arrepentimiento y la penitencia.*

%% RUBIAL, Antonio G., El Convento Agustino y la Sociedad Novohispana (1533-1630), México: UNAM, 1989,
p. 5.

** bid.

L E| primero de ellos fue el de La Santa Cruz en Querétaro fundado en 1682 y en 1704 se funda en Zacatecas
el de Nuestra Sefiora de Guadalupe, hubo otros pero estos ejemplifican la lucha de poder y la divisidn entre
ellos aun siendo de la misma orden. Ambos colegios eran de franciscanos sélo que el primero estaba en
poder de peninsulares y el otro fue fundado por criollos, en ambos habia de las dos facciones pero la
autoridad y poder recaia sobre uno de estos dos grupos en concreto. La dindmica de frailes consistio en
estar seis meses en oracidn y preparacion dentro de los colegios de propaganda fide para después salir a
mision durante los otros meses restantes del afio. BRADING “La devocidn catdlica y la heterodoxia en el
México borbdnico” en Manifestaciones religiosas en el mundo colonial americano, V. 1. Clara Garcia
Ayluardo y Manuel Ramos Medina (coordinadores). México: UIA, INHA y CONDUMEX, 1993, p. 19.

*Ibid., pp.19-21.
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Aun con el empefio de la Iglesia y el respaldo de la autoridad real, la
ortodoxia®® que se afioré no se consiguié, “Los novohispanos podian valerse de la
religion para proyectar sus valores en la vida y mas alla de la muerte. Es cierto
gue frecuentemente se expresaban tensiones entre modelos religiosos y las
vivencias populares”* la sociedad tenfa diferentes matices, no sélo econémico,
politicos y de casta, sino religiosos, reflejados en la las practicas tanto a un nivel

colectivo como individual:

Los diversos integrantes del mundo colonial americano
constantemente buscaban, por medio de sus manifestaciones religiosas,
una identidad propia, resultado de la conjuncion de rasgos tan diferentes
tanto del mundo prehispanico como del europeo y de los otros
continentes. Esta busqueda se dio a partir de muchas formas: la
confrontacion, la asimilacion, la afirmacion, la resistencia, el sometimiento
aparente, la imposicion, la transportacion, el manejo y la reproducciéon de

muchos elementos culturales.®

Esta busqueda de identidad marcaba diferencias muy importantes con
respecto a Espafia y daba paso a practicas religiosas que pueden clasificarse

como heterodoxas,®

todo debido a las diferentes experiencias observadas por las
diversas castas que se desarrollaron en este territorio, sobre todo criolla y

mestiza”.*’ Estas diferencias radicaron en cuatro puntos principalmente: las formas

* El término ortodoxia serd utilizado como aquellas manifestaciones y practicas que estan dentro del dogma
catdlico de la época. (Conformidad con doctrinas o practicas generalmente admitidas; Conformidad con el
dogma de una religion. RAE)

** CONNAUGHTON, Brian F. y LIRA Gonzéles, Andrés (Coordinadores), Las fuentes eclesidsticas para la
historia de México, p. 20.

*> GARCIA, Clara Ayluardo y RAMOS Medina, Manuel (Coordinadores), Manifestaciones religiosas en el
mundo colonial americano, V. 1, Espiritualidad barroca colonial Santos y demonios en América. México: UIA,
INAH y CONDUMEX, 1993, pp.11-12.

*® practicas gue se salian del canon establecido por la iglesia o que rompian con un modelo aceptable segin
las lineas de la teologia y moral. (Disconforme con el dogma de una religién; Disconforme con doctrinas o
practicas generalmente admitidas. RAE)

*’ Estas dos castas tenderian a una unién que se puede ver desde mediados del siglo XVIIl y que se basa en
una misma lengua y sobretodo en la misma religion. BRADING, “La devocidn catdlica y la heterodoxia en el
México borbonico”, p. 18.
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de la religion, las préacticas populares, la devocién religiosa y los ritos del

catolicismo.*®

Las practicas heterodoxas no so6lo se encontraron en las manifestaciones
populares de los fieles, sino también en el clero mismo. La predicacién de
religiosos provenientes de los colegios de propaganda fide fue un ejemplo de ello
ya que en ocasiones era dramatizada con exageracion. Por ejemplo, un fraile se
guemé la mano frente a una audiencia logrando con ello que se realizar4 una
procesion como penitencia, en esta la gente marchaba azotandose publicamente;
otro caso se dio en la ciudad de México, donde el sermon de un fraile termind con
una penitencia realizada por todos; en la ciudad de Puebla se dio otro, en este la
penitencia fue realizada incluso por el mismo obispo, la cual consistio en una
procesion donde los asistentes cargaban cruces y llevaban coronas de espinas en

la cabeza®.

La intension de estos sermones gir6 en torno a los tres objetivos antes
mencionados, fomentar y destacar la importancia de la oracion, hacer hincapié en
lo fundamental del arrepentimiento y la realizacion de préacticas penitentes, todo
con el fin de salvar el alma, aunque también tenian otro trasfondo, la busqueda de
popularidad debido a la competencia entre estos colegios, ya que entre mejor
realizaran su misién y sermones se hacian mas populares, por lo que eran
mayormente recomendados e invitados por los sacerdotes encargados de

parroquias o capillas para misionar con sus feligreses.

En estos ejemplos, aun con el trasfondo competitivo entre los colegios de
propaganda fide, se puedo notar que a partir de la percepcion de lo sobrenatural
se generaron acciones concretas que difieren en ocasiones con la ortodoxia
cristina, no obstante, la base sigue siendo la misma, la idea o percepcion de la
guerra por el alma entre el bien y el mal, el cuerpo se asociaba con el demonio por

lo tanto el castigo corporal servia como ejercicio de lucha contra el mal:

48 ,
Ibid.
** BRADING, “La devocién catélica y la heterodoxia en el México borbdnico”, pp. 19-21.
> BIENKO, Doris, “El Cuerpo de la Posesa, discurso y practica en torno a la Posesién Demoniaca en la Nueva
Espafia”, en Dossier: Virreinatos, México, afio 3, nimero 14, publicacion bimestral, marzo-abril 2008.
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A juzgar por el caso extraordinario de Juana de los Reyes®! descrito
tan brillantemente por Solange Alberro, los frailes recién llegados se
convencieron facilmente de la existencia de la posesion satdnica en
Querétaro, aceptacion esta inducida por su temor dramético del conflicto

entre las fuerzas de la luz y la oscuridad.>

Dentro de la percepcion de lo sobrenatural se puede hablar de un
1’53

“imaginario™” en el cual el demonio no pudo quedar fuera. Lleg6 a la Nueva
Espafia aunque no conservo esa carga complétame negativa del viejo continente,
sino que convirtié en un ser necesario, si poseia era para mayor gloria de Dios y
porque este lo permitia, no podia haber un alma mas digna de Dios que aquella
que se enfrentase a Satanas.” Esta claro que no dejo de ser uno de los tres
enemigos del alma como se presenté en la doctrina pero tuvo una reinterpretacion.
Los santos tenian que ser tentados por Lucifer para demostrar su fortaleza,
perseverancia o0 alguna otra virtud que este enemigo pusiera en riesgo. A Sor
Maria de Jesus Felipa la acechd constantemente en relacion a su fe y en hacerla

cuestionar sus votos, sobretodo el de obediencia:

Mira que todo es ilusorio, no creas nada, no hay Dios ni hay

sacramentos, los dioses verdaderos no son conocidos de esos frailes. No

> “| as endemoniadas de Querétaro” es un caso de posesiones de mujeres que se dio a finales del siglo XVII
en la Nueva Espafia, para profundizar se puede revisar: BIENKO, Doris, “El Cuerpo de la Posesa, discurso y
practica en torno a la Posesiéon Demoniaca en la Nueva Espafia”.

>2 BRADING, “La devocién catdlica y la heterodoxia en el México borbdnico”, p. 21.

>* Definir el término aun es dificil, Juan Camilo Escobar Villegas dice que el imaginario “ayudaba a pensar el
mundo y a llenarlo de sentido, es un estatuto de fenémeno social. p. 28; Lo imaginario se define como lo
ilimitado de la representacion, la facultad de simbolizacién de donde todos los miedos, todas las esperanzas
y sus frutos culturales brotan continuamente desde hace un millén y medio de afios cuando el homo erectus
se irguid sobre la tierra”, p. 39; Este es un concepto liberador, una herramienta que abre puertas y ventanas
y hace desembocar a otras realidades enmascaradas por etiquetas convencionales de las divisiones
perezosas de la historia. ESCOBAR, Lo Imaginario Entre las ciencias sociales y la historia. Colombia: Cielos de
Arena, 2000, p. 80. El imaginario es una realidad social que desemboca en percepciones o formas de ver el
mundo y de manifestaciones de estas.

>* RUBIAL, Antonio, “Los santos milagreros y malogrados de la Nueva Espafia”, en Manifestaciones religiosas
en el mundo colonial americano, V. 1. Clara Garcia Ayluardo y Manuel Ramos Medina (coordinadores).
México: UIA, INHA y CONDUMEX, 1993.
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los creas ni abraces... todos son engafios salte que en ti no hay obligacion

de que guardes votos... vete a ver mundo, a gozar sus delicias.

El demonio en la espiritualidad barroca novohispana se convirti6 en un

elemento esencial en el camino de perfeccion.

El culto a los santos también cruz6 el mar, cada orden religiosa llegé con
una diversidad de advocaciones a la virgen y con un santoral propio.”® A estos
personajes se les consideraba capaces de curar enfermedades, principalmente las
causadas por algun pecado, también se consideraba que podian salvar a la gente
cuando estaba en peligro y que auxiliaban para encontrar a personas u objetos
perdidos.”” Los dias de festividad de los santos servian para dar referencias

cronolégicas como lo hizo Felipa a lo largo de su diario.*®

La Nueva Espafa ya para el siglo XVII buscé en numerosas ocasiones el
reconocimiento de santos propios. El contexto era perfecto: se realizaba culto a las
reliquias e imagenes, las practicas devocionales por las almas del purgatorio o por
los pecados propios eran cotidianas, se daba limosna a los pobres como gesto de
caridad, habia abandono a la vanidad del mundo, se ofrecia el dolor voluntario
para ser redimidos, se luchaba contra satanas y sus tentaciones, todo era perfecto

para dar santos propios sin envidiar nada a los del Viejo Mundo.>®

> SOR MARIA DE JESUS FELIPA (DEL CONVENTO DE SAN JUAN DE LA PENITENCIA), CUADERNO

MANUSCRITO, TOMO DECIMO OCTAVO SIN TITULO, CORRESPONDIENTE AL ANO DE 1759. Consta de 140
fojas dobles haciendo un total de 279 fojas sencillas repartidas en siete meses, de enero a julio de 1759.
Ubicado en el archivo Histérico de la Provincia de Michoacan: fondo: provincia; Seccidon: manuscritos; Serie:
varios; Caja: 5, 6 y 7; Numeros: del 9 al 15. El acceso completo a este tomo se debe a la doctora Rosalva
Loreto Lépez, quien ademas superviso la trascripcion para su analisis en esta tesis (texto modernizado), f12.
*® La veneracion de santos inicio con los primero martires con un culto privado y por tanto restringido, en el
siglo V ya se les empieza a colocar en lugares publicos y se incluia a obispos, hasta el s. X se empieza a
introducir a la veneracion a arcangeles, martires, obispos, monjes, nobles y reyes. El primer santo campesino
es del s. XlIll donde también se empieza a subir a los altares a mujeres. RUBIAL, Antonio, “Los santos
milagreros y malogrados de la Nueva Espafia”, p. 73.

> Ibid., p. 71.

*® SOR MARIA DE JESUS FELIPA (DEL CONVENTO DE SAN JUAN DE LA PENITENCIA), CUADERNO
MANUSCRITO: Dia de Reyes (f9v), dia de San Felipe (f32), dia de San Isidro (f87), vispera de San Antonio
(f105), vispera de San Julio (f115) etc.

>? RUBIAL, Antonio, “Los santos milagreros y malogrados de la Nueva Espafia”, p. 76
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Varios casos fueron enviados a la Santa Sede pero nunca aprobados
aunque la insistencia fue muy marcada, entre algunos nombres podemos
encontrar a: Fray Bartolomé de Jeslis Maria, ermita mestizo de Chalma,® Sor
Maria de Jesus, modelo para las monjas criollas®™ y Catarina de San Juan, la
China Poblana.®? Estos casos y muchos otros fueron rechazados principalmente
por haber presentado ciertos elementos heréticos en las biografias y visiones,
pero también por la falta de dinero para los gastos del proceso, méritos

insuficientes e incluso por la procedencia étnica o social.®®

En los procesos de canonizacion de los beatos y los santos “malogrados”
de la Nueva Espafia aparece un elemento muy importante que es la literatura
hagiogréafica® que se desarrollé en torno a estos personajes, relatos fantasticos
gue fueron tachados algunos de heréticos por la descripcion de las visiones.
Criollos y peninsulares seguian un esquema muy parecido, centrado en la
cronologia: primeros afos, conversion o entrada al convento, acontecimientos
extraordinarios en los que pueden entrar visones, ultima enfermedad, sepelio y
milagros. La hagiografia fue el principal medio de difusion de la cultura occidental

mistica y ascética que se desarrollé desde el siglo XI hasta el XVII1.%°

La diferencia de la hagiografia novohispana con relacion a la peninsular

radicé en la exaltacion del lugar, la queja del menos precio a su tierra, un acento

% Ibid., pp. 81-90.

*% Ibid., pp. 90-100.

%2 |bid., pp. 101-105.

% Durante dos siglos sélo se logrd la beatificacion en 1621 de un martir franciscano llamado Felipe de Jesus y
de Sebastian de Aparicio en 1689. “A pesar de estos escasos resultados, el criollo novohispano de los siglos
XVII y XVIII consideraba que su tierra habia sido mucho mas prédiga en santidad de lo que queria reconocer
la Iglesia romanay la espafiola”. lbid., p. 79.

 La hagiografia como fuente... es preciso entender que estos textos pueden ser idéneos para reconstruir
realidades culturales, sistemas de valores y formalidades de identidades colectivas. BIENKO, Doris y BRAVO
Rubio, Berenice. De sendas, brechas y atajos. Contexto y critica de las fuentes eclesidsticas, siglos XVI-XVIII.
México: INAH, 2008, p .8.

% LAVRIN, Asuncién y LORETO, Rosalva. Monjas y Beatas, La escritura en la espiritualidad barroca
novohispana, siglo XVII 'y XVIIl. México: AGN y UDLAP, 2002. En la nueva Espafia aparecen los manuscritos
confesionales como parte a esta tendencia espiritual “que justificd la aparicion de biografias,
autobiografias, diarios o conjuntos epistolares asociados a la vida monastica”. LORETO, Rosalva. “Los
manuscritos confesionales”.
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sensual en las descripciones corpéreas y caer muchas veces en la herejia, sobre

todo en las visiones de la Virgen, Jesus o del Demonio.®®

La sensualidad y por tanto el cuerpo, principalmente el de la mujer, fue un
elemento exaltado en el imaginario postridentino como maligno, pecaminoso y por
lo tanto causa de condenacion. Se presentd una “demonizacion” del cuerpo®’ pues
causaba mas espanto describir o ver al demonio desnudo que como un ser

maligno en si mismo.®®

El cuerpo también fue considerado como un enemigo del alma, percepcion
que justifica los castigos corporales como el ayuno y la flagelacion: Juan Antonio
Pérez de Espinosa (17676-1747), quien “en sus frecuentes sermones advertia
muy particularmente en contra de las tentaciones de la carne [...] y [que], durante
los ejercicios nocturnos de las animas benditas, se golpeaba con una cadena

169

mientras estaba en el pulpito,”™ es un ejemplo de esta percepcion y las practicas

en las que se reflejaba.

Esta concepcion de enemigos del alma y las practicas ortodoxas y
heterodoxas para vencerlos giraron en torno a la percepcion de una guerra
constante entre Dios y el demonio, la carne y el mundo, es decir, entre el bien y el
mal por la salvacion o condenacién de las almas, batallas que iniciaban desde el
nacimiento y llegaban hasta el momento de la muerte, instante del Ultimo asecho
del demonio.” Esta percepcién hizo que el hombre se sintiera en un constante
combate durante toda su vida, los lineamentos de las batallas fueron determinados
desde las capas mas altas de la jerarquia eclesiastica, presentados en los textos
doctrinales regidos por la teologia escolastica y llevados a un nivel mayor de
espiritualidad dentro de la teologia mistica. En el diario de Sor Maria de Jesus

Felipa se buscara esta percepcion y las practicas que conllevd, para ello es

% RUBIAL, Antonio, “Los santos milagreros y malogrados de la Nueva Espafia”, p. 78.

 CERVANTES, Fernando, “El demonismo en la espiritualidad barroca novohispana” en Manifestaciones
religiosas en el mundo colonial americano, V. 1. Clara Garcia Ayluardo y Manuel Ramos Medina
(coordinadores). México: UIA, INHA y CONDUMEX, 1993, p.138.

% Ibid., p. 134.

% BRADING. “La devocion catélica y la heterodoxia en el México borbénico”, p. 25.

° Ibid., p. 21
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necesario hablar un poco de la mujer, el convento y los escritos producidos por
ellas dentro de este espacio.

2. Mujeres y convento en la Nueva Espaiia

2.1Las mujeres en la Nueva Espafia

El convento fue un elemento fundamental en la sociedad novohispana,
principalmente en la vida de la mujer espafiola y criolla. Para acercarse un poco a
la dinamica conventual es necesario aproximarse a las mujeres novohispanas
para intentar comprender, por lo menos de manera general, el panorama de estas

dentro de la sociedad y cultura del mundo colonial.

El estudio de la mujer en el periodo colonial es dificil, la figura femenina
durante los tres siglos estuvo bajo una sociedad completamente administrada,
organizada y jerarquizada bajo patrones masculinos, en el ambito de poder o
economico la mujer no dejo testimonio. La mujer en la época colonial no encabezo
ni administré instituciones, o por lo menos no de manera directa, Asuncién Lavrin
asegura que para encontrarle es necesario escudrifiar bajo otros lineamentos
como: “las formas de conducta, estilos y costumbres de las clases y grupos a los

cuales pertenecieron”.”

Con lo anterior se puede vislumbrar la gran importancia del estatus y la
casta a la cual pertenecian las mujeres ya que estos determinaron su papel y sus
funciones dentro de la sociedad, también es importante sefialar la colectividad ya
gue es dificil acercarse a la mujer desde una perspectiva individual o

personalizada.

Hay segmentos o divisiones que permiten estudiar a la mujer en la Colonia,

la mas usada y la que facilita una cierta estructuracion es la que corresponde a las

"L LAVRIN, Asuncién. Cap. 4 “La mujer en la sociedad colonial hispanoamericana”, en BETHELL, Leslie.
Historia de América Tomo 4: América Latina colonial: poblacion, sociedad y cultura. Barcelona: Editorial
Critica, 1990, p. 3.
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castas, estas junto con la posicion social determinaron las funciones que les
correspondian dentro de la sociedad asi como los lugares en los que se podian
mover, casa 0 convento principalmente, esta segmentacién se centrd primero en
las mujeres europeas y sus descendientes, después en la mujer indigena y por
altimo en la mujer negra. Por medio de esta segmentacion se presentd una
jerarquizacion basada en el origen étnico por lo cual la “pureza” (europea), fue el
simbolo de prestigio y poder:

...en un mundo donde la mezcla es la regla, la pureza racial se
convierte en la excepcion prestigiosa. De este modo la mujer blanca
castellana o, en su defectos, criolla, se sitia en el vértice de una piramide
de prestigio, donde la india de linaje noble ocupa un segundo escalon, al
gue le sigue el de mestiza y luego el de la mulata, para dejar en la base de

esa piramide a aquella que es considerada siempre inferior: la negra.”

Las siguientes lineas se enfocaran a las primeras ya que son el sector que
interesa en este trabajo por el estudio que se realizara del diario de Maria de
JesUs Felipa del convento de San Juan de la Penitencia,” por ser ella parte de
este grupo. La mujer peninsular se puede etiquetar de colonizadora, esposa y
monja pues desde los primeros asentamientos fue vital, en ella residio la base
para que se estableciera la “familia colonial”, nucleo de la sociedad cristiana
novohispana,” subordinada a los hombres en el papel de conquistadores y

posteriormente o juntamente, de pobladores.

La migracion de mujeres de la peninsula al Nuevo Mundo no fue numerosa,

tal vez entre el cinco o diecisiete por ciento en las primeras décadas de la Colonia,

72 FERRUS, Beatriz. Heredar la Palabra: Vida, Escritura y Cuerpo en América Latina. Tesis doctoral,

Universidad de Valencia, 2005, P. 45.

% Un ejemplo es el convento de San Juan de la Penitencia que se fundd para profesas de ascendencia
espanola. LAVRIN, Asuncion, “La escritura desde un mundo oculto: espiritualidad y anonimato en el
convento de San Juan de la Penitencia”. México: UNAM, 2000, p. 50. Y AMERLINCK, Maria Concepcién y
RAMOS, Manuel. Conventos de monjas, fundaciones en el México virreinal. México: Condumex, 1995, p 84.
’* La familia fue un dmbito de la vida social de extrema importancia no sélo para la colonizacién sino para la
evangelizacion misma, por ello es uno de los factores que los Concilios Provinciales Mexicanos abordan e
intentan regular con gran insistencia. MARTINEZ, Maria del Pilar y CERVANTES, Francisco Javier. Los
concilios Provinciales Mexicanos, Reflexiones e influencias. México: UNAM y BUAP, 2005, p. 7.
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entre 1560 y 1579 pudo incrementar hasta llegar a un veintiocho por ciento del
total de migrantes.” El abandono de mujeres casadas en Europa por los hombres
gue buscaban oportunidades en el territorio nuevo fue considerado un problema e
intentd regularse legalmente, aun asi no fue erradicado, la demanda de mujeres
hacia las nuevas colonias se centr6 mas en “mujeres solteras como futuras

esposas del gran nimero de conquistadores”.”®

Para el siglo XVII la migracién de mujeres desciende a la par que se
aumentd el numero de mujeres criollas e incluso mestizas que ya tenian edad

suficiente para poder contraer matrimonio:

...Indicadores tales como los censos parroquiales y municipales, los
registros matrimoniales y de defuncion sugieren un agudo descenso en el
namero de mujeres peninsulares que migraron a la América espafiola
durante el siglo XVII... los hombres siguieron viajando solos... casandose

finalmente con mujeres nacidas en las colonias.’’

Las mujeres llegadas al nuevo territorio espafiol, por diversas circunstancias
no todas logran formar parte la las elites sociales-econémicas, se convirtieron en
viudas y mujeres desamparadas, después aparecieron las hijas pobres de los
primeros colonizadores sin medios de sustento. Algunas lograron conseguir ayuda
de las autoridades reales, otras quedaron a la voluntad de “patronos” con recursos
y espiritu de piedad inculcado por la Iglesia dando paso a la creacion de

recogimientos.”®

El recogimiento fue un lugar al cual se podia acceder con diferentes miras,
la que interesa aqui es la relacionada con la vida de la mujer y como esto posibilitd

la escritura conventual, su finalidad y sus caracteristicas. Su funcion primaria fue

> LAVRIN, Asuncién. Cap. 4 “La mujer en la sociedad colonial hispanoamericana”, p. 4.

7 |bid.

7 Ibid., p. 5.

7% para profundizar un poco sobre los recogimientos, beaterios y colegios y monasterios de mujeres en la
nieva Espafa se puede consultar: RUBIAL, Antonio. Rodolfo Aguirre Salvador, Francisco Javier Cervantes
Bello, Brian Connaughton, Ivan Escamilla Gonzalez, et al. La iglesia en el México Colonial. Seminario de
historia politica y econdmica de la Iglesia en México. México: BUAP, UNAM vy ediciones E y C, 2013, pp. 228-
230; 236-239.
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resolver el problema social de las mujeres viudas, divorciadas o huérfanas, es
decir, mujeres desamparadas, también tuvo la funcién de ser un lugar de
correccion y vigilancia, por lo tanto se pueden distinguen dos tipos, uno voluntario
para ayudar, cuidar y auxiliar a las mujeres desprotegidas; el otro correctivo,
donde se recluian a mujeres para cumplir con alguna sentencia’® o por voluntad
del padre o esposo. Algunos recogimientos fueron sostenidos por el clero secular
otros dependian de la “caridad” o del trabajo de las recogidas.

Estos lugares que adquirian diferentes matices como beaterios, céarceles
privadas, internados, etc. implicaron un grado de clausura, estado al que por lo
general se orillaba a la mujer, la principal causa fue el prevenir la deshonra, es

decir, la perdida de la virginidad,® lo cual afectaba a la familia:

Las normas didacticas y la literatura religiosa suponian que las
mujeres eran seres fragiles, y debido a ello necesitaban una proteccion
especial en forma de reclusion, la vigilancia de los padres y de la familia, y

el refugio en la religion.®*

Esta vigilancia pudo ser una de las cusas por lo cual la mujer no pudo gozar
de independencia o autonomia, por lo menos no de manera generalizada, que
permitiera su acceso a la vida publica,?? pasaba del “cuidado” del padre al del
esposo por ser considerada, bajo parametros masculinos y religiosos, menos
racional, fragil, escasa de fuerzas para vencer la tentacién, se veia a las mujeres

“mas violentas y mas emocionales que a los hombres.”®?

Las mujeres seran miradas como coparticipes de un significado

cultural e ideoldgico, que el mundo en el que habitan les impone como

’® Referencia a la obra de J. Muriel, Los recogimientos de mujeres, en FERRUS, Beatriz, Heredar la Palabra:
Vida, Escritura y Cuerpo en América Latina, p. 47.

804 4 virginidad era considerado el estado perfecto para la mujer y la pérdida de ésta sélo era sancionada
positivamente con fines a la procreacidon dentro del matrimonio”. Ibid., p. 47.

8 LAVRIN, Asuncién. “La mujer en la sociedad colonial hispanoamericana”, p. 9.

8 | as fuentes documentales recién descubiertas o reinterpretadas apuntan hacia una participacién mayor
gue se ha venido suponiendo de la mujer, en actividades tales como la fundacién de escuelas y conventos, la
administracion de propiedades familiares, la distribucion del trabajo en los mercados locales, la
administracion de pequenias tiendas, etc. ibid., p. 24.

* bid.
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depositarias de las diferencias sexuales que conlleva las funciones
reproductivas... recluyéndolas en el espacio privado que la sociedad les
impone como “madres de familia”. Legalmente se las consideraba
menores de edad de por vida, sujetas primero a lo potestad del padre y
luego a la del marido, o, en su defecto, a la del pariente varon mas
préximo o a la de la autoridad religiosa competente, lo que las inhabilitaba
para cualquier participacion oficial en la vida publica.®*

El matrimonio por lo tanto fue la continuacion de esta vigilancia masculina,
asi mismo fue el nacleo de la conformacion social del Nuevo Mundo, contdé con
gran valor moral y social, por ello la importancia de la corona por regularlo y el de
la iglesia que lo tenia como uno de los sacramentos que debia seguirse tanto por
espanoles como por indios: “el matrimonio fue uno de los pilares de la sociedad
hispano americana, como fundamento de la familia y como base para legitimacion

de los descendientes”.®®

El matrimonio también fue una forma de ascenso social, los hijos
posibilitaban por medio de la union matrimonial, llegar a formar parte de las
familias con poder econémico o politico, “una familia con varias hijas podia aspirar
a diversos matrimonios con burdcratas o terratenientes ricos, los cuales ayudarian
a reforzar su posicion social”.?® El papel de la mujer en este sentido quedaba
reducido a un aspecto instrumental ligado a la maternidad, elemento propio de su
sexo y que minimiza su papel al de medio por el cual se puede tener

descendientes:

Puede deducirse que las mujeres estaban condicionadas por la
educacion y la religion para tratar de ver sus situaciones como naturales y
apropiadas a su sexo. Las mujeres, en todo caso, se beneficiaban de su

propio ascenso o del ascenso socioeconémico de sus familias, lo cual les

8 FE RRUS, Beatriz, Heredar la Palabra: Vida, Escritura y Cuerpo en América Latina, p. 46.
 LAVRIN, Asuncién. “La mujer en la sociedad colonial hispanoamericana”, p. 5.
86 ,

Ibid., p. 6.
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garantizé el acceso a una vida confortable y a una seguridad futura para

sus descendientes.®’

La mujer dentro a la familia también asumié un papel primordial en la
cuestion de la religiosidad pues su relacion con el convento siempre fue patente,
formando parte de la segunda o tercera orden, o por medio de la educacion y los

cultos:

Mediante sus fiestas de consagracién, de las procesiones de
poblamiento o de sus celebraciones anuales vy litirgicas, los monasterios
fueron elementos integradores y reproductores de un comportamiento
urbano... fue en el interior de los monasterios donde se produjeron los
patrones “ideales” del mundo novohispano... el elemento articulador entre
la vida urbana y la civilidad irradiada por los monasterios, fueron las

familias .2

La educacion de las mujeres casi siempre se enfocé con miras al
matrimonio, estaba orientada a fortalecer la funcidbn que se esperaba de ellas
dentro de la sociedad, se puede decir que esta estaba orientada a formar buenas
esposas y madres, parte importante del camino al confinamiento del hogar. Se
puede distinguir entre una educacion formal y otra informal, aunque la diferencia

es técnica, pues ambas estaban encaminadas al fin ya mencionado.®

La educacion formal se recibia en la infancia y pubertad, encaminada a
preparar y reafirmar el rol de esposa y madre, también era determinada por la
condicion social pues ello obedecia a conductas especificas dentro de esta red

social estamental y sin perder una marcada influencia religiosa.

La mayoria de las mujeres de la colonia, fueran esclavas o libres,

blancas, castas o mestizas, aspiraban a poco mas que una educacién

¥ Ipid., p. 8.

# | ORETO, Rosalva. Los conventos femeninos y el mundo urbano de la Puebla de los Angeles del siglo XVIII.
Meéxico: El colegio de México, 2000, p. 20.

8uTraténdose la primera de la intrusion metddica, impartida por un profesor en una escuela, y la segunda
en la preparacién general para una vida adulta, impartida en el hogar”. LAVRIN, Asuncién. “La mujer en la
sociedad colonial hispanoamericana”, p. 14.
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informal y algtn conocimiento rudimentario de los principios del
catolicismo, con énfasis en la preservacion del honor y en los modelos

femeninos de conducta.*®®

El mayor nimero de mujeres no sabian leer ni escribir, esto no es de
extrafarse, el analfabetismo fue comin en toda la sociedad novohispana tanto en
el ambito femenino como en el masculino. Lo que sale del comin es una minoria
que si recibioé formacion, no sélo elemental en la escritura y lectura sino también
en nociones de musica o latin, principalmente en el caso de algunas monjas

profesas.

Los lugares de educacion estaban bien sefialados y delimitados por las
autoridades civiles y religiosas, “las monjas en los conventos, las beatas en los

"91 (Escuela de amigas), aun asf

recogimientos, o las amigas en su propia casa
esta educacion solo fue para la elite social, sobre todo durante los dos primeros
siglos de la Colonia, para los finales de éste, hubo ciertos cambios como la
creacion de escuelas laicas™ o conventos dedicados a la ensefianza,” pero aun

el fin sigui6é siendo el mismo, la preparacion para futuras esposas y madres.

La educacion que recibian las mujeres era basicamente aquella que
les facilitan las ensefianzas catolicas o las que habian de servirles para
desempenfar sus tareas cotidianas, aunque entre las clases mas altas de
la sociedad existia la posibilidad de asistir a las “escuelas de amigas”, o,
incluso, en casos excepcionales, y siempre con el consentimiento paterno,
de recibir en el propio domicilio lecciones de musica, canto, pintura,

latin...%*

Estos son aspectos generales de la vida de las mujeres novohispanas, por

lo menos lo que se esperaba de ella de manera idealizada, lo cual permite ver un

% Ibid., p. 14.

 Ibid., p. 15.

%2 La confraternidad de Nuestra Sefiora de Ardnzazu mantuvo una escuela qgue se fundé en la Ciudad de
México en 1767. lbid., p. 16.

% Los conventos de la ensefianza fueron fundados en ciudad de México 1753, Bogota (1770) y Mendoza
(1760). Ibid., p. 16.

*FE RRUS, Beatriz, Heredar la Palabra: Vida, Escritura y Cuerpo en América Latina, p. 48.
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panorama en este periodo tan amplio constituido por tres siglos. Con estos
lineamentos se puede intentar entender como la vida de la mujer estuvo
subordinada y ordenada bajo requerimientos masculinos y religiosos,® por lo cual
el conventual fue una de las dos principales formas de vida de la mujer, u otra

opcion diferente al matrimonio:

El convento ocupaba un lugar central en la sociedad novohispana y
representaba una opcion viable ente el matrimonio o, en algunos casos, la
Unica opcion en un mundo donde las oportunidades para las mujeres

simplemente no existian.*

2.2 El convento de mujeres en la Nueva Espafa

El convento de mujeres surge como una necesidad social, donde miembros de
diferente edad, sexo y situacion econdmica pudieron encontrar un poco de ayuda

e incluso refugio en diversas necesidades, ¥’

por esta razon se puede asegurar
gue desempefd un papel muy importante en la sociedad colonial. Los primeros
conventos desde su creacion se convirtieron en un elemento que ayudo a la

instauracion del cristianismo en el Nuevo Mundo.

Los conventos femeninos tuvieron terreno fértil en todo el Nuevo Mundo,
desde las primeras fundaciones como “La Concepcion en México (1553), La

Encarnacién en Lima (1541) y Santa Clara de Tunja, Colombia (1573)",% las

R\ pesar de su posicion subordinada y su falta de educacion formal, cuando las circunstancias lo
requerian, las mujeres mostraron iniciativa y capacidad para ordenar sus propias vidas sin la ayuda del
hombre. Sin embargo, tales circunstancias estaban restringidas por la ley y por la costumbre... las mujeres
solteras adultas —después de la muerte de sus padres o cuando estos eran dependientes o indigentes-, las
viudas y mujeres abandonadas por sus maridos o amantes, eran las Unicas practicamente estaban en
condiciones de llevar su propia vida”. LAVRIN, Asuncién. “La mujer en la sociedad colonial
hispanoamericana”, p. 24.

% KIRK, Stephanie. “Padecer o morir: enfermedad, ejemplaridad y escritura en el convento novohispano”,
pp. 160-162.

°” RODRIGUEZ, Maria Luisa. “Los conventos en la Nueva Espafa y sus cirujanos, miembros de un estamento
ocupacional y una comunidad cientifica”, Revista Castellano-Manchega de Ciencias Sociales, N. 8 pp. 57-68,
2007, ISSN: 1575-0825; e-ISSN: 2172-3184, p. 59.

% RUBIAL, Antonio et al. La Iglesia en el México Colonia, p. 229y FERRUS, Beatriz, Heredar la Palabra: Vida,
Escritura y Cuerpo en América Latina, p. 50.
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fundaciones fueron en aumento constante, “esta proliferacion de monasterios y la
rapidez con que se llenaban son el mejor indice de su aceptacién social”,*®® las
nuevas ciudades podian “alardear de tener conventos, como signo de rango
urbano y religiosidad,”® el convento se convirti6 en un elemento de prestigio para
toda la poblacién:

“Los indigenas de los barrios mas pobres de la ciudad de México se
sintieron siempre orgullosos de que en ellos se abriera una casa,
especialmente de mujeres, ya que sabian que de su presencia recibian

beneficios...”*%

Los conventos debian contar con la autorizacion del papa y con la del rey,
las edificaciones nuevas o adaptaciones de casa habitacién para su fundacion
hicieron que su proceso de creacion tardara algunos afios o se llevara en
diferentes etapas, en este proceso intervinieron diversos sectores sociales, tanto
religiosos como laicos que participaron durante la fundacion y la vida del convento

de diferentes maneras:

Caracteristico de todas las fundaciones conventuales fue Ia
participacion de personajes religiosos y/o laico, quienes aportaron dinero,
propiedades e influencias para hacer posible que los miembros de las
diferentes religiones pudieran establecerse en el Reino... Con frecuencia,
indigenas, mestizos y criollos sustentaban durante dias a los integrantes
de casas conventuales durante los afios fundacionales y a lo largo de la

vida...10?

Es innegable que “los conventos para mujeres surgieron de la necesidad de

albergar y educar a espariolas y criollas que por vocacion, orfandad o pobreza no

99 . . .. e s . ;.
Los memoriales de las autoridades, tanto civiles como eclesidsticas, reconocen explicitamente su

necesidad, y el regocijo con que las acogia el pueblo llano lo confirma. MARTINEZ, Angel. Las monjas en la
Ameérica Colonial 1530-1824. THESAURUS. Tomo L. Nims. 1, 2 y 3, Roma, Centro Virtual Cervantes, 1995, p.
579.

190 | AVRIN, Asuncién. “La mujer en la sociedad colonial hispanoamericana”, p. 16.

RODRIGUEZ, Maria Luisa. “Los conventos en la Nueva Espafia y sus cirujanos, miembros de un estamento
ocupacional y una comunidad cientifica”, p. 59.

192 1pid., p. 59.

101
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habian contraido matrimonio”.’®® Las tareas y funciones de estos fueron mas alla
de la vida religiosas contemplativa, llegaron a tener un papel fundamental en la
vida de la mujer y de toda la sociedad, dieron proteccion a viudas y esposas
desamparadas, intervinieron en la correccion de jovenes descarriadas y en
general en la educacion de la mujer, tanto de nifias, jovenes y mujeres adultas, por
la cual es indiscutible su “repercusién en la religiosidad de la familia y en la

moralizacion de la sociedad”.*®*

Las tareas que efectuaron los conventos hicieron que su poblacion no fuera

5

s6lo de monjas profesas de velo negro'® o novicias, sino que en el espacio

conventual se presentaron grupos numerosos de mujeres que no estaban

precisamente dedicadas a la vida religiosa, esto dependia de la regla que cada

”106

uno de ellos siguiera: “viudas piadosas y distinguidas que buscaban refugio,

“cientos de criadas y esclavas”®’ llevadas por las viudas y por las mismas

7108 v de “nifias”.'®® Sor Maria de Jesus Felipa

religiosas, grupos de “educandas
deja ver esto en su diario, habla de la nifia barbara (f133), de una moza indita

(f77), de la sefiora Rieta (f77) y de la sobrina de una nifia de la Pelara (f96).

1 L ORETO, Rosalva. Los conventos femeninos y el mundo urbano de la Puebla de los Angeles del siglo XVIil,

p. 15.

1%%cf. LORETO, Rosalva. Los conventos femeninos y el mundo urbano de la Puebla de los Angeles del siglo
XVIiI, p. 18-21; MARTINEZ, Angel. Las monjas en la América Colonial 1530-1824, p. 574.

195 | as monjas de velo negro fueron las mujeres “cuyas familias habian pagado una dote reglamentaria que
importaba de tres a cuatro mil pesos, las “capellanas” (jovenes sin recursos beneficiadas por el patrono con
dicho pago) o aquellas exentas de la dote por su buena voz o por conocimientos tales como la ejecucién de
algun instrumento musical... Las religiosas de velo negro pertenecian a las capas medias y aristocraticas de la
capital o de las ciudades de las provincias y eran criollas”. RUBIAL, Antonio et al. La Iglesia en el México
Colonial, p. 351.

1% RODRIGUEZ, Maria Luisa. “Los conventos en la Nueva Espaia y sus cirujanos, miembros de un estamento
ocupacional y una comunidad cientifica”, p. 60.

107 g RRUS, Beatriz, Heredar la Palabra: Vida, Escritura y Cuerpo en América Latina, p. 50.

108 «p| autorizar la admisién de educandas en los conventos, Paulo V impuso algunas condiciones ya
experimentadas en conventos europeos. Su edad no debia bajar de los siete afios ni superar los 25. Al
cumplir los 25 afios tendrian que abandonar el convento. Su atuendo debia ser modesto y sencillo, su
habitacion estaria separada de la de las monjas y no podrian salir de la clausura bajo pena de no volver mas
a ella. Pero esas condiciones quedaron en letra muerta”. MARTINEZ, Angel. Las monjas en la América
Colonial, p. 591.

199 “Término elastico qgue, al menos en México, comprendia desde criaturas de pocos afos hasta mujeres
octogenarias, la libertad con que se movian por las dependencias del monasterio y la residencia continua de
algunas de ellas en las habitaciones de las monjas daban al traste con el clima de oracién, recogimiento y
austeridad propio de todo convento de clausura”. Ibid., p. 591
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Otro grupo de mujeres que se encontré en algunos conventos es aquel
integrado por mujeres que estaban impedidas para profesar votos debido a su
origen étnico, es decir, mestizas, mulatas e indias, ya que se les considero
escasas de la capacidad necesaria para ello, “no faltaban quienes temian que los
votos podian comprometer su misma salvacién eterna”,*'° este grupo de mujeres
no fue considerado completamente religioso ni tampoco cien por ciento laico,
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podia haber “donadas o “legas” conocidas también como “de velo blanco”:

Las de “velo blanco”, lamadas también legas, que entraban sin dote
y realizaban los trabajos duros...'*? Las “donadas”, muchachas mestizas o
indigenas que habian sido regaladas al convento por sus padres desde
pequefas, quienes se dedicaban a las labores mas pesadas de la huerta,
el gallinero, los lavaderos, la cocina y la limpieza de las areas comunes;
aunque tenian las obligaciones religiosas de una monja, las “donadas” no

gozaban de sus privilegios.™*?

Como se ve el estado de vida religiosa no fue accesible para todas las
mujeres, fue limitado y casi exclusivo de las mujeres peninsulares y criollas, la
mujer india quedo fuera de la pasibilidad de ser profesa ya que su preparacion
espiritual aun era escasa, esto se mantuvo por lo menos durante los dos primeros
siglos de la Colonia, casi hasta mediados del siglo XVIII cuando se empezaron a

fundar conventos destinados a las indigenas nobles y mestizas.***

Los conventos tenian diferencias marcadas por las diversas reglas que

cada uno guardaba y que dependi6 de cada orden, aun asi hubo regulaciones que

19 1hid., p. 588.

11 n 35 donadas son, por lo regular, personas que, teniendo vocacién religiosa, por alguna causa no pueden
llegar a adquirir plenamente el estado religioso". Llevaban una vida de religiosas, pero sin votos, y
consumian su vida en el servicio de las religiosas sin recibir paga alguna. "Constituian este grupo casi
siempre las indias y las mestizas...” Palabras de Josefina Muriel, citada en MARTINEZ, Angel. Las monjas en la
Ameérica Colonial 1530-1824, p. 588.

12 RUBIAL, Antonio et al. La Iglesia en el México Colonial, p. 351

RUBIAL, Antonio. Monjas, cortesanos y plebeyos: la vida cotidiana en la época de sor Juana. México:
Santillana, 2005, p. 228.

1% LAVRIN, Asuncién. “La mujer en la sociedad colonial hispanoamericana”, p. 16.
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se aplicaron a todos en general.'™ Las principales reglas que seguian los
conventos femeninos en la Nueva Espafia fueron las franciscanas, las dominicas y
las agustinas. “Por principio de cuentas todas establecian como su base la estricta
clausura, que se obligaba con un voto solemne, ademas de los de pobreza,

castidad y obediencia”.*'®

Las mujeres que quisieran entrar podian hacerlo al cumplir quince afos,
tenian que hacer un afio de noviciado durante el cual debian aprender las reglas y
constituciones de la orden a que ingresaban asi como las actividades
comunitarias, labores de bordado y aguja.’'’ “Durante ese afio, la familia de la
novicia iba preparando el ajuar de la futura religiosa: habitos, colchas, ropa

interior, breviario, rosario, imagenes, etcétera.”*'®

La postulante debia expresar su deseo de entrar al convento sin
gue nada ni nadie la presionara; estar sana; pagar la dote para costear su
manutencion, y tener 15 afios de edad al tomar el habito de novicia para
poder profesar después de los 16. El noviciado duraba un afo, tiempo
suficiente para conocer la regla y las constituciones y para familiarizarse

con la rutina diaria y el carisma de la orden que habia abrazado.™*®

La profesion solemne venia después de este afio de preparacion, se
realizaba en la parte baja del coro donde simbdélicamente la despojaban de sus
ornamentos como simbolo de abandono del mundo y se les imponia un velo
negro. Recostadas sobre el suelo con la cara hacia abajo se hacian los votos de
pobreza, castidad, obediencia y clausura. Las nuevas religiosas se registraban en

un libro donde expresaban su consentimiento al profesar.

115 . . s . . .
Estas regulaciones se pueden estudiar en los Concilios Provinciales Mexicanos, por ejemplo en el tercer

concilio, Titulo XIll, “De los regulares y de las Monjas, donde abarca temas como la pobreza de las monjas,
gue seglares pueden entrar al convento, la libertar de las jévenes para entrar, etc. Maria del Pilar Martinez y
Francisco Javier Cervantes, Los concilios Provinciales Mexicanos, Reflexiones e influencias. UNAM, BUAP,
México 2005.

118 RUBIAL, Antonio et al. La Iglesia en el México Colonial, p. 232.

RUBIAL, Antonio. Monjas, cortesanos y plebeyos: la vida cotidiana en la época de sor Juana, p. 222.

Y8 1bid., p. 224

% GONZALBO, Pilar. Historia de la vida cotidiana en México. Tomo Il “La ciudad Barroca. Coordinado por
Antonio Rubial. México: El colegio de México y FCE, 2005. p. 224.
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Ya como profesas, la vida de estas mujeres fue reglamentada y regulada,

por lo menos de manera idealizada eso fue lo que se pretendid, con normas que

abarcaban todo lo que la monja debia hacer y pensar: cuando y
como se ayunaba, y cudles disciplinas, ya fueran de azotes o cilicios
practicaria; donde habia que guardar silencio y en qué lugares se podia
hablar; la manera de dormir, con el habito puesto y una lampara
encendida; con quién se podia charlar y qué se debia leer.*?°

Las monjas de velo negro por lo general fueron mujeres criollas con
capacidad de pagar una dote que iba de los dos mil a cuatro mil pesos.*?* Este
requisito de entrada al convento tuvo otras maneras de satisfacerse para lograr
gue una mujer pudiera ingresar a la vida religiosa como monja profesa: “Las
postulantes que tenian una firme vocacion religiosa, pero sin recursos
economicos, normalmente conseguian aunar sus dotes mediante la recaudacion

de donaciones de patronos piados”.*?

También hubo mujeres a las que se les eximia de la dote, algunas por
poseer conocimientos o destacar en el canto o al tocar algun instrumento; otras
podian ser las familiares de los benefactores o patronos de los monasterios,
quienes habian contribuido en la fundacién; por ultimo las “donadas” y “legas”

estaban exentas de este requisito econémico.'®

El pago de la dote bridaba la posibilidad de ser de “velo negro”, lo que
influia en la organizacion e interaccion de las mujeres dentro de la vida
conventual, es decir, ser de velo negro daba la posibilidad de poder ocupar algun

cargo importante, a los cuales no podian postularse las de velo blanco.

29 1hid., p. 224-225.

21 Antonio Rubial sefala qgue las mujeres que recibian el velo negro era porque las familias debieron
pagaban “la dote reglamentaria de tres a cuatro mil pesos” Ibid., p. 228. Maria Luisa Rodriguez sefiala que
“en la mayoria de las drdenes el pago de la dote de ingreso —entre 2 mil y 4 mil pesos- fue uno de los
requisitos”. “Los conventos en la Nueva Espafia y sus cirujanos”, p. 61.

22 | AVRIN, Asuncién. “La mujer en la sociedad colonial hispanoamericana”, p. 17. También se puede
consultar: RUBIAL, Antonio. Monjas, cortesanos y plebeyos: la vida cotidiana en la época de sor Juana, p.
228.

123 ¢f. RUBIAL, Antonio et al. La iglesia en el México Colonial, p. 351 y GONZALBO, Pilar. Historia de la vida
cotidiana en México, p. 224.
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Las monjas de velo negro constituian el grupo de poder, que
tomaba por medio del voto democratico el grueso de las decisiones.
Aunque las monjas de velo blanco, las donadas o las sirvientas y esclavas
no tuvieran derecho a voto, la presién que ejercian con su apoyo a las

distintas candidaturas o en la toma de decisiones resultaba decisiva.'?*

Se pueden distinguir cuatro grupos de cargos dentro del convento: los
primeros eran los de mayor “autoridad”, después “oficios menores”, otros que
dependian de “conocimientos especiales” y por ultimo los que se asignaban a las

religiosas méas “ancianas y virtuosas”.'*

En la cabeza de esta jerarquizacion dentro del convento se situaba el cargo
de abadesa o priora, quien regulaba la vida comunitaria y era elegida por

votacion?®

. “Las abadesas de los conventos mas grandes se encontraban entre
los ciudadanos mas poderosos de los virreinatos, gozaban de un prestigio social y
de un poder econdémico equiparable a los de muy pocas personas fuera del
convento”,*?” sobre la su autoridad sélo se encontraba el poder del obispo o el de

los provinciales.*?®

Otros cargos que constituyeron a este primer grupo al cual so6lo las monjas
de velo negro podian acceder son: el de vicaria,"*® quien seguia en autoridad
después de la abadesa y la cual podia sustituirla en algunos casos, se encargaba
de vigilar todo lo que se realizara en el coro; la encargada de la instruccion
religiosa de las novicias y mozas se denominaba maestra; por ultimo estaba la

contadora o tesorera quien se encargaba de la administracion financiera. Estos

124 FERRUS, Beatriz. Heredar la palabra, p. 52.

RUBIAL, Antonio. Monjas, cortesanos y plebeyos, pp. 226-227.

En este proceso se presentaban conflictos por las elecciones y aun que las de velo blanco no tenian
derecho al voto si ejercia una gran influencia. Cf. RUBIAL, Antonio et al. La Iglesia en el México Colonial, p.
350.

127 EERRUS, Beatriz. Heredar la palabra, p. 51.

RUBIAL, Antonio. Monjas, cortesanos y plebeyos,. p. 226.

En el diario de Sor Maria de Jesus Felipa se deja ver un poco esta organizacion jerarquita. Ella tiene en el
mes de enero un conflicto con la madre vicaria, quien tiene autoridad sobre ella, pero su obediencia
incondicional e incuestionable se la deba a la madre abadesa por tener mayor autoridad.
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cargos podian ser elegidos por la comunidad del convento,** aunque casi en su

totalidad eran asignados por la priora o abadesa.'®

Los oficios menores, se podian turnar por semana o por mes, entre estos
estaban el de sacristana, celadora, clavaria, tafiedora y ropera: la primera era la
encargada de los ornamentos sagrados, manteles del altar y el cuidado de la
iglesia asi como la vigilancia de la realizacion de las misas por los difuntos y la
confesion de sus hermanas; la celadora vigilaba los dormitorios comunes; la
clavaria tenia la tarea de guardar las llaves donde se tenian las escrituras de
propiedad y dinero del convento; la tafiedora daba la indicacion para acudir a la
oracién y demas actos por medio de una campana y la ropera estaba dedicada al
lavado y costura de los habitos y la ropa de cama.*

Los cargos que dependian de conocimientos o capacidades especiales o
concretos fueron asignados casi a las mismas personas sin un tiempo definido,
entre los que se encontraban el de cocinera, enfermera, bibliotecaria y “monjas
musica”.**® El cuarto grupo de cargos estaba enfocado a vigilar los lugares que
tenian contacto con el exterior: la portera mayor tenia a su cargo las llaves de la
entrada y era quien elaboraba un listado de lo que hiciera falta en el convento; la
tormera abria el locutorio en las mafiana, entre las nueve y once, en las tardes de
tres a cinco, esta misma vigilaba los regalos y comida que llevaran a las religiosas;
la escucha fue una religiosa que daba noticias a la abadesa sobre las
conversaciones efectuadas entre las religiosas y sus visitas. Estos cargos los

desempefiaron “las monjas mas ancianas y virtuosas”.***

139 RUBIAL, Antonio. Monjas, cortesanos y plebeyos, p. 226.

No todas constituciones de los conventos se seguian al pie de la letra, la mayoria de los cargos aunque
debieron ser por votacion eran asignados por la abadesa o priora, incluso este cargo que deberia durar por
un periodo de tres afios no se hacia asi, por ejemplo en el convento de San Juan de la Penitencia Maria de la
Encarnacién que murid en 1674 ocupé el cargo de abadesa por nueve afios. MURIEL, Josefina. Conventos de
monjas en la Nueva Espafia. México: JUS, 1995. p. 198

132 RUBIAL, Antonio. Monjas, cortesanos y plebeyos, p. 226.

Estas monjas eran mujeres que aprendian a tocar algin instrumento e ingresaban después de haber sido
examinadas por el arzobispo mediante los musicos de Catedral, asi como por la recomendacién de la
abadesa. “no se sabe de ninguna rechazada para la vida religiosa por no haber pasado el examen de
aptitudes musicales”. lbid., p. 227.

% |bid., p. 227.
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Ligado a este ultimo grupo de cargos estd el exterior, representado por
lugares muy concretos del convento: el locutorio, ventana hacia el mundo,

‘espacio separado por una reja y un velo para realizar intercambios de noticia y

obsequios entre monasterios y sus visitantes”*

bastimentos y personas de fuera”,**® y también el confesionario:

y la porteria, “por donde entraban

Los monasterios de religiosas fueron espacios donde la
comunicacion con el mundo exterior era muy intensa. En sus locutorios,
tornos, porterias y confesionarios se intercambiaban noticias y objetos, se

trasmitian practicas y se consumaban actos [incluso] juridicos.*®’

Este constante contacto con el exterior ponia en tela de juicio la vida de

»138

clausura y virtud, “quizd lo que mas molestaba a los reformadores segun

consideraban que “las practicas se iban alejando de la perfeccion monastica”**
asi como la diferencia de vida entre las monjas ricas y pobres, representada en

sus celdas, lo cual cuestionaba la vida comunitaria y el voto de pobreza:

Las celdas eran verdaderos apartamentos de dos, tres o cuatro
piezas, mas patio o0 azotea. En tales circunstancias es comprensible que
cayeran victimas de la tibieza, la frialdad, el lujo, el individualismo, la
ambicién y la desigualdad.**® Vivian con su servidumbre personal, sus
esclavas, las nifias parientas que se les entregaban para su instruccion y

alguna amiga “capellana” con pocos recursos.'*

La préactica de los conventos no llego a cumplir con la rigurosidad idealizada
de una vida religiosa coma tal. Las irregularidades fueron constantes y

mimetizadas por la necesidad y las costumbres sociales.

3 1bid., p. 227.

B Ibid., p. 227.

37 RUBIAL, Antonio. “iHerejes en el Claustro? Monjas ante la inquisicion novohispana del siglo XVII”.
Facultad de Filosofia y Letras, UMAN. EHN 31, julio-diciembre 2004, pp. 19-38.

138 RUBIAL, Antonio. Monjas, cortesanos y plebeyos, p. 233.

LORETO, Rosalva. Los conventos femeninos y el mundo urbano de la Puebla de los Angeles del siglo XVIiI,
p. 18.

19 MARTINEZ, Angel. Las monjas en la América Colonial 1530-1824, p. 602.

RUBIAL, Antonio. Monjas, cortesanos y plebeyos, p. 230.
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A pesar de sus irregularidades o incluso gracias a ellas, la importancia y el
poder de los conventos es innegable en la sociedad colonial, su papel fue més alla
de la vida religiosa, llego al sector econdmico'* con posesiones propias y como
fuente de créditos:

Como receptores de capital, donado por patronos en forma de
dinero, hipotecas o propiedades, muchos conventos de religiosas ejercian
un poder economico importante... algunas de estas instituciones habian
consolidado su posicion y estabilidad econémica e, incluso en algunos
casos, alcanzaron una considerable riqueza, siendo duefios de

propiedades y de fuentes crediticias importantes. ***

Entre el hogar y el convento este ultimo realizd un papel importante para la
educacion, para la escritura femenina y la formacién del sujeto’**. “Los conventos
ofrecieron el doble incentivo de instruccién y, en cierto modo, el de libertad de

»145

expresion,” ™ es decir, posibilitaron la escritura de mujeres.

3. Escritura Conventual

El convento por lo que se ha dicho anteriormente fue un espacio que facilité la
escritura de mujeres, principalmente la de religiosas profesas, aunque también se
han encontrado hallazgos de textos realizados por beatas o mujeres seglares
(laicas):**® “La escritura fue una préactica importante en los conventos, instituciones

fundamentales en la educacién de las mujeres de la época colonia”.’*’ Esta

142 «ugj el sustento social de los conventos lo representaban las familias de las religiosas, el econémico se
relacionaba con sus rentas, en especial con la propiedad urbana... la economia conventual plateaba el
problema de la distribucion del ingreso de las rentas monacales que permitieron la acumulacion de la
riqueza de los conventos. LORETO, Rosalva. Los conventos femeninos y el mundo urbano de la Puebla de los
Angeles del siglo XVill, p. 21.

3 LAVRIN, Asuncién. “La mujer en la sociedad colonial hispanoamericana”, p. 18.

Cf. LORETO, Rosalva. “La didactica de la salvaciéon femenina”, pp. 71-77.

LAVRIN, Asuncion. “La mujer en la sociedad colonial hispanoamericana”, p. 15.

En la obra Monjas y Beatas. La escritura femenina en la espiritualidad barroca novohispana siglos XVl y
XV, se encuentran estudios que permiten acercarse a ejemplos de estos tres grupos de mujeres que
escribieron.

%7 AzUA, Ximena. Abriendo nuestros propios cofres. La escritura de las monjas coloniales en Chile. p. 55.
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escritura tomo diferentes modalidades, formas o géneros: biografia, autobiografia,
cartas o diarios espirituales, clasificacién que se ha ido definiendo poco a poco al
paso de los descubrimientos en archivos, de los estudios y andlisis que se han
efectuado de ellos, “también existieron otros tipos de escritura, como la poesia, los
ejercicios espirituales y algunos tratados misticos, y aun pequefias obras

teatrales”.*®

Los escritos conventuales constituyen el mayor porcentaje de los
testimonios que se han encontrado sobre la escritura de mujeres durante el
periodo novohispano,**® por tal motivo son una fuente fundamental para diferentes
estudios sobre la Colonia, ya sean sociales, histéricos o literarios. Como se
menciono en el apartado anterior, no todas las religiosas escribieron, fue un
numero limitado y sus producciones por lo general o en mayor cifra no llegaron a
ser publicadas sino que terminaron en “en el olvido de los claustros”.**® Aun asi,
esta escritura conventual no deja de ser una “expresién cultural’*®* de gran
importancia ya que abre la puerta a dos dimensiones del mundo colonial y de la

mujer en este periodo, una subjetiva o personal y una mas amplia, global o social.

Con respecto a la dimensidon personal, los textos conventuales permiten
conocer a la mujer, a la monja, “la identidad de la monja se va abriendo y
definiendo en su propia escritura, rasgo comun no solo a las epistolas sino a todos
los escritos autobiograficos y aun literarios”.*** En una dimensién mas amplia los
escritos de mujeres permiten entender y acceder al estudio del mundo colonial,
representan la utilizacion de la lengua escrita por parte de la mujer en la cual se

1153

plasmé una “construccion del mundo y una percepcion de los sobrenatural y

1“8 LAVRIN, Asuncion y LORETO, Rosalva (Editoras). Monjas y Beatas. La escritura femenina en la

espiritualidad barroca novohispana siglos XVII y XVII, p. 9.

9 NAVALLO, Tatiana. “La autobiografia conventual colonial”, p. 35.

1% 1bid., p. 35

1 promovida por los seguidores de los idea les de San Juan de la Cruz, como Fray Juan de Jesus Maria en la
Nueva Espaia, que dio paso a “variadas expresiones culturales, una de las mas importantes aunque menos
conocida, fue la promocién de la escritura conventual”. LORETO, Rosalva. “Los manuscritos confesionales.
Un acercamiento a la mistica novohispana”, p. 93.

132 | AVRIN y LORETO (Editoras). Didlogos Espirituales. Manuscritos Femeninos Hispanoamericanos siglo XVI-
XIX, p. 25.

>3 NAVALLO, Tatiana. “La autobiografia conventual colonial”, p. 35.
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natural, a la cual se puede intentar acceder por medio de esta narrativa femenina,

permitiendo quiza, una perspectiva diferente a los estudios de la época colonial.

3.1 La escritura conventual femenina en la Nueva Espafia

La escritura conventual de mujeres no tuvo su origen en el Nuevo Mundo,
se desarroll6 con caracteristicas propias y muchas veces locales pero tuvo una
tradicion que determind algunos lineamientos generales y que fueron herencia del

Viejo Continente.

La importancia de la mistica y la ascética en el occidente empezé a

perfilarse entre los siglos X1y XII,***

para desembocar en el XVI y XVII con los
escritos de los misticos espafioles, “cuyos textos fueron sancionados y difundidos
por las reformas emanadas del Concilio de Trento (1545-63)".">° La hagiografia
fue la forma y el medio de difusion de este pensamiento y pasé asi al Nuevo

Mundo, dando posibilidad de desarrollar un modelo de escritura que

paralelamente al desarrollo de wuna teologia escolastica
modernizada por Trento y [...] asociados a nuevas formas de devocion
gue por un lado rescataban la busqueda de las raices primitivas de la
iglesia y por el otro se adaptaban, a partir de la ascesis y el misticismo,
hacia la experiencia individual de hombres y mujeres. Fue precisamente
esta adaptacion de la retdrica lo que permitidé incluir en estas nuevas
corrientes a sectores hasta el momento marginados del discurso ortodoxo

cristiano, las mujeres.**®

Dentro de esta adaptacion se dio el cambio del texto hagiografico, primero
enfocado en los milagros y el martirio para pasar a la busqueda de una santidad

diferente, basada en la contraposicion o dicotomia de pecados y virtudes, con lo

154 . . o s .
LORETO, Rosalva. “Los manuscritos confesionales. Un acercamiento a la mistica novohispana”, p. 105.

LAVRIN y Loreto (Editoras). Monjas y Beatas. La escritura femenina en la espiritualidad barroca
novohispana, siglos XVIl y XVIll, p. 5.
156 ,

Ibid., p. 5.
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cual se intentd regir la vida individual del cristiano y ajustarla asi a las tendencias
tridentinas.’®’ Los textos conventuales, aun en sus diferentes formas, son los
documentos que permiten buscar este esquema de virtudes que se dio y que en
la Nueva Espafia se desarroll6 principalmente en los siglos XVII y XVIII.

Con una economia préspera y una sociedad pluriétnica, la Nueva
Espafia de los siglos XVII Y XVIII presentaba las condiciones ideales para
generar fenébmenos de culto y hagiografia alrededor de figuras que
respondian a los modelos de santidad vigentes en ese momento en el

mundo catolico.™™®

La hagiografia en la Nueva Espafia busco por esta razon resaltar la vida de
personas que cumplieran con el nuevo esquema de virtudes que reflejara la
santidad bajo los lineamientos de Trento; fueron textos ejemplarizantes que
intentaron ser modelos de la vida cristiana. “Esta actividad teorica y practica tuvo
como resultado el surgimiento de textos que expresaban, narraban y permitian
organizar y argumentar las posibilidades de santidad en el Nuevo Mundo”.**® Con
el paso del tiempo y con circunstancias muchas veces especificas y locales, se

desarrollaron textos que tomaron diferentes formas.

La mayoria de los escritos femeninos responde a un nuevo discurso que
estaba relacionado directamente en su mayoria con la confesion y la direccion
espiritual,**® esto es importante ya que las monjas que escribieron lo hicieron casi

en su totalidad por peticién de su confesor, es decir, por “obediencia”.*®* Asi fue el

17 Cfr. LAVRIN y LORETO (Editoras). Didlogos Espirituales. Manuscritos Femeninos Hispanoamericanos siglo
XVI-XIX, p. 19.

1% RUBIAL, Antonio. “Cuerpos milagrosos. Creacion y culto de las reliquias novohispanas”. Estudios de
Historia Novohispana. vol. 18, no. 018 (1998), UNAM, p. 18.

1% LORETO, Rosalva. “Los manuscritos confesionales. Un acercamiento a la mistica novohispana”, p. 114.
LAVRIN y LORETO (Editoras). Monjas y Beatas. La escritura femenina en la espiritualidad barroca
novohispana, siglos XVIl y XVIll, p. 8.

®1 e han encontrado pocas excepciones de escritura femenina colonial que no responda al voto de
obediencia, es decir, que no sea por peticion del confesor y que no sea impuesta como una actividad
penitente por las autoridades eclesiasticas. El eiemplo mas claro en la Nueva Espafia que no responde a este
mecanismo es quiza el caso de Sor Juna: “Ella rechaza el modelo de escritura por obediencia que dichas
autoridades impusieron sobre las monjas a las que se les permitia escribir”. KIRK, Stephanie. “Padecer o
morir: enfermedad, ejemplaridad y escritura en el convento novohispano”, p. 157.
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caso de Sor Maria de Jesus Felipa, quien continuamente recalca que el ejercicio
de la escritura lo hace por obediencia a su confesor: “solo la fuerza de dar gusto a

Vuestra Reverencia me hacia proseguir”.'®?

Las monjas coloniales escriben sus vidas por mandato de su
confesor, despliegan la autoescritura como obediencia. Asi, la escritura de
vida se convierte en practica ejemplarizante, en acto de re-escritura de
otras historias. Pues la monja que cuenta su historia imita un modelo e

inserta su relato en un molde pautado.®®

Esta escritura controlada, revisada, sancionada y autorizada por el
confesor, representante de la autoridad clerical y masculina, tuvo intenciones o
funciones muy concretas. La intension de los textos “hagio-biograficos” estaba
centrada en estructurar y transmitir esquemas de comportamiento dentro de la
vida cristiana, en el caso de la mujer creando modelos o estereotipos
femeninos,*®* es decir, creando modelos ejemplarizantes que fueran cercanos a la
sociedad, por ello se habla que muchos de estos escritos respondieron a aspectos

concreto y locales.

Los textos conventuales, aparte de haber sido un medio de busqueda y
promociéon de la santidad bajo el camino mistico con el desarrollo de virtudes,
como ya se sefald, sirvieron para “convalidar la observancia de la ortodoxia
cristiana de las experiencias sobrenaturales de las religiosas”,*® pues en ellos se
presentd un lenguaje metaférico y alegérico que reflejaba el imaginario'®® de la

época y que debia ser vigilado.

162 SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f.124v.

163 FERRUS, Beatriz, Heredar la Palabra, p. 63.

LORETO, Rosalva. “Los manuscritos confesionales. Un acercamiento a la mistica novohispana”, p. 95.

183 |bid., p. 106.

168 Rosalva Loreto sefiala el cambio de lo “cultural magico” a lo “sobrenatural”, transformacion que se apoyoé
en la “tendencia espiritual cristiana encaminada hacia la introspeccion e interiorizacion individual” reflejada
en la experiencia intima de las religiosas, cambiando la percepcion de elementos como el demonio en un
proceso largo durante el siglo XVI y primer tercio del XVILI. Ibid., p. 110.
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La escritura conventual de mujeres por lo tanto, “dependia de la previa
aprobacion y la vigilancia constante del confesor”;'®’ estos testimonios puestos por
escrito, daban la posibilidad de “sancionar la verdad y la ortodoxia”.'® Los

confesores fungian como intérpretes:

Podian calificar la naturaleza y caracter de las experiencias
registradas en la escritura, otorgarles sentido y utilizar los escritos, ya sea
para proposito de edificacibn moral y religiosa o para sancionar aquellos
aspectos que se consideran lascivos o trasgresores de la doctrina o de las

normas que debian regular los comportamientos y la vida conventual.*®

Los escritos de religiosas fueron textos maleables al juicio del confesor o
de algunas otras autoridades del clero,*”® de acuerdo a su finalidad o por la falta
de “calidad” de estos. El clero como sector masculino ostentaba el poder de
escribir, asi como el acceso al conocimiento teoldgico, el cual estaba muy limitado
al sector femenino, incluso a las religiosas profesas, por lo cual los escritos de
éstas también necesitaban pasar por el ojo masculino del clero para ser revisados

bajo lineamentos teoldgicos, misticos y escolasticos.

Desde otra perspectiva los textos conventuales formaron parte de un
sistema comunicativo donde el confesor jugé un doble papel. La escritura por
obediencia respondié muchas veces a un dialogo que salia del confesionario y de
la oralidad para plasmarse por escrito. El confesor al autorizar la escritura e
incluso al ser él quien la pidiera, tomaba el papel, dentro del sistema comunicativo

como destinatario o receptor de ese texto, pero al momento de ser €l mismo quien

Y7KIRK, Stephanie. “Padecer o morir: enfermedad, ejemplaridad y escritura en el convento novohispano”, p.

146.
168FERRL'JS, Beatriz, Heredar la Palabra, p. 58.
AZUA, Ximena. Abriendo nuestros propios cofres. La escritura de las monjas coloniales en Chile, p. 57.

Kirk presenta el caso de Marina de la Cruz quien por ser analfabeta pasa por un primer filtro masculino,
Pedro de la Mota su confesor quien escribe su vida, después pasa por manos de Siglienza y Gongora “quien
también manipula el texto en el mismo gesto de control y autoridad”. KIRK, Stephanie. “Padecer o morir:
enfermedad, ejemplaridad y escritura en el convento novohispano”, p. 155.
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modificaba y daba sentido al escrito se convertia en destinador o emisor de este,

alin mas, si se piensa un una “posible comunidad conventual lectora”.*"*

Maria de Jesus Felipa estaba consciente de que su escrito podia ser leido
por otros y que tal vez ayudaria en la vida espiritual y camino de salvacion: “esto
es verdad que sucede, y creo que servira de aliento a otras almas cuando se lean
estas cosas, y quiza saldrdn de sus encantamientos viendo que una gran
pecadora y tan ruin lleg6 a conocer los lindos afectos de la obediencia y renuencia

de la voluntad y juicio a los ministros del Sefior”.*"?

Desde el punto de vista comunicativo se puede ver como este papel de
autorizacion, vigilancia y censura del confesor se presentaba en dos funciones
comunicativas concretas, la expresiva y la apelativa.'” La primera compartida de
cierta forma con la monja, donde se plasmaba la subjetividad, es decir los
sentimientos, las actitudes y los estados de animo; en la apelativa, la monja
escribia para una persona concreta y por obediencia, con la finalidad de presentar
su vida espiritual y su crecimiento, mientras tanto, el confesor pensaba en posibles
lectores, tomaba esa expresion para convertirla en “ejemplo de vida” y si se
pudiera, en “testimonio de santidad”. La utilidad que se dio a estos escritos estaba
estrechamente relacionada con esta doble funcion apelativa, es decir, aquello que
quisieron causar en el lector (confesor) y/o posibles lectores (comunidad

conventual o laica).

La escritura también se considerd un ejercicio o practica de mortificacion.
El escribir para las religiosas formé parte del repertorio de disciplinas, ayuno,
flagelo, obras de piedad, etc. “La escritura ocupaba el mismo terreno precario que
las enfermedades y martirios que le daban su materia, ya que dependian de la

previa aprobacién y vigilancia”,'™* de la delegacion del confesor que permitiera o

71 cf. NAVALLO, Tatiana. “La autobiografia conventual colonial”, p. 39.

172 SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f.52v-53.
173 p . . .

Seglun Roman Jakobson hay seis funciones del lenguaje que corresponden a cada uno de los elementos
de un sistema comunicativo: emisor-expresiva, Receptor apelativa, contexto-referencial, mensaje-poética,
canal-fatica y codigo-metalingiiistica.

7% KIRK, Stephanie. Padecer o morir: enfermedad, ejemplaridad y escritura en el convento novohispano, p.
146.
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designara las practicas disciplinares,'” las cuales estuvieron ligadas a sus votos y
por tanto a su vida diaria. La escritura fue una “herramienta” que permitio revisar la

“vida interior” de las religiosas y “abrirla a su confesor”.*"®

Todo lo malo que hay en mi he escrito... le escribo mostrandole lo

que me pasa y cémo me ponia el demonio.’”’

3.2 Algunos textos conventuales de la Colonia

La mayor produccién de textos conventuales escritos por mujeres en la
Nueva Espafia se dio principalmente en los siglos XVII y XVIII, respondieron a una
tendencia espiritual que atendio al tiempo y a la corriente cultural que se trasmitié
de Occidente.'® La literatura, poesfa y teatro principalmente siguieron esta
tendencia cultural pero los textos que interesan a este trabajo son los que se
desarrollaron a partir de la tradicion hagiografica, la cual tomé diferentes formas en

el Nuevo Mundo dando paso a biografias, cartas y diarios.

Un primer género conventual encontrado en la Nueva Espafia fue el de las
vidas o biografias, textos que no fueron escritos directamente por la mano de
monjas, lo cual respondia a la inaccesibilidad a la escritura por parte la mujer en el
primer siglo de conquista y colonizacion, el hombre era el Unico que tenia el poder
sobre la pluma y antes de compartirlo con la mujer, fue él quien dio cuenta de ella

por medio de estos escritos, por lo tanto una caracteristica de estas vidas o

175 . s , . op . ,
La madre abadesa también tenia la autoridad de ordenar mortificaciones corporales asi como la

escritura: cuando Felipa tiene un conflicto con la madre Vicaria la abadesa pone a su eleccion la
mortificacion para compensar su falta “Y su Reverenda conociendo por lo mismo que le decia ser todo
opresién del demonio me puso la eleccién del ejercicio que mas sintiera y repugnara”. SOR MARIA DE JESUS
FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 13.

7€ LAVRIN, asuncion, “La escritura desde un mundo oculto: espiritualidad y anonimato en el convento de
San Juan de la Penitencia”, p. 59.

77 SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 109v y f. 114.

178 “E| estudio de estos cuerpos documentales sugiere estar atentos a los mecanismo de su produccién y
esto nos remite a reconocer ademas de su simultaneidad temporal, su paralelismo con la corriente cultural
europea ligada a la modernidad editorial”. LORETO, Rosalva. “Los manuscritos confesionales. Un
acercamiento a la mistica novohispana”, p. 93.
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biografias es que fueron “normalmente redactadas por un sacerdote con fines

ejemplarizantes”.*”

El fin de estos escritos fue moral, va de la mano con la idea historiogréfica
de considerar a la Historia como “maestra de vida”,'®® ademéas de responder a la
tendencia tridentina de propagar y reforzar la fe desde una forma subjetiva, es
decir, mas personal.’® También se pueden considerar de cierta forma como una

“escritura compartida™®

ya que intervinieron como minimo dos sujetos, la monja
qgue fue el objeto a describir y presentar; y el biégrafo o bidégrafos, encargados de
transcribir las experiencias trasmitidas oralmente por la religiosa y plasmarlas por
escrito en la vida o biografia, en la cual se intentaba ajustar un orden cronolégico
como en la hagiografia tradicional: infancia, ingreso al convento, experiencias

misticas, enfermedad y muerte.

Los demas tipos de textos ya fueron escritos por mujeres, estos no
respondian a una cronologia temporal sino a estados del alma o de animo, son

“textos espirituales” mas que biograficos:

Son mas bien recuentos de experiencias religiosas o afectivas, en
las que retazos de su diario acontecer se mezclan con confesiones sobre
los estados del alma, las dudas sobre la fe, las exaltadas reafirmaciones
de las creencias y las visiones que experimentaba la religiosa

escribiente.'®

Entre estos textos de religiosas se sitla la autobiografia, escrito que fue
realizado igualmente bajo la peticion del confesor en el cual se pueden encontrar

elementos de la vida cotidiana del convento y su relacion con el exterior, asi como

179 FERRUS, Beatriz, Heredar la Palabra, p. 58.

Asi lo sostiene Asuncion Lavrin y Rosalva Loreto. Didlogos Espirituales. Manuscritos Femeninos
Hispanoamericanos siglo XVI-XIX, p. 19.

81 Esta reflexion se presenta en el estudio de las epistolas del Padre Godinez, realizado por la doctora
Rosalva Loreto: “El principio de la direccion espiritual para él partia de la idea de que cada persona era
diferente y para cada una existia un posible camino de salvacion”. La didactica de la salvacion... p. 77.

182 Concepto acuiado al trabajo de Fernando Iturburu sobre la mistica Gertrudis de San Idelfonso, el cual se
presentd y se puede consultar en la obra coordina por Lavrin y Loreto: ibid., pp. 202-224.

B AVRIN y LORETO (Editoras). Didlogos Espirituales. Manuscritos Femeninos Hispanoamericanos siglo XVI-
XIX, p. 12.

180

48



las particularidades de una vida concreta, siendo el centro de interés la vida

espiritual.*®

La diferencia con las vidas o biografias se presentdé en el sujeto que
escribio, en la autobiografia ya fue la mujer que por delegacion o autorizacién del
confesor toma la pluma para plasmar por ella misma sus experiencias, sin el filtro
del biografo, por ello se puede definir a la autobiografia como una “narracion

retrospectiva que una persona realiza de su vida”.'®

En la autobiografia se presento la perspectiva directa de las religiosas que
escribieron, indudablemente no dejaron de estar bajo el cuidado y la supervisién
constante del confesor, quien representd al poder clerical que autoriza y censura,
pero aun asi, “la lectura de las pocas autobiografias de monjas que hasta ahora se
han descubierto ofrece la posibilidad de adentrase de una manera muy personal
en un mundo que ellas construyeron, a diferencia de los modelos construidos por

los biégrafos religiosos”.*®®

Las epistolas o cartas también son textos que se presentaron en la época
Colonial, tal vez el género mas dificil de ubicar en los archivos, lo cual dificulta su
estudio, a pesar de ello se han realizado y permiten dar algunas lineas sobre
ellas.’®” Dependiendo a quien fueran dirigidas permitieron acercarse a dos
aspectos: primero, fueron textos muy personales que reflejan la relacién intima
entre la religiosa y su confesor o director espiritual, donde se plasmé la vida
interior y afectiva de la monja, lo cual requirié de la habilidad del confesor para

guiarla por el camino de la perfeccion;'® segundo, permite ver algunos aspectos

84 AVRIN y LORETO (Editoras). Monjas y Beatas. La escritura femenina en la espiritualidad barroca

novohispana, siglos XVIl y XVIll, p. 8.

%5 NAVALLO, Tatiana. “La autobiografia conventual colonial”, p. 35.

LAVRIN y LORETO (Editoras). Didlogos Espirituales. Manuscritos Femeninos Hispanoamericanos siglo XVI-
XIX, pp. 14-15.

87 “| andlisis de las cartas espirituales, se ha hecho a partir de la lingliistica y la literatura y es
recientemente que la historia las ha retomado como fuentes documentales y ha valorado su importancia en
la definicidn de la cultura barroca”. LORETO, Rosalva. “La didactica de la salvacion femenina”, p. 72.

188 5o pueden ver algunos ejemplos y analisis en las dos obras editadas por Asuncién Lavrin y Rosalva Loreto:
Didlogos Espirituales. Manuscritos Femeninos Hispanoamericanos siglo XVI-XIX, cap. 3 pp. 263-383 y en
Monjas y Beatas. La escritura femenina en la espiritualidad barroca novohispana, siglos XVl y XVIll, pp. 205-
262.
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de las relaciones y vida diaria dentro de convento cuando eran dirigidas a sus

superiores o familiares.

En el texto de Felipa se presentan numerosas referencias a este género, le
escribe “el papelito” a su confesor cuando tiene alguna emergencia y no puede
esperar hasta el fin de mes para entregar su diario. También le escribe al Muy
Reverendo Padre Cura y de ambos siempre espera la respuesta.

Por ultimo, dentro de los escritos de religiosas en la época Colonial se
encuentra el diario espiritual, el cual corresponde al texto que se analizara en este
trabajo. El diario espiritual juntamente con la carta o epistola se considera mas
personal e intimo.*®® En este primero se presentaba el desarrollo o la experiencia
espiritual en la vida de las monjas, respondio a las tendencias tridentinas dentro

190

del ejercicio de la confesion™" y fue un medio de vigilancia, principalmente de la

vida de las profesas:

El diario no sigue una progresion cronoldgica a pesar de estar
ordenado por meses. Sigue mas bien un ritmo espiritual que refleja los
estados de animo de la autora. Sin embargo hay incidentes de la vida
conventual que, aunque no frecuentes, son memorias de momentos

privilegiados de la vida doméstica de nuestra monja y del convento.'*

El diario espiritual de Sor Maria de Jesus Felipa fue escrito por tomos
correspondientes a afos, el que se trabaja aqui es el tomo décimo octavo y
corresponde al afilo de 1759, consta de siete meses iniciando en enero y
terminado en julio. Este texto presenta los estados de animo de la religiosa, su
constante vaivén entre la gracia, el sosiego, la paz y el tormento, las tentaciones,

la soberbia y la ira en que se ve envuelta por acontecimientos del convento como

189 Cfr. LAVRIN y LORETO (Editoras). Didlogos Espirituales. Manuscritos Femeninos Hispanoamericanos siglo

XVI-XIX, p. 12.

1%0Ecte siempre fue acompafiado de la confesién y la penitencia dando paso a un nuevo médelo
comunicativo, “donde la oralidad y una selectiva produccién textual manuscrita e impresa, desempefiaron
papeles importantes en la definicidén cultural del individuo”. LORETO, Rosalva. “La didactica de la salvacion
femenina”, p. 71.

L LAVRIN, Asuncién, “La escritura desde un mundo oculto: espiritualidad y anonimato en el convento de
San Juan de la Penitencia”. México: UNAM, 2000, p. 52.
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por visiones y dialogos con Cristo, sus custodios e incluso con el Demonio. Sor
Maria de JesuUs Felipa tiene una mision concreta por lo que estd en constante
batalla con sus enemigos ¢su percepcion de batalla y sus practicas tienen

coherencia con el dogma? Eso se intentara responder con los siguientes capitulos.

Para terminar esta parte, se puede decir que la escritura conventual
realizada por mujeres respondi6 a las tendencias del Concilio de Trento, dando un
peso importante al sacramento de confesién y a la perspectiva individual de la
salvacién por medio de la dicotomia “virtudes-pecados” asi como a la corriente
mistica y ascética, tradicion espiritual que llegé de occidente y por lo cual estos
escritos dieron cuenta mas precisa de la vida espiritual que de la biografica.

La escritura de mujeres solo fue posible bajo la vigilancia y con la
autorizacion del poder clerical, representado por el confesor, por lo cual el escribir
por “obediencia” hizo de la escritura un elemento mas dentro de un compendio de

actividades mortificantes como el ayuno, el flagelo y demas disciplinas.

La escritura fue una forma de plasmar, interpretar y dar sentido al mundo,
por lo cual en los escritos conventuales podemos ver esta dinamica desde la
perspectiva de la mujer, es decir, acercarse a la forma en que ellas plasmaron,
interpretaron y dieron sentido a su mundo por medio de su escritura y donde el

aspecto religioso es imprescindible.

En este trabajo interesa saber como es la percepcion de la batalla entre el
bien y el mal, como la vivid, como la concibié y como la interpretdé Sor Maria de
Jesus Felipa. Esto hace necesario revisar, por lo menos de manera general, esta
contraposicion en la vida cristiana de la Colonia desde una perspectiva teolégico-
doctrinal, para ello se revisara este planteamiento o idea de batalla entre el bien y
el mal en textos teoldgico y doctrinales, se buscara también la conceptualizacion

de ésta en los concilios provinciales Mexicanos.
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Capitulo I
La conceptualizacion de la guerra entre el bien y el mal

En este segundo capitulo se presentan aproximaciones a la conceptualizacién de
la batalla entre el bien y el mal desde las elites intelectuales del clero para ser
llevadas a la vida de los fieles. Se pretende aclarar por qué se daba esta guerra,
quiénes fueron los involucrados y como fue la participacién del hombre en esta

constante contienda.

Esto es importante ya que permitira tener un panorama de la percepcion
sobre esta constante afrenta y poder compararla con el diario espiritual de Sor
Maria de Jesus Felipa, lo cual corresponde segun lo planteado en la introduccién
con la parte de su experiencia, es decir la forma en que ella plasmé esa
conceptualizacion en su escrito y asi poder entrar después a su practica, es decir,
a las acciones de la vida diaria que esta conceptualizacion generé en concreto,

por ello es también importante la parte de la “Doctrina Cristiana”.

Para este capitulo el corpus documental esta formado por textos publicados
entre el siglo XVII y XVIII, los cuales son principalmente teologicos y doctrinales.
En la siguiente tabla se presentan ordenados de manera cronolégica con el titulo
de la obra, nombre del autor, la corriente teologica que predomina y el contenido

general que intensa para este trabajo:

. o p Contenido de
Titulo Autor y orden Afo Teologia interés.
LUZ DE LAS M. F. LEANDRO DE Teologia
MARAVILLAS GRANADA de la 1607 Mistica revelaci%nés
QUE DIOS HA Orden del glorioso visiones ’
OBRADO San Benito )
EL PREDICADOR | JUAN RODRIGUEZ.
DE LAS GENTES, Canonigo de la
SAN PABLO, Santa Iglesia de Moral Escolastica
CIENCIA, Tlaxcalense de la 1638 Expositiva Preceptos de la fe.
PRECEPTOS Y Puebla de los
OBLIGACIONES Angeles
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PATROCINIO DE

ANGELES ¥ FRANCISCO Escolastica, Mistica Demonios
COMBATE BLASCO LANUZA. 1652 Moral y Ex’positiva’ Angeles Coml,nate
CONTRA Monje Benedictino. ’ ’
DEMONIOS
OBRAS LUIS DE GRANADA Doctrina,
ESPIRITUALES . .
REPARTIDAS EN Sagrad_o orden de 1720 Doct,rln_a _mandamlentos,
Predicadores (Escolastica) virtudes, pecados,
DIFERENTES Santo Domingo etc
OBRAS .
COMPENDIO DE
LA DOCTRINA < Pecados, penas
CRISTIANA, Y DE 'E)RC’:R'?IlESSTOLeBQ:;r[()jEe Escolasticay corporales y
LOS PRECEPTOS TeoI'ogl’a 1726 preceptos de la espirituales,
DE LA REGLA DE = ; . religion catélica virtudes, causas y
ranciscano ;
N. S, P. S. precauciones
FRANCISCO
GUIA DE LUIS DE GRéANAdDA Virtudes
PECADORES Y Sagrado orden de - - ’
DOCTRINA DE LA Bredicadores 1756 Escolastica. V:f'?s(Pecad?
VIRTUD Santo Domingo mortales) remedios
LUIS DE Pecados y
OBRAS DEL V. P. GRANADA, de la Mistica, escolastica | remedios, virtudes,
M. F. LUIS DE 1756 .
GRANADA orc_ien de y preceptos. maneras de ylda
Predicadores. en laiglesia
ARTE DE P. ANTONIO 1788-tercera ;
ENCOMENDARSE FRANCISCO impresion. Padua- Mistica Cogebg%rZé?gfes
A DIOS BELLATI 1732(Italiano)
De los
sacramentos
PRONTUARIO DE M. R. P. M. FR. De la irregularidad
LA TEOLOGIA. FRANCISCO o De la conciencia
MORAL, LARRAGA 1760 Mistica Del pecado en
general
Delaleyy
preceptos
SUMA MORAL Actos humanos.
PARA EXAMEN EIP. M. Fr De I? vollénéadl, e
DE CURAS L o involuntad de los
Y CONFESORES. VICENTE RERRER, actos humanos
QUE ALALUZ Dreetljacgégfgsde 1775 Mistica y Moral De la moralidad de
DEL SOL DE LAS Ca?tedrléltico 'ubi’Ing Isticay los actos humanos
ESCUELAS De la Univeréidad de De las virtudes t
SANTO THOMAS, Valencia los vicios
DIO AL PUBLICO Virtudes cardinales
Dones de dios
El P. Lector Jubilado
FRAY JUAN SANZ
LOPEZ,
COMPENDIO DE Hijo menor de la Virtud
LA DOCTRINA Provincia de Visa cristina
REGULAR Y Cartajena de la 1785 Mistica Teologia misti.ca
MISTICA Regular gia mist
como ciencia

Observancia de
Nuestro Serafico P.
S. Francisco.
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BUEN USO DE LA
TIiAOOI‘ROAGLlA EL P. Fr. impetus materiales
SEGUN LA FRANCISCO Mistica Deliquio material
GUIJARRO 1794 Y Vision intelectual
DOCTRINA, -
Del Safrado Orden Moral Revelaciones
Y ESPIRITU DE de Predicadores
LA IGLESIA
V. P. DON La vida del buen
LORENZO cristiano.
COMBATE ESCUPOLLI, e
ESPIRITUAL Del orden de los PP. 1796 Mistica Combate contra
Clérigos regulares las pasiones y
de San Cayetano vicios.

Estos textos se consideraron pretines por su contenido teoldgico donde se
buscé como fue conceptualizada la batalla entre el bien y el mal. En estas obras
predominan tres lineras teologias, la escolastica, la moral y la mistica. Las fechas
gue se presentan son las de su edicion, no la de su escritura, esta fue unos afios
antes ya que tenias que ser revisados y autorizados antes de que fueran enviados

a la imprenta, todos ellos cuentan con las licencias y aprobacion por ejemplo:

Por mandato del V. A. he visto este libro intitulado: El Predicador de
las gentes San Pablo, escrito por el Doctor Ignacio Rodriguez de Leodn,
Candnigo de la Santa Iglesia de la Puebla de los Angeles en la Nueva
Espafa.[...] El que en este libro muestra merece la licencia que pide, por
no hallar, como no hallo en él, cosa que desdiga de la verdadera Teologia,
asi escolastica en los misterios, como moral en las costumbres, y
expositiva en la inteligencia de las escrituras sagradas en que se conoce
tan versado. Este es mi parecer salvo, &c. En este Colegio de S. Tomas a

once de septiembre de 1633.
Fr. Cristobal de Torres.'?

Otra caracteristica de estos textos que no debe pasarse por alto debido a

su importante es el destinatario. Algunos fueron escritos con propadsitos

192 EL PREDICADOR DE LAS GENTES, SAN PABLO, SCIENCIA, PRECEPTOS, AVISOS Y OBLIGACIONES DE LOS
PREDICADORES EVANGELICOS CON DOCTRINA DEL APOSTOL. Doctos Juan Rodriguez de Leén, Candnigo de
la Santa Iglesia Tlaxcalense, de Puebla de los Angeles en la Nueva Espafia. Madrid por Maria De Quifiones
Afo 1638. Licencias.
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especificos, algunos de ellos fueron dirigidos a la vida consagrada, al clero en
general como una base conceptual teolégica para la predicacion,*®® a los novicios
y novicias antes de profesar para que supieran las reglas basicas de la doctrina y

asi la conocieran y la pudieran llevar a los hombres.***

Los textos teoldgicos y doctrinales se consultaron en la Biblioteca Histérica
José Marfa la fragua’® y en la Biblioteca del Museo Ex-Convento de Santa
Ménica, que consta de

2373 libros antiguos que forman el acervo, simbolizan una de las
bibliotecas novohispanas femeninas mas grandes del pais, asi como una
fuente imprescindible para los estudios sobre educacion, instruccion y
formacion de la mujer colonial, especificamente religiosa. Los volumenes
datan desde el siglo XVIII hasta el XIX, provienen del que fue el Convento
de Monjas Agustinas Recoletas y los temas principales son: ascética,

pastoral, catequética y liturgia.'*®

193 . ofs .z . .
Para ejemplificar esta funcion de las obras se puede consultar la “advertencia para predicadores” en la

parte final de: PATROCINIO DE ANGELES Y COMBATE DE DEMONIOS. Contiene doctrina grande y general
para todo género de estados, y personas. Ay materia copiosa para Predicadores. Es una ilustracion de los
beneficios que hazen los Angeles de la Guarda a los hombres, desde que Dios cria sus almas hasta que suban
al Cielo, en la resurreccion general. Y también de las astucias, y impugnaciones de los demonios. Por el D. D.
Fr. Francisco de Blasco Lanuza, Abad del Real Monasterio de San Juan de la Pefia, y Presidente en la
Congregacion Tarraconense y Cesarauguzana de Monges Benitos Claustrales. Consagrase al mayor Principe
de los Serafines, y Nobilissimo General de los Angeles Custios SAN MIGUEL. Con licencia. Impreso en el Real
Monasterio de San Juan de la Pefia, por Ivan Nogues, afio de 1652.

%% Ccomo se puede ver en: COMPENDIO DE LA DOCTRINA REGULAR Y MISTICA, Escribialo por mandato
superior, para instruccion de los novicios, y direccion de los Profesores en su Estado Religioso el P. Lector
Jubilado, Fray Juan Sanz Lépez, Hijo menor de la Provincia de Cartagena de la Regular Observancia de
Nuestro Serafico P. S. Francisco, Segunda impresién corregida y afadida por su autor, con licencia en
Madrid, en la imprenta de Don Andrés de Sotos, M. DCC.LXXXV.

195 Hay dos fondos muy importantes en esta biblioteca, uno correspondiente a seminarios y colegios del
clero secular (Palafoxianos, Fondos Particulares y Donaciones menores); el otro fondo esta constituido por
documentos de conventos y colegios del clero regular, Agustinos, Dominicos, Franciscanos entre otros. Esta
informacion se pue de ampliar en su pagina web: Benemérita Universidad Auténoma de Puebla,
Vicerrectoria de Docencia, http://www.lafragua.buap.mx/biblioteca/fondo/

1% Tomado del Apoyo al Desarrollo de Archivos y Bibliotecas de México, A.C. Av. Cerro San Andrés 312, Col.
Campestre Churubusco 04200, México, D.F. Tel. 5549 6913 y 5336 5689; © ADABI de México, A.C. Se
autoriza la reproduccion parcial o total con fines no lucrativos, siempre y cuando se cite la fuente completay
su direccion electrénica. De otra forma, se requiere permiso previo por escrito de la institucion:
http://www.adabi.org.mx/content/servicios/libro/fondos/ConStaMonPue.jsfx
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Para la Ultima parte de este capitulo y para acercarse mas a la
conceptualizacion de la batalla entre el bien y el mal en la Nueva Espafia se tomo
como fuente principal a los Concilios Provinciales Mexicanos, consultados en el
material presentado por Maria del Pilar Martinez y Francisco Javier Cervantes
Bello en un CD donde recopilaron los Concilios Provinciales de 1555, 1565, 1585
y 1771 asi como la obra que coordinaron: Los concilios Provinciales en la Nueva
Espaiia, reflexiones e influencias. Es un trabajo importante para esta tesis ya que
facilito el acceso a los principales puntos de los concilios provinciales y otros
materiales adicionales que ofrece como el prélogo del Concilio Provincial de 1565
donde se presenta un discurso del arzobispo Montufar.

1. Lateologia escolasticay lateologia mistica como base de la
conceptualizacion de la batalle entre el bien y el mal

Es innegable la percepcion de una batalla entre las fuerzas del bien y del mal
representadas por Dios y el Demonio, la cual se plasmo en los textos teologicos y
doctrinales, en éstos se buscara responder algunas cuestiones como: de dénde
vienen esta percepcion de lo sobrenatural que rigi6 numerosas y diversas
practicas, porqué la sociedad novohispana, tanto el pueblo en general como el
clero rigieron sus vidas bajo determinados patrones subordinados a esta

contienda.

El origen de este concepto tan asentado y arraigado en la mentalidad de la
sociedad de los siglos XVII y XVIII, que determiné las practicas religiosas, tuvo su
fundamento en las conceptualizaciones teologicas plasmadas en los libros que se
publicaron durante este periodo, pues son el reflejo de lo que la Iglesia intentaba
llevar a todos sus fieles, tanto al clero como a los seglares. Estos textos tomaron
como base en primer lugar la Sagrada Escritura, posteriormente desarrollaron
conceptos bajo la luz de teologia escolastica y éstos fueron llevados a otro nivel

de espiritualidad con la mistica.
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La fuente primaria para esta conceptualizacion presentada en los
documentos consultados fue la Biblia, todos los textos revisado cuentan con
indices “de lugares de la Sagrada Escritura”, donde se presentaron las citas
biblicas utilizadas en el mismo orden que tiene este libro sagrado, es decir del
Génesis al Apocalipsis. Posteriormente fueron desarrollados los preceptos por la
teologia, o ciencia que trata de Dios, donde se conceptualizé toda esta percepcién
de la guerra entre el bien y el mal. Hay diversos tipos o corrientes teolégicas como
Ascética, Dogmatica, Escolastica, Mistica, Moral, Pastoral, o de la Liberacion.
Para este periodo y como se puede observar en las fuentes consultadas, se habla
principalmente de teologia escolastica y mistica, asi como un poco de teologia

moral:

He retirado la mano; porque muchos ingenios los forman mejor; y
con mucha facilidad, mirando el indice de los lugares de la Sagrada
Escritura, y el de las materias [...] Aqui se presentan diversidad de flores,
gue con medida industria se podran componer hermosos ramos, mirando
los puntos convenientes por los dos indices, hallarense de Teologia

Escolastica, de Mistica, de Moral y de la Expositiva.*®’

La Teologia Escoléastica tratd sobre el dogma y se desarrollo desde la Edad
Media, entre sus representante encontramos a Anselmo de Canterbury (1033-
1109), Pedro Abelardo (1079-1142), San Buenaventura (1221-1274), Santo
Tomas de Aquino (1225-1274), Francisco Suarez (1548-1617) entre otros.'®® Esta
corriente teologica y filosofica traté de conciliar la fe y la razén subordinando esta
tltima a la fe. La Biblia fue considerada la principal fuente de conocimiento en
todas las disciplinas de estudio, dejando a un lado el empirismo y las ciencias, por
lo cual los libros antiguos y sobre todo los sagrados se convirtieron en la base del
discurso que intentaba una légica racional para explicar las verdades reveladas

por Dios.

7 PATROCINIO DE ANGELES Y COMBATE DE DEMONIOS en su advertencia a predicadores, por el D. D. Fr.
Francisco de Blasco Lanuza.
1% san Buena aventura, Santo Tomas y Anselmo de Canterbury son citados en las Fuentes consultadas.
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Filosofia y teologia de las escuelas tradicionales, tales como se
desarrollaron después del siglo Xlll, siguiendo un método esencialmente
racional y deductivo. Excelente por la coherente exposicion de las
verdades cristianas, el método escolastico depende estrechamente de la
calidad del inventario de las fuentes histéricas de la revelacién, y como lo
demostrd en principio santo Tomas y como Cayetano (uno de sus mejores
comentaristas) ha recordado con una insistencia especial, una entera
docilidad a la luz de la fe.**°

La escolastica por lo tanto tratdé en los siglos XVII y XVIII de salvar a las
almas por medio de los libros sagrados, por ser la revelacién de Dios transportada
al dogma, lo cual llevaba al hombre al conocimiento de Dios y por tanto a su

salvacion:

La Escolastica trata especulativamente de Dios, en cuanto es
verdadero y conocible. Por consiguiente, toda practica de servir a Dios se
ocupa en dirigir con sus documentos a las Almas en la vida Espiritual, para

que consigan la Unién con el dltimo fin por su amor perfecto.?*

Esta teologia se vio revelada en los preceptos que se encuentran en la

“doctrina catolica™*

como se define en las fuentes, los cuales fueron la base de la
vida cristiana donde entraba no solo la escolastica sino la moral, como teologia
gue trata de la aplicacion de los preceptos, es decir, la parte tedrica basada en la
sagrada escritura y llevada a la practica en la vida de los fieles para convertirse en

regla:

La Dogmaética estudia los misterios de la vida de Dios y de la
economia de la salvacion, considerados en si mismos, para conocerlos y
contemplarlos. La Moral, en cambio, estudia dichos misterios en cuanto

son fuente de vida moral [...] estudia y expone las verdades reveladas no

1% BOUYER, Louis. Diccionario de teologia. Espafia: Herder, 2002, p. 251

COMPENDIO DE LA DOCTRINA REGULAR Y MISTICA, Escribialo por mandato superior, para instruccion de
los novicios, y direccion de los Profesores en su Estado Religioso el P. Lector Jubilado, Fray Juan Sanz Lépez,
M. DCC.LXXXV, p. 1.

2%% Estos preceptos seran presentados mas adelante dentro de este mismo capitulo.
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so6lo para conocer el misterio de Dios, sino para convertirlos en regla de la

actividad humana del cristiano.?%?

Con esto se puede afirmar que la teologia moral presentaba lo que estaba
bien y estaba mal dentro de las obras o acciones concretas del hombre cristiano,
lo que se debia hacer y lo que debia evitarse para lograr la salvacion, convirtio los
preceptos tomados de la Biblia y desarrollados por la escolastica en leyes o en
reglas, las cuales debian ser respetados para alcanzar la salvacion. La ley es un
mandato impuesto, y promulgado a una comunidad perfecta, reino, provincia o

repUblica, por su superior, en orden al bien coman.*®

Siguiendo las lineas de la Teologia Moral, la ley se dividia en divina y
humana, en afirmativa y negativa.’®* La divina provenia de un superior
eclesiastico,?® mientras la humana o laica era dada por una autoridad civil como
lo pudo ser el rey.?® La afirmativa consintié6 en un mandato u orden para hacer
algo y la negativa para la prohibicién de hacer.’®’ Estas leyes obedecian a dos

fines, primero al amor y honra de Dios y en segundo lugar al bien del préjimo.>®

La Teologia Mistica tuvo como base la “Doctrina Cristina” pero la llevo a un
nivel mas elevado que se defini6 como espiritualidad, es decir, no sdlo debia
seguir la ley sino llevar un modo de vida centrada en las virtudes para alcanzar no
solo la salvacion sino la santidad, la union con Cristo, no solo se trataba de horran
a Dios y servir al préjimo con los actos, sino de buscar una unién amorosa, intima

y espiritual con Dios mas alla de los preceptos:

202 ANCILLI, Ermanno. Diccionario de espiritualidad, tomo 2. Barcelona: Editorial Herder, 1987, p. 466.

PRONTUARIO DE LA TEOLOGIA MORAL, Que ha compuesto el convento de Santiago Universidad de
Pamplona, del Sagrado Orden de Predicadores, siguiendo por la mayor parte de la Doctrina del M. R. P. M.
FR. Francisco Larraga, Prior, que fue de dicho Convento. En Madrid: en la Oficina de Manuel Martinez, y a su
costa, Calle de la Cruz, afio de 1760, p. 245.

%% |bid., pp. 245-246.

Lex Ecclesiastica est: Quaedam rationis ordinatio @ Superiore Ecclesiastico proveniens (la ley de la Iglesia
es: una ordenanza de razén que viene de un Superior eclesiastico) Ibid., p. 246.

2% Quaedam rationis ordinatio & Superiore Laico preveniens (la razén de la ordenanza proviene de un
superior laico) Ibid.

27 Ibid.

2% |pid. p. 271.
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Si deseas, 0 hija muy amada en Jesu-Christo, llegar al mas alto y
eminente grado de la santidad y de la Perfeccidén Cristiana, y unirte de tal
suerte a Dios, que venga a ser un mismo espiritu con él, que es la mayor
hazafia y la més alta y gloriosa empresa que puede decirse e imaginarse,
conviene sepas primeramente en qué consiste la verdadera y perfecta

vida espiritual . **®

La mistica fue una teologia espiritual enfocada a la perfeccion, es decir a la
santidad, es una sabiduria practica que trata de Dios, en cuanto es bueno y

210

amado,” trata de materias pertenecientes al espiritu, y a conducir las almas con

seguridad por las vias de la perfeccién.?*

Como se llegaba a esta perfeccidn o en qué consistia esta vida espiritual
gue presentaba la teologia mistica. Se dio en tres partes o niveles que se
consideraron caminos o vias por las que debian pasar los hombres que buscaban
esta santidad perfecta, se conocian como “estado de la vida espiritual” y eran tres:

la via purgativa, iluminativa y unitiva:**?

Via purgativa activa, trabajar la Alma con la Divina gracia cuanto

puede y conoce, para quitar sus culpas y defectos, aunque sean leves.?*

Purgacion pasiva. En tomar la mano de Dios Misericordioso, y con
trabajos indecibles purificar la Alma de los mas ocultos defectos y

desordenes, que ella no conoce.?**

209 COMBATE ESPIRITUAL, escrito en idioma italiano por el V. P. Don Lorenzo Escupoli, del Orden de los PP.

Clérigos regulares de san Cayetano: Traducido en lengua castellana por Don Damian Gonzalez del Cueto,
Doctor en ambos derechos. Madrid MDCCXCVI en las oficinas de Don Gerdonimo Ortega y Herederos de
Ibarra, con Licencias, pp. 1-2.

219 cCOMPENDIO DE LA DOCTRINA REGULAR Y MISTICA, Escribalo por mandato superior, para instruccién de
los novicios, y direccion de los Profesores en su Estado Religioso el P. Lector Jubilado, Fray Juan Sanz Ldpez,
p.1.
! BUEN USO DE LA TEOLOGIA MORAL SEGUN LA DOCTRINA Y ESPIRITU DE LA IGLESIA, por el P. Fr.
Francisco de Guijarro, del sagrado Orden de Predicadores, tomo IV con licencias necesarias: En valencia y
oficinas de D. Benito Monfort, afio MDCCXCIV, p. 268

2 |bid., p. 397

213 COMPENDIO DE LA DOCTRINA REGULAR Y M{STICA, Escribalo por mandato superior, para instruccion de
los novicios, y direccion de los Profesores en su Estado Religioso el P. Lector Jubilado, Fray Juan Sanz Lopez,
p. 189.
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Via iluminativa activa. Trabajar la Alma con la Divina gracia cuanto

puede y conoce, por iluminarse con la practica de virtudes sélidas.?*

lluminacion pasiva. En manifestar Dios a la Alma por modos
altisimos de Contemplacién infusa, lo que por sus propias diligencias no

puede conocer.?®

Via unitiva activa. Trabajar la Alma con la Divina gracia, por
conformarse perfectamente cuanto puede con la voluntad de Dios,

considerando sus perfecciones, y cuanto sirve para mas amarle.*’

Se considera a San Juan de la Cruz como el doctor que mejor desarrollo la
teologia mistica®® y dentro de la Doctrina Cristina se presentaron las bases de
esta, las virtudes, las potencias y los dones del Espiritu Santo fueron los

elementos esenciales de la vida espiritual de los siglos XVII'y XVIII.

La escolastica, la moral y la mistica fueron consideradas como teologias
distintas pero no separadas y menos contradictorias, estas guardaban cierta
relacion que se puede tomar como un camino progresivo, la escolastica presento
las verdades reveladas por Dios a través de la Sagrada Escritura, como fuente de
todo conocimiento, para que se le conociera; la moral llegé al ambito de lo que se
debia hacer y lo que no, es decir lo que agradaba a Dios y lo que alejaba al
hombre de él, lo que permite ver una dicotomia que da paso a sustentar la guerra
entre el bien y el mal por la salvacion de las almas de los hombres; y por ultimo, la
mistica que fue mas alla de las acciones terrenales, presento los estados de vida
espiritual, proponiendo no sdlo la salvacion del alma si no una unidbn amorosa y

espiritual con Dios, la santidad.

La teologia es homogénea y tiene una unidad profunda: en todas

sus ramas es siempre “inteligencia de la fe”, ciencia del misterio de Dios,

% |bid., p. 193.

13 |bid., p. 195.

218 |bid., p. 365.

7 Ibid.

*'® BOUYER, Louis. Diccionario de teologia, p. 453.
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gue se ha revelado en el plan de la salvacidén. Si en la teologia existen
partes, nunca podrian ser ciencias especificamente distintas. Como
maximo seran ramas mas desarrolladas, funciones diversas de un mismo

ambito cientifico, tratados de un tema parcial.?*°

Estas tres teologias o ramas fueron las que predominaron en las fuentes
gue se consultaron, sobretodo escolastica y mistica, ya que la moral se centrd
mas en los actos y acciones que en la conceptualizacion de los preceptos. La
teologia mistica es apoyo al discurso escolastico, teologia mistica y escolastica
son hermanas.?”® Con esto se puede afirmar que dentro de la “Doctrina Catdlica”
se desarroll6 la base de la conceptualizacion que dio paso a la percepcion
sobrenatural de guerra entre el bien y el mal, y que a partir de ella se
determinaran muchas acciones, por ello es importante tenerla en cuenta, ya que
con base en esta percepcion generada por los preceptos presentados en la
doctrina, se generaron diversas manifestaciones religiosas en torno a la salvacion

0 condenacion del alma.

2. Laposturateolégicay doctrinal sobre

la guerra entre el bien y el mal

La batalla entre Dios y el Demonio gir6 en torno a la salvacién del alma del
hombre, por qué fue tan importante para ser causa de la guerra entre el bien y el
mal. Se considero al alma como un tesoro que formaba parte de la divinidad, su

paso en la tierra sélo hace que su fin sea la union con su creador:

El Alma, es imagen y semejanza de Dios. Tiene dignidad Real. Es
de mayor estima que todo lo creado visible. Ella sola es creada para servir

a dios; las otras criaturas para servir a ella. Tan noble, que es creada para

2% ANCILLI, Ermanno. Diccionario de espiritualidad, p. 466.

LUZ DE LAS MARAVILLAS QUE DIOS HA OBRADO DESDE EL PRINCIPIO DEL MUNDO EN LAS ALMAS DE SUS
PROFETAS Y AMIGOS ASSI EN LA LEY NATURAL Y ESCRITA COMO EN LA EVANGELICA DE GRACIA. Tratase de
las apariciones de Dios, Christo, Angeles, santos gloriosos y se resuelve lo mas dificultoso de la teologia
mistica. Compuesto por M. F. Leandro de Granada, de la Orden del glorioso San Benito, En Valladolid: por los
herederos de Diego Fernandez de Cérdova, 1607.
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templo de Dios, y para ser coronada entre los Angeles: de ahi nacen sus
nobles alientos, que no se contentan menos, que con Dios. Por los efectos
gue obra en el cuerpo, se descubre su nobleza. Vale tanto que el demonio
admitiria de nuevo las penas del infierno por no perderla. Por ser tan
grande su nobleza, y el aprecio que Dios hace de ella, le da Dios un Angel
por guarda. Es ciega y necesita de un Angel por guia.?*

El alma por lo tanto debia ser pura y estar limpia al igual que el cuerpo,
pues en él moraba. El pecado era la mancha que la hacia indigna de Dios y que
por ello se desatd una batalla constante entre el estado de pecado y el de virtud,
esto se puede ver en obras teoldgicas y doctrinales pues se plasmoé en la doctrina.
Las obras de misericordia y el ejercicio de las virtudes servian para alcanzar esta
pureza y digna presencia ante Dios lo cual se reflejo en acciones concretas, las
cuales se buscaran ejemplificar con el analisis del diario de Sor Maria de Jesus

Felipa.

Porque siendo el anima, morada de Dios, y el cuerpo morada del
anima, siendo Dios la misma pureza, quiere que todo sea puro, y limpio;
limpia alma, limpio cuerpo, limpios, y castos ojos, modestas, y honestas

palabras, conversaciones, y tratos, y buenos ejemplos.???
Un alma limpia valia muchisimo a los ojos de Dios y su salvacion es su fin
ualtimo:

El mayor de todos los negocios del mundo (para el cual sélo el
hombre fue creado, y para el cual fueron creadas todas las cosas del

mundo, y por el cual el mismo Creador, y Sefior de todo, vino al mundo, y

221 pATROCINIO DE ANGELES Y COMBATE DE DEMONIOS en su advertencia a predicadores, por el D. D. Fr.

Francisco de Blasco Lanuza, pp. 62-69, 99y 813.

222 OBRAS ESPIRITUALES, REPARTIDAS EN DIFERENTES TRATADOS. EXPLICACION DE LA DOCTRINA CRISTIANA
Y DIFERENTES SERMONES PARA LAS FIESTAS PRINCIPALES DEL ANO. ORACIONES PARA ANTES, Y DESPUES DE
RECIBIR SACRAMENTOS DE LA CONFESION, Y COMUNION. MEDITACION... LOS DIiAS DE LA SEMANA POR
NOCHE. Y OTRAS ORACIONES PARA LOS DIAS. Y A LO ULTIMO UN DIALOGO, ENTRE SAN AMBROSIO Y SAN
AGUSTIN. Libro Il, Tomo séptimo, El V. P. M. FR. Luis de Granada del Sagrado Orden de Predicadores, con
licencia, en el convento de Jesus Maria, en la oficina de Manuel Fernandez, en Madrid, afio de 1720. Libro I,
2°parte, cap. VI, p.176.
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murio, y predico en el mundo) es la salvacion, y santificacion del

hombre.??®

El alma fue el objeto o razén de la guerra entre Dios y el Demonio, pero en
esta guerra no soélo estos dos personajes intervinieron, sino que cada uno tuvo sus
ejércitos y aliados. El demonio y sus seguidores, los cuales cayeron juntamente
con él después de su pecado, quedando Lucifer como principe general de ellos:

Lucifer es, el Principe, el general, el mayor, y el de mayor autoridad,
entre los demonios. Y esto le pertenece por dos titulos. Uno por ser el
primero en perfeccion natural. Otro, porque ellos mismos se le sujetaron,
ofreciéndole vasallaje, cuando, persuadidos del, cometieron el pecado, y
cayeron del Cielo.?*

El ejército de Lucifer era numeroso: Los Angeles, que cayeron, no se cree,
fueron la tercera parte, si la dezima; quedaron en el cielo, nueve ordenes, y

> ademas

cayeron tantos, que hizieran, segin el nimero, un dezimo coro;*?
estaban jerarquizados, se creia que habian siete demonios como capitanes
generales y cada uno estaba ligado a un pecado capital que presento la doctrina:
Asmodeo, que precedia al vicio de la lujuria como Principe de toda la liviandad,
solicita adulterio, violencia, y todo género de inmundicia sensual, Levitan como
capitan de la soberbia, Manmona de la avaricia, Berith capitan de la ira, Belfegor
de la gula, Bencebub de la envidia y Astaroth de la pereza.?® Estos eran los siete
demonios generales de la milicia de Lucifer que presidieron los siete vicios y las

demas huestes infernales.

Aparece otra dicotomia, angeles-demonios. Para detener y enfrentar a los

ejércitos malignos y a sus capitanes, el cielo contaba con su propia milicia:

223 |bid. libro V, cap. I, pp. 608-609.

PATROCINIO DE ANGELES Y COMBATE DE DEMONIOS en su advertencia a predicadores, por el D. D. Fr.
Francisco de Blasco Lanuza, 1°parte libro Il cap. lll, p. 466.

*%% |bid. p. 463. 1°parte libro Il cap. II.

%% |bid. p. 487.
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Hay siete Angeles como Principales y Capitanes Generales de toda
la milicia del Cielo, a cuyo cargo esté el gobierno del mundo y alentar a las
virtudes [...] sus nombre son: Michel, que se interpreta, quién como Dios;
Gabriel, fortaleza de Dios; Raphael, medicina de Dios [...]; Uriel, que
significa fuego de Dios; Salatiel, peticion de Dios; lehudiel, alabanza de
Dios; y Barachiel, confesion de Dios.?*’

A partir de esta dicotomia se dio una conceptualizacién que determiné la
percepcion sobre el Angel de la Guarda puesto por Dios para ayudar al hombre en
el camino de salvacién, en el caso se Sor Maria de Jesus Felipa los llama “mis
custodios”. Ligado a esto también estuvo la idea de que habia un demonio
designado a cada hombre desde su nacimiento para tentarle hasta el fin de su

vida:?%®

Después de la batalla entre San Miguel y Lucifer, como perdio y no
puede vengarse directamente de los angeles lo hace a través de los
hombres. Da principio la conquista de cualquier hombre, el principe de los
demonios, dedicando en su nacimiento un demonio que le asista e
impugne, sin dejarle un punto por todo el discurso de la vida, hasta que el
alma queda apartada de su cuerpo, y recibe sentencia de gloria o

infierno.??°

Esta guerra entre Angeles y Demonios inici6 desde la caida de Lucifer y
terminaria en el momento del juicio final de toda la humanidad, con el fin de lograr
la salvacion o condenacién de las almas, esto se dio por que Dios asi lo permitio,
no por la fuerza de Lucifer, este y sus demonios serian confinados al infierno

después del juicio:

Porque no los recluy6 en la tenebrosa carcel del infierno cuando

cayeron, como rayos del cielo, dandoles por céarcel esta region, y

7 Ibid.

228 Es interesante sefialar gue a las personas que tenian algln cargo de “presidencia”, es decir, Pontifices,
Prelados, Reyes, Principes, o alguna otra autoridad religioso o civil, se afiadia un segundo demonio. lbid., pp.
483-484.

> |bid., p. 474, 1°parte libro segundo cap. VI.
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habitacion de hombres, fue, porque quizo le sirviera en algo, reparando
en que por el pecado no habia de quedar frustrada su creacién en todo; y
asi les sefial6 este campo de mundo, para dar combate a los hombres, y
ejercitarlos; preparando, con su impugnacion, a los buenos, la corona de
gloria; y a los malos, eterna muerte. Y porque, hasta el dia del juicio, es
para nosotros tiempo de batalla, y plazo de merecimientos, hasta
entonces quedaran en este aire; y mandara el divino juez a los Angeles
Santos, concluido aquel tremendo acto, que los recluiran para siempre en

los calabozos del infierno.?*°

Satanas no sélo se valié de sus siete capitanes y hordas infernales, en la
doctrina se encontré0 que habia otros dos enemigos del alma, el mundo y la
carne,® de los cuales se servia el demonio para ensuciar el alma, el demonio
toca el alma, y se conspira con la carne, y el mundo para dar sangrientas

batallas.??

Estas batallas iniciaron, segun la teologia escolastica que tomO como
fuente de conocimiento a la Sagrada Escritura, con el pecado del primer hombre,
Adan:

No se puede negar que fue grandemente infeliz la condicién del
hombre, después del pecado del primer Padre; pues no solo perdié la

amistad de Dios, sino que inmediatamente se vio sujeto a la cruel y terrible

3% |bid., p.447, libro Il cap. I.

OBRAS ESPIRITUALES, REPARTIDAS EN DIFERENTES TRATADOS. EXPLICACION DE LA DOCTRINA CRISTIANA
Y DIFERENTES SERMONES PARA LAS FIESTAS PRINCIPALES DEL ANO, El V. P. M. FR. Luis de Granada del
Sagrado Orden de Predicadores, p. 6, COMPENDIO DE LA DOCTRINA CRISTIANA Y DE LOS PRECEPTOS DE LA
REGLA DE N. S. P. S. FRANCISCO. Que en esta Santa Provincia de S. Diego de Religiosos Descansos en esta
Nueva Espafia, Dicen los Novicios en publico un mes antes de profesar. Dispuesta la orden por Nro. H. Fr.
Antonio Diaz, Ex-Lector de Filosofia y Teologia moral, Ex-Difinidor, y Ministro Provincial de dicha Santa
Provincia, Por Nuestro Hermano Fr. Cristébal de Torres, Lector en Santa Teologia, Ex-Difinidor, y Cronista de
la misma Provincia, quien rendido la confia a Nro. S. P. S. Francisco. Con las licencias, impreso en México:
por José Bernardo de Hogal, calle de la Monterilla, afio de 1726, pp. 17-18.

32 pATROCINIO DE ANGELES Y COMBATE DE DEMONIOS en su advertencia a predicadores, por el D. D. Fr.
Francisco de Blasco Lanuza, p. 497.
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guerra que continuamente le estan haciendo los tres enemigos capitales

suyos, el demonio, mundo y carne.”*

Esta guerra como ya se ha mencionado inicia desde el nacimiento del
hombre hasta su muerte y desde el pecado de Adan hasta el momento en que se
diera el juicio final, Queda sabido, que es continua la guerra, y lo sera, hasta que
se dé fin al mundo.?®* El hombre estuvo sujeto a esta conceptualizacién de una
continua afrenta contra el demonio, contra la carne y contra el mundo, presentada
en los textos teoldgicos y en la doctrina, por ello sus préacticas religiosas estuvieron
en caminadas a la salacién del alma y por lo tanto determinadas por estas
continuas batallas presentadas conceptualmente por la Iglesia.

La vida del hombre en busca de la salvacion incluyé todos los actos
humanos, tanto los voluntarios como los involuntarios, ya que estos debian
sujetarse a la moralidad y al desarrollo de virtudes.?*® Se debia evitar caer en la
vida carnal que consistia en vivir por lo comun conforme a las maximas de la

carne, o estado habitual de vicios;?%®

aun peor era caer en la vida tibia, ya que se
considerd una imperfecta vida, entre la virtuosa y la viciosa: como el agua tibia es
medio entre la frialdad y el calor,?®’ pues es la peor de las tres vidas que puede
experimentar el hombre: es tanto, que mas facil se convierte al bien y sube a la

perfeccién un hombre carnal que un tibio, especialmente Religioso.**®

33 ARTE DE ENCOMENDARSE A DIOS, O SEA VIRTUDES DE LA ORACION, por el P. Antonio Francisco Bellati,

Traduccion del Italiano en Espafiol por el abate Don José Francisco de Isla, Tercera Impresidon con las
licencias necesarias. Reimpreso en Madrid: Y por Original en la Oficina de Don Pedro de la Rosa, con letra
nueva abierta en la misma Oficina, afio de 1788, Introduccién p. XXI.

3% PATROCINIO DE ANGELES Y COMBATE DE DEMONIOS en su advertencia a predicadores, por el D. D. Fr.
Francisco de Blasco Lanuza, p. 474, 1°parte libro Il cap. VI.

25Cfr. SUMA MORAL PARA EXAMEN DE CURAS Y CONFESORES. QUE A LA LUZ DEL SOL DE LAS ESCUELAS
SANTO THOMAS, DIO AL PUBLICO. El P. M. Fr. Vicente Terrer, De la Orden de predicadores, y Catedratico
jubilado de la Universidad de Valencia. Valencia, 1775, Introduccion.

23¢ COMPENDIO DE LA DOCTRINA REGULAR Y MISTICA, Escribalo por mandato superior, para instruccion de
los novicios, y direccion de los Profesores en su Estado Religioso el P. Lector Jubilado, Fray Juan Sanz Lépez,
p. 448.

7 |bid., p. 349.

%% bid., p. 350.
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Para desarrollar la virtud, lo que el hombre debid hacer fue evitar a toda
costa los pecados,?® los cuales se podian dar en tres formas: in mente como la
delectacién, el odio, la herejia, el juicio temerario, la soberbia, la envidia, etc.; in
verbis, donde entraba la detraccion, susurracion, blasfemia, juramentos, etc.; y por

altimo in opere, como el hurto, la fornicacion, el matar, etc.?*

que corresponden a
los elementos que se presentaron en la doctrina como faltas de “pensamiento”,

“palabra” y “obra”.

La doctrina respecto a las leyes divinas y humanas se centré en dos
aspectos, primero en honrar a Dios y en segundo lugar en buscar el provecho o el
bien del projimo, fueron las dos lineas que la teologia escolastica present6 en la
doctrina catdlica. La mistica fue mas alla de estos preceptos, no busco solamente
la salvacion del alma sino la santidad, la cual se consideraba como el mayor grado
de espiritualidad y que tiene su mas alta expresiéon en el matrimonio espiritual

dentro de la vida de las religiosas:

Que es el mas supremo de los toques o contactos divinos, con que
el Alma perfectamente purificada se une enteramente a su divino esposo,
y es elevada a un tan sublime conocimiento de Dios, y a un tan supremo
amor de su divina Majestad, y con tanta paz y tranquilidad espiritual, y

perfecta resignacion en la divina voluntad; y en todas sus potencias.**

Esto no quiere decir que lo presentado por la doctrina haya sido superado,
fue la base o un primer nivel, asi que las acciones que generd tanto una como
otra, escolastica y mistica, fueron indispensables para acercarse a la experiencia y

a la préactica que Sor Maria de Jesus Felipa plasmoé en su diario espiritual.

No es dudable que son medios muy poderosos para adquirir la

perfeccion (rigor de la vida, mortificacién de la carne, cilicios, disciplina,

239 .
Los cuales se presentaron en la parte de la doctrina.

240 cfr, PRONTUARIO DE LA TEOLOGIA MORAL, Que ha compuesto el convento de Santiago Universidad de
Pamplona, del Sagrado Orden de Predicadores, siguiendo por la mayor parte de la Doctrina del M. R. P. M.
FR. Francisco Larraga, p. 243.

! BUEN USO DE LA TEOLOGIA MORAL SEGUN LA DOCTRINA Y ESPIRITU DE LA IGLESIA, por el P. Fr.
Francisco de Guijarro, del sagrado Orden de Predicadores, p. 361.
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ayunos, vigilias, penitencias, rezar mucho, oir muchas misas, frecuentar
las iglesias y las comuniones, etc.), y el verdadero espiritu en los que las
usan con prudencia y con discrecion para fortificarse contra la propia
malicia y fragilidad, para defenderse de los asaltos y tentaciones de
nuestro comun enemigo; y en fin, para obtener de la misericordia de Dios
los auxilios y socorros que son necesarios a todos los que se ejercitan en

la virtud, y particularmente a los nuevos y principiantes.?*?

La diferencia de estas dos corrientes teoldgicas con respecto a la guerra
entre el bien y el mal fue mas una diferencia gradual que conceptual, en ambas se
combarte al demonio, al mundo y a la carne, buscando trabajar las virtudes y
potencias como armas antes los pecados para poder asi lograr los dones y lo los

frutos del Espirito Santo.

3. Los preceptos de la Doctrina Catdlica
en el siglo XVIl'y XVIII

Lo que dio paso a una conceptualizacion de guerra entre el bien y el mal
estuvo basado en los preceptos que se presentaron en la “Doctrina Cristiana”, los
cuales debian ser aprendidos para poder llevarlos a la practica. En ella se
encontraba lo que el cristiano deberia saber, estos preceptos siguieron dos lineas
concretas: la primera estuvo enfocada a la honrar a Dios y la segunda al bien del

Préjimo.

A partir de esto se retoma el concepto de ley mencionado anteriormente,
centrado en la Divina con sus dos formas, negativa y afirmativa. Los preceptos o la
doctrina cristina fueron presentados como una serie de leyes que tenian como
finalidad regir la vida de los cristianos, fueron los medios basicos de salvacion
tanto para los seglares como para los religiosos, incluyendo a las mujeres dentro

del convente:

?42 COMBATE ESPIRITUAL, escrito en idioma italiano por el V. P. Don Lorenzo Escupoli, del Orden de los PP.
Clérigos regulares de san Cayetano, pp. 2-3.
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Cada uno esta obligado a saber todo aquello, que esta obligado a
guardar. Porque como dicen Theologos, y Philosophos, los fines, y los
medios tienen tan estrecho parentesco, que como gemelos nacieron de un
parto: pues de tal manera se corresponden, que de la misma raiz, que
nace la necesidad del fin, nace la necesidad de los medios. De donde se
infiere: que si los religiosos por cristianos estan obligados a guardar los
preceptos de la ley de Dios, y por Religiosos los preceptos de su regla,
estaran de necesidad obligados a saber con toda perfeccién, unos, y otros
preceptos: pues la noticia y ciencia de ellos, es medio necesario para su

guarda.?*®

Lo primero que encontrd en la Doctrina fue lo que el hombre debia creer,
esto recibié el nombre de “articulos de la fe”, los cuales fueron catorce y se
articularon como oracién en el credo o simbolo.?** Los siete primeros giraron en

torno a la “Divinidad de Dios” y los restantes a la “Santa Humanidad de Cristo”:

Creer en dios todo poderoso
Creer que es Padre

Creer que es Hijo

Creer que es Espiritu Santo
Creer que es Creador

Creer que es Salvador

N o g s~ 0D PRE

Creer que es Glorificador?”®

243 COMPENDIO DE LA DOCTRINA CRISTIANA Y DE LOS PRECEPTOS DE LA REGLA DE N. S. P. S. FRANCISCO.,
prologo.

2% Creo en Dios Padre todo poderoso, criador del Cielo y de la Tierra. Y en Jesu-Cristo, su Unico Hijo, nuestro
Sefior. Que Fue concebido por obra del Espiritu Santo, y nacié de Santa Maria Virgen. Padecié bajo el poder
de Poncio Pilato, fue crucificado, muerto, y sepultado. Bajo a los Infiernos, y al tercero dia resucité de entre
los muertos. Subio a los Cielos, y estd sentado a la diestra de Dios Padre Todo poderoso. Y de alli ha de venir
a juzgar a los vivos, y a los muertos. Creo en el Espiritu Santo. La santa Iglesia Catdlica, la Comunidn de los
Santos. El perddn de los pecados. La resurreccidon de la carne. Y la vida perdurable. Amén. lbid., pp.7-8

245 OBRAS ESPIRITUALES, REPARTIDAS EN DIFERENTES TRATADOS. EXPLICACION DE LA DOCTRINA CRISTIANA
Y DIFERENTES SERMONES PARA LAS FIESTAS PRINCIPALES DEL ANO, El V. P. M. FR. Luis de Granada del
Sagrado Orden de Predicadores, p. 3.

70



1. Creer que Jusu-Cristo en cuanto hombre fue concebido por obra del
espiritu santo

2. Creer que naci6é de Santa Maria Virgen antes del parto, en el parto, y
después del parto

3. Creer que recibié muerte y pasién, por salvar a nosotros pecadores
Creer que descendi6 a los infiernos, y saco las animas de los Santos
Padres, que estaban esperando su Santo Advenimiento
Creer que resucito al tercer dia de entre los muertos
Creer que subié al a los Cielos y estad sentado a la diestra de Dios
Padre, Todopoderoso

7. Creer que vendra a juzgar los vivos, y los muertos®*

Estos catorce articulos muestran todo en lo que se debia creer, en dios
como hijo, padre y espiritu santo asi como creador, salvador y glorificador. El
hombre debia asumirse como creatura de Dios, salvado por Cristo en su pasion,
muerte y resurreccion, esperando el dia del juicio final, momento en que se
terminaria la guerra entre las fuerzas de Dios y los enemigos del alma. Por lo
tanto, la vida del hombre se sujetaba a estas creencias y su vida debia ser regida

por ellas hasta el momento de su muerte o al llegar el “fin de los tiempos”.

Este simbolo era sélo el inicio de la doctrina, posteriormente se presentaba
el decalogo o “mandamientos de la ley de Dios” los cuales estaban dirigidos
primeramente al honor o amor a Dios pues este quiere ser honrado, y servido con
pensamientos, palabras, y obras:**’ en segunda instancia estaban encaminados al
provecho o amor al hombre,**® donde se presentaba lo que se debe y no hacer ya

dentro de una perspectiva a nivel moral, también se pudo ver una clara

2% |bid. p. 3.

7 1. Amaras a Dios sobre todas las cosas (pensamiento); 2. No juraras su Santo nombre (Palabras) y 3.
Santificaras las Fiestas (obras). COMPENDIO DE LA DOCTRINA CRISTIANA Y DE LOS PRECEPTOS DE LA REGLA
DE N. S. P. S. FRANCISCO. p. 5y 6.

28 No hacerle dafio ni en la vida, ni en los bienes, ni en la honra; y no solo obras, pero ni aun con
pensamiento, y deseos se debe hacer agravio al préjimo: 4.Honraras Padre y Madre, 5.No mataras, 6.No
fornicaras, 7.No hurtaras, 8.No levantaras falso testimonio, ni mentira, 9.No desearas las mujer de tu
préjimo y 10.No codiciaras cosa ajena, ibid.
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contraposicion con algunos pecados y sus tres formas in mente, in verbis e in

opere:
1. Amar a dios sobre todas las cosas (Pensamiento)
2. No jurar el Nombre de Dios en vano (Palabra) honra o amor
3. Santificar las fiestas (Obras) a Dios
4. Honrar, padre, y madre 7
5. No matar (Ira)
6. No fornicar (Lujuria)
7. No hurtar (avaricia) _Provecho o amor al
8. No levantar falso testimonio, ni mentir hombre
9.

No desear la mujer de tu projimo (Envidia)

10.No codiciar los bienes ajenos®®  (Envidia)

Estos mandamientos fueron un ejemplo de como la teologia escolastica
retomé de la sagrada escritura, fuente principal del conocimiento, esta parte que
se presentaba en el libro del Deuteronomio®® para hacer una ley que rigiera la

vida de los cristianos.

Posterior al decélogo se presentaban los mandamientos de la Santa Madre
Iglesia, reglas que no presentan un sustento biblico pero que eran parte de la ley

en la vida de los cristianos de la Nueva Espafia y del Viejo Continente:
1. Oir misa entera los Domingos Y fiestas de guardar (Santificar las fiestas)

2. Confesar, a lo menos una vez dentro de un afio, o antes si espera

peligro de muerte, o ha de comulgar

3. Comulgar por pascua florida (obligan estos dos al sacramento de la

penitencia y comunion)

9 OBRAS ESPIRITUALES, REPARTIDAS EN DIFERENTES TRATADOS. EXPLICACION DE LA DOCTRINA

CRISTIANA Y DIFERENTES SERMONES PARA LAS FIESTAS PRINCIPALES DEL ANO, El V. P. M. FR. Luis de
Granada del Sagrado Orden de Predicadores, pp. 3-4.
2% Deuteronomio 5,1-21.
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4. Ayunar cuando lo manda la Santa Madre Iglesia (tradicion apostélica
para ciertos tiempos)

5. Pagar Diezmos, y Primicias a Iglesia (este precepto se funda en el
derecho natural, que dicta deberse el sustento a los Ministros; y por

Derecho Eclesiastico se ha sefialado la décima parte de los frutos)?>*

El siguiente punto de la doctrina fue el de los sacramentos: Bautismo,
Confirmacién, Penitencia, Comunién, Extremauncién, Matrimonio y Orden.?? En
este apartado se percibié una confrontacion clara ante el pecado, pues estos siete

sacramentos se contrapusieron a siete males, tres de culpa y cuatro de pena:?*®

Los males de culpa eran: el Pecado Original, el cual se combatia con el
bautismo, pues este nos hace hijos adoptivos de Dios y herederos de su gloria,?**
es decir, el hombre se convertia por medio de este sacramento en objeto de
salvacion divina; El Pecado Mortal se quita con el Sacramento de la Penitencia;*>®
y al Pecado Venial se anteponia la extrema uncion, ya que da fuerza para el dltimo

combate, y salud corporal.>*®

En cuanto a los cuatro males de pena ataban la Ignorancia, la cual se quita
con el Sacramento del Orden, pues los sabios de los sacerdotes guardan la
ciencia, y ellos son los Maestros, y Doctores de los Pueblos;?*’ la Malicia la corrige
la Eucaristia, ya que se recibe a Cristo que es bondad y gracia;**® la Impotencia y

la Flagueza se combatian con la Confirmacion, da fortaleza contra los enemigos

5! COMPENDIO DE LA DOCTRINA CRISTIANA Y DE LOS PRECEPTOS DE LA REGLA DE N. S. P. S. FRANCISCO. p.

7 v en OBRAS ESPIRITUALES, REPARTIDAS EN DIFERENTES TRATADOS. EXPLICACION DE LA DOCTRINA
CRISTIANA Y DIFERENTES SERMONES PARA LAS FIESTAS PRINCIPALES DEL ANO, EI V. P. M. FR. Luis de
Granada del Sagrado Orden de Predicadores, p. 4.

2 OBRAS ESPIRITUALES, REPARTIDAS EN DIFERENTES TRATADOS. EXPLICACION DE LA DOCTRINA CRISTIANA
Y DIFERENTES SERMONES PARA LAS FIESTAS PRINCIPALES DEL ANO, El V. P. M. FR. Luis de Granada del
Sagrado Orden de Predicadores, p. 4.

23 COMPENDIO DE LA DOCTRINA CRISTIANA Y DE LOS PRECEPTOS DE LA REGLA DE N. S. P. S. FRANCISCO. p.
10.

% |bid., p. 10.

3 |bid., p. 11.

% |bid., p. 11.

27 Ibid.

2% Ibid.
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espirituales, y conforta para confesar la Fe recibida en el bautismo;*° y por dltimo
la Concupiscencia que era refrenada por el Matrimonio, que da gracia a los
casados para el buen uso de él, y bien de propagacion.®

Los sacramentos cubrian la vida entera del hombre en la Colonia, como una
especie de camino que debieron seguir como miembros de la Iglesia, desde el
nacimiento con el bautismo hasta la muerte con la extremauncion. En ellos se
presentd ya una contraposicion entre el bien y el mal y en la vida de Sor Maria de

Jesus Felipa los sacramentos fueron una parte fundamental.

Como se menciond anteriormente se consideraban tres tipos de pecados,
Original, Venial y Mortal. El original era aquel con el que se nacia y se quitaba
Unicamente con el sacramento del bautismo, tanto en nifios como en adultos; el
pecado mortal consistio en decir, desear o hacer alguna cosa en contra de la ley
divina o humana, se le consideraba mortal porque hacia que el alma perdiera la
gracia y a Dios que es vida suya, la priva de la gloria y la condena al infierno. Los
remedios para el pecado mortal eran cuatro, primero por actos de amor a dios
sobre todas las cosas, por contricion perfecta, por el martirio o por el sacramento
1 262 y

de la penitencia en su tres parte: confesién,®®* dolor sobre natura

satisfaccion.?®

El pecado venial se consideraba una ofensa leve a Dios, no era tan grave
como el mortal pero si hacia que el alma enfermara porque entibia la caridad y
dispone para el pecado mortal.?®* Habia ocho remedios que debian hacerse con

devocion para quitar estos pecados y que constan del Derecho Canénico:?*

1. Por comulgar dignamente

2. Por decir el padre nuestro

%9 Ibid.

2% Ibid.

261 Confesar todos los pecados mortales como estdn en el entendimiento. Ibid., p. 16.

Dolores de los pecados, por ofender a dios, por fealdad del pecado, por las penas del infierno, o por la
pérdida de la gloria. Ibid., p. 16.

283 1 cual obliga a pagar con obras penales la pena debida por la culpa. 1bid., p. 16.

%% |bid., p.17.

2% Ibid.
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Por tomar agua bendita
Por bendicion episcopal
Por confesion general
Por pan bendito

Por dar limosna

© N O O A~ W

Por golpes de pecho

Dentro de la doctrina también se sefialaban los siete pecados considerados
capitales, que se llaman asi porque son cabezas y raices de otros muchos®® y
como se menciond estaban encabezados por un demonio. A estos pecados se
anteponian siete virtudes en contra ataque, contraposicion que se present6 en la
vida de Felipa:

Contra Soberbia, Humildad
Contra Avaricia, Largueza
Contra Lujuria, Castidad
Contra Ira, Paciencia
Contra Guala, Templanza

Contra Envidia, Cariada

N o 0 s~ 0D PRE

Contra Pereza, Diligencia®’

Las virtudes fueron parte esencial que debié tener o desarrollar el cristiano
para su lucha contra los pecado y por tanto contra el mal, aparte de las ya

mencionadas la doctrina sefialaba otras siete,?®®

tres teologales que se llaman asi
porque tienen a Dios como objetivo, y él las infunde en el Bautismo:** Fe, con la

cual creemos en las Escrituras Divinas y todo lo que la Santa Iglesia Romana nos

2% Ibid.

267 COMPENDIO DE LA DOCTRINA CRISTIANA Y DE LOS PRECEPTOS DE LA REGLA DE N. S. P. S. FRANCISCO, p.
17 y en OBRAS ESPIRITUALES, REPARTIDAS EN DIFERENTES TRATADOS. EXPLICACION DE LA DOCTRINA
CRISTIANA Y DIFERENTES SERMONES PARA LAS FIESTAS PRINCIPALES DEL ANO, EI V. P. M. FR. Luis de
Granada del Sagrado Orden de Predicadores, p. 6.

268 OBRAS ESPIRITUALES, REPARTIDAS EN DIFERENTES TRATADOS. EXPLICACION DE LA DOCTRINA CRISTIANA
Y DIFERENTES SERMONES PARA LAS FIESTAS PRINCIPALES DEL ANO, El V. P. M. FR. Luis de Granada del
Sagrado Orden de Predicadores, pp. 4y 5.

269 COMPENDIO DE LA DOCTRINA CRISTIANA Y DE LOS PRECEPTOS DE LA REGLA DE N. S. P. S. FRANCISCO, p.
14.
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propone;?’® Esperanza, con la cual esperamos la Bienaventuranza, y los medios
para ella;>"* y la Caridad, con la cual amamos a Dios sobre todas las cosas y al

préjimo como a nosotros mismos.?"2

Las otras cuatro virtudes eran las cardinales, se llamaban asi porque son
como quicios, fundamentos y raices de las virtudes morales:?”® Prudencia, que
pone medio entre los extremos de la virtud y del vicio; Justicia, con la cual damos
a cada uno lo que es suyo; Fortaleza, con la que vencemos todas las dificultades
gue se ofrecen en el camino de la virtud; y Templanza, con la cual refrenamos la

gula y los apetitos sensuales.?”

Como auxiliares a las virtudes morales, teologales y cardinales, en la
doctrina catolica se encontraron los Dones del Espiritu Santo, que trataban de ser

sustentados teolégicamente por medio de la sagrada escritura:?’®

Los Dones del Espiritu Santo, como consta en el capitulo once de
Isaias, son siete, y se llaman Dones, porque el Espiritu Santo los infunde,
y con ellos ilustra el entendimiento, y la voluntad, para que ejerciten obras
heroicas de aquellas virtudes a que los Dones pertenecen, y de quienes

se distinguen, por ser estos como aditamentos a las virtudes.?"®

1. Sabiduria, para conocer las cosas humanas, y divinas por sus
causas intimas, y supremas

2. Entendimiento, se da para que penetre, y entienda las cosas divinas

2% Ibid.

! Ibid., p. 15

2”2 Ibid.

27> COMPENDIO DE LA DOCTRINA CRISTIANA Y DE LOS PRECEPTOS DE LA REGLA DE N. S. P. S. FRANCISCO, p.
14. (En la obras consultadas no se especifica cuales son la virtudes morales, pero podemos inferir que son
las siete mencionas inicialmente que se anteponen a los pecados capitales).

7% OBRAS ESPIRITUALES, REPARTIDAS EN DIFERENTES TRATADOS. EXPLICACION DE LA DOCTRINA CRISTIANA
Y DIFERENTES SERMONES PARA LAS FIESTAS PRINCIPALES DEL ANO, El V. P. M. FR. Luis de Granada del
Sagrado Orden de Predicadores, p. 5y en COMPENDIO DE LA DOCTRINA CRISTIANA Y DE LOS PRECEPTOS DE
LA REGLA DE N. S. P. S. FRANCISCO, p. 15.

%> En la obra de COMPENDIO DE LA DOCTRINA CRISTIANA Y DE LOS PRECEPTOS DE LA REGLA DE N. S. P. S.
FRANCISCO, ya que en otros textos solo se mencionan pero no se dice que fueron sacados de la Biblia.

27 COMPENDIO DE LA DOCTRINA CRISTIANA Y DE LOS PRECEPTOS DE LA REGLA DE N. S. P. S. FRANCISCO, p.
13.
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3. Consejo, para que la criatura conozca y elija lo mas util, decente y
gustoso, y deje lo que es menos perfecto

4. Ciencia, para que el entendimiento pueda juzgar con rectitud infalible
en todo aquello que se debe creer y obrar

5. Fortaleza, para vencer animosamente todas las tentaciones,
tribulaciones y adversidades que suele tener la humana flaqueza

6. Piedad, para que la voluntad humana, dejando su dureza, se suavice
moviéndose con prontitud para todo lo que pertenece al obsequio, y
servicio de Dios, y beneficio de los projimos

7. Temor de Dios, para que el alma considerando su nada, y bajeza, en
comparacion de la suprema grandeza y majestad de Dios, tema y se

aniquile, no confiandose de si, ni de sus propias obras?’’

Otros elementos que ayudaban en el combate a los pecados y al mal fueron
las obras de misericordia y las potencias del alma, ambos debian ejercitarse para
preparar el alma, para contribuir en su purificacion durante el paso de la vida y

poder llagar a Dios después del juicio final o de la muerte.

Las obras de misericordia constan de varios textos de la Sagrada
Escritura, y se deben ejercitar con los préjimos; pues ellas han de ser el
dia del juicio la vara por donde se mida los buenos, y los malos, como
consta del capitulo 25 de San Mateo; y estas son catorce: siete

corporales, y siete espirituales.?’
Corporales:*”®

1. Visitar los enfermos

%7 |bid. pp. 13-14 y en OBRAS ESPIRITUALES, REPARTIDAS EN DIFERENTES TRATADOS. EXPLICACION DE LA
DOCTRINA CRISTIANA Y DIFERENTES SERMONES PARA LAS FIESTAS PRINCIPALES DEL ANO, El V. P. M. FR.
Luis de Granada del Sagrado Orden de Predicadores, pp. 4-5.

278 COMPENDIO DE LA DOCTRINA CRISTIANA Y DE LOS PRECEPTOS DE LA REGLA DE N. S. P. S. FRANCISCO, p.
11.

27 OBRAS ESPIRITUALES, REPARTIDAS EN DIFERENTES TRATADOS. EXPLICACION DE LA DOCTRINA CRISTIANA
Y DIFERENTES SERMONES PARA LAS FIESTAS PRINCIPALES DEL ANO, El V. P. M. FR. Luis de Granada del
Sagrado Orden de Predicadores, p. 5, y en COMPENDIO DE LA DOCTRINA CRISTIANA Y DE LOS PRECEPTOS
DE LAREGLA DE N. S. P. S. FRANCISCO, p. 12.
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Dar de comer al hambriento
Dar de beber al sediento
Vestir al desnudo

Dar posada al peregrino
Redimir al cautivo

N o 0o bk~ oD

Enterrar a los muertos
Las Espirituales:**°

Ensefar al que no sabe
Dar buen concejo al que lo necesita

Corregir al que yerra

1

2

3

4. Perdonar las injurias
5. Consolar al triste

6. Sufrir con paciencia las flaquezas de nuestros projimos
7

Rogar a Dios por vivos, y muertos

Las Potencias del Alma®® se llaman asi porque por ellas y con ellas
ejercita el Alma sus operaciones. Son tres, porque son un vestigio de la

Trinidad Santisima.

1. La memoria, corresponde a la persona del Padre, y se nos dio para
gue nos acordemos del Criador, de su ley y beneficios

2. El entendimiento, corresponde a la persona de el Hijo, y se nos dio
para que le conozcamos y pensemos en cosas suyas

3. La voluntad, corresponde a la persona de el Espiritu Santo, y se nos

dio para que lo amemos sobre todas las cosas

280 OBRAS ESPIRITUALES, REPARTIDAS EN DIFERENTES TRATADOS. EXPLICACION DE LA DOCTRINA CRISTIANA

Y DIFERENTES SERMONES PARA LAS FIESTAS PRINCIPALES DEL ANO, El V. P. M. FR. Luis de Granada del
Sagrado Orden de Predicadores, p. 6, y en COMPENDIO DE LA DOCTRINA CRISTIANA Y DE LOS PRECEPTOS
DE LA REGLA DE N. S. P. S. FRANCISCO, p. 12.

281 OBRAS ESPIRITUALES, REPARTIDAS EN DIFERENTES TRATADOS. EXPLICACION DE LA DOCTRINA CRISTIANA
Y DIFERENTES SERMONES PARA LAS FIESTAS PRINCIPALES DEL ANO, El V. P. M. FR. Luis de Granada del
Sagrado Orden de Predicadores, p. 6, y en COMPENDIO DE LA DOCTRINA CRISTIANA Y DE LOS PRECEPTOS
DE LAREGLA DE N. S. P. S. FRANCISCO, p. 15.
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Las obras de misericordia y las potencias del alma también son elementos
presentes en el diario de Sor Maria de Jesus Felipa y veremos como ella las vivio
y present6 en su escrito. Después de estas listas de pecados, virtudes y leyes, la
doctrina presento los frutos del espiritu santo los cuales eran doce:

Los frutos del Espiritu Santo como consta del Apdstol San Pablo
(Gélatas, 5, 22), son doce, y se llaman frutos porque el Alma en quien
habita el Espiritu Santo por gracia, lo que de la tal habitacién y asistencia
saca, son los provechos y frutos de doce especiales virtudes que son:
Caridad, Gozo Espiritual, Paz, Paciencia, Liberalidad, Bondad,
Benignidad, Mansedumbre, Fe, Modestia, Continencia y Castidad.?®?

Para terminar, la doctrina catélica presento6 tres puntos finales, primero los

3

Sentidos Corporales, ver, oir, oler, gustar y tocar,?®® importantes ya que eran

1,284 elemento

tomados como puertas por donde entra a el Alma el bien, y el ma
importante para caer en pecado o buscar la gracia. En segundo lugar se encontro
la mencién a los Enemigos del Alma que eran tres, Mundo, Carne y Demonio,?®°
como ya se habia visto en la conceptualizacion de la guerra entre el bieny el mal y
se llamaban asi porque siempre le estan haciendo guerra para apartarla de su
altimo fin. EI mundo con malos ejemplos. EI Demonio con sugestiones y la Carne

con halagos.?®

Por ultimo se presentaron los Novisimos o Postrimerias del hombre que son

la Muerte, que por ley general han de pasar todos; el Juicio, que sera estrecho

?82 COMPENDIO DE LA DOCTRINA CRISTIANA Y DE LOS PRECEPTOS DE LA REGLA DE N. S. P. S. FRANCISCO, p.

14.

?830BRAS ESPIRITUALES, REPARTIDAS EN DIFERENTES TRATADOS. EXPLICACION DE LA DOCTRINA CRISTIANA
Y DIFERENTES SERMONES PARA LAS FIESTAS PRINCIPALES DEL ANO, El V. P. M. FR. Luis de Granada del
Sagrado Orden de Predicadores, p. 6.

284 COMPENDIO DE LA DOCTRINA CRISTIANA Y DE LOS PRECEPTOS DE LA REGLA DE N. S. P. S. FRANCISCO, p.
15.

28> 0BRAS ESPIRITUALES, REPARTIDAS EN DIFERENTES TRATADOS. EXPLICACION DE LA DOCTRINA CRISTIANA
Y DIFERENTES SERMONES PARA LAS FIESTAS PRINCIPALES DEL ANO, El V. P. M. FR. Luis de Granada del
Sagrado Orden de Predicadores, p. 6.

2% COMPENDIO DE LA DOCTRINA CRISTIANA Y DE LOS PRECEPTOS DE LA REGLA DE N. S. P. S. FRANCISCO,
pp. 17-18.
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espantoso; el Cielo o Gloria con premios eternos esenciales y accidentales para

los buenos; y el Infierno, con penas eternas de dafio y sentido para los malos.?®’

Todos estos elementos que presentd la doctrina estaba en caminados a
regir la vida diaria de los hombres, desde el nacimiento hasta la muerte, con la
finalidad de salvar su alma. Se encontraron contraposiciones entre el bien y el mal
con los pecados y virtudes, asi como una numerosa serie de preceptos que
compartieron este fin. La doctrina se presenté con la necesidad y base en tres
puntos muy importantes, el querer, el saber y el poder de actuar de los hombres:

Todos saben, que son cuatro las principales partes de esta
Doctrina: conviene a saber, Articulos de la Fe, Mandamientos, Oraciones y
Sacramentos. Mas la razon, y necesidad de estas partes, no la saben
todos, con ser cosa dignisima de ser sabida: Antes sin ella no se puede

saber nada.

Pues para ello es de saber, que tres cosas se requieren para ser
uno verdadero cristiano. Esta son: querer, saber y poder; las cuales son

necesarias, que no basta una sin la otra.

Es necesario que el hombre quiera de todo corazén servir a Dios, y
guardar sus mandamientos... después que sepa cuales son estos
mandamientos y que los acoja, con los cuales ha de procurar agradar y
servir a nuestro Sefior... lo tercero, que después de esto se requiere, es
poder; porque aunque yo este determinado a servir, y sepa en qué tengo
gue servir, si no tengo fuerza para tal servicio (porque las cosas que se
piden exceden la facultad, y poderio de mi naturaleza), faltando este

poder, ni aprovecharia el querer, ni el saber.?*®

*7 Ibid., p. 18, y en OBRAS ESPIRITUALES, REPARTIDAS EN DIFERENTES TRATADOS. EXPLICACION DE LA

DOCTRINA CRISTIANA Y DIFERENTES SERMONES PARA LAS FIESTAS PRINCIPALES DEL ANO, El V. P. M. FR.
Luis de Granada del Sagrado Orden de Predicadores, p. 6.

?%0BRAS ESPIRITUALES, REPARTIDAS EN DIFERENTES TRATADOS. EXPLICACION DE LA DOCTRINA CRISTIANA
Y DIFERENTES SERMONES PARA LAS FIESTAS PRINCIPALES DEL ANO, EI V. P. M. FR. Luis de Granada del
Sagrado Orden de Predicadores, pp. 8-9.
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Con esto se ve la importancia que se le daba al conocimiento y difusion de
la doctrina como parte fundamental de la vida catdlica y por tanto de la Nueva
Espafia. Esta doctrina presentada seréa base para el andlisis del diario espiritual de
Felipa, sobretodo en la “practica” tanto espiritual como en la vida diaria. Antes de
entrar al andlisis del diario es necesario revisar como se conceptualiza la guerra
entre el bien y el mal en la Nueva Espafia, para ello se revisaran los Concilios

Provinciales Mexicanos.

4. Laguerraentre el bieny el mal en los

Concilios Provinciales Mexicanos

La idea dicotdmica en que la Iglesia sustent6 practica y discurso se fundamento en
la lucha constante entre las fuerzas del bien y del mal, es decir, un constante
enfrentamiento por la salvacion o condenacion de las almas. Dentro de los libros
de teologia, fundamento y sustento teorico de los sermones, se pudieron encontrar
lineamientos de estas batallas efectuadas por estas dos fuerzas. Para revisar esta
conceptualizacion en la Nueva Espafia fue fundamental examinar el punto de
vista normativo de esta institucion, al cual se puede acceder por medio de

escudrifiar en los Concilios Provinciales Mexicanos®®°.

En el prélogo del segundo Concilio Provincial (1565) el arzobispo Alonso de
Montafar manifesto claramente esta concepcion de batalla al definir en su discurso

lo que es la Iglesia Militante:

...iglesia se llama militante, que est4 donde estamos todos los
fieles cristianos aca en la tierra, puestos en continua guerra contra el
demonio y el mundo y la carne, donde ninguna seguridad ni certidumbre

tenemos del principio, medio y fin de nuestra pelea[...] como dice el

289 . . . , . .
En la obra coordinada por Maria del Pilar Martinez y Francisco Javier Cervantes Bello, se presentan

estudios introductorios a cada uno de los cuatro concilios tomando en cuenta las juntas apostdlicas,
antecedente de estos, permiten entender la tensién entre la “norma” y las “representaciones socio-
religiosas” y también revisar directamente los puntos abordados y las resoluciones asi como otros
materiales que reunieron en un CD. Los Concilios Provinciales Mexicanos, reflexiones e influencias. UNAM,
BUAP, México 2005.
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Eclesiastés, capitulo 9, Nemo scit utrum odio, an amore dignus sit*®.

Finalmente, que nunca nos hemos de descuidar en esta cruel batalla,
que asf la llama el santo Job: Militia est vita hominis super terram®*. Y
por esto los que estdn en esta Iglesia se llaman militantes y
guerreadores y la Iglesia se llama militante; y tanto cuanto nuestros
adversarios son tan fuertes, como de ellos dice el santo Job: que no hay
poder en la tierra que se les iguale, tanto mas tenemos necesidad de

avisos y moniciones y pertrechos de guerra ofensivos y defensivos.?#

Como se puede ver habia claramente tres representantes de las fuerzas del
mal, el demonio, la carne y el mundo, “enemigos del alma” como los textos de
doctrina y de teologia los definieron.?*® Con esto quedan definidos los adversarios
a los que se enfrentaba el hombre a lo largo de su vida, faltaria comprobar si Sor
Maria de Jesus Felipa se enfrenta a ellos o si por lo menos los menciona en su

escrito.

El hombre tuvo aliados y armas en sus constantes batallas por la salvacion,
siguiendo las palabras de Montufar encontramos que los capitanes en esta Iglesia

terrenal fueron los miembros del clero:

Y asi Dios nuestro sefior proveyo a esta su Iglesia de un capitan
general, como fue a san Pedro, cabeza de la Iglesia y sus legitimos
sucesores, con poderes tan grandes que no solamente tuviesen mando
en la tierra, pero también lo que él mandase, y atase y desatase en la
tierra, se cumpliese en el cielo, como dice nuestro Redentor:
Quodcumque Solveris Super terram?*, [Este es el cargo del

bienaventurado san Pedro, este es el general y cabeza de esta Iglesia

2% Nadie sabe si es digno de odio o de amor.

Una lucha es la vida del hombre sobre la tierra.

MARTINEZ, Pilar y CERVANTES Bello, Francisco Javier. Los Concilios Provinciales, 1ler. Concilio Provincial
1555, 2do. Concilio Provincial 1565, 3er. Concilio Provincial Mexicano 1585. CD. 2do. Concilio, introduccién
de Don fray Alonso de Montufar. UNAM, México: BUAP, 2005, CD. 2do. Concilio, p. 1.

2% | os textos consultados de teologia y de doctrina corresponden al periodo colonial de México con los
cuales se va a ir comparando el contenido de los Concilios Provinciales Mexicanos.

2% cualquiera que soltara (sobre) en la tierra.
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militante y sus sucesores, a quien Jesucristo le dio otros acompafiados
por capitanes, que fueron los otros santos apoéstoles, y otros oficiales,
gue eran y son menester para esta batalla, como dice san Pablo, ad
ephesios, capitulo 4: Dedit quosdam quidem apostoles, alios
evangelistas, alios pastores®®, doctores y otros obispos y

sacerdotes.?®®

Estos capitanes del bien fueron una parte fundamental en las batallas de los
hombres ya que contaban con los remedios o “medicinas” para sanar las heridas

sufridas en el combate,®’

las cuales fueron los sacramentos, por ello la
importancia y las discusiones que se hacia de ellos dentro de los Concilio
Provinciales, por ejemplo quién los podia administrar y qué preparacion deberian
tener quiénes los administraran. En la Doctrina catdlica también se destaco su
importancia sobre todo para combatir los males de culpa y los de pena®® como ya

se menciond anteriormente.

La “sagrada escritura” también desempefidé un papel fundamental en esta
guerra, fue la guia para las afrentas que se llegaran a tener, siguiendo el camino
gue marcaba se incrementaba la posibilidad de poder salir victorioso: “proveyo
también de él sutilisimos y muy bastantes avisos de guerra en toda su sagrada
escritura, donde se contiene todo lo que es necesario para alcanzar la corona de

triunfante y vencedor”.?*®

Antes de revisar los elementos de la “doctrina” dentro de esta guerra se
abordé su conceptualizacion desde la perspectiva teol6gica, es conveniente
recordar por qué se peleaba, qué es lo que estaba en juego. Segun los textos
teologicos lo que se disputaba en estas batallas entre el bien y el mal era el alma

de los cristianos, por ser un tesoro y lo mas preciado para Dios e incluso para el

295 . . P . , .
(EI) Mismo constituyd a algunos serian apdstoles, a otros evangelistas, a otros pastores.

MARTINEZ, Pilar y CERVANTES Bello, Francisco Javier. Los Concilios Provinciales. 2do. Concilio,
introduccién de Don fray Alonso de Montufar, CD. p. 2.
297 ,

Ibid., p. 2.
2% COMPENDIO DE LA DOCTRINA CRISTIANA Y DE LOS PRECEPTOS DE LA REGLA DE N. S. P. S. FRANCISCO, p.
10
% bid.
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Demonio.?*® Retomando el discurso de los concilios provinciales, la idea que
plasmo6 Montufar sobre la finalidad de esta guerra y el motivo de la “pela tan cruel
y tan peligrosa” es que: “no va menos en ella, que al vencedor la gloria para
siempre y el vencido el infierno para siempre jamas”,*" es decir, habla sobre la
condenacion y salvacion del alma al igual que los textos teoldgicos ¢,Pero qué era
la gloria? para este Arzobispo la gloria era pasar de la Iglesia terrenal o militante a

la Iglesia triunfante o celestial, la cual defini6 como el lugar:

...donde para siempre viven en perpetuo gozo y contentamiento,
gozando de la clara vision de Dios los que en este mundo, con el favor
divino, triunfaron del mundo y del demonio y de la carne, y viven, como
dice Isaias, en la hermosura de paz, sin tener congoja alguna, ni recelo
de ser inquietados, ni privados del perpetuo descanso y amistad de
Dios para siempre jamas; y por esto se llama iglesia triunfante, y los

que en ella estan gozan de nombre y corona de triunfadores.%

La guerra entre el bien y el mal con los respectivos capitanes y enemigos
busco en palabras simples la salvaciéon o condenacion del alma de los hombres,
en otros términos, en habitar en el cielo o en el infierno. Esta guerra presento
diversos elementos desarrollados principalmente dentro de textos teoldgicos y
doctrinales, que fueron la base en gran parte de los elementos discursivos de los
sermones, esto se reflejo dentro de los Concilios Provinciales en la importancia e
hincapié que se sefialaba por que los sacerdotes tuviesen en sus parroquias o
misiones libros que les facilitara saber y ensefiar la doctrina, asi como textos para

la administracion de los sacramentos:

XVIII. Que los curas tengan Biblias y algunas sumas de casos de
conciencia. Muy necesario es a los que tienen cargo de animas, tener

ciencia para que sepan regirlas y gobernarlas y encaminarlas a lo que

3% cfr. PATROCINIO DE ANGELES Y COMBATE DE DEMONIOS en su advertencia a predicadores, por el D. D.

Fr. Francisco de Blasco Lanuza, pp. 62-69, 99 y 813.
301 MARTINEZ, Pilar y CERVANTES Bello, Francisco Javier. Los Concilios Provinciales. 2do. Concilio,
introduccién de Don fray Alonso de Montufar, CD. p. 1.
302 ,
Ibid.
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cumple a su salvacion; y porque hay en muchos de los dichos curas
mucha negligencia en tener libros que les puedan alumbrar, para
entender lo que cumple a la salvacién de sus subditos y saber ligar y
desatar, sancto approbante concilio, ordenamos y mandamos que todos
los curas tengan Biblias y algunas sumas de casos de conciencia, en
latin o en romance, asi como la suma de Navarro o Defecerunt de san
Antonino, o Silvestrina o Angélica, y algun libro sacramental en que

lean.>®

La doctrina posey6 un papel fundamental en estas batallas y los Concilios
Provinciales lo reafirmaron, pues fue indispensable para alcanzar la “salvacion”.

Los sacerdotes eran los encardados de que sus feligreses supieran la doctrina:

a las ovejas que estan a su cargo, con palabras saludables
segun la capacidad e inteligencia de ellas, ensefiando aquellas cosas
gue son necesarias para la salvacion, y haciéndolas conocer asimismo
los vicios que deben evitar, y las virtudes que deben seguir para que

puedan librarse de la pena eterna y consigan la gloria celestial.***

La doctrina fue por tanto un “arma” imprescindible para vencer a los tres
enemigos mencionados, esta deberia conocerse y venia delineada desde la punta
de la piramide eclesiastica hasta la base social (o espiritual) de toda la “iglesia
terrenal”’, debia ser examinada y censurada si fuera necesario, las transcripciones
a lenguas indias debia ser vigilada muy minuciosamente pues el alma era lo que

estaba en juego y el demonio atacaba por cualquier flanco:

...ninguna doctrina se traduzga en lengua de indios sin que
primero pase por la censura y examen de personas religiosas y
eclesiasticas que entiendan la lengua en que se traduce, y no se confie

la tal traduccion de solos los indios 0 espafioles intérpretes, porque de

303 MARTINEZ, Pilar y CERVANTES Bello, Francisco Javier. Los Concilios Provinciales. 2do. Concilio, XVIIl. Que

los curas tengan Biblias... CD. p. 10.
304 Ibid., 3er. Concilio Provincial Mexicano, CD., p. 8.
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lo contrario se tiene entendido que pueden haber grandes peligros y

errores en los misterios de la fe y en la doctrina moral y evangélica.>®

La doctrina giro en tres puntos o lineamientos concretamente de la vida de
los cristianos de la Nueva Espafa, en lo que se debe creer, saber y hacer, en el

primer concilio se encontraron estas palabras:

las personas que confesaren las cosas que han de saber y creer y
obrar para su salvacion, especialmente los articulos de nuestra santa fe

catélica que son fundamento de nuestra religion cristiana;**®
y en el tercer Concilio:

Como quiera que en vano se retiene en la memoria la doctrina, si
de ella no entiende cada uno lo que le es necesario para la salvacion,

qué es lo que debe creer, y qué lo que debe obrar...3’

la doctrina como se puede ver fue la linea regente de la vida que se debia

seguir para lograr la salvacion.

El Clero fue el encargado de difundir y cuidar la doctrina, para ello los
Concilios Provinciales sefialan que todos los miembros de la tan diversa sociedad

novohispana debian conocerla:

Y porque los esclavos negros y gentes de servicio no carezcan

1308 «

de la doctrina necesaria a su salvacion... que los indios aprendan la

doctrina cristiana y procuren con toda solicitud y cuidado que cada afio

se dé a todos los pueblos vuelta, examinando a cada uno en particular

»309

si sabe la doctrina [y] Cuiden los parrocos de que se ensefie la

305 , s . . . .
Ibid., 1ler. Concilio, LXIX. Que no se den a los indios sermones en su lengua y que ninguna doctrina se

traduzca en lengua de indios si no fuere examinada por clérigo o religioso que entienda la lengua en que se
traduce, DC. p. 80.

3% 1er. Concilio, I. De la doctrina cristiana y de lo que deben saber los cristianos, DC. p. 3.

Ibid., 3er. Concilio Provincial Mexicano, CD. p. 11.

Ibid., ler. Concilio XIX. Contra los que no oyeren misa mayor los domingos y fiestas de guardar, Cd. p. 27.
Ibid., 1ler. Concilio, LXV. Que cada afo se dé vuelta a la doctrina cristiana examinando a cada uno de los
indios en particular y que se busquen todos los que nunca se han confesado y se les mande se confiesen, y
sepan los indios que se casan la doctrina, CD, p. 77.
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doctrina cristiana a los que estdn presos en las cérceles y a los que
trabajan en las minas... los cuales carecen de la doctrina necesaria

para la salvacion...>'°

La doctrina fue “arma” necesaria para vencer a los “enemigos del alma”,
por ello la importancia de esta dentro de los Concilios Provinciales Mexicanos y
también dentro de la teoria presentada en los textos teolégicos. Hubo otros
elementos para combatir y buscar como llegar a formar parte de la Iglesia
triunfante, entre estos se encontraban los sacramentos, elementos que fueron
presentados dentro de la doctrina y que fueron parte de la vida diaria dentro de los
conventos como se podré ver en el texto de Sor Maria de Jesus Felipa.

Para concluir podemos afirmar que en los Concilios Provinciales Mexicanos,
si se presento la concepcion de guerra entre el bien y el mal, en estos también
encontramos a los adversarios que habia que enfrentar, demonio, mundo y carne.
Otra idea importante sobre esta guerra hallada en los Concilios es que, el clero fue
el encargado de encabezar las batallas y el responsable de que los demas
miembros de la Iglesia militante tuvieran acceso a las “armas” necesarias para
combatir, entre las que destaca inicialmente la “doctrina cristiana”, después los
sacramentos, de ahi viene la importancia de difundirla y vigilarla en los diversos
sectores de la sociedad novohispana. Por ultimo, la finalidad de esta guerra es la

salvacién del alma, es decir llegar a formar parte de la “Iglesia triunfante”.

310 Ibid., 3er. Concilio Provincial Mexicano, CD. p. 13.
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Capitulo Il

La experienciay la préactica. Las batallas de Sor Maria de Jesus Felipa

1. El convento de San Juan de la Penitencia.

Alli donde las casas y los jacales se agrupaban desbordadamente,
donde el espafiol no vivia, iba a erguirse un convento de monjas.
Josefina Muriel.

Antes de empezar el andlisis del diario espiritual de Felipa se abordara el lugar
que posibilito su escritura, es decir el convento de San Juan de la Penitencia. Este
surgio bajo la regla de los franciscanos, una de las tres ordenes principales y de
mayor importancia en la Nueva Espafia.*!* Esta orden fundada por San Francisco
de Asis inicio en 1209 con la aprobacion de Inocencio Il y confirmada
canonicamente en 1223 por Honorio I, se inspird por el ideal de pobreza.

Sus miembros usaron los trajes de los campesinos italianos, una
tunica de pafio con capucha y un cefidor de cuerda. No tenian bienes,
vivian de limosnas, y en vez de retirarse al desierto predicaban en las
calles y en las plazas.®*?

El primer convento femenino de franciscanos se inicié con Clara Sciffo “rica
y virtuosa joven de Umbria” que mantuvo una cercania considerable con Francisco
de Asis, y con su hermana Inés la cual “siguié sus pasos”:

San Francisco reconstruy6 la Iglesia y el Convento de San Damian,
llevando alli a las dos jovenes que fundaron el primer convento
franciscano de mujeres. La orden fue aprobada por Inocencio I, y
confirmada por Honorio lll. Y su extension fue rapida por toda Europa; en
vida aun de la Santa habia numerosos conventos en ltalia, Francia y
Flandes.*"?

Estos conventos de mujeres fueron conocidos con el nombre de “Clarisas”.
Por desacuerdos en cuanto a seguir la regla de pobreza hubo divisiones y algunas

311 . . o . ..
Las otras dos reglas mas destacadas en el México colonial fueron la agustina y la dominica. RUBIAL,

Antonio, et al. La iglesia en el México Colonial. Seminario de historia politica y econémica de la Iglesia en
Meéxico, p. 232.
*2MURIEL, Josefina. Conventos de monjas en la Nueva Espafia. México: JUS, 1995. p. 17
313 ,
Ibid., p. 17.
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obtuvieron una dispensa del Papa Urbano VI para poder poseer bienes, a estas se
les dio el nombre de “Clarisas-Urbanistas”;*'* las que continuaron con la regla de
pobreza y por tanto de no tener bienes se denominaron “Claras o Clarisas”.
Posteriormente se fundd la orden de las Capuchinas en Napoles alrededor de
1538 por Maria Laurencia Longa bajo la regla se Santa Clara. “Estas tres ramas
de la orden Franciscana se hallaban en Espafa al efectuarse la conquista de
México”.3*®

La orden franciscana de mujeres en la Nueva Espafia surgi6 a mediados
del siglo XVI, después de las concepcionistas que fueron las primeras con el
convento de la Concepcion de 1540 y Regina Coeli 1570.3'° Es importante sefiala
gue no se formd con religiosas llegadas del viejo continente, sino que como la

mayoria de conventos de mujeres en este territorio, se constituy6®!’ aqui

“espontdneamente de entre los seglares’,**® respondiendo a necesidades
concretas de la sociedad novohispana como se sefiald en el primer capitulo de
esta tesis. De las tres ramas mencionadas que se tenian en Espafa la primera
gue surgi6 en el Nuevo Mundo fue la de las Clarisas Urbanistas, es decir aquellas

gue contaban con la dispensa papal de poseer bienes.

El primer convento francisano de mujeres en la Nueva Espafia fue el de
Santa Clara fundado en la capital en 1573.3*° Debido a la sobrepoblacién que
alcanzo fue necesario fundar otro convento bajo esta misma regla, gracias a la
disposicion de los pobladores del barrio de San Juan Moyotla se fundé el convento
de San Juan de la Penitencia:

La fundacién del convento de monjas de San Juan de la Penitencia
resulté de la coincidencia de dos factores: uno, que el monasterio de
Santa Clara estaba sobrepoblado y ya no podia satisfacer la demanda de
doncellas que deseaban ingresar en él. El otro hecho fue que el
gobernador, alcaldes, regidores y principales de la republica de indios del
barrio de San Juan Moyotla ofrecieron al provincial y definidores de los

31 “Estas mas tarde fueron reformadas por Santa Coleta, quien hizo que se conservara el espiritu de la
fundadora”. lbid., p. 18.

% Ipid., p. 18.

31 MARTINEZ, Angel. Las monjas en la América Colonial 1530-1824, p. 622.

Como se sefialé en el capitulo uno la fundacién o creacién de conventos en la Nueva Espafia respondié a
necesidades sociales especificas, muchos de ellos iniciaron como beaterios por ejemplo el caso de la
Concepcion en 1531; o recogimientos como lo fue Nuestra Sefiora de la Balvanera de 1573; posteriormente
se transformaron en conventos en 1540 y 1634 respectivamente; en Puebla surgié como beaterio en 1556
Santa Catalina de Siena que pasé a ser convento en 1568. Se puede profundizar mas sobre esto en la obra La
Iglesia en el México Colonial. RUBIAL et al. La Iglesia en el México Colonia, pp. 228-239; 248-357.

18 MURIEL, Josefina. Conventos de monjas en la Nueva Espafia, p. 167

RUBIAL et al. La Iglesia en el México Colonia, p. 230; MARTINEZ, Angel. Las monjas en la América Colonial
1530-1824, p. 622.
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franciscanos su iglesia y la casa de comunidad que tenia adjunta para
albergar un nuevo convento de religiosas clarisas.?*

Esto respondié a la aceptacién de los conventos en la sociedad “esta
proliferacién de monasterios y la rapidez con que se llenaban son el mejor indice
de su aceptacién social”,*** asi como haber sido considerados elementos de
prestigio, urbanizacion y religiosidad,** los habitantes los veian como “enclaves
protectores, ya que gracias a ellos, se consideraba que Dios derramaba sus
favores y detenia su justa ira”.3*

San Juan de la Penitencia no cont6 con patronatos o espafioles ricos que
solventaran los gastos de su fundacion, por lo que los trabajos fueron lentos
debido a la pobreza del barrio. Fue un convento en contacto directo con indigenas,
estos donaron una ermita a la cual habian afiadido algunas recamaras con la
finalidad de hacer una “hospederia de forastero”, pero la idea del convento fue
bien aceptada y solo tuvieron que hacer otras adaptaciones. “El permiso se les
concedio el 27 de agosto de 1591. Inmediatamente después los indios se
entregaron a la tarea de acondicionar la iglesia y las habitaciones anexas para
convertirlas en el claustro del Convento de San Juan.*?*

El 18 de julio de 1598 cuatro monjas espafolas, Maria de San José, Andrea
de San Juan, Maria de la Ascension e Isabel de Santiago del convento de Santa
Clara, salieron para fundar el nuevo convento en el barrio indigena que se
encontré6 bajo la jurisdiccion de los franciscanos de la provincia del Santo
Evangelio.>®®

Los habitantes de San Juan se comprometieron a recoger limosna para el
sustento de las monjas y solicitaron algunas consideraciones con respecto al
convento: “pidieron, que se les diese entierro libre en la iglesia a todos los vecinos
del barrio”™?® y “que la iglesia conservara su advocacién, tuviera patio suficiente
para seguir haciendo sus regocijos, bailes y mitotes de costumbre en los dias de
San Juan Bautista y San Juan Evangelista”®?’

San Juan de la Penitencia fue un convento pobre y la asistencia que los
indios brindaron no fue suficiente, la ermita tras un terremoto en 1604 tenia que

320 AMERLINCK, Marfa Concepcion. Conventos de Monjas. Fundaciones en el México virreinal, p. 83.

*IMARTINEZ, Angel. Las monjas en la América Colonial 1530-1824. p. 579.

322 AVRIN, Asuncion. “La mujer en la sociedad colonial hispanoamericana”, p. 16.

RUBIAL, et al. La Iglesia en el México Colonia, p. 349.

MURIEL, Josefina. Conventos de monjas en la Nueva Esparia, p. 191.

Cf. MURIEL, Josefina. Conventos de monjas en la Nueva Espafia, p. 193; AMERLINCK, Maria Concepcion.
Conventos de Monjas. Fundaciones en el México virreinal, p. 84.

%% |bid. (las dos abras)

32 AMERLINCK, Maria Concepcion. Conventos de Monjas. Fundaciones en el México virreinal, p. 83.
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ser reparada y no se contaba con los fondos suficientes. Ante esta situacion las
monjas quedaron en manos de la caridad publica, pidieron ayuda al rey el cual les
concedié 6,000 pesos,*®® pudieron reparar las paredes pero no alcanzé para las
bovedas, después de unos afios gracias a Don Juan de Ontiveros Barrera,
tesorero de la Santa Cruzada, prelado de la catedral y protector de las clarisas, se
pudo terminar la obra para ser estrenada el 30 de enero de 1649.

Esta primera iglesia tuvo que ser demolida en 1695,%?° para la construccion

de otra fue indispensable el apoyo de otro bienhechor, Juana de Villasefior Lomeli,
viuda de don francisco Canales y Gacio, ésta se convirtié en la novicia Sor Olivia
con las Capuchinas y ofrecié 70 mil pesos a cambio del patronato, pero para
librarse de “toda vanidad” prefirié no tomarlo y sélo pidié que se recibieran en el
convento a cuatro religiosas sin dote, ademas aporto otros 8 mil pesos mas para la
manutencion de éstas. La segunda iglesia fue estrenada el 24 de enero de 1711,
once afios después de iniciar la obra®° y dieciséis después de la demolicién.

El convento de San Juan de la Penitencia fue fundado para mujeres
espafiolas y criollas®* siguiendo la regla de las Clarisas Urbanistas. Los requisitos
de ingreso fueron los mencionados en el primer capitulo,®* tener 16 afios para
hacer un afio de noviciado, la dote que tenian que pagar fue de 3 mil pesos y
hacian votos de obediencia, castidad y pobreza juntamente con el de clausura. No
se sabe de constituciones o reglamentos especiales que no fueran los mismos que
se observaban en el Convento de Santa Clara.®*

Su hébito era por lo general igual al de Santa Clara. Por lo que toca
al aspecto juridico de este convento, exteriormente estaba sujeto a los
padres franciscanos de la provincia del Santo Evangelio de México, y en
su interior estaba gobernado por la abadesa y en su defecto la vicaria. A
las que seguian las definidoras.***

328 MURIEL, Josefina. Conventos de monjas en la Nueva Espaiia, p. 192.

AMERLINCK, Maria Concepcién. Conventos de Monjas. Fundaciones en el México virreinal, p. 84.

%% Ibid. ; MURIEL, Josefina. Conventos de monjas en la Nueva Espafia. p. 193.

331 “E| convento de San Juan de la Penitencia se fundé en 1598 con monjas del convento de Santa Clara en
un barrié indigena de México, para profesas de ascendencia espafiola. LAVRIN, Asuncién. “La escritura desde
un mundo oculto”, p. 50. “a pesar de ser fundado en el barrio indigena de Moyotla, el monasterio fue
fundado para monjas espafiolas”. AMERLINCK, Maria Concepcién. Conventos de Monjas. Fundaciones en el
Meéxico virreinal, p. 84.

332 Cfr. RUBIAL, Antonio et al. La Iglesia en el México Colonial, p. 232 y RUBIAL, Antonio. Monjas, cortesanos
y plebeyos: la vida cotidiana en la época de sor Juana, p. 222.

33 MURIEL, Josefina. Conventos de monjas en la Nueva Espafia, p. 194.

> bid., p. 194.
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Los puestos se elegian como en la mayoria de los conventos, por medio de
la votacion en el caso de la abadesa y vicaria, “los otros: contadora, maestra de
novicias, tornera, etc. era igualmente la abadesa quien los concedia”.®*

En el convento las ocupaciones se centraron en la oracién, la instruccién y
las labores de mano. Desde su fundacién se recibieron nifias que entraban como
pupilas, estas tenian que pagar los gastos de su alimentacion y vestido, pero no
debian pagar nada por la ensefianza que ahi se les brindaba. También hubo
criadas a lo largo de la vida del convento para servir a la comunidad y para que
asistieran a las monjas enfermas o ancianas. Los franciscanos se preocuparon
mucho porque se llevara a cabo la vida comun dentro de este convento.

Desconocemos la respuesta de las monjas y tal vez no la
aceptaron, pero el celo que tuvieron los padres franciscanos de que las
nuevas pretendientes conociesen lo que era la vida comun y ante notario
prometieran cumplirla... abandonando la vida particular tan distante del
espiritu franciscano.**®

En cuanto a sus bienes en un principio se ha podido ver que fue un
convento pobre, que se mantenia de las limosnas recolectadas por los indios del
barrio, y que la intervencion de bienhechores fue esencial para que pudiera
sobrevivir. Las dotes de tres mil pesos ayudaron a formar un capital aunque de
una manera lenta.

No sabemos cuanto sumaban sus bienes en el siglo XVII, pero a
principios del XVIII conocemos que el capital impuesto a censo sumaba
126,710 pesos y que el valor de sus casas ascendia a 9,080 pesos y que
las capellanias dejaban al convento un beneficio de 50,000 pesos. A
mediados de ese mismo siglo las entradas anuales del convento eran
alrededor de 14,326.42 pesos.**’

No se tienen muchos datos sobre San Juan de la Penitencia, estos pocos
juntamente con una mirada general de los demas conventos, como se realizd en el
primer capitulo, permiten contextualizar la vida de las religiosas y acercarse un
poco al contexto de Sor Maria de Jesus Felipa. En el siguiente apartado se aborda
SuU manuscrito para ver qué caracteristicas tiene y poder definir su género dentro
de los escritos conventuales realizados por mujeres en la Nueva Espafia.

% |bid.
> bid., p. 195.
*7 bid., p. 210.
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2. El Diario de Sor Maria de Jesus Felipa
Me ahogaba, [me] atemorizaba de solo pensar
que habia de escribir el cuaderno.

S. M. J. Felipa.®*®

El diario de Sor Maria de Jesus Felipa fue escrito por tomos, cada uno de ellos
correspondi6é a un afio, a su vez estos se dividieron por meses. Asuncion Lavrin
presentd un trabajo®** sobre el tomo diecisiete en el cual abordé la escritura de
esta religiosa durante los meses de febrero a diciembre propios al afio de 1758,
“‘este diario termina abruptamente a mediados de diciembre, tras 114 paginas’, el
tomo se encuentra en la Biblioteca del congreso en la ciudad de Washington,
Estados Unidos de América.*

En el Archivo Historico de la Provincia Franciscana de Michoacan se
conservaron siete de estos tomos,*** correspondientes a los afios de 1751 a 1755
y el de 1759 y 1760. Con estos datos se puede deducir que por lo menos Felipa
escribié diecinueve tomos ya que el tomo decimoctavo corresponde al afio de
1759 el cual se trabaja en estas paginas y va del mes de enero al mes de julio.

El tomo décimo octavo consta de 279 paginas numeradas de manera doble,
inicia en la foja 2 y termina en la foja 140v, estas fojas estan repartidas en siete
meses del afio de 1759:

*** SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 115.

LAVRIN, Asuncion. La escritura desde un mundo oculto: Espiritualidad y anonimato en el Convento de San
Juan de la Penitencia.

30 Sor Marfa de Jesus Felipa, Cuaderno manuscrito andnimo, sin titulo. Library of Congress, Diary of a
Religious Maxican, Feb-Dec. 1758. Se encuentra en la Biblioteca del Congreso de los Estados Unidos,
Washington, D. C. Manuscript Division MM59.

**1 Estos siete tomos estan resguardados de la siguiente forma: Fondo: Provincia; Seccién: Manuscritos;
Serie: Varios; Caja: 5,6 y 7; y NUmeros: 9 al 15
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Enero: 47 fojas sencillas, numeraciéon de laf 2 a la f 25v
Febrero: 36 fojas sencillas, numeracion de la f 26-f 43v
Marzo: 40 fojas sencillas, numeracion de la f 44-f 63v
Abril: 36 fojas sencillas, numeracion de la f 64-f 81v
Mayo: 40 fojas sencillas, numeracién de la f 82-f 101v
Junio: 40 fojas sencillas, numeracién de la f 102-f 121v
Julio: 38 fojas sencillas, numeracion de la f 22-f 140v

El manuscrito de Sor Maria de Jesus Felipa respondié a los textos que
presentaron un caracter confesional, es decir que fue escrito por peticion de su
confesor ademas “que sus contextos de recepcién y produccion fueron conventos
y beaterios de religiosas”.>** Este texto juntamente con las biograffas,
autobiografias y diarios pudieron tener diversas funciones, pero “en comun y las
mas sobresalientes de ellas tuvo que ver con la elaboracion de modelos de
comportamiento femenino”.>*3

Ya se ha hablado de las biografias, las autobiografias y los diarios en el
capitulo uno, con respecto al manuscrito de Felipa podemos afirmar que es “un
diario espiritual”’, ya que a diferencia de las biografias y autobiografias este no se
centré en contar o presentar la vida de la religiosa bajo el esquema clasico de la
hagiografia, sino que exteriorizd sus estados de animo y las constantes batallas
contra sus “enemigos”, reflejando el concepto de guerra entre el bien y el mal dado
por la teologia, ella lucho, retomando los conceptos teoldgicos del capitulo II, por
llevar una vida virtuosa y no caer en la pecaminosa o peor aun la vida tibia.***

El enemigo tirAndome a impacientarme, haciéndome imposible el
dar cumplimiento a todo, me aflige, me pone enfado y me informa que me
ha de costar la vida, que esta caridad que yo hago no es agradable a Dios,
que pierdo el tiempo.3*°

342 LORETO, Rosalva. “La didactica de la salvacién femenina”, p. 71

33 uge puede considerar que la llamada direccion espiritual como una tendencia pedagdgica dentro de las
variadas corrientes de la espiritualidad postridentina. Esta al igual que la confesién y la penitencia, estivo
asociada a practicas que es establecieron nuevos modelos comunicativos donde la oralidad y una selectiva
produccion textual manuscrita e impresa, desempefiaron papales importantes en la definicién cultural del
individuo.” LORETO, Rosalva. “La didactica de la salvacidon femenina”, p. 71

3% Cf. COMPENDIO DE LA DOCTRINA REGULAR Y MISTICA, Escribalo por mandato superior, para instruccion
de los novicios, y direccion de los Profesores en su Estado Religioso el P. Lector Jubilado, Fray Juan Sanz
Lépez, pp. 349-350.

**> SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 49v-50.
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Me recreaba y llenaba de contento y jubilo y asi entre mis brazos
tierno y metido en las dos hermosas cuevas de las manos, sentia mucho
afecto de amor, humillacién y conocimiento propio.*®

Asi experimente el conseguir quietud para poder escribir todo lo que
mi corazon tenia, recibiendo sosiego conforme iba declarando mis penas y
aligerandose las que al presente me siguen con sélo dar esta razén.>*’

Tuve batalla y le escribi mostrandole lo que me pasaba y como me
ponia el demonio.**

Otra caracteristica del diario espiritual fue la organizacién temporal, este no
siguié una cronologia correspondiente a la vida de la religiosa®**° si no que sigui6
un orden de entrega al confesor, por ello el diario se organiza por mese y debia
ser entregado puntualmente:

Sefior y Padre mio, entre dos fuegos me parecia estaba mi alma
hoy dia primero, porque esta deseosa de acabar de salir de esta vida, se
hallaba como violenta y sin poder atender a nada sino entregada en aquel
martirio y penas que sentia del dilatado plazo que miraba, pues ya
empezaba otro mes y como ya estaba acabando con el escrito del pasado
y de lo mismo que habia manifestado me habia quedado mayor temor.3*°

Recogida con mi divino esposo y permitio él que tuviera lugar de
dar cuenta de esto y que no se dilatara pues todavia estaba escribiendo y
era el dia Gltimo del mes.***

Entregada en el ejercicio del escrito y con el afan de entregarlo
breve porque ya me parecia se me hacia junta de otros cuadernos sino
entregaba el que estaba acabando.>*

Esta entrega mensual también se demuestra en la division del diario, antes
del saludo a su confesor Felipa escribié el mes correspondiente en la primera
linea: “mes de enero del afio 59, “mes de febrero del afio 59” y asi hasta julio.

3¢ SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 39v.

*7 Ibid., f64.

*2 bid., f. 114.

9 E| diario no sigue una progresidon cronoldgica a pesar de estar ordenado por meses. Sigue mas bien un
ritmo espiritual que refleja los estados de animo de la autora. Sin embargo hay incidentes de la vida
conventual que, aunque no frecuentes, son memorias de momentos privilegiados de la vida doméstica de
nuestra monja y del convento. LAVRIN, Asuncion. “La escritura desde un mundo oculto”, p. 52

% SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 26.

*!bid., f. 101v.

*? |bid., f. 129v.
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Otro elemento cronoldgico presentado en la vida de Felipa y del convento, fue el
dar cuenta por medio de las festividades religiosas y de los santos:

Yo lo hago todo segun lo ordena pero mi afliccion se esta en un ser,
no se me quita, se me alivia un poco mientras comulgo pero luego estoy
con ese martirio, el dia de San Pablo le pedi al Santo Apostol me
alcanzara esta virtud.*?

Esta conversacion tuvieron mientras los oficios, el viernes santo que
estaba mas para estar tirada en mi cama que para estar haciendo aquel
acto, es cierto que recibi mucho contento de oirles a mis custodios.>**

No todo lo que mi mal natural queria pues no dije cuanto hubiera
qguerido desfogar, oprimida como digo, esto por lo que paso el dia de
Santa Catarina.>*

Dentro de las caracteristicas de los textos confesionales también se
encontré el que fueran realizados por peticion del confesor y no por voluntad
propia, por lo que se resalté y se hizo hincapié en el voto de obediencia.**® Esto
respondid a un sistema de vigilancia, sancion, y autorizacion por parte de los
confesores.

Me valié porque vino su Pd. [Padre] y con su reprehension me
quitd todo aquel torbellino de confusiones y me pregunto si escribia, dijele
gue si que viendome obligada a ello y que no tenia otra orden ya estaba
siguiendo mi ejercicio.*®’

Le escribi a Vuestra Reverencia poniéndole, el como ya habia
puesto en ejecucion su obediencia y mostré brevemente el como lo habia
hecho y el motivo de escribirle.®*®

No dudo que el mismo que me tiene y detiene en esta vida mortal,
recibe honra y gloria, asi en este ejercicio como en todo lo que guiada de
la obediencia ejecuto.®*®

3 SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, mes de enero, f. 25v; también se menciona el

dia de la Circuncisién del Sefior y el dia Reyes f. 9v.

** Ibid., f. 72v.

% |bid., f. 82v. en este mes de mayo también menciona el dia de la Cruz (f. 83v), la Asuncién del Sefior (f.
88) y el dia de San Isidro (f. 89).

36 Cf. KIRK, Stephanie. “Padecer o morir: enfermedad, ejemplaridad y escritura en el convento
novohispano”, p. 157.

37 SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f.23v.

**% |pid., f. 40.

*?bid., f. 53.
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El confesor no solo tenia la autoridad de adentrase en la vida espiritual de
las monjas si no también el de censurar el contenido del manuscrito, en el diario
espiritual de Felipa se realizé una gran cantidad de tachones, se puede deducir
gue se efectuaron cuando ella se referia a alguna persona, “de camino de esto [T]
[T] le dije... pero mi [T] me echd”.*® Con esto el confesor realizé un doble papel
dentro del sistema de comunicacién, pues paso de ser receptor a ser emisor en el
momento de corregir el texto de la religiosa, tal vez porque algunos escritos
conventuales pudieron servir como ejemplos de vida para otras religiosas,
segundo receptor posible del manuscrito. Felipa estaba consciente de esto:

El cuerpo me lo molian a palos y el alma por su lado padecia penas
de infierno, esto es verdad que sucede y creo que servira de aliento a
otras almas cuando se lean estas cosas y quiza, saldran de sus
encantamientos viendo que una gran pecadora y tan ruin llegé a conocer
los lindos afectos de la obediencia y renuencia de la voluntad y juicio a los
ministros del Sefior.3**

Otra caracteristica importate de estos textos y del diario de Felipa, fue que
formaron parte de un dialogo entre la monja y su confesor, pues ella escribia para
dar cuenta de su vida pero a la vez habia una respuesta, la cual pudo ser oral en
el confesionario o escrita por medio de cartas.

Cuando me dio Vuestra Reverencia la respuesta del cuaderno, ya
habia escrito en este bastante porque no me dio lugar a descanso el ansia
de quedar a mi amado alivio, y en esa misma presencia fui y estaba a los
pies de Vuestra Reverencia.>®

Estaba sosegada para oir la respuesta del cuaderno y me sirvié de
mucho desahogo para proseguir comulgando y tener alivio en mis trabajos
para poder escribir a mi Reverendo Padre.®®

Ligado a estas respuestas también se daba otro tipo de escrituras como las
cartas, Sor Maria de Jesus Felipa deja ver esto en su diario, escribi6 cartas al Muy
Reverendo Padre Cura y a la Abadesa:

Para espantarme el miedo le escribi a mi Madre un papelito
pidiéndole me hiciera algtn ejercicio.***

*0 1bid., f. 121v.

**1 |pid., f. 52v-53.
%2 |pid., f. 49-49v.
3 |bid., f. 175v.
*** bid., f. 126v.
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Recibi la respuesta del Muy Reverendo Padre Cura que como dije
le habia escrito.**®

Por ultimo, la escritura se considerd un ejercicio mortificante como el ayuno,
los flagelos y demas castigos corporales,®*® Felipa asi lo percibié y plasmé en su
manuscrito.

Como sabe Vuestra Reverencia que es para mi lo mas sensible el
escribir y no sé porque me sucede ese trabajo, porque bien conozco el
bien que de todas maneras me resulta para con todo, no alcanzo en qué
esta la fuerte guerra que oprime a no ejecutarlo.’

Cada letra se me formaba ser pecado, y no so6lo pecado sino
herejia, sOlo la fuerza de dar gusto a Vuestra Reverencia me hacia
proseguir y no romper lo escrito.3*®

Cogi la pluma y a veces aun escribiendo no dejaba de estar
luchando... me hacia juicio de ser el ultimo que le daria a Vuestra
Reverencia por lo mismo que sentia repugnancia, por otro modo me
inclinaba otra fuerza a obedecer y sacrificarme... le hice a mi esposo ese
ejercicio que en reverencia de sus llagas me habia de emplear esos cinco
dias en darle esa muestra de mi parte.3*®

Para facilitar el analisis del contenido del manuscrito de Sor Maria de Jesus
Felipa se hizo una division de dos elementos. En el Primero se tomé en cuenta las
visiones, locuciones y bilocaciones de la religiosa, se pretendié encontrar en ellos
los rastros doctrinales o teoldgicos para determinar su experiencia, es decir la
forma en que ella percibié la guerra entre el bien y el mal y su papel dentro de
ésta.

Entre las bilocaciones tenemos la siguiente: “como si fuera llevada a otros
lugares llenos de diversidad de flores y frutos, aves y fuentes, en ese sitio parecia
me ver a mi alma en diferentes formas”.*”® En cuanto a locuciones hay varias,
principalmente con sus custodios, con Jesus y con el demonio. Un ejemplo de
locucion con sus custodios: “dijeron me, hermana, no os quejéis de descuido en
nuestra vigilancia ni os detenga lo sucedido... a vos hermana os toca seguir la

*% |pid., f. 118.

%% Cf. NAVALLO, Tatiana. “La autobiografia conventual colonial”, p. 38
%7 SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 122.

*%% |pid., f. 124v.

**% pid., f. 84.

7% |bid., f. 122v.
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obediencia, guardar silencio, y atender a las obligaciones de amante fina”.3"*

Como ejemplo de visiones se encontré una del demonio cuando ella escribia: “se
me mostro en la imaginacion tan feo y espantoso con unos cuernos que de ellos le
pendian unas culebras, estas abrian las bocas para despedazarme”.*"?

El segundo elemento corresponde a su vida diaria, en este se encontraron
dos partes: conflictos, problemas o dificultas y satisfacciones y alegrias. Dentro de
este segundo elemento se buscé comprobar si su forma de actuar, es decir su
practica, fue determinada por la organizacion mental de la batalla entre el bien y el
mal presentada en el capitulo dos, en otras palabras, comprobar si su experiencia
determiné o no su actuar diario.

Ligado a esta division del contenido también se pudieron encontrar dos
tipos de personajes, el Nifio Jesus, los Custodios, Maria y Jos€, Maria Magdalena,
Cristo y el Demonio, los cuales estarian dentro de su experiencia pues fueron los
personajes de sus visiones y locuciones; en cuanto a su vida en el convento se
encontraron personas como la Madre Elena, Don Pedro, la Nifia Barbara, el Muy
Reverendo Padre Cura, la Abadesa, la Madre Vicaria, la Novicia, la Madre Mufios,
Vuestra Reverencia (su confesor), entre otros quienes forman parte de su vida
cotidiana y con quienes interactda.

Otros elementos necesarios en la division del contenido para lograr el
objetivo del analisis de diario espiritual de Felipa, fueron tres:

Primero lo que le daba fuerza como por ejemplo la comunién espiritual:
“divirtiendome con comulgar espiritualmente sin diligencia mia porque toda el alma
se fue al sagrario y con fuerza del amor de este sacramento y le gustaba
sirviéndome un deseo a otro”.>"

Segundo, sus debilidades como la duda de no saber si estaba en gracia o
en pecado: “todo se me convertia en amargura mirandome rodeada de pecados y
como en otra ocasién me vide en esta opresion... sobre todo la duda de no saber
si estaba en pecado o no”.*"

Por ultimo sus estados de animo: “llorando mis penas y sentir las de mis
préjimos como mias y siempre mirando con luz clara hasta las mas ligeras

imperfecciones llorandolas como si sola yo me hallara en todo el mundo”.*"®

1 Ipid., f. 11v.
72 |pid., f. 124v.
73 |pid., f. 91v.
** bid., f. 106.
> bid., f. 107v.
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Con esto se terminan de ver las principales caracteristicas y elementos que
se encontraron en el manuscrito de Felipa, a partir de ellos se pueda pasar a los
dos elementos centrales, su percepcion de batalla si es que la hubo y como esta
influydé o no en la vida diaria de Sor Maria de Jesus Felipa, es decir, determinar
cual fue su experiencia con respecto a la guerra entre el bien y el mal y si ésta
determind forma de comportarse, de interactuar o en sus decisiones, es decir, en
Su practica.

3. La Experiencia de Sor Maria de Jesus Felipa
Mi deuda entre las criaturas es grande,

por hallarme cargada de beneficios y mercedes.

S. M. J. Felipa.®™®

En el diario espiritual de Felipa se plasmo su percepcion de la guerra entre
el bien y el mal, retomando el concepto de Certeau es lo que él denominé como
experiencia, elemento de la espiritualidad.?”” Recordando que la causa de la
guerra fue el alma del hombre, es decir su condenacion o salvacion de acurdo a la
teologia, o conforme a los Concilios Provinciales®’® pasar de la iglesia militante a
la triunfante. Felipa presentd esta idea escribiendo y haciendo hincapié en la
pureza y dignidad®”® que debia tener el alma.

Mientras mas llegara el Sefior a la alma, asi, subiéndola a la
contemplacién y union, ha de desnudarse de todo lo que este amor le
impeliere y de no ser asi sera mas fuerte la lefia que abrazara en el
purgatorio. A las almas dedicadas a Dios y su amor, a las escogidas y que
con especiales auxilios y mercedes a entresacado de la confusion del
mundo, porque el amor divino a unas purifica para mostrar en ellas su
poder, a otros para contenerlos de las culpas, y a otros por ejercitar y
darles el reino del cielo luego que salgan sus almas de sus cuerpo.®®

%7 pid., f. 102v.

377 Este elemento al ser descrito y llevado al otro que es la practica, da un sentido histdrico la estudio de la
espiritualidad. Cf. CERTEAU, Michel. “Culturas y espiritualidades”, p. 18

378 ¢f. 2do. Concilio, introduccién de Don fray Alonso de Montufar. ((MARTINEZ, Pilar y CERVANTES Bello,
Francisco Javier. Los Concilios Provinciales, CD).

379 “sjendo Dios la misma pureza, quiere que todo sea puro, y limpio; limpia alma, limpio cuerpo; limpios, y
castos 0jos...” OBRAS ESPIRITUALES, REPARTIDAS EN DIFERENTES TRATADOS. EXPLICACION DE LA DOCTRINA
CRISTIANA Y DIFERENTES SERMONES PARA LAS FIESTAS PRINCIPALES DEL ANO, EI V. P. M. FR. Luis de
Granada del Sagrado Orden de Predicadores, p. 176.

*% SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 115v-116.
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Felipa tuvo una vision de la sagrada familia en enero, Jesus, Maria y José,
donde Dios le mostro lo que pasaria con su alma: “me fue mostrando lo dulce de
su trato para con las almas, mostrandome todo lo que habia hecho en la mia y lo
que restaba por hacer, asi en esta mortal vida como en el gozo eterno.” Se pudo
ver como ella pasaria al morir a formar parte de la Iglesia Triunfante, a diferencia
de otras religiosas que por sus culpas se hallaron en el purgatorio.

Dejo dicho la noticia de lo que padecian las amas de las religiosas
en el purgatorio... Murieron estas religiosas cargadas de muy graves
defectos y faltas que hoy se lloran en las comunidades porque no vivieron
como religiosas, habiendo sido llamadas para dar ejemplo... aunque
murieron confesadas y con buena disposicion no pagaron ni satisficieron
en nada.®!

El alma se considero parte de Dios por eso fue tan valiosa incluso para el
demonio,*? sin Dios el alma es nada y Felipa lo reafirma cuando escribi6 sobre la
vision que tuvo de Jesus rumbo al calvario en el mes de marzo: “ver aquel
hermoso nazareno acogiendo en si mismo esta alma, y dandole fortaleza para que
no desfallezca naturalmente, porque sin exageracion, vista el alma en su propio
ser fuera de que es nada y lo que tiene en si, es de Dios”.**

Lo que hacia a un alma indigna de Dios era el pecado, en lo doctrina se
presentaron los tres tipos: original, venial y mortal, mas los siete pecados
capitales®* a los que la religiosa define como vicios. Felipa tuvo una visién donde
vio a su alma con hilos de oro la cual “a cogia en si como iman el fierro, todas las
basuras, malas plantas y aun las fieras sabandijas que habian en aquellos
huecos... dandome a conocer en esto los pecados mortales e imperfecciones y los
pecados veniales, en aquellos hilos se sujetaban, no en mi misma”.3®

Los pecados también fueron utilizados por el demonio para atormentarla
“‘mira estos pecados, y me los leia y juntamente las tentaciones y burlas que he
manifestado”.*®* Ella misma pensaba que el pecado la alejaba de Dios, sobre todo
en la unién que se daba al momento de comulgar:

1 bid., f. 70v-f71.

Cf. PATROCINIO DE ANGELES Y COMBATE DE DEMONIOS en su advertencia a predicadores, por el D. D. Fr.
Francisco de Blasco Lanuza, pp. 62-69, 99 y 832.

3% SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 46v.

38 Cf. COMPENDIO DE LA DOCTRINA CRISTIANA Y DE LOS PRECEPTOS DE LA REGLA DE N. S. P. S. FRANCISCO,
p. 16- 17 y OBRAS ESPIRITUALES, REPARTIDAS EN DIFERENTES TRATADOS. EXPLICACION DE LA DOCTRINA
CRISTIANA Y DIFERENTES SERMONES PARA LAS FIESTAS PRINCIPALES DEL ANO, EI V. P. M. FR. Luis de
Granada del Sagrado Orden de Predicadores, p. 4-6

*% SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 122v.

*% bid., f. 73v.
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Por el mal estado que comulgaba, me mostraba el sefior la tristeza
gue el pecado hace conmigo, y de esta manera mas me apretaba la
confusién de melancolicos pensamientos, aunque hacia de mi parte, no
podia alegrarme nada hasta que volvia a comulgar con mucha dificultad y
miedo, pareciéndome que cada comunién era mi mayor muerte.®’

Ante estos pecados la doctrina presentd remedios muy concretos, en el
manuscrito de Felipa como en los Concilios Provinciales se destaco la
importancia de los sacramentos,®® “los sacramentos que son para remedio y
salvaciéon”, entre los que matizd la comunion y la confesion. También el trabajo de
las virtudes fue un elemento importante en las batallas de esta religiosa, pues se
anteponian a los pecados capitales o vicios como ella los llamé:

Vino Vuestra Reverencia y me dio la respuesta del cuaderno y dejo
el orden de que obedeciera al Sefior en sus favores, recibiéndolos como
prestados, que me ejercitara en las virtudes y en especial, me empleara
los siete dias de la semana en hacer contradicciones a los siete vicios
capitales, que por lo mismo que era tan soberbia, debia poner por obra el
ejercicio de las virtudes contrarias.>*°

Las virtudes desempefiaron un papel primordial en la percepcion de la
batalla de Felipa, estas daban fuerza al alma y la hacian digna de Dios, podian
fortalecerse por medio de mortificaciones. En una locucidon con su “esposo” este le
dice: “Las demas virtudes se pulen y refinan, haciendo a la alma fuerte y terrible a
todo el infierno, y asi para quitarte temores, como duefio de tu alma te ensefio
como has de recibir la merced y la mortificacion”.®

Dentro de este punto los vicios a los que se enfrentd Felipa recurridamente
fueron la ira y la soberbia como parte de su ruindad, creia que eran segmento de
su ser y le causaban gran angustia, “sé6lo en la soberbia y la ira habia hallado en
gue ejercitarme, he de hacerme guerra a mi misma, pero en los demas vicios no

alcanzaba nada”.3%*

*7 Ibid., f. 113v
388 MARTINEZ, Pilar y CERVANTES Bello, Francisco Javier. Los Concilios Provinciales. 2do. Concilio, XVIIl. Que
los curas tengan Biblias... CD., pp. 10-ss.
%89 SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 34.
390 ,
Ibid., f. 31.
*!bid., f. 39v.
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Viendo mis faltas y las obligaciones a que el amor me obligaba,
morir del dolor de lo que sentia mis soberbias, iras y poco sufrimiento, y si
en mi mano hubiera sido, sélo con la muerte me hubiera consolado.**?

Yo infame, ruin y soberbia, les perdiera el respeto.>%

Si poniendo todo esmero y cuidado era tan ruin, tan soberbia.>**

Otras personas me parece huyen de mi porque conocen mi
d.395

malda
Soy mi peor enemigo, no podia ni debia mas que aguantar mis
tristezas, tentaciones, desconsuelos.3%

Lo que ayudd a Sor Felipa en su lucha contra estos vicios fue el sacramento
de la eucaristia: “Dios por su lado me acudié confortandome con su cuerpo y su

sangre”;* el sacramento de la confesion: “me dio gusto en confesarme mas no

como era mi deseo, pero con eso quedé con sosiego y fortaleza”;*® y los
ejercicios®® que pudieron ser penitencias, martirios e incluso la escritura de su

diario:

Todavia estaba escribiendo, y era el dia ultimo del mes, me quedo
el cuerpo hecho un dolor y el ador del corazon se repartio en todo él, de
manera que me sirvidé de aplicarlo en penitencia porque me fatiga mucho,
y asi quedd, aunque en eso mismo esta mi alma ejercitada, recogida y
humillada en el conocimiento de su ruindad.*®

Me hallé libre de todo lo que sentia y s6lo me quedo el tormento de
representarseme todo lo sucedido en mi desenvoltura y poco sufrimiento,
conocia que merecia muchos castigos y deseaba entregarme libre a todo
lo que se me impusiera de mortificaciones y también de los trabajos que
Dios quisiera enviarme.***

*2 pid., f. 12v.

*3 \pid., f. 14

** |bid., f. 139v.

*% |pid., f. 109.

*% |pid., . 105v.

*7 pid., f. 82v.

*% |pid., f. 16.

399 Ejercicios con que habia de desagraviar a mi soberano esposo habiendo humillaciones. SOR MARIA DE
JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f65v.
“% |bid., f. 101v.

“!bid., f. 12v.

103



Retomando la conceptualizacion de la guerra entre el bien y el mal habia
una dicotomia de personajes, los angeles y los demonios. En cuanto a los &ngeles
se dijo que habia siete “como principales y capitanes generales de la milicia del
cielo, a cuyo cargo esta el gobierno del mundo y alentar a las virtudes”.*** Felipa
los presentd como aliados en la defensa de las almas, afirmé que hay jerarquias y
gue responden también a las necesidades de cada alma:

Estos soberanos espiritus como puras inteligencias se asemejaban
y comunicaban la misma luz que ellos en si tienen en ver a Dios y serlo en
el ministerio de que fia de su cuidado a estos Angeles la defensa de las
almas contra los enemigos invisibles.**®

Hay Angel que cuida veinte almas como si fuera una sola, y otros
que cuidan a una alma sola, que no tienen en eso regla porque son segun
las batallas y oposiciones que el alma padezca, y asi son la diferencia de
los Angeles de mayor o menor jerarquia, también experimento en mi que
los dos que me defienden y guardan son de superior jerarquia, y que por
lo mismo que soy tan ruin y miserable y soberbia e iracunda y malisima y
pecadorisima, se me han dado para que en ellos mismos aprenda hacer
humilde, y copiando sus excelentes virtudes en mi misma me sea facil el
vencimiento de mis enemigos.***

Se puedo observar que Felipa escribié sobre los angeles de la guarda a
quienes llamaba “mis custodios”, resaltdé que ella tiene dos por las batallas y por
ser muy ruin. Con ellos tuvo varias locuciones y siempre la alentaron en momentos
dificiles de duda o incluso en la escritura:

Estuve muy sosegada y con la asistencia de mis custodios quienes
me tenian la luz presente de lo que estaba escribiendo, causandome
admiracién el ver como no se me confundia uno con otro sino como que
me viera en un espejo si iba dando aquella razén.*®

Olvidandome de todo por estar pronta a la atencién y voces de mis
custodios, que como guias de mi alma me ponen lo que debo ejecutar
delante, y a mi me toca por obligacion seguir la primera lo que por mi y en
mi muestra el Sefor, quien como digo me ha tenido en continuado martirio
el cuerpo y el alma, y esta se ha hallado muy esparcida en el padecer,
pidiendo se aumente, y aunque de parte de las criaturas ha habido sus

92 pATROCINIO DE ANGELES Y COMBATE DE DEMONIOS en su advertencia a predicadores, por el D. D. Fr.

Francisco de Blasco Lanuza, p. 487.
%93 SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 51.
404 .
Ibid., f51v
% |bid., f. 14v.
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toquecitos, no han hecho operacién porque mis custodios me han dicho
gue soy entre todas las criaturas (y asi debo mirarme ) un granito de
arena.*®

En todo encontraba dificultades y me parecia que ya me
descolgaban a meterme en aquel sétano afligida y muy remotamente se
me acordo el que mis custodios me habian dicho que tuviera fe aunque
me viera cercada de todo el poder del infierno, pues mientras yo padecia
tenia el [Sefior] honra y gloria.*®’

Estos Angeles acudian para auxiliar a los hombres incluso en la
enfermedad, Felipe les pide que auxilien a otra religiosa que estaba muy enferma:
“yo me puse a rezarle la hora convenida a los Angeles de la Guarda de mi
Sefiora, que también a Mariana se los envié para que no hubiera Demonio ni
tentaciones que las perturbaran”.*®

En cuanto a los demonios solo habla de uno, el cual sin duda fue un
adversario constante, la tentaba, le infundia miedo y desconfianza por medio de
ideas o de la imaginacion:

Me pareci6 mejor no darle al demonio gusto en faltarle a V.R.
[Vuestra Reverencia] al respecto. Quitarle al demonio la ocasion de que
me importunara desvelandome con ideas y sugestiones.**

Me ha cargado el demonio asi en la imaginacion como en el cuerpo,
mucho peso tirando a impacientarme de verme obligada a la continua
tarea diciéndome que pierdo el tiempo, que este lo empleo en las
criaturas, que soy tuerta que no me miran con caridad.*°

En el escrito de Felipa se puede ver que consideraba que algunas religiosas
cedian a las tentaciones de este enemigo y estaban en su dominio, que ella era
representante del otro bando que se resistia a €l y que esto les causaba penas por
estar en un estado de vida de viciosa.***

No puede hacer buena junta mi bandera con la del demonio, y lo
gue las de mi dominio palean contra si mismas y los demas enemigos, les

% Ibid., . 61.

“7 bid., f. 111v.

“% |pid., f. 129v.

9 Ipid., f. 6V y f. 7.

% Ibid., f. 56.

1 Seglin la doctrina habia tres estados de vida, la virtuosa, la viciosa y la tibia. Cf. COMPENDIO DE LA
DOCTRINA REGULAR Y MISTICA, Escribalo por mandato superior, para instruccion de los novicios, y direccién
de los Profesores en su Estado Religioso el P. Lector Jubilado, Fray Juan Sanz Lopez, pp. 349-350. 448
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sirve a las del dominio del demonio de tormento por lo que estan de
dormidas en las culpas de su mal estado.**?

Felipa hablaba de otros enemigos a parte del demonio, pero quiénes fueron
éstos. En este punto coincidié también con la doctrina, la teologia y los Concilios
Provinciales, los otros enemigos de Felipa fueron al igual que el demonio, el
mundo y la carne.

En una locucién con sus custodios estos le hablaron sobre la carne y la
importancia de la obediencia a sus superiores para combatirla: “Vuestra alma y en
la vuelta a esta servidumbre de la carne y carcel de vuestro cuerpo en vos sélo se
haya segura en los 6rdenes de la obediencia de vuestros superiores”.**

Los ejercicios que realizaba Felipa también fueron importantes para su
combarte contra la carne, juntamente con las virtudes y el sacramento de la
comunion: “El primer ejercicio me sirvié de disposicion para el segundo asi en el
tercer dia me hallaba muy alentada y esforzada para el combate de la carne,
armandome con las virtudes y amorosos efectos del divino y sacramentado
esposo mio”.**

La carne siempre fue enemigo de su alma y a lo largo de su manuscrito
tuvo batallas constantes contra ella: “La carne revelada contra el espiritu y asi
como me parecia que estaba sintiendo y recibiendo en mi alma desolada aquellas
tempestades y fuertes huracanes de tentaciones dejandome solo a la voluntad de
Dios”.**°

En cuanto al mundo Felipa lucho también constantemente en su contra,
incluso en ocasiones expresd que se inclina mas a él que al amor de Dios: “me
parece que mas me arrastran los contentos del mundo que las finezas de un Dios
enamorado, pues todo esta remoto y s6lo me acompafa la lucha de querer
apartarme del camino del cielo”.**®

También es importante sefialar que Felipa resaltd la importancia de los
trabajos en el mundo como lugar de paso para poder purificar el alma a través de
las pruebas que Dios ponia en el camino de cada hombre:

Cierto que el que no trabaja en lo material ni lo solicita con los
afanes del sudor de su rostro, no podra pasar adelante con la vida como
de esto se miran en el mundo, muchas lastimas sino se ingenian asi las

12 SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 30.
413 ,
Ibid., f. 11v.
“ bid., f. 36.
5 |bid., f. 103v-103.
1% |bid., f. 103.
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almas, no conocen que el sustento y majar solido de la alma es el trabajar
sufriendo las ocasiones que el Sefior les pone.*!’

Otro enemigo o recurso del que se vale el demonio para darle guerra a
Felipa es parte de su propio ser, es decir, de su sexo y lo que esto con lleva,*®
pues la hacia mas vulnerable ante la astucia de él:

El enemigo como nos esta asechando y mirando los movimientos,
conoce la curiosidad y pension de nuestro sexo, y por ahi hace sus
composiciones valiéndose de la ignorancia de todas, y asi por aqui como
es tan astuto ataja muchas almas con unas naderias, que es compasion y
nunca se halla forma de reducir a estas aunque los ministros del sefior se
quiebran las cabezas.***

En cuanto a la duracion de la batalla Felipa estaba consiente que el hombre
estaria en constante guerra desde que naciera hasta la muerte,*® a ella se lo
reafirman sus custodios: “lo que os aseguramos es el que mientras os durara la
vida es precisa la garra que el demonio anda desvelado para rendiros”.**

Igualmente habla del juicio individual al momento de la muerte: “pidiéndole
conceda una buena muerte y en el juicio que le espera que la juzgué, no segun
merecen sus obras sino segln sus misericordias”;**?

También expresé que pasaria en su propio juicio, donde las virtudes y las
gracias que habia recibido servirian para juzgarla, pensar en esto la llenada de
miedo: “Me contentaba con mirar sus virtudes y en cada una tener juez que me
sentenciara en mi juicio, atendiendo a todas las mercedes que habia recibido que
cada una en particular y todas en general, me hacian temblar de ver mi
maldad”.**® Tenia medio de caer en pecado y no ser parte la iglesia triunfante que

7 Ibid., f. 52.

18 | as normas didécticas y la literatura religiosa suponian que las mujeres eran seres fragiles, y debido a ello
necesitaban una proteccion especial en forma de reclusion, la vigilancia de los padres y de la familia, y el
refugio en la religion. LAVRIN, Asuncién. “La mujer en la sociedad colonial hispanoamericana”, p. 9.

1% SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f52v.

20 «) ycifer, como perdid y no puede vengarse directamente de los angeles lo hace a través de los hombres.
Da principio la conquista de cualquier hombre, el principe de los demonios, dedicando en su nacimiento un
demonio que le asista e impugne, sin dejarle un punto por todo el discurso de la vida, hasta que el alma
queda apartada de su cuerpo”. PATROCINIO DE ANGELES Y COMBATE DE DEMONIOS por el D. D. Fr.
Francisco de Blasco Lanuza, 1°parte libro segundo cap. VI, p. 474.

21 SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 11v.

22 pid., f. 46.

* Ibid., f. 116.
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mencion6d Montufar: “todo lo que en el juicio particular me habia de suceder si me
»n 424

desviaba, alegaba su derecho la carne, revelada contra el espiritu”.
Otro punto de la conceptualizacién de la guerra entre el bien y el mal fue la
importancia de la doctrina, el conocerla y llevarla a la practica. En los Concilios
Provinciales se describié como los sacerdotes fueron los encargados de llevarla a
los fieles y por tal motivo también a los conventos de mujeres por medio de los
sermones, la confesién y la direccion espiritual. Felipa dejo ver esto al escribir:

Como la menor de todas las criaturas y esclava de mis amados
amos Yy sefiores sacerdotes, como las esposas de mi Sefior
Jesucristo...** Siendo guiadas de las que superiores me gobiernan,
porque alli entendia mas claramente la ensefianza de cada uno, sus
concejos, ejemplos y doctrina, y eso mismo me enardecia y encendia en
el amor de mi amado.*?

Con lo abordado se puede afirmar que Felipa si estuso sujeta a la idea de
una constante guerra entre el bien y el mal, pero no de una manera comun, ella
tuvo un papel concreto y muy importante dentro de esta afrenta. A parte de luchar
por su salvacion, por no caer en las tentaciones y vicios con que sus enemigos la
“cercaba”’ constantemente, tuvo la responsabilidad, la mision de orar, auxiliar y
sacar almas del purgatorio, sobre todo a las de las religiosas, esta fue la deuda
gue debia satisfacer y con la que debia agradecer a Dios por todas las gracias
recibidas de su amor.

Felipa tenia que mostrar los “agravios” de los ministros del Sefior asi como
los de sus esposas, “a mi manifestd lo que el Sefior sentia, las ofensas y agravios
de sus esposas”.**’ Para esta misién debia ejercitarse en el amor, en la contricién
y las virtudes, “pidiendo por mi y por los pecadores”*?® pues debia aumentar la
“honra y gloria” de Dios, primera linea de la Doctrina Cristina.**

[Sus custodios le dijeron:] Es voluntad del Sefior que por medio de
estos trabajos des libertad a algunas religiosas que estan olvidadas, y
como tu siempre pides la honra y gloria de Dios, has conseguido el que
estas religiosas tengan audiencia en la divina misericordia.**°

% |pid., f. 103.

2% |pid., f. 2-2v.

28 |pid., f. 36v.

7 |pid., f. 102.

28 Cf. SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 2.

%29 cf. COMPENDIO DE LA DOCTRINA CRISTIANA Y DE LOS PRECEPTOS DE LA REGLA DE N. S. P. S. FRANCISCO
p. 5-6.

3% SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 70v.
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Penas tan horribles que han padecido, hasta que vos como Madre
os habéis hecho cargo de satisfacer por todas las comunidades vy
religiones en donde atendieron la piedad de Nuestro Dios, a vos que tanto
0s ama, disimula y se da por pagado de vuestra valentia aun siendo una
miserable criatura, pero su majestad se os da y entrega todos los dones y
riquezas, tenéis en vuestra mano el rescate y recompensa segura para
todos los que necesitan de socorro.*®*

Asi Felipa, después de escuchar estas palabras de sus custodios se asume
como madre de las almas del purgatorio, todos sus padecimientos y combates los
ofrecié por ellas, “a las almas del purgatorio a quienes les habia aplicado todo
cuanto padecia interior y exterior... ofrecia mis ansias por las religiosas, mis
hijas”**

El mismo Jesus en una locucion le confirmo6 su papel de soldado, ademas
de indicarle que debia ser fuerte y no dejarse vencer, ya que en él tendria la
fuerza necesaria:

Te acojo como miras entre mis amorosos brazos para que sientas
el tanto que puedas tolerar el golpe, y no desmalles en la pelea pues no
sabes que el mejor soldado es el acuchillado, asi como [Madre] de tantas
almas y capitana de tantas virgenes, es fuerza que se pruebe la
experiencia del amor, dime td querida esposa, Sino me miras a mi y
delante me llevaras, cOmo pudieras ir segura, asi por ti y en ti aseguro a
las almas que han de ser pescadas en el mar del mundo con la red de mis
finezas y las tuyas.**®

Felipa presentd en su manuscrito muchas similitudes con respecto a la
doctrina y la conceptualizacion teoldgica de la guerra entre el bien y el mal. Su
experiencia, es decir la forma de estructural su pensamiento™ si estuvo
determinada por lo presentado en el capitulo dos, la conceptualizacién de la
guerra entre el bien y el mal por medio de textos teoldgicos y doctrinales asi como
por los Concilios Provinciales. La cuestion ahora sera ver si esta percepcion que
plasmé en su diario determino su vida, sus acciones y sus relaciones en el
convento, es decir su practica.

! Ibid., f. 71
32 SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 91v-92.
433 ,
Ibid., f. 98v.
3% Cf. CERTEAU, Michel. “Culturas y espiritualidades”, p. 188.
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4. Practica, lavida de Sor Maria de Jesus Felipa

Oprimida me entregue al llanto y mi cuerpo al castigo.
S. M. J. Felipa.

Para esta Ultima parte se buscaron dos elementos concretos en el manuscrito
relacionados con la vida de Sor Maria de Jesus Flipa, acontecimientos y acciones
qgue pudieran provocar en ella estados de &nimo y tareas concretas. A este punto
corresponde el concepto de préactica, el cual se retomé de Certeau para referirse a
un nivel de socializacién determinado por una experiencia, es decir como una
organizacion mental o una manera de ordenar los conceptos fueron llevados a la
vida diaria.

Por describir a menudo una experiencia y tener siempre puesta la
mirada, a través de una practica en las dificultades vividas, toda
espiritualidad posee un caracter esencialmente histérico.**®

En cada mes del manuscrito de Felipa se ubicaron dos tipos de
acontecimientos, unos relacionados con los problemas, conflictos y dificultades
dentro de su vida conventual asi como la interaccion con los demas miembros del
Convento de San Juan de la Penitencia; el otro es en cierto punto el antonimo, y
se refiere a las alegrias y satisfacciones, es decir a estados de animo, que
ocasionaron hechos concretos dentro de la vida cotidiana de esta religiosa.

Tomando en cuenta esta contraposicion de los elementos en la vida diaria
de Felipa se intentd ver cual fue su postura, sus estados de animo y sus acciones
concretas, es decir su practica, y si esta estuvo determinada por la percepcion de
la contante batalla entre el bien y el mal, ligada a la conceptualizacién de los
Concilios Provinciales y las posturas y conceptos de teologia y doctrina.
Comprobar si la experiencia determin6 o no la practica de esta religiosa.

Enero de 1759.

En este mes Felipa tuvo un fuerte conflicto con la Madre Vicaria. Felipa se
indigna al ver como reprendia a la Nifha Rosa por no haber leido bien “me
apasiono de ver que en publico la reprendia como pudiera a una criatura pequefia
y esto me movid a decirle que no la tratara asi”,**® “que era falta de caridad con el
projimo... que la criatura no tenia la culpa en no tener la capacidad... y mas

cuando la Nifia estaba apasionada porque se le habia renovado la pena de su

35 CERTEAU, Michel. “Culturas y espiritualidades”, p. 188.

*° SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 5v
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hermana que hacia el afio de que habia muerto”.**’ Después de esto Felipa se
sinti6 mal, pues creia que le falté al respeto a una superior y luchaba por no
violentarse y llenarse de ira contra ella, pues segun la doctrina caeria en pecado:

Nos dio por tomar el desayuno con cdlera... y pasado un credo me
hallaba muy atribulada y apesadumbrada... me era de mucho tormento
verla... se me apoderaba un género de rebeldia que no queria
voluntariamente ponerme en su presencia a solas...**®

Para librarse de esto Felipa recurre a la confesion en la cual no hallé
consuelo pues pensaba que su confesor le daba el lado a la Vicaria y no atendia a
lo que Felipa le contaba, esto hizo mas grande su pesar y su lucha contra la ira
gue sentia:

Se me agreg6 también el que a V. R. le empecé a contar mi trabajo
y mas barajo la conversacion, lo que toleré con hacerme juicio de que V.
R. no daba oidos a mi hasta saber la verdad de [T][T],*** me sujeté con
esto a que donde luego V. R. no crefa nada.**°

Felipa continua con un mal estado pues no podia estar enfrente de la
Vicaria y lo evitaba a toda costa: “Harto hacia en sosegar las tormentas que se
levantaban cada vez que nos llegadbamos a juntar, haciendo actos contrarios para
no corresponder’.**" A pesar de esto busca solucionar las cosas, no podia estar
asi, en ese estado de ira y soberbia que le causaba andar disgustada con la
Vicaria, hablo con ella pidiéndole entendiera a la criatura aunque esto no sirvié de
nada, Felipa no soluciona la situacion y se disgusté mas:

Que se pusiera en su lugar y se hiciera su Reverenda la paciente y
viera mi verdad, al decir esto me temblaba el cuerpo y al escuchar sus
respuestas tan ardientes y pesadas fue milagro que el mismo sentir callera
en este instante, porque aunque soy la tierra que pisa... no me habia de
tratar ni decir cosas que me precipitan, pero callé y su Reverenda se paro
y se fue dejandome bien lastimado mi corazén.**

Pasando unos dias y después de una locucion con sus custodios donde
estos le pidieron que fuera obediente ante sus superiores, hablo con la Vicaria

“7 Ibid., f. 7v.
% Ibid., f. 6.
439 Aqui se presentan dos tachones y puede referir a la Vicaria, a la cuan en ocasiones se refiere como Mi
Madre.
% SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 6v.
a41 .
Ibid., f. 7.
“2bid., f. 7v.
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pidiendo un castigo para remediar su falta justificando que fue “opresion del
demonio”, ésta no le puso un castigo sino que lo dejo a su eleccion:

Me llam6 su Reverenda a reconocer en qué estado estaba, fuile
dando razén y su Reverenda conociendo por lo mismo que decia ser todo
opresion del demonio, me puso la eleccion de el ejercicio que mas sintiera
y repugnara... con que le pedi me diera sus pies, los descanse y me puse
a lavarselos con mi lengua, al principio fue grande el asco y dolor que me
causo en el estdbmago... en eso pasOé presto y se me convirtio la
mortificacién en dulzura.**?

Este conflicto reflejé la obediencia y la sumisién que debid tener Felipa ante
los superiores asi como los constantes castigos o mortificaciones para luchar
contra las tentaciones del demonio, del mundo y de la carne, las culpas y las faltas
que pudieran cometer ligadas a los “vicios”. En este mismo mes da testimonio de
los “azotes” a que se sometian las monjas al créese tentadas o en pecado, ella
recibe tres en durante enero:

Ligada a la obediencia me sentia impaciente y también se me
aumentaba el aborrecimiento al [Muy reverendo Padre] Cura
[T(Reverenda)] viéndome de esta suerte me dio buena disciplina y
estando en ese ejercicio acometieron con fuerza de tentaciones contra la
fe y esperanza® pareciéndome que cada golpe que me daba segun el
dolor que sentia proferia a lo mismo... me parcia que los mismos
demonios me azotaban.*”

Le mostré el gran horror conque me habia quedado a los azotes,
como estabamos en un altar retirado de la salida, no pudo darme... y asi
sacoO un silicio con el que me hizo a modo de friega reprendiéndome y
diciéndome que agradeciera el corto tiempo que si no [T] hiciera ese
ejercicio haciéndome desnudar y que no me despidiera pues por haber
callado estaba tan soberbia... vino la fe llenando de fortaleza y ya tocada
por el amor le pedia [T] me abriera las carnes y que no temiera, le pedi me

“3 bid., f. 13-13v.

** Segln la doctrina cristina esta dos junto con la caridad fueron constituian las virtudes teologales.
“porque tienen a Dios como objetivo y él las infunde en el bautismo”. “Fe con la cual creemos en las
Escrituras Divinas y todo lo que la Santa Iglesia Romana nos propone... Esperanza, con la cual esperamos la
bienaventuranza y los medios para ella”. COMPENDIO DE LA DOCTRINA CRISTIANA Y DE LOS PRECEPTOS DE
LA REGLA DE N. S. P. S. FRANCISCO, pp. 4-6.

%> SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 15.
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quemara y lo hizo... y su Reverenda me decia que la obediencia que bien
estaba mortificada, asi que ya me vio sosegada ceso el ejercicio.**

Estos sufrimientos y azotes los aplicaba a la misién de salvar a almas del
purgatorio: “pareciéndome no perder el mérito al tanto que sentia los azotes y
ansias interiores lo aplicaba a las animas del purgatorio... oprimida me entregue al
llanto y mi cuerpo al castigo”.**’

En cuanto a las alegrias y satisfacciones dentro de este mes Felipa visita a
una enferma,**® enviada por la Vicaria para que la acompafiara toda la noche.
Esto le sirvi6 para librarse por un momento de los malos pensamientos debido al
conflicto ocurrido y le fue util para sereneras y pasar una noche tranquila:

A mi se me proponia el velar la noche del 6leo de Nuestra Madre
Mufios, fue motivado a quitarle al demonio la ocasion de que me
importunara desvelandome con ideas y sugestiones... para la novicia
estuvo bien asi porque aunque me vio no pensé que era enviada de su
Maestra (Madre Vicaria), porque delante de ella habia sucedido la reyerta,
y aunqgue Yo iba con ese designio no lo conocio, entes la pobre nifia que
me vio se alegro y las dos nos pasamos la noche en el aro porque a las
enfermeras... les dije se acostaran descuidadas que yo estaria con
cuidado y les avisaria si hubiera novedad... lo mismo dije a las gentes de
la enferma y asi todos se recogieron y con eso estudios divertidas
cuidando de Nuestra enferma hasta las cinco.**

Otro evento importante en la vida de Felipa que le caus6 mucha alegria fue
la visita de un primo que no conocia. Para poder verlo necesito del permiso de su
confesor, muestra de la sujecion y la obediencia en el estado de clausura en que
debia vivir.

Le pedi a Vuestra Reverencia licencia y me la concedio, yo estuve
muy contenta porgue como es pariente por parte de mi padre y a estos
aun sin conocerlos, ni manejarlos les amo y quiero bien, tuve mucho

*“® bid., f. 16v-17.

“7\bid., . 18v

8 parte de las obras de misericordia dentro de la Doctrina, las cuales preparan el alma vy la ejercitan en la
purificacién para llegar a la iglesia triunfante. Cf. OBRAS ESPIRITUALES, REPARTIDAS EN DIFERENTES
TRATADOS. EXPLICACION DE LA DOCTRINA CRISTIANA Y DIFERENTES SERMONES PARA LAS FIESTAS
PRINCIPALES DEL ANO, El V. P. M. FR. Luis de Granada del Sagrado Orden de Predicadores, p. 5y
COMPENDIO DE LA DOCTRINA CRISTIANA'Y DE LOS PRECEPTOS DE LA REGLA DE N. S. P. S. FRANCISCO, p. 12.
49 SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 7.
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regocijo en su presencia y me quedé gustosisima de haberlo visto y
conocido.**°

Febrero de 1759

Inicié este mes Felipa preocupada por terminar su manuscrito “crecia mas
el ansia y queria llegar a término”.**! Para aumentar su preocupacién ocurrié que
la madre Vicaria andaba con un “aparato de accidente” y que asi lastimada debia
cumplir con sus tareas, sobre todo por la enferma que estaba oleada. Felipa se
preocupaba por ella 'y sentia afliccion al verla asi:

Para mi mayor tormento se me junté ver [T] con un aparto de
accidente grave, lastimando mi corazén de verla por su oficio obligada a
estar andando... me fui con [T] que ya estaba en su cama y verla tan mala
me afligi6 mucho... lo que me parecia tenia de enfermedad eran frios,
porque de sOlo que meneaba una mano era el escalofrio muy extremado,
esto empeoro a las doce de la noche y asi se levanto hasta que del coro la
echd la Madre Abadesa... siendo mi mayor tormento el no poder le dar
alivio a los dolores que sentia en la espalda y la cintura... se habia caido
un dia antes y pensaba que por su delicadeza y flacura se le lastimarian
los nervios... la divertia platicandole cosas alegres unas veces, otras
chistosas para que no pensara en confusiones, le hice una friega de aceite
de almendras y de azucenas... de marea que durmié y amanecio
buena.*?

Felipa a pesar del conflicto que tuvo con ella en el mes anterior la asistié y
visitd. Siendo la enfermedad de la religiosa causa de angustia y tristeza. Es una
actitud que la obligaba a tener el amor al préjimo segun las lineas de la doctrina,
donde la define como una obra de misericordia corporal, visitar al enfermo.*>®

En este mes murio la Madre Mufioz, este acontecimiento no causo tristeza
0 pesadumbre en Felipa, sino lo contrario, pues segun su percepcion de la batalla
entre el bien y el mas, ella habia vencido e iria a la gloria de Dios a formar parte
de la Iglesia triunfante: “Cuando murio la [R. Me. Ma.] Teresa de Guadalupe, vide
la palomita que dejé dicho penetrase y lavase en los mares de sangre donde mi

% Ibid., f. 23v.

“!pid., f. 26.

2 |pid., f. 26, f. 26v y f. 27

3 Cfr. OBRAS ESPIRITUALES, REPARTIDAS EN DIFERENTES TRATADOS. EXPLICACION DE LA DOCTRINA
CRISTIANA Y DIFERENTES SERMONES PARA LAS FIESTAS PRINCIPALES DEL ANO, El V. P. M. FR. Luis de
Granada del Sagrado Orden de Predicadores, p. 5, y en COMPENDIO DE LA DOCTRINA CRISTIANA Y DE LOS
PRECEPTOS DE LA REGLA DE N. S. P. S. FRANCISCO, pp. 11-12.
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alma le estaba haciendo compairiia en las agonias del huerto y se fue por aquellas
»n 454

esferas dejandome llena de consuelo”.

En este mes también vemos como la Vicaria tenia la autoridad para dar o
conceder el permiso para castigos corporales o mortificaciones, Felipa le escribe
pidiéndole su ayuda en esto. Los ejercicios de este tipo no fueron para Felipa
siempre tortura como los del mes de enero, sino que incluso los creyd necesarios
en sus batallas contra sus enemigos y poder estar en paz:

Le escribi un papelito pidiéndole por amor de Dios me llamara a la
hora que tuviera lugar y me diera una buena disciplina, que tenia
necesidad y juntamente deseaba pagar mi culpa, con que asi me dio la
disciplina con la de rositas y puyas, por espacio de media hora
sujetdndome, [T] como mas tormento tengo por parte de los enemigos
gue me cercaron y atormentaron ellos porque se picaron contra mi porque
habia pedido el castigo, de todo le daba cuenta y me atemorizaron con
unos fierros que [T] [T] [TT] dandome grande dolor y a ese tiempo
bailaban dando motivo a que sintiera la imaginacion turbada pero [T] le
pedia apretara la mano, con el mismo instrumento me dio [TT] y con esto
me dejaron en paz, con mis dolores si, pero serena el alma.

En este mes se pudo apreciar como la vida del convento presentaba
grandes ambigledades dentro de la practica diaria. La actitud de Felipa con
respecto a la Vicaria, su preocupacion por ella, asistirla cuando estaba enferma e
incluso el pedirle ayuda después de haber tenido un fuerte conflicto. Esto pudo
haber respondido a las lineas de la doctrina entre la caridad, la paciencia y la
humidad ante puestas a la pereza, la ira y la soberbia, dicotomias que manifiestan
el combate entre el bien y el mal en la vida de esta religiosa.**®

Marzo de 1759

En este mes Felipa no tiene ningun problema o conflicto con alguien o
dificultades en la vida conventual, sélo expresa que le causa pena el que falte la
caridad en las comunidades religiosas pues esto puede llevarse varias almas a la
condenacion dando una batalla ganada al mal.

Yo con la misma pena y fatiga de las religiones que se miran hoy
muy lastimosamente, maltratados los misticos cimientos y fundamentos de

**bid., f. 42.

> Cf. OBRAS ESPIRITUALES, REPARTIDAS EN DIFERENTES TRATADOS. EXPLICACION DE LA DOCTRINA
CRISTIANA Y DIFERENTES SERMONES PARA LAS FIESTAS PRINCIPALES DEL ANO, EI V. P. M. FR. Luis de
Granada del Sagrado Orden de Predicadores, p. 6 y COMPENDIO DE LA DOCTRINA CRISTIANA Y DE LOS
PRECEPTOS DE LA REGLA DE N. S. P. S. FRANCISCO, p. 17.
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cada una de las almas y de todas juntas faltdndose a la caridad, que es la
virtud principal de que se compone una religiosa comunidad, por eso no
hay reverencia de los prelados, de los subditos, ni estos pueden caminar
sin la guia de los superiores, cada uno es propietario de su voluntad y de
esta suerte caminan a su condenacién, mucho me fatiga esta pena. **°

En este mes también expreso la importancia de los ejercicios espirituales y
como estos la acercaban al amor de Dios. Ella hace uno en semanas centrando
cada una de ellas en las personas de la santisima trinidad, “la primera al Padre, la
segunda al Hijo y la tercera al Santo Espiritu”,”’ esto se liga con el “simbolo” o
credo que presentd la doctrina, creer que Dios es Padre, Hijo y espiritu Santo asi

como creer que es Creador, Salvador y Glorificador.**®

También destacé las labores cotidianas que estaban a su cargo y como
estas pudieron ser absorbentes causandole cansancio y fatiga pero que las hacia
por amor a su préjimo, segunda linea que presento la Doctrina después de honrar
y glorificar a Dios.*° Estas labores la llenaban y satisfacia mas que las
mortificaciones, también destacd la importancia que le daba a la caridad y
largueza, virtudes que se anteponia en combate a la envidia y a avaricia,*®° siendo
Felipa nada apegada sus bienes materiales y dandolos a quienes los necesitaran.

Teniendo de mi cuidado cinco religiosas a quienes dar gusto en
esto, los escritos de la [Madre Abadesa], mis trapos que coser y a este
modo otras cosas que se valen de mi y no puedo dejar de hacer al gusto,
porque debe carifio 0 porque es propia caridad atender a los projimos, y
no soy de genio de hacerme menesterosa, bien es que esto me cansa, me
rinde pero estimo mas un “Dios te lo pague” de corazén que cuantas
mortificaciones hiciera de mi mano. Esto mismo me sucede cuando tengo
alguna cosa que oigo la buscan, aunque a mi no me la pidan al punto doy
aquello, porque no puedo menos que concebir que consuelo sentira aquel
corazon necesitado cuando halla lo que busca, y gracias a mi [Madre] que

6 SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 48v.

“7\bid., f. 44.

% Cf. OBRAS ESPIRITUALES, REPARTIDAS EN DIFERENTES TRATADOS. EXPLICACION DE LA DOCTRINA
CRISTIANA Y DIFERENTES SERMONES PARA LAS FIESTAS PRINCIPALES DEL ANO, El V. P. M. FR. Luis de
Granada del Sagrado Orden de Predicadores, p. 3.

% En la doctrina se hablé qgue los mandamientos o decalogo estaban dirigidos a honrar y amas a Dios y
después al provecho o amor al hombre. Cf. COMPENDIO DE LA DOCTRINA CRISTIANA Y DE LOS PRECEPTOS
DE LA REGLA DE N. S. P. S. FRANCISCO, pp. 5-6.

0 Cf. OBRAS ESPIRITUALES, REPARTIDAS EN DIFERENTES TRATADOS. EXPLICACION DE LA DOCTRINA
CRISTIANA Y DIFERENTES SERMONES PARA LAS FIESTAS PRINCIPALES DEL ANO, EI V. P. M. FR. Luis de
Granada del Sagrado Orden de Predicadores, p. 6 y COMPENDIO DE LA DOCTRINA CRISTIANA Y DE LOS
PRECEPTOS DE LA REGLA DE N. S. P. S. FRANCISCO, p. 17.
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no quiere que dé nada de lo que es de mi uso, que por mi voluntad ya me
hubiera quedado con solo el habito.*®*

Abril de 1759.

En este mes Felipa escribi6 sobre un conflicto entre una amoza y una
religiosa, pensando que fue culpa del enemigo, reflejo de su forma de organizar su
pensamiento, su forma de percibir el mundo es decir por su experiencia:

No sé si este enemigo picado movié a una mozuela (como movio6 a
la otra del pontifice para que San Pedro negara a su Divino Maestro) a
gue le perdiera el respeto a [T (Mi Madre)] el mismo dia Jueves Santo yo
viendo aquel despropésito la eche y le dije lo que era justo sin pecar.*®?

La novicia y la moza de su nana como picada de lo que habia
pasado con ella, se valio para el desquite de su misma ama con informes
siniestros y la novicia por su lado dando cuenta a una religiosa de lo que
su [Madre] le decia, encendi6 patas el castillo.*®

Felipa ante este conflicto reafirmé que ella no estaba para poner su
atencion en tales cosas: “no tengo tiempo 0cioso porque en mi interior tengo tanto
gue me olvido de mi misma alma y asi el exterior no esta para ver las faltas ajenas
ni para tildar a ninguna sus acciones”.”®* Felipa intenté no juzgar a sus
compaferas, tal vez influida por el octavo mandamiento, “no levantar falso
testimonio, ni mentir’,*®® aunque si sefialé en su escrito que esto era falta de
caridad y de amor y que eran movidas por malas pasiones: “Acciones al compas
de la pasion que las domina y no al ajuste de la caridad y amor pues el no
meternos con ninguna ni aunque el convento se anda a historias y chismes”.*®

A partir de este conflicto Felipa recalco la importancia de orar por estas
cuestiones que se dan en el convento y que deben tolerarse y superarse pues la

vida en comunidad y el amor de Dios asi lo requeria.

El ver las oposiciones y juiciosas que cada una levanta soélo lo que
siente es el conocer lo que se ofende el [Sefior] pero ahi entra el pedir por
todas y esto engendra amor especial no concurrir con ellas huirles eso si

1 SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 55v.

**2 Ibid., f. 68v.

**3 Ibid., f. 76.

*** Ibid., . 69.

> Cfr. OBRAS ESPIRITUALES, REPARTIDAS EN DIFERENTES TRATADOS. EXPLICACION DE LA DOCTRINA
CRISTIANA Y DIFERENTES SERMONES PARA LAS FIESTAS PRINCIPALES DEL ANO, El V. P. M. FR. Luis de
Granada del Sagrado Orden de Predicadores, pp. 3-4.

*%® SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 69.
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es conveniente porque con esto se evitan de [Nuestra] parte las ocasiones
pero como esto no se puede y mas en comunidad.*®’

Por lo fuerte del conflicto Felipa intent6 confortar a la religiosa lo cual no
logré si no al contrario. Al hacerle saber lo que pasada a su confesor este le pidio
gue no se metiera pero fue obligada por la Abadesa a decir lo que sabe para
intentar solucionar el conflicto de la moza con la religiosa, esto le causaba pena
pues obedecer a la Vicaria implicaria desobedecer a su confesor y ambos eran
sus superiores, a ambos estaba obligada a satisfacer por su voto de obediencia.

Asi he procurado sosegar a mi Madre pero no pude menos que
apesadumbrarse y llorar de verse cercada de tantos desconsuelos
natrales y espirituales, queria yo hacer un juego para sacar en publico la
verdad pero como Vuestra Reverencia me habia dicho que no me metiera
en nada me estaba mortificando en mi silencio... por orden de mi Madre
quebranté porque me mandd amenazar a una religiosa... ella estaba
inocente, pero hice tal informe que de miedo me fue confesando quienes
eran las cusas de la tormenta y precisé tanto que ella misma le dije, dijera
lo que habia dicho y que yo decia. Asi lo hizo que de esto resulto el que la
moza me viera... se humillo que no tuvo remedio y negd ser ella la
conductora cargando en eso a su ama... le costdé juntarnos a todas
delante de la Madre Abadesa en donde satisfizo su ama... mas quiero al
enemigo descubierto que cubierto, y en ese particular le rogué a mi Madre
que la amara... tenia ya sabido quien era la religiosa pero que solo tendria
en su Reverenda oraciones y suplicas a Dios para que la mirara con 0jos
de misericordia.**®

Otro problema que asecho a Felipa en este mes fue el que su confesor le
negara la confesion hasta que no cumplira con su manuscrito, lo cual fue
sumamente pesado para Felipa, pues como se mencion0, juntamente con la
comunion la confesion fue una de sus mas recurrentes y fuertes armas contra sus
enemigos:

Viendo que Vuestra reverencia me trata con ese desapego y siendo
gue se me quita la satisfaccidon y me entra vergiienza, encogimiento y no
es tentacion del demonio sino mal natural...*®® que sélo para escribirle

boberias tomaba la pluma pues no sabia de mi hasta el mes...*"° que

**7 Ibid., f. 69v
*8 1bid., f. 77-78.
9 1bid., f. 78v.
% bid., f. 79.

118



comulgara en penitencia sin verme en el confesionario hasta que
entregara el cuaderno.*™

Asi termina este mes, Felipa se siente violentada y con ira hacia su
confeso, pues cuando este la llama al confesionario ella no deseaba verle y se
siente obligada por la obediencia: “me sentia violenta por lo que no queria entrar
en el confesionario, que sdlo la obediencia me llevs”.*"

Mayo de 1759.

A lo largo de este mes Felipa siguié expresando su pesar por tener molesto
a su confesor y también como su “madre” la apoyaba para sobre llevar el conflicto:
“Mi Madre no me dejaba de la mano haciéndome comulgar y juntamente escribir...
se me representaba Vuestra Reverencia tan contrario y desabrido, molestado y
enfadado conmigo”.*”

Felipa habla con su Madre para pedirle consejo, esta le dice que se “rinda y
se sujete a lo que fuera voluntad de Dios y de Vuestra Reverencias que era el
agraviado con su soberbia”,*’* entonces Felipa le escribe una carpa para
disculparse pero la respuesta no fue lo que ella esperd: “cuando recibi la
respuesta fue otro golpe fuerte para mi alma... el negar me Vuestra Reverencia la
comunion y sobre todo la duda de no saber qué plazo”.*"

Asi paso Felipa varios dias sin comulgar y sin confesion, sintiéndose a
merced de los enemigos que la acechaban hasta que por fin su confesor le levanto
el castigo: “al oir la voz de Vuestra Reverencia de que me alzaba la obediencia y
penitencia, fue tal el jubilo que interior y exterior sintio que no sé ni tengo razones

con que explicarlo”.*™

Junio de 1759.

En este mes reaparecieron las disciplinas corporales como parte de la lucha
contra el mal y donde Felipa reafirmaba su obediencia y su deseo de satisfacer a
sus superiores y a Dios mismo, ofreciendo sus sufrimientos por los pecadores.

Me recordaba para seguir la lucha y algun tanto se contuvo con un
ejercicio que me envié a mandar hacer el Muy Reverendo Padre Cura...
me respondié y mandé me desnudara e hiciera una disciplina general

1 bid., f. 79v.
72 |pid., f. 81v.
73 |pid., f. 82.
** Ibid., f. 86v.
5 |bid., f. 86V.
% 1bid., f. 91.
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mientras durara el miserere, y después me tenderia en el suelo pidiéndole
a Dios perddn, luego que tuve lugar lo puse en ejecucion alegando al
sefior que obedecia a su ministro, no por tener alivio en padecer sino sélo
por agradarle y por satisfacerle segin me lo mandaba la obediencia, luego
gue me hallé desnuda me postré padeciendo la mortificacion de estar
mirando a dicho Sefior mio como juez, y yo a sus pies esperando su
bendicion para comenzar mi disciplina, como la fui haciendo rezando el
miserere con todo espacio llorando los pecados del mundo, porque a esto
era movida la voluntad, segui después otros golpes hasta que se acabo
aquel afecto y me tendi bocarriba en forma de agonizante, me recogi en la
memoria de la muerte y para mortificar [T 1T 1 [’
recios golpes hasta vencerla con el rigor y me quedé sosegada acabando
con el tedeum que rezo postrada en cruz.*’®

Felipa se sujetdé a la voluntad de sus superiores para cumplir con estos
ejercicios corporales, aun sintiendose mal fisicamente, le daba miedo no cumplir
con lo que se le pedia. No fue hasta que realmente creyo necesario pedir permiso
para consultar al médico.

No queria mostrarle a Vuestra Reverencia esta necesidad porque
no discurriera era oponerme a lo que ordenaba, pero me precisaba el
verme incapaz de hacer nada por lo mismo que sentia de indisposicion,
con arto temor le pedi a Vuestra Reverencia la licencia para ver al Doctor
porque me pedia la necesidad sangrarme por los desvanecimientos y
adormecimientos del cuerpo.*”

Pedi la licencia, la que me dio Vuestra Reverencia con la dispensa
de todo lo que me habia mandado que hiciera... no vide al médico hasta
tener alguna causa, fui prosiguiendo en aquel sosiego y ya echando mis
medidas para empezar los ejercicios cuando empezo la cara a molestarme
con inflamacion, la que me obligé a ver al médico no tanto por aliviarme
cuanto porque ya tenia motivo en que conseguir las sangrias, porque con
hincharse la cara se me quité el dolor y podia acudir a todo lo que era
preciso, me sacrifigué al tormento de que me sacaran la sangre por ver si
con eso quedaba ligera para poder escribir.*®

477 .« e , .
Este es un fragmente del diario se presentan tachones un poco mas amplios, pueden ser frases u

oraciones completas y no sélo una o dos palabras con en la mayoria del diario.
*7 bid., f. 103v-104.

7 Ibid., f. 104.

*%bid., f. 104v
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Después de esto Felipa tiene problemas con dos nifias que estaban a su
cargo, al parecer sobrinas de otra religiosa, pues prefieren estar con ella ya que
pueden reise y jugar mientras en presencia de su tia no pueden hacer nada.

Las mismas criaturas que estan conmigo que me parece me miran
COmo que No me conocen y que estan contristadas, esto me lastima el
alma y las agasajo y muestro agrado pero no me vale esta diligencia... yo
las despacho con disimulo a mandados con su tia y vuelven luego
guerellandose de que las rifio que no quieren ir solo estando yo presente,
porque asi no las rifie por cualquier cosa y esto me quita la pena que me
aflige y les pregunto con qué mas gustan ustedes de estar conmigo, y que
yo las rifia que su tia y me dicen que si que delante de mi hacen cuanto
quieren que juegan se rien y que delante de su tia no pueden nada.*®*

Al no poder con las nifias por las dificultades de su cuerpo enfermo, Felipa
se sentia fuera de lugar pues consideraba que no podia satisfacer los ejercicios
mandados por su confesor, esto la atormentaba y sentia que perdia una batalla
frente al enemigo.

Lloraba [T] [T] porque las tribulaciones en que me veia, no sabia
expresarlas, yo soy tonta como Vuestra Reverencia me tiene
experimentada, pero mayores incapacidades tenia y mas tontisima me
miraba cada dia, y de eso mismo se valia el enemigo para tenerme en
diferentes martirios y dolores que me parecia ser la posesion que tenia en
mi desdén.*®

Con este sentimiento Felipa no queria ver a su confesor su superiora la
animaba a ello y fue inevitable, gracias a su confesidon pudo superar estos
tormentos que le causaban su enemigos.

Vino Vuestra Reverencia y no me hallaba en animo de verle, asi se
lo die a mi Mare porque ya las mismas tareas me tenian cansada y
enfadada, de todo por lo que su Reverenda caritativamente me dijo que
s6lo le hablara a Vuestra Reverencia... entre a los pies de Vuestra
Reverencia hecha un azogue, todo el cuerpo me temblaba y juntamente
me dolia como si me clavaran alfileres, y con esto mas impaciente, pero lo
mismo fue oir la voz de Vuestra Reverencia y aguel modo como deseaba
mi alma, haciéndose a su favor y abrazandola con la doctrina y serenidad,
sin mostrarme enfado ni despreciando mis trabajos, sino haciéndose
cargo. Me fui esparciendo y dilatando como si materialmente me fuera

1 |bid., f. 109.
2 |bid., f. 110v.
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Vuestra Reverencia quitando prisiones y curando las llagas... asi sentia
aquel consuelo en lo sensible y sentia jubilo particular comunicado de lo
mismo que Vuestra Reverencia me decia, y sobre todo verme sujeta a la
voz de la obediencia que aunque no se me quitaba la tormenta de
amarguras que tenia mi corazon sentia fuerza a no dejar lo que Vuestra
Reverencia me mandaba.*®

Otro ejemplo de la obediencia, sobretodo la sujecion de Felipa a sus
superiores y en especial a su confesor, fue la lectura, pues ella empezé a leer un
libro que encontré y el cual le sirvié de refugio: “Senti movimiento en el corazén de
abrir ese librito en el que encontré despertador a las potencias... me sirvié este
librito de aprovechar el tiempo perdido pues asi que estaba seca o triste o
desolada, lo tomaba por mi refugio”.*®* Felipa detuvo su lectura por no tener
permiso de su confesor, creia que podria estar faltando a la obediencia y en que
esto el demonio aprovecharia para sacar alguna ventaja.

Luego que cai en la cuenta de que me habia puesto a leer sin
licencia de Vuestra Reverencia el librito lo dejé porque aunque [TT (a mi
Madre)] le pedi licencia y su Reverenda me la dio temi no fuera que
Vuestra Reverencia no gustara y que se me originara alguna cosa en que
sacara el demonio la cara con sus emblemas.*®

Felipa escribié al termino de este mes sobre la Madre Benedicta, en esto
ella expres6 como la enfermedad se consideraba también como un ejercicio para
purificar el alma, ella reza para que esta religiosa conserve su vida, mas no para
gue recupere la salud, pues esto le seria util para ejercitarse.

Por la estimacion y carifio que le tenia a la Madre Benedicta, sentia
lo que le dije, pero la puse en el hecho porque asi lo conoci, como el que
no muriere por las muchas suplidas y oraciones que se hicieron a mi
Sefiora, le preste la vida mas no la salud por que tengan ejercicio.*®®

Julio de 1759.

Este mes lo inicié Felipa escribiendo y con la noticia de que la Madre Elena
estaba muy grave, por lo cual interrumpe su ejercicio de escribir. Con la enferma
gue ya estaba agonizando Felipa dejé ver el momento de la muerte, donde no se
pude hacer nada mas que pedir que sea llevada a la presencia de Dios, es decir a

*® |pbid., f. 112v-113.
% Ibid., f. 116v.

** bid., f. 118.

*® bid., f. 121v.
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la gloria segun la doctrina y a formar parte de la Iglesia Triunfante segun los
Concilios Provinciales.

Ya no me faltaba mas que columna y media cuando envié a mi
Madre por mi, que la Madre Elena estaba muy mala, subi y me hallé con
todo alborotado y mirando a la enferma conoci que estaba agonizante,
gue aquello no era cosa de volver como querian sino de ayudarla... yo me
puse a rezarle la hora convenido a los Angeles de la Guarda de mi
Sefiora, que también a Mariana se los envié para que no hubiera Demonio
ni tentaciones que las perturbaran sino que se fueran derecho al palacio
del Rey, al Sefor... “muéstrale que estas con ella y suavizales las ansias
gue se le pueden ofrecer por su fragilidad, y atiéndela con misericordia y
piedad, mira que es tu esposa y yo su Madre y tu mi Duefio, y siendo tu
fiador, redentor y padre, esto mismo soy yo para todas tus esposas’...
tuve para tener coloquios mentales y vocales porque toda la noche
pasamos en espera de que fuera llamada esta religiosa... muri6 la Sefora
a las cuatro.*®’

Felipa reafirm6 su papel como madre de las religiosas del convente de San
Juan de la Penitencia y su mision de orar e interceder por ellas para que alcancen
la gloria eterna.

En este mes Felipa se sintido enferma nuevamente y penso6 que pudo ser por
sus pecados, incluso mencion6é que se sentia como si Dios la hubiera
abandonado.

No podia humanamente andar ni hacer nada, porque hasta los
cabellos me dolian, juntdndose a esto los muchos y varios medicamentos
gue me daban y que viera médico que me purgara, que me habia de
tullir... crea Vuestra Reverencia que no exagero nada, pero sentia un
fuego general que no me podia librar del, y de en cuando en cuando como
gue me aprensaran el cuerpo entre espinas, otras que en la cabeza
parecia me daban de mazazos y todos estos dolores juntos con muchas
tentaciones de diferentes maneras, que estas a mi entender no eran sino
ejecuciones mias de pecados, me sentia impaciente unos ratos como si
Dios me hubiera dejado de su mano, las ansias del corazon eran como de
alma condenada.*®

Nuevamente Felipa en este mes tomdé sus males corporales para
mortificarse y ejercitar su alma, claro que pidiendo la debida autorizacién en este

"7 bid., f. 129v, f. 130y f. 131v.
**% Ibid., f. 132v-133.
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caso a su Madre. También reflejo su mision ofreciendo sus padecimientos por las
almas del purgatorio, que como se vio ella era la capitana de este lugar y por ella
habrian de librase muchas almas.

Como se me hinchd la cara tomé asunto para mortificarme los pies
yo de mi parte, porque me ardian mucho y me parecié darles mayor
tormento, pedime pusieran agua y a mi Madre le pedi la licencia para
meterlos en el agua a ver si con eso se aliviaba la cara, me la concedid y
consegui mi gusto y mortificacion méas sensible porque se juntaron los dos
ardores, el que yo padeciay el de el agua que la aguante bien caliente por
espacio de media hora, aplicando a la alma este tormento y a las demas
gue fueran del agrado de Dios, juntando a la pena y tormento que sentia,
actos de amor y respirando jaculatorias tiernas y otros afectos que me
provocaba el mismo dolor interior que sentia, alentandome a ofrecer mis
ansias, trabajos y dolores por las almas que fueran de su agrado, era
cierto que todo cuanto padecia rezaba y hacia, lo remitia al purgatorio.*®°

En este mes también Felipa se enfrentd a un problema relacionado con un
bienhechor del cual culpa al demonio: “es muy inquieta la saeta que tira el
demonio, este hasta el pan procura quitarme porque el que me hacia la caridad se
despidié con la obra de no darlo”,*® ante esto Felipa recurre a otra persona “le
escribi a Don Pedro y luego al punto me envio para que lo mercara haciendo se
cargo de dar dos pesos cada mes”.**

El confesor de Felipa la cuestiond por su relacion con don Pedro, esta dijo
gue el amor que sentia por él era de bienhechor y por agradecimiento, que con él

no creia ofender a Dios:

Me dijo Vuestra Reverencia me apasionaba por Don Pedro, dije que
si y le conté lo del pan, y no por interés de esto lo defiendo sino por
justicia, de que no le experimentado en el tiempo que le comunicado
novedad en nada verdad ingenuidad y pureza de corazon, esto aunque
todo el mundo me diga lo contrario, qué debo hacer sino corresponderle
en la misma, y no me parece que en esto ofendo a Dios antes cumplo con
mi obligacion, y no agravio a Vuestra Reverencia ni a ninguna persona en
amarlo por Hermano bienhechor.*%?

Para terminar, la Gltima pesadumbre que tuvo Felipa en este tomo fue con
la Madre Vicaria, pues estaba escribiendo para dar gusto a su confesor y esta le

% |pid., f. 134v.
0 |pid., f. 135.
1 bid., f. 135.
2 bid., f. 136v.
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pidi6é hacerle una camisa, después bajoé para que Felipa le cotara el pelo y esta al
comentarle todo lo que tenia que hacer se molesta con ella. Ademas se menciona
un elemento curioso dentro del convento, el pulque.

Su Reverenda me dijo no habia cosa porque Vuestra Reverencia se
enojara, que no me apurara, y con esto me sosegué viéndome que ya el
tiempo de escribir se acercaba, determine primero hacerle a mi Madre su
camisa porque queria la estrenara en su dia, y para escribir con sosiego
me puse hacerla tirando a dejarme libre el tiempo, ya que estaba a los
fines fue a verme para que le quitara el cabello, a ese tiempo me enviaron
tantito pulque, lo tomé en su presencia y temié no se me trepara, le
aseguré que no porque no era tanto, se me ofrecié decir que si yo tuviera
una cosa sola no me apurara, pero que tenia varias y todas forzosas,
preguntaron y le dije quitarte el cabello, poner la ropa, armar tocados, a
cavar tu camisa, porque quiero seguir mi obra sola sin nada que me tire, a
eso me dijo molestada que a saber que estaba ocupada no hubiera
bajado, que la camisa mas que no se acabara, dije le que era mi gusto el
acabarla, meti6 mano y quité la tira que estaba cosiendo aqui... al vivo me
encolericé que su Reverenda pudo haberme buscado un accidente.*%

Con esto Felipa se queda violentada y con iras “me violentdé en tanto... me
pasé en puntos de maldecir y renegar, no lo hice porque Dios me contuvo”.*** Ante
esto su confesor trata de entender su estado “Vuestra Reverencia en algun modo
me tolerd y procuré darme el sacramento para fortalecerme”. **> Aconseja a Felipa
y le pone el ejemplo de la obediencia del Padre Fray Antonio Margil, y asi Felipa
trata de hacer penitencias correspondientes a la soberbia para limpiar su alma
“ratifique el voto de obediencia pidiéndole al Sefor perdon”,*® y haciendo
mortificaciones corporales, “conforme quemaba mi Madre el cuerpo se enardecia
el alma”.*®’

Dentro de estos tormentos le hablaron sus custodios para reafirmarle que

Sus ejercicios, angustias y todos sus sufrimientos habian sido fructiferos.

Me decian, Hermana esta riqgueza es tuya, nosotros hemos cuidado
gue se aumente, no hemos faltado, de este sitio las obras del Sefior son
muy abundantes y asi, Hermana, sabed que estas azucenas son almas
gue ya poseen la paz eterna, entre esas flores habéis sacado con vuestros

3 |pid., f. 137.
% Ipid., f. 137v.
3 |pid., f. 138.
*® bid., f. 140.
7 bid., f. 140.
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trabajos, oraciones e indulgencias, muchisimas almas del purgatorio y
habéis de advertir que en la union de los fieles vos tocais de éstas almas
sus virtudes, porque como VoS Sois su abogada, y satisfacéis ellas en la
divina presencia, como con pretensoras ofrecen al Sefior vuestras obras y
ponen de su parte la pureza que ya gozan, y asi lo que para vuestra
inteligencia es nada, es para las almas mucho porque estas que salen de
sus penas suben presentando sus virtudes, y alegando en vuestro
nombre, que sois la mina donde se cogen tales frutos y asi sin dejar los
asientos celestiales, como vos sois el trono del Altisimo.**®

Felipa cumpli6 su misién, logr6 sacar muchas almas del purgatorio y
trabajar su alma en este contante vaivén de estados entre la pesadumbre y la
alegria, entre la turbacion y la paz, entre la ira y el amor y entre la soberbia y la
caridad. Felipa como soldado de Dios ha vencido en estos seis meses a sus
enemigos, al mundo, a la carne y al demonio, por medio de sus oraciones,
tribulaciones y trabajos logro la gloria eterna para sus hermanas olvidadas, las
llevé a formar parte de la Iglesia Triunfante.

% |bid., f, 140v.
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Cierre:
El diario de Sor Maria de Jesus Felipa como discurso

Después de haber abordado por separado los elementos que Certeau considera
dentro de la espiritualidad, experiencia y practica, es pertinente utilizar el concepto
de “discurso™®® con un enfoque que permita ver como se articularon los dos
elementos dentro del diario de Sor Maria de Jesus Felipa.

El estudio del discurso y su analisis puede permitir acceder a corrientes de
pensamiento, a lo que Certeau se refiere como experiencia.

La significacion que se pone en juego en el discurso mediante la
interaccibn de conceptos corresponde con una “significacion del
pensamiento”, es decir, lo significado por el discurso es el pensamiento,
en tanto que actividad subjetiva de la lengua.®®

Sor Maria de Jesus Felipa plasm6 en su escrito un constante vaivén de
sentimientos y estados de animos ocasionados por las recurrentes luchas en
contra del mundo, la carne y el demonio, afrentas diarias que experimentd por
salvar su alma y las de sus hermanas que estaban en el purgatorio, dio sentido y
organizo su pensamiento por medio de su escritura, reflejo la subordinacion de su
experiencia y practica a un esquema teolégico y doctrinal de la guerra entre el bien
y el mal, es decir, de su forma de ver el mundo y de vivir.

Las conceptualizaciones teoldgicas presentadas en los textos de doctrina,
teologia y en los Concilios Provinciales abordados en el capitulo dos de este
trabajo, pueden ser considerados ejes del discurso de Felipa ya que “los diversos
tipos de enunciados o discursos se construyen a partir de los horizontes verbales
e ideoldgicos a los que remiten”! en este caso, a su forma de percibir y por tanto
de presentar en su diario espiritual los distintos elementos de la afrenta entre el
bieny mal.

99 “E| término discurso es polisémico, lo que no es mas que un reflejo del cimulo de disciplinas, teorias y
empleos a los que se asocia. No hay que olvidar, al respecto, la célebre afirmacidén saussureana: “lejos de
preceder el objeto al punto de vista, se dird que es el punto de vista el que crea al objeto”, con la que
Benveniste también coincidia”. PUIG, Luisa. “el discurso: origenes y disyuntivas tedricas”. En El discurso y
sus espejos, UNAM, México 2009, p. 15. En este trabajo el uso del término discurso se enfocara a la
utilizacion que Felipa hace de la lengua para plasmas en su diario la “significacion de pensamiento” sobre la
constante guerra entre el bien y el mal. “la lengua entra accién como discurso... el discurso es el lenguaje
puesto en accién”. Ibid., p. 22.

% pyIG, Luisa. “el discurso: origenes y disyuntivas tedricas”. En El discurso y sus espejos, UNAM, México
2009, p. 19.

> puig, Luisa. “el discurso: origenes y disyuntivas tedricas”, p. 27.
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Felipa escribié el diario por peticion de su confesor, ubicAndolo por tanto
dentro de un sistema comunicativo que se daba en la confesion y en la direccion
espiritual®®.

La escritura de mujeres en la Nueva Espafa se dio en su mayor parte por
“obediencia”, esto se puede afirmar con lo abordado en el primer capitulo. Este
fendmeno permite tomar algunos elementos incluidos en el estudio del discurso,
por ejemplo para Emile Benveniste hay un binomio fundamental, la
intersubjetividad y la interaccion,®® que pueden determinar o influir en la
produccién del discurso, algo similar presenta Mijail Bajtin al explicar su teoria
sobre la dimension dialégica del discurso.®®

Tanto en Benveniste como en Bajtin se destaca al discurso como un
elemento social por la relacion entre un locutor y su interlocutor o posibles
receptores.

El enunciado necesariamente se produce en un contexto particular
y siempre es el resultado de una interaccion con un interlocutor real o
virtual y, por consiguiente, de un dialogo potencial. El caracter social del
enunciado se debe no solo a que el locutor se define como un ser social,
sino también porque, al dirigirse a alguien, conforma con el interlocutor
una especie de microsociedad.’®

En el caso de Felipa ella fue quien emitié el enunciado en un determinado
contexto, el de direccion espiritual, dentro de un convento, siendo ella una monja
profesa y a mediados del siglo XVIII, dirigido a su confesor, el cual fue un
interlocutor real y quien ademas respondid, ya sea por la censura en terminadas
partes del diario o por medio de palabras que ella misma mencioné o incluso
reprodujo en su texto: “me dijo Vuestra Reverencia, que como no le escribia como
antes cuando se me ofrecia, y que soOlo para escribirle boberas tomaba la
pluma”.>® El diario de Felipa por lo tanto entra en la dimensién dialdgica del

502 . . ; . .
Este punto se desarrollé en el primer capitulo y se puede reforzar revisando los textos relacionados con la

escritura conventual principalmente en las obras de Asuncién Lavrin y Rosalva Loreto, ya que abarcan
distintas formas de esta asi como u en foque histérico vy literario.

% Estos dos términos estan intimamente relacionados, hacen referencia a un sistema comunicativo donde
es necesario un yo como emisor y un tu como receptor para definirse en el caso de la intersubjetividad, la
relacion entre ambos y su actuacidn es lo que corresponde a la interaccién. “El yo se instaura, en cada
instancia de discurso, a partir del didlogo, es decir, en contraposicion de un tu. En otras palabras, a través de
la enunciacion el individuo, en su calidad de locutor, asume la lengua y la postula a un alocutario. Se trata de
una polaridad asimétrica en la que el yo siempre trasciende en relacion con un td”. Puig, Luisa. “el discurso:
origenes y disyuntivas tedricas”, p. 22.

% ge puede profundizar maso estas dimensiones del discurso en Puig, Luisa. Op cit., pp. 19-37.

*% |bid., p. 26.

>% SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 78v-79.
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discurso segun Baijtin y en la interaccién de acurdo a Benveniste, puesto que
entabla un dialogo directo y constante con su confesor, el cual respondia: “estaba
sosegada para oir la respuesta del cuaderno y me sirvié de mucho desahogo para

proseguir comulgando”;>®” “vino Vuestra Reverencia y me dio la respuesta del

cuaderno y dejo6 el orden de que obedeciera al Sefior”.>%®

Bajtin dentro de sus trabajos sobre el discurso también propuso una
tipologia®® tomando en cuenta cinco factores: el género, la profesion, el nivel
social, la edad y la regién.>* En el capitulo uno se vio como estos factores, fueron
esenciales en la produccién de escritos de mujeres durante la Colonia, a los
cuales sin duda Felipa estuvo sujeta.

El diario de Felipa se puede ubicar en la “comunicacion de produccién” ya
gue el lugar de la escritura influyd en su produccién y contenido, el convento y la
obediencia al confesor: “Le escribi a Vuestra Reverencia poniéndole, el cdmo ya
habia puesto en ejecucion su obediencia, y mostré brevemente el como lo habia
hecho y el motivo de escribirle”.”**

También se puede situar en la “comunicacion familiar” ya que se logra
observar en el apartado de préactica del tercer capitulo como Felipa dio cuenta de
su vida diaria y la interaccion con otras religiosas:

La novicia y la moza de su nana como picada de lo que habia
pasado con ella se valio para el desquite de su misma ama con informes
siniestros, y la novicia por su lado, dando cuenta a una religiosa de lo que
su Maestra le decia, encendié patas el castillo.**?

Por dltimo dentro de la tipologia del discurso propuesta por Baijtin, la pate
de la experiencia abordada dentro del capitulo tres de esta tesis que corresponde
a la los conceptos que ella plasma sobre la batalla entre el bien y el mal,
corresponderia a la “comunicacion ideolégica”, pues remite al segundo capitulo
donde se abord6 esta conceptualizacion en textos teoldgicos y doctrinales asi

*7 Ibid., f. 75v.

*% Ibid., f. 34.

*% De acuerdo con la propuesta de Bajtin hay cuatro tipos de discursos, “1. La comunicacion de produccion
(en la fabrica, el taller, el koljos, etc.) 2. La comunicacion de negocios (en la oficina, las organizaciones
sociales, etc.) 3. La comunicacion familiar [...] (los encuentros y las conversaciones en la calle, en la cantina,
en la casa, etc.) 4. La comunicacion ideoldgica en el sentido preciso del termino: la propaganda, la escuela, la
ciencia, la filosofia...” Puig, Luisa. “el discurso: origenes y disyuntivas tedricas”, p. 28.

>0 Tal vez el gue no se tocd como determinate en la escritura conventual femenina fue la edad, pues se
carece de datos concretos que nos sefialen cual es la edad de Felipa.

> SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 40.

> |pid., f. 76.
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como a los Concilios Provinciales, definiendo los distintos elementos que entraban
en juego en esta guerra entre el bien y el mal.

Para acercarse mas al texto de Felipa como discurso, Van Dijk propone
cuatro conceptos, los cuales seran desarrollados mas adelante: accion, contexto,
poder e ideologia, encaminados a un estudio sociocultural del discurso mas que al
analisis de la forma o la significacién, esta linea puede ser apoya por lo que se
menciond de Bajtin y Benveniste.

“‘Benveniste afirma que el discurso es el lenguaje puesto en accidn... el yo
se instaura, en cada instancia de discurso, a partir del didlogo, es decir, en contra
posicién con un t0”* al igual Bajtin sefiala que el discurso se produce en un
contexto particular y que resulta de una interaccion generando un dialogo
potencial entre un locutor y un interlocutor real o virtual, a lo que define como

“dimension dialdgica” del discurso y por tanto social.”**

El discurso deberia estudiarse no s6lo como forma, significado y
proceso mental, sino también como estructura y jerarquias complejas de
interaccion y practicas sociales, incluyendo sus funciones en el contexto,
la sociedad y la cultura...”®® los conceptos que analizaremos luego nos
permitiran prestar al menos alguna atencion a estas otras dimensiones de
la sociedad que definen de qué manera los discursos son un componente
de social.**®

En cuanto a la accion, Van Dijk se refiere a ella como aquello que tiene una
intencionalidad: “las acciones tienen metas y esto hace que sean significativas o
tengan algun sentido... el discurso es obviamente una forma de accion... una
actividad humana controlada, intencional y con un propésito”>’

En el caso de Felipa ella escribié por “obediencia”, es decir por peticion de
su confesor como ya se ha mencionado,’® la finalidad es dar cuanta de sus
estados de animo: “todo lo que escribo es falto puesto que todo lo malo que hay

en mi he escrito”;>*® también su escritura sirve para que su confesor observe su

> pUIG, Luisa. “El discurso: origenes y disyuntivas tedricas”, p. 22.

514 ,

Cf. lbid., p. 26.
1> VAN DIJK, Teun A. “El discurso como interaccién en la sociedad” en VAN DIJK, Teun A. (Compilador) El
discurso como interaccion social, Gedisa, Espafia 2001, p. 26.
516 ,

Ibid., p. 27
> bid., p. 28.
B En el capitulo uno se puede revisar como la escritura por obediencia respondia a un doble propdsito, la
vigilancia de la vida conventual femenina y la busqueda de modelos de santidad bajo un esquema de
virtudes determinado por los lineamientos del concilio de Trenton, esto le da un caracter social innegable
este conjunto de manuscritos, reflejado en los trabajos de Rubial, Lavrin, Loreto, Kirk, Azia, Navallo, etc.
> SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 109v.
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vida y para que ella misma reflexione y se conozca: “hasta ahora que lo escribo he
conocido lo mal que hice”;>® una finalidad mas amplia del diario de Felipa de la
cual ella es consiente, es dar ejemplo a otras religiosas que pudieran ser sus
posibles lectoras: “creo que servira de aliento a otras almas cuando se lean estas
cosas, y quizé saldran de sus encantamientos, viendo que una gran pecadora y
tan ruin llegé a conocer los lindos afectos de la obediencia y renuncia de la
voluntad y juicio a los ministros del Sefior”.>*

La intencionalidad del discurso de Felipa responde a la obediencia pero
también a la creacion de modelos de santidad en la Nueva Espafia, asi como a un
mecanismo de vigilancia por parte del confesor. Esto hace que su manuscrito este
en relacién con el estudio sociocultural del discurso que sefiala Van Dijk, pues
Felipa al escribir realiza una accibn humana, controlada, intencional y con un
propdsito que la convierte en un “actor social’.

Las intenciones y propésitos... son socialmente relevantes por que
se manifiestan como actividad social y porque nos son atribuidos por otros
gue interpretan esa actividad: es asi como los otros nos interpretan o
definen como personas mas o menos racionales y, al mismo tiempo, como
actores sociales.>*

Con relacion al contexto Van Dijk afirma que es un concepto poco claro
pero necesario para comprender el discurso, y que “intuitivamente... parece
implicar algun tipo de entorno o circunstancias para un suceso, accion o
discurso... algo que funciona como trasfondo, marco, ambiente, condiciones o
consecuencias”,’* fundamental en el estudio del discurso como accion.

El diario de Felipa es una accion, su estudio como discurso en relacion con
lo social debe situarse, para ello el contexto es fundamental, “el discurso se
produce, comprende y analiza en relacion con las caracteristicas del contexto. Por
lo tanto, se interpreta que el analisis del discurso define el texto y el habla como
situados: describe el discurso como algo que ocurre o se realiza “en” una situacion

social”.>*

> |bid., f. 127.
! |bid., f 52v-53.
S22 AN DIJK, Teun A. “El discurso como interaccioén en la saciedad”, p. 29.
523 ,
Ibid., p. 32.
>** bid., p. 32.
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El contexto por tanto puede definirse segun Van Dijk “como la estructura de
aquellas propiedad de la situacion social que son sistematicamente (es decir, no
casualmente) relevantes para el discurso”.>®

En el primer capitulo de esta tesis se abordaron puntos relevantes que
influyeron en la produccion, la forma y el contenido del diario espiritual de Felipa,
uno ellos es sin duda la presencia de participantes®®® en el discurso, pues sus
roles tienen caracteristicas que influyeron esencialmente.

En el caso del confesor como participante en el discurso de Felipa se
encontraron algunos fragmentos en el diario donde ella plasmé el rol que este
desempeio como guia de su vida espiritual y diaria: “me parece que los padres
espirituales tienen dominio en el alma para ayudarla, esforzarla y alentarla segun
la inclinacién a que conocen su aprovechamiento y esto hacia Vuestra Reverencia
al presente”.>?’

El confesor era quien tenia la autoridad ligada a su rol de confesor o
espiritual de pedir, en este caso a Felipa, la realizacién de un diario,®® por ello
este se vuelve su interlocutor y se reafirma en el escrito, por ejemplo al inicio de
cada mes tiene un saludo que permite ver como el texto esta dirigido directamente
a el

“Sefior y padre mio, es tanto el jubilo que siente mi alma”.>*

“Sefior y padre mio, entre dos fuegos me parecia estaba mi alma”.>*

“Sefior y Padre mio, hoy dia primero y segundo de mis ejercicios

caminando con mi nazareno Divino”.>3!

La entrega de diario fue controlada, incluso su incumplimiento tuvo
consecuencias, en el caso de Felipa la negacion del sacramento de la confesion:

> |pid., p. 33.

326 Siguiendo con lo que propone Van Dijk hay caracteristicas que son de mayor relevancia mientras otras
no, “el género, la edad, la clase social, la educacidn, la posicion social, la filiacidn étnica y la profesién de los
participantes son con frecuencia relevantes... Lo mismo sucede con los roles sociales... como ser amigo o
enemigo, tener poder o no poseerlo, ser dominante o dominado, mientras que otros parecen tener un
impacto menos sistematico sobre el texto y el habla y su comprension, tales como ser primero o ultimo, ser
entusiasta del cien o del teatro... la altura, el peso, el color de ojos... raramente son relevantes”. Ibid., p. 33
>2” SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 79.

S8 En el primer capitulo se puede revisar como era esta dindmica y porque los confesores tenia el derecho
de pedir la escritura a las religiosas a su cargo.

>2 SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 2.

**%pid., f. 26.

! \pid., f. 44.
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‘ya que hacer pues, ya me habia dicho Vuestra Reverencia no me habia de
» 532

confesar hasta ver el cuaderno”.

Felipa también tuvo un rol muy especifico y las caracteristicas de este
fueron las que le permitieron acceder a la escritura, en el primer capitulo se
mencion6 que no todas las mujeres podian ingresar al convento y meno ser de
velo negro.>® Felipa tuvo que ser una monja profesa y de ascendencia criolla asf
como haber pertenecido a la capa media o aristocratica de la sociedad
novohispana, estas caracteristicas fueron importantes ya que sin ellas y el voto de
obediencia no habria escrito su diario: “sélo la fuerza de dar gusto a Vuestra
Reverencia me hacia proseguir y no romper lo escrito”.>**

Dentro del contexto sobre el discurso Van Dijk también menciona la
importancia del “marco”, donde inserta elementos que forman parte del ambiente
fisico en el que se desarrolla el discurso, tales como el tiempo y el lugar de la
situacion social.>* Con respecto al tiempo de la situacién de escritura de Felipa,
este es determinado por una entrega mensual, ella iniciaba sus escritos en los
primeros dias del mes y se esforzaba por terminarlo para que no se le juntaran y
poder asi entregar los cuadernos mensualmente a su interlocutor:

‘entre dos fuegos me parecia estaba mi alma hoy dia primero”;
“Sefior y Padre mio, hoy dia primero”; “viendome ya en los fines del mes
con el cuaderno solo empezado y que Vuestra Reverencia me habia de
pedir el desahogo”.>%

El convento fue el lugar que sin duda influy6 en la produccion del diario de
Felipa, si ella no hubiera estado en él no le habrian pedido que escribiera, en
numeros ocasiones ella manifestd que el escribir no era de su agrado: “suefio que
me daba al coger la pluma hecha un jumento”; “como sabe Vuestra Reverencia
que es para mi lo mas sensible el escribir’, > ademés de facilitar el espacio
fisico, el convento facilitaba la preparacion intelectual para la escritura, pueden
detallarse estos puntos revisando al primer capitulo de esta tesis.

>3 Ibid., f. 81.

> Las monjas de velo negro fueron las mujeres “cuyas familias habian pagado una dote reglamentaria que
importaba de tres a cuatro mil pesos, las “capellanas” (jovenes sin recursos beneficiadas por el patrono con
dicho pago) o aquellas exentas de la dote por su buena voz o por conocimientos tales como la ejecucion de
algun instrumento musical... Las religiosas de velo negro pertenecian a las capas medias y aristocraticas de la
capital o de las ciudades de las provincias y eran criollas”. RUBIAL, Antonio, et al. La Iglesia en el México
Colonial, p. 351.

>** SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 124v.

3 VAN DIJK, Teun A. “El discurso como interaccioén en la saciedad”, p. 34.

>3 SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 26, 44, 114v.

> bid., f. 104v y f. 122.
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El tercer punto que presenta Van Dijk en el andlisis del discurso como
elemento social o analisis sociocultural del discurso es el poder. Este término
también es demasiado amplio, por lo que su uso dentro de esta linea del analisis
social del discurso gira en torno al poder social: “definido como una relacién
especifica entre grupos sociales o instituciones” y “el concepto explicito que
utilizaremos para definir el poder social es el control”.>*®

Un grupo tiene poder sobre otro si tiene alguna forma de control
sobre ese otro grupo. Mas especificamente, un control de este tipo puede
aplicarse a las acciones de (los miembros de) el otro grupo: controlamos a
los otros si podemos hacer que actien como deseamos (o impedir que
actien en contra nuestra).>*®

Hay dos formas de ejercer el control, la primera es la fuerza bruta donde el
poder que se ejerce es un poder coercitivo y funciona como un recurso del grupo
dominante. El otro tipo de poder es el mental:

En lugar de controlar directamente las actividades de los otros
mediante la fuerza fisica, controlamos la base mental de las acciones, esto
es, como explicamos antes, las intenciones o propositos de las personas.
Comunmente, los grupos de poder pueden hacer que los otros actien
como ellos desean solo diciendoles que asi lo hagan, por ejemplo,
mediante comandos, ordenes o actos de habla directivos”>*°

Felipa escribio su diario por obediencia, es decir por una orden de su
confesor, lo cual refleja el poder social (y espiritual) que este tenia sobre ella, si
hablamos de grupos tendriamos al del clero y confesores sobre el de las monjas
profesas. En el diario Felipa recalca esta sumision de su rol, justifico esta relacion
de poder con palabras del mismo Jesus (su esposo): “para ejecutar mi voluntad en
este conocimiento consigues obedecer a tu Padre y recibiendo sus 6rdenes con
humildad me agradas ain mas”*; y de los Angeles (sus custodios): “solo se
haya segura (se refieren a su alma) en las érdenes de la obediencia de vuestros
superiores”.>*

El no cumplir con la entrega de su escrito, es decir faltar a una orden de su
confeso (quien es parte del grupo que ejerce poder), tenia consecuencias como se

menciond anteriormente, un ejemplo es que se le neg6 la confesién hasta que

38 AN DIJK, Teun A. “El discurso como interaccién en la saciedad”, p. 40.

> |pid. p. 40.

>0 Ibid. p. 41.

**! SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 31.
> Ipid., f. 11v.
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entregara su el cuaderno correspondiente al mes: “ya me habia dicho Vuestra
»n 543

Reverencia no me habia de confesar hasta ver el cuaderno”.

Otro ejemplo de poder en relacion a los roles dentro del discurso de Felipa
se dio cuando esta tuvo un conflicto con la madre vicaria,®** aun justificando su
postura Felipa se adjudic6 la culpa frente a su superiora y asumid la
consecuencia, que en este caso fue un castigo corporal:

Me llam6 su Reverenda a reconocer en qué estado estaba, fuile
dando razén y su Reverenda conociendo por lo mismo que decia ser todo
opresién del demonio, me puso la eleccion de el ejercicio que mas sintiera
y repugnara... con que le pedi me diera sus pies, los descanse y me puse
a lavarselos con mi lengua.>*

El ejercer poder por medio del discurso (ordenes o actos de habla
directivos) esta relacionado con los roles de los participante, a lo cual Van Dijk
define como un recurso simbdélico: “ademas del discurso, esos grupos poderosos
tienen también otros recursos de poder, como una posicion social, el acceso a la
fuerza, y la autoridad derivada de estos. Es decir, los recursos de poder simbolico
pueden estar basados en recursos socioecondmicos, legares o politico”.>*

El cuarto y udltimo concepto que Van Dijk propone para el andlisis del
discurso vinculado con lo social es la ideologia, que aunque se ha estudiado
ampliamente en las humanidades y ciencias sociales su naturaleza no ha sido
bien definida y comprendida.>*’ Esto no significa que no sea un elemento (til para
el estudio del discurso y en base a ello se intente dar una nocion de ella: “las
ideologias son desarrolladas por grupos dominantes para reproducir y legitimar su
dominio”,>*® utilizando la persuasién y la manipulacion, por lo que el discurso
desde esta perspectiva es “esencialmente un medio por el cual las ideologias se
comunican de un modo persuasivo en la sociedad y, de ese modo, ayuda a
reproducir el poder y la dominacién de grupos o clases especificas”.>*

El capitulo dos de esta tesis es un ejemplo de como un grupo estructura el
discurso tratando de delimitar una percepcion del mundo, a través de la lectura de

libros teoldgicos y doctrinales asi como de los Concilios Provinciales, se pudo

> Ibid., . 81.

>* Se puede ver como se dio el conflicto en el mes de enero presentado en la parte de practica del capitulo
tres de esta tesis.

>*> SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 13.

46 VAN DIJK, Teun A. “El discurso como interaccién en la saciedad”, p. 41-42.

>4 Cf. Ibid., p. 50.

48 upor ejemplo, presentar la dominacion como impuesta por Dios, natural, benigna, inevitable, o persuadir
al grupo dominado para simplemente dé por hecha esa relacion social”. Ibid. p. 51.

>* bid. p. 51.
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establecer qué elementos intervenian en la guerra constante entre el bien y el mal,
percepcion que posteriormente se busco en el diario de Felipa y que se explico en
el capitulo tres de esta tesis en el apartado de experiencia, (concepto tomado de
Certeau para definir la forma de estructural el pensamiento dentro de la
espiritualidad).>*

La ideologia desde este punto de vista esté ligada a las relaciones sociales
de dominacién, el clero como represéntate de una institucion, la Iglesias, buscé
regir la vida de sus seguidores por medio del discurso escrito en los textos
abordados en este trabajo y ejemplificado un poco su alcance con el analisis del
diario Felipa.

El impacto de la ideologia se ve reflejado en las acciones o conductas de
los grupos relacionados,> por ejemplo en los textos teoldgicos, doctrinales y en
los Concilios Provinciales se presentan los tres enemigos del alma, el demonio, la
carne y el mundo,>? con los cuales Felipa se enfrentaba constantemente y lo que
defini6 muchas de sus acritudes y acciones: “se me convertia en encontrados
opuestos, resultando en guerras y peleas grandes entre la Carne y el Espiritu”.>>
Asi como este ejemplo, los demas elementos de la guerra entre el bien y el mal
por la salvacion de las almas tienen un gran paralelismo entre lo que escribio

Felipa y los textos estudiados en el segundo capitulo de esta tesis.

Desde esta perspectiva no debe confundirse a la ideologia como un
elemento individual del discurso social, sino verse como una parte compartida ya
gue determina la interaccion entre los miembros del mismo grupo o grupos
diferentes, “las ideologias son inherentemente sociales, y no (meramente)
personales o individuales: deben ser compartidas por los miembros de grupos,
organizaciones u otras colectividades sociales de personas”.>® Por ejemplo,
Felipa pide a su madre superiora que le dé una “disciplina” (castigo corporal), si
estas no compartieran la misma ideologia se daria un conflicto, pero ambas son
parte de un grupo de monjas profesas, de esposas de cristo viviendo en un
convento, donde los castigos corporales era parte de la vida diaria y tenian un

330 CERTEAU, Michel. La escritura de la historia, p. 147.

>4 as personas desarrollan ideologias para resolver un problema especifico; las ideologias sirven entonces
para resolver el problema de la coordinaciéon de los actos o las practicas de los miembros sociales
individuales de un grupo”. VAN DUJK, Teun A. “El discurso como interaccion en la saciedad.” p. 52.

>>2 OBRAS ESPIRITUALES, REPARTIDAS EN DIFERENTES TRATADOS. EXPLICACION DE LA DOCTRINA CRISTIANA
Y DIFERENTES SERMONES PARA LAS FIESTAS PRINCIPALES DEL ANO, El V. P. M. FR. Luis de Granada del
Sagrado Orden de Predicadores, p. 6, y COMPENDIO DE LA DOCTRINA CRISTIANA Y DE LOS PRECEPTOS DE LA
REGLA DE N. S. P. S. FRANCISCO, pp. 17-18.

>>* SOR MARIA DE JESUS FELIPA, CUADERNO MANUSCRITO, f. 65.

>* VAN DIJK, Teun A. “El discurso como interaccion en la saciedad”, p. 52.
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sentido y significado concreto en la busqueda de la perfeccion o como penitencia
por alguna falta.

“Le escribi un papelito pidiéndole por amor de Dios me llamara a la
hora que tuviera lugar y me diera una buena disciplina, que tenia
necesidad y juntamente deseaba pagar mi culpa, con que asi me dio la
disciplina con la de rositas y puyas, por espacio de media hora”.>*®

Con esto se puede definir a la ideologia o ideologias como coordinadoras
de las practicas sociales dentro de un grupo y la interaccion con los miembros de
otros grupos, por lo cual “deben ser fundamentales y ademas muy generales y
abstractas”, “la funcion social de las ideologias es principalmente servir de interfaz
entre los intereses colectivos del grupo y las practicas sociales individuales”.>*®

En este punto se puede ver una similitud con los conceptos de experiencia
y practica que Certeau considera dentro de la espiritualidad, el primero ligado a la
forma de organizar el pensamiento (ideologia) desde una elite intelectual como lo
fue el clero y el segundo con respecto a la vida diaria, es decir, a las acciones o
practica social de un individuo, lo cual se puede ejemplificar con lo que Felipa
plasmoé en su diario y que se presento en la dltima parte del capitulo tres.

Para concluir, el diario de Felipa es un discurso que se puede abordar de
manera sociocultural, es decir, con relacion o como componente social, ya que es
una interaccion como lo define Emile Benveniste o por estar dentro de la
dimension dialogica de la que habla Mijail Bajtin, siguiendo los cuatro conceptos
gue propone Van Dijk, accion, contexto, poder e ideologia, se puede ver como
esta relacion entre lo social y el discurso es una herramienta de gran utilidad para
poder entender y dar mayor sentido al estudio del diario de Felipa, ya que se
destaca la relacion entre los tres capitulos presentados en la tesis.
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