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A MIS PADRES Y ABUELA

«El comienzo, antes de convertirse en un acontecimiento historico, es la suprema
capacidad del hombre; politicamente, se identifica con la libertad del hombre»

H. Arendt, Los origenes del totalitarismo.

«(...) Una verdadera filosofia politica, tendria que hacer de la pluralidad del hombre,
de la cual surge todo el espacio de los asuntos humanos —en su grandeza y en su
miseria— el objeto de su thaumadzein»

H. Arendt, La promesa de la politica.
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INTRODUCCION

La década de los 50s fue un periodo fructifero en el desarrollo y la produccion
intelectual de Hannah Arendt. Durante esos afios no solo vieron la luz algunas de
sus obras mas importantes: The Origins of Totalitarianism (1951) y The Human
Condition (1958) (aparte de numerosos articulos y ensayos)?!, también proyecté y
trabajo, entre 1956 y 1959, en una serie de notas para un libro cuyo sugerente titulo

seria: “Einfihrung in die Politik” (Introduccion a la politica)?.

El propoésito de la obra no era presentar al lector un “manual” a la ciencia o a
la teoria politica, sino llevarle al interior (intro-ducere) de las experiencias politicas
genuinas, asi como clarificar el sentido de las mismas®. Mas que de un esfuerzo de
comprension de los acontecimientos inéditos en el devenir histérico-politico del siglo
XX, la filosofa pretendia punzar el corazon mismo del fendmeno politico a la luz de
las experiencias y condiciones que dichos acontecimientos habian puesto de

manifiesto.

1 En ellos se manifestaba, en primer lugar, el esfuerzo por comprender lo terrible e inaudito
de los totalitarismos, asi como los diversos acontecimientos y dinamicas de un mundo pos-
totalitario y atémico. Atémico en un doble sentido, podriamos sefialar, el de la latente
amenaza de la guerra atébmica y el de la atomatizacién de los ciudadanos, su aislamiento o
soledad en masa.

2 La idea de escribir esta obra se origind durante una visita a Karl Jaspers en 1955. Tras el
éxito que tuvo el libro de Jaspers: Introduccién a la filosofia, publicado por la editorial Piper
en 1950, los editores deseaban publicar una introduccién a la politica y le encomendaron la
tarea, por mediacion del filésofo, a Hannah Arendt.

3 Asi lo sefiala Jerome Kohn, dltimo asistente de Arendt en la New School for Social
Research, en su introduccion a The Promise of Politics. Cfr. PP p. 13



La tarea emprendida resultaba de gran importancia para su tiempo (o mismo
para el nuestro). En esos afios Arendt constataba (en pleno inicio de la Guerra Fria)
una confusion generalizada entre el ser de la politica y aquello que podria acabar
con la misma®. Sin embargo, tuvo que abandonar el proyecto®. No obstante, en
1993, el material escrito con miras al libro fue recopilado por la sociéloga Ursula
Ludz y publicado por la editorial alemana Piper bajo el titulo: Was ist Politik? (¢, Qué
es la politica?) Como veremos, la importancia de dichas notas radica en que
constituyen una via privilegiada al pensamiento filoséfico-politico de Hannah Arendt;
son, junto a La Condicion Humana, el esfuerzo de la pensadora, mas cercano a lo
sistematico, por plasmar en papel su novedosa filosofia politica, asi como su critica

a la tradicion del pensamiento politico.

Precisamente la pregunta que ha dado titulo a la seleccion y edicion de los
fragmentos se encuentra reiteradamente en los mismos. Al respecto, la filosofa
consideraba que preguntas tan elementales y directas como ésa pueden surgir sélo
siya no son validas las respuestas formuladas por la tradicion. Precisamente Arendt
pensaba que los acontecimientos politicos en Europa durante la primera mitad del
siglo XX habian superado los limites de las antiguas categorias de comprension y

estandares de juicio de lo politico.

4 Esta confusion expresada en los prejuicios contra la politica y cimentada en lo que
podriamos denominar un prejuicio sobre la politica es uno de los temas principales
desarrollados en los fragmentos escritos con vistas a la redaccioén de Introduccién a la
Politica. Volveremos a ello en el capitulo Ill.

° Mdltiples obligaciones la alejaron de la escritura del libro. Al respecto se puede consultar
la primera parte del trabajo de Birulés, F.: ¢Por qué debe haber alguien y no nadie?, en
Arendt, H.: ¢ Qué es la politica? Barcelona. Paidos. 1997.



Segun la alemana, entre los problemas de la tradicibn del pensamiento
politico se encontraba, por una parte, el que siempre habia lidiado con el hombre
en singular, mientras que la politica, como veremos, concierne esencialmente a la
condicion de la pluralidad, al hecho incontestable de que son los hombres y no el
Hombre quienes habitamos la Tierra®. Por otra parte, un segundo problema radicaba
en que la tradicion habia sobre acentuado el morir’, minusvalorado el nacer. Arendt
considera que, lo que para la metafisica ha sido la condicién humana central resulta
insuficiente a la hora de lidiar con lo politico. Lo anterior debido, por una parte, a la
propia naturaleza de la accién y, por otra parte, a que, en el centro de las
preocupaciones politicas se encuentra no el «yo» sino el «mundo» como aquello
gque formamos los hombres al estar juntos, precediendo a nuestra llegada y

sobreviviendo a nuestra partida.

En otras palabras, nuestra pensadora sostenia que la tradicion filosoéfica
occidental en general y la politica en particular (desde Platon hasta Marx®) habia
malinterpretado la vita activa al estudiarla a partir de parametros y condiciones

propias de la experiencia filoséfica o de la vita contemplativa. Por ejemplo, «Platén,

¢ Cfr. HC p. 35

’ Resulta innegable la centralidad que la muerte ha tenido a lo largo de la historia de la
filosofia. Desde mucho antes del memento mori medieval y llegando al “hombre como ser
para la muerte” a éste se le ha considerado por antonomasia «el mortal», no sélo por el
dato bruto de su muerte, sino por la conciencia que posé de su finitud y el poder que dicha
conciencia ejerce en él.

8 Respecto a qué entendia Arendt por “tradicion politica” y respecto a su supuesto fin puede
consultarse su ensayo “La tradicion politica y la época moderna” compilado en Cfr. BPF
pp. 23-49



el padre de la filosofia politica de Occidente, intent6 de diversas maneras oponerse
ala polis y a lo que en ella se entendia por libertad. Lo intenté mediante una teoria
politica en la que los criterios politicos no se extraian de lo politico mismo sino de la
filosofia, mediante la elaboracion de una constitucion dirigida a lo individual»®. Como
veremos, alo largo de los afios y, a la par de su critica a la tradicion del pensamiento
filosofico-politico, la pensadora fue articulando, de manera mas bien asistematica,
una renovada filosofia politica a partir de lo que consideraba las estructuras y

dinamicas propias de la vita activa en general y del bios politikos en particular.

Lo que pretendo mostrar, por una parte, es que el conjunto de la obra de
Hannah Arendt, principalmente, los fragmentos de lo que habria sido Introduccion a
la politica (¢ Qué es la politica?) y La Condicion Humana, ponen de manifiesto lo
gue podriamos considerar las categorias antropologicas centrales de una filosofia
politica a contrapelo de la tradicion. Me refiero a la «natalidad» (conditio sine qua
non) y a la de «pluralidad» (conditio per quam) del fendmeno politico. Para la
alemana, natalidad y pluralidad son la fuente que ilumina lo politico. Con ellas
pretendié haber encontrado el fundamento ontolégico a un pensamiento y juzgar
politico que pudiera servir a su vez de fundamento a una nueva praxis politica
después del desastre de los totalitarismos y de lo que considerd la bancarrota

conceptual de la tradicion filosofico-politica frente a los mismos?°. Precisamente, lo

°Cf. PP p. 164

10 Si en buena medida lo que llevé a cabo en Los origenes del totalitarismo fue apuntar a la
novedad del fenbmeno y al quiebre de las categorias politicas de la tradicion, lo que
pretendié en varios de sus trabajos de la década de los 50s fue desarrollar ese nuevo
principio del que le parecia necesario dotar a la politica, pues, como sefial6 en los propios
Origenes del Totalitarismo, dicho fendmeno: «ha demostrado que la dignidad humana
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gue pretendo sostener es que la tematizacion del juicio llevada a cabo por Arendt
manifiesta la centralidad misma de la natalidad y la pluralidad en su pensamiento y
explica la polémica eleccion de cimentar sus consideraciones respecto al juicio

politico en su lectura del juicio estético kantiano.

Siguiendo el orden de ideas expuesto hasta aqui, los primeros capitulos del
presente trabajo estan dedicados a mostrar como ambas categorias pueden ser
consideradas las categorias politico-antropolégicas mas significativas en la obra
arendtiana. Mientras que, en el ultimo capitulo, se lleva a cabo una lectura de la

propuesta del juicio politico de la pensadora a la luz de la natalidad y la pluralidad.

Asi pues, en el Capitulo | se busca desarrollar la tematizacion que llevé a
cabo Arendt de la «natalidad» en cuanto precondicion especificamente politica; sus
vinculo con su concepcion de «accion» e «historia» y su estrecho entrelazamiento
con la condicion de pluralidad. En el Capitulo I, se establece la «pluralidad» como
condicion fundante de la concepcién de mundo y del fendmeno politico en la
alemana. Por su parte, en el Ultimo capitulo del presente trabajo, el Capitulo Ill, se
busca demostrar que la eleccion de Hannah Arendt de desarrollar su teoria del juicio
a partir de una lectura en clave politica de la teoria del juicio estético kantiano
obedece, en dltima instancia, a su desarrollo de las categorias de natalidad y

pluralidad. Es decir, es una eleccion consecuente con su esfuerzo por establecer

precisa de una nueva salvaguarda que so6lo puede ser hallada en un nuevo principio politico,
en una nueva ley en la Tierra, cuya validez debe alcanzar esta vez a toda la Humanidad
(...)» Cfr.OT p. 10



una forma mentis politica que no divorcie pensamiento y accién, y que concuerde

con su critica a la tradicion del pensamiento politico.

Cabe mencionar que una aproximacién como la que pretendo llevar a cabo

aqui nos conducird a exponer la estrecha relacion que «natalidad» y «pluralidad»

guardan con otras nociones claves (y mas tratadas por los comentadores) del

entramado conceptual arendtiano: «accidn», «discurso», «historia» y «mundo»,

entre otras. No obstante, se hara so6lo en la medida en que contribuya a los

propésitos fijados en la presente introduccién.

[LA]
[OT]
[HC]
[EJ]
[OR]
[BPF]
[MDT]
[OV]
[LM]

[LKPP]

[EU]

SIGLAS

Der Liebesbegriff bei Augustin. (El concepto de amor en San Agustin)

The Origins of Totalitarianism. (Los origenes del Totalitarismo)
The Human Condition. (La condiciéon Humana)

Eichmann in Jerusalem (Eichman en Jerusalén)

On Revolution (Sobre la revolucion)

Between Past and Future (Entre el pasado y el Futuro)

Men in Dark Times. (Hombres en Tiempos de oscuridad)

On Violence. (Sobre la violencia)

The Life of the Mind. (La vida del Espiritu)

Lectures on Kant’s Political Philosophy. (Conferencias sobre la
filosofia politica de Kant)

Essays in Understanding: 1930-1954. (Ensayos de Comprencion)
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[RJ]

[PP]

Responsibility and Judgment. (Responsabilidad y Juicio)

The Promise of Politics. (La promesa de la politica)
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CAPITULO |
NATALIDAD
CONDITIO SINE QUA NON DE LA POLITICA

Debemos comenzar sefialando que en los primeros trabajos dedicados a
llevar a cabo una exposicion critica del conjunto de la obra de Hannah Arendt la
«natalidad» no fue debidamente tematizada'l. No obstante, desde hace algunos
afios, y como ha sefialado Bagadelli, ha aumentado el consenso respecto a la
centralidad que dicha nocion guarda al interior de la propuesta arendtiana. Incluso
algunos no han dudado en calificar todo el pensamiento de la alemana de «filosofia

de la natalidad»??.

La «natalidad» presenta un recorrido muy particular a través de la obra de la
pensadora. Hasta donde he logrado indagar, la primera vez que Arendt tematizé la

nocién fue en su ensayo “Understanding and Politics (Comprension y politica)!® de

1Al respecto puede leerse el trabajo de Bagadeli, P.: Entre el ser y la vida: el concepto de
natalidad en Hannah Arendt y la posibilidad de una ontologia politica. Revista SAAP (ISSN
1666-7883) Vol. 5, N° 1. mayo 2011. p. 37.

12 podemos mencionar a Patricia Bowen-Moore y su trabajo Hannah Arendt’s Philosophy
of natality (1989) o, mas recientemente, a Fernando Bracena con Hannah Arendt, una
filosofia de la natalidad (2006).

13 El ensayo fue publicado por primera vez en Partisan Review, XX, IV (julio-agosto) 1953,
pp. 377-392. La importancia del texto se intuye en el hecho de que se han realizado tres
traducciones al espafiol: 1) la de Fina Birulés (1995), compilada en De la historia a la accion,
Paidos, Bracelona. 1995. 2) La de Cristina Sanchéz aparecida en Daimon, Revista de
filosofia, 26 (2002) y, por ultimo, la de Serrano de Haro, publicada en Ensayos de
comprension 1930-1954 Caparr0s Editores, 2005. La version de Fina Birulés, se realizo
desde la version original del texto (1953) es decir tal como aparecio en la Revista. La version
tanto de Sanchez como de Agustin Serrano de Haro se basan en la reedicion llevada a
cabo por Jerome Kohn (Hannah Arendt, Essays in Undestanding: 1930-1954, Harcourt
Brace and Co,) Nueva York, 1994). Para dicha reedicién se tomaron en cuenta diversos
manuscritos depositados en la Libreria del Congreso, de dichos manuscritos se encuentra
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1953. A partir de esa fecha nos encontramos con el desarrollo de la nocién no sélo
en la mayoria de sus ensayos u obras posteriores, incluida The life of the mind (La
vida del espiritu) (1977)* (Gltima, inconclusa y péstuma), sino en obras anteriores,
reeditadas o revisadas posteriormente por la propia filosofa. Entre ellas destaca la
segunda edicion a Los Origenes del Totalitarismo y la revisiéon a su primera obra
Der Liebesbergriff bei Augustin (El Concepto de amor en San Agustin) (1929)%. Lo
anterior pone de manifiesto que para iniciar a comprender los alcances de la
«natalidad» en Arendt debemos comenzar in medias res y pivotear entre la primera

y la dltima de sus obras, deteniéndonos en diversos lugares del Corpus arendtiano.

1.1 Genesis de la nocion

En buena medida el esfuerzo de nuestra autora durante la década de los 40s
se abocé a comprender aquello que prima facie parecia incomprensible “el
fendmeno totalitario”. Su primera magna obra fue resultado de dicho esfuerzo. El
hecho de que la primera vez que encontramos su nocion de natalidad sea en
Comprension y politica, un ensayo que bien puede ser considerado una especie sui
generis de manifiesto o toma de conciencia del método que fue desarrollando al

tiempo que trataba de comprender los totalitarismos en cuanto acontecimientos

dos cosidos, uno Titulado “Acerca de la naturaleza del Totalitarismo: un ensayo sobre la
comprension” y el otro sin titulo; se encontré también un tercer manuscrito el original. Se
piensa que el editorial cambio el nombre de “Las dificultades de la comprension” a
“Comprension y politica”.

4 La dltima obra en la que la pensadora trabajo, no pudiendo terminarla. Fue publicada
incompleta en 1977 por su amiga y una de sus albaceas literarias, Mary Maccarty.

15 En El concepto de amor en San Agustin agreg6 el termino natalidad en pasajes donde
se encontraba mas bien implicito, es como si se hubiera percatado de la presencia de dicho
principio a lo largo de todo su pensamiento.
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histéricos-politicos centrales de su tiempo y punto de quiebre con la tradicién de
pensamiento filosofico politico, nos indica que, en buena medida, la «natalidad»
surgié como respuesta a algunas de las interrogantes que el fenémeno totalitario®
trajo consigo. Ante la magnitud de la catastrofe se imponia no sélo la pregunta
¢,como habia podido suceder? Sino otra mas acuciante adun, ¢como era posible un
comienzo después de lo sucedido? Es decir, una de las preguntas a la sombra de
los totalitarismos era aquélla por la capacidad del hombre de dar lugar a nuevos

comienzos, al inicio de algo distinto.

Como ha sefalado el profesor Hans Saner, en su recomendable ensayo El
significado politico de la natalidad en la obra de Hannah Arendt!’, la pensadora,
ante la tarea de tratar de comprender la novedad e irreversibilidad de los hechos

& recurrio,

totalitarios, asi como la imposibilidad de una vuelta al “mundo de ayer!
en primer lugar, a la obra de sus maestros: Heidegger, Husserl y Jaspers.
Precisamente el ensayo de 1946 “What is Existenz Philosophy” (¢, Qué es la filosofia

de la existencia?) es resultado de ese intento de vuelta a los maestros de la juventud

16 «Totalitarismo» y «totalitario» han sido categorias de reflexiéon no sélo en la filosofia,
también en las ciencias politicas e histoéricas. Por ello su significado se encuentra lejos de
la univocidad, y a pesar de que en todos los ambitos pretende referir a fenébmenos inéditos
antes del siglo XX. Arendt es sin duda alguna la primera en adentrase filos6ficamente en
las entrafias del fendbmeno. Como ha sefialado Agustin Serrano de Haro, Hannah Arendt
ha llevado a cabo una verdadera “fenomenologia del totalitarismo” cfr. Serrano de Haro, A.:
Husserl en el pensamiento de Hannah Arendt. '‘Phainomenon, vol. 14. 8 p. (2007).

17 El ensayo se encuentra compilado en un valioso volumen de trabajos interpretativos
llevado a cabo por académicos alemanes sobre la obra de Arendt. Estrada Saavedra, Marco
(comp.).: Pensando y actuando en el mundo: ensayos criticos sobre la obra de Hannah
Arendt. Mexico D.F, Universidad Auténoma Metropolitana, 2003. pp.20-23.

18 Esta nocion la solia emplear para referirse al mundo (al menos europeo) antes de la
emergencia totalitaria, y al que era imposible volver, procede del escritor vienes Stefan
Zweig, dando titulo a uno de sus libros “Die Welt von Gestern”. trad. cast Zweig, S.: El
mundo de ayer. Memorias de un europeo. Barcelona, Acantilado, 2008
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en busca de orientacion para la comprension®®. Sin embargo y, como veremos a
continuacion, al encarar la pregunta por el inicio Arendt encontr6 mejor guia en
Agustin de Hipona; uno de sus interlocutores predilectos antes, durante y después
de sus afos universitarios. La pensadora crey6 hallar en el “mito” fundacional de la
creacion del hombre un atisho de respuesta a su pregunta por el cémo de la

posibilidad de nuevos comienzos en la historia.

Precisamente en su segunda ediciébn a Los Origenes del Totalitarismo
(1955)%°, Arendt agreg0, al final de un nuevo ultimo capitulo (Ideologia y Terror), un
breve, pero pertinente parrafo tocante a su incipiente teoria del comienzo y al lugar
que la natalidad como condicion humana y el obispo de Hipona, en cuanto

interlocutor, tienen en ella:

«Cada final en la Historia contiene necesariamente un nuevo comienzo:
este comienzo es la promesa, el Gnico «mensaje» que le es dado producir
al final. EI comienzo, antes de convertirse en un acontecimiento historico,
es la suprema capacidad del hombre; politicamente, se identifica con la
libertad del hombre. Initium ut esset homo creatus est?* («para que un
comienzo se hiciera fue creado el hombre»), dice Agustin. Este comienzo
es garantizado por cada nuevo nacimiento; este comienzo es, desde
luego, cada hombre»?2.

Como podemos constatar la pensadora invocaba lo que consideroé el principio

del inicio descubierto por Agustin de Hipona, «el Gnico gran pensador que Vvivio en

19 Una exposicion resumida del didlogo critico que Arendt sostuvo con sus maestros se
encuentra en el ya citado ensayo de Saner.

20 En contraste con la primera edicion, la segunda no termina en una meditacién sobre el
mal radical, sino en una reflexiéon sobre lo relativo a todo final en la historia.

21 Cf. De Hipona, A.: De civitate Dei, XII, 20.

22Cf. OT p. 383
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un periodo mas semejante en algunos aspectos al nuestro que cualquier otro en la
historia, y que, ademas, escribioé bajo el gran impacto de un final catastréfico, que,
acaso, se parece al que nosotros hemos llegado»?3. La alemana consideraba que,
como Agustin, los hombres del mundo postotalitario vivian y pensaban a la sombra
de una gran catastrofe y que, como él, debian prestar atencién a la capacidad de
los hombres para iniciar. Precisamente porque el hombre es el ser cuya esencia

reside en ser un inicio.

Asi pues, una aproximacion a la “natalidad” desde el universo conceptual
arendtiano conduce inexorablemente al Obispo de Hipona. Podemos sefialar que el
estudio mas o menos sistematico que llevé a cabo la pensadora de la obra de San
Agustin con vistas a la elaboracion de su tesis doctoral, precisamente respecto al
concepto de amor en el hiponense, conforma el comienzo de un itinerario tedrico
gue dio lugar a su concepcion de la natalidad, asi como a otras nociones centrales

en su pensamiento; en su momento destacaremos la nocién de amor mundi?*.

23 Cf. EU p. 390

24 La critica de Arendt a Agustin, no me refiero a la expresada en la tesis doctoral, sino a la
expresada a lo largo de los afios mediante la elaboracién de una praxis politica cuyo nucleo
es el amor mundi, es que siguiendo la contraposicidon agustiniana entre la caritas y la
cupiditas el mundo se convierte en un desierto, abandonado a su suerte. La sustraccion de
los hombres, los amantes del mundo; su alienacion del mundo al yo, convierte al primero
en un desierto. Si bien Arendt considera que en el mundo moderno ya no se trata de una
supuesta alienacion por la caritas o amor Dei, sino por el aislamiento propio de las
sociedades laborantes.
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1.1.1 San Agustin y la natalidad en Arendt

No es posible dudar de la estima y admiracion intelectual que la pensadora
sentia por el autor de la Ciudad de Dios; lo consideraba a la vez «el primer filosofo
cristiano» y «el Unico filésofo que los romanos tuvieron jamas»?°. El obispo de
Hipona fue uno de los pensadores mas referidos, tanto expresa como

implicitamente, en las obras de Arendt?.

La presencia de Agustin en el curso de los pensamientos y en la obra de la
alemana fue muy temprana. Sabemos que desde joven se interesé por las
preguntas propiamente teoldgicas (siguiendo clases de Romano Guardini y Rudolf
Bultman?’). Por otra parte, en varias de las sesiones de los seminarios de Heidegger
gue frecuentd durante los primeros afios de los 20s, el pensamiento de San Agustin
ocupaba un lugar privilegiado. Por lo que no sorprendente que la concepcion de la
natalidad arendtiana descanse en una original exégesis de la maxima agustiniana
«Initium ut esset homo creatus est»?8, Sobre la importancia de la sentencia al interior
del entramado intelectual de la pensadora, Agustin Serrano de Haro ha sefialado

gue «este aserto reaparece en distintos lugares de las obras capitales de Arendt de

25 Cf. LM pp. 316y 450

28Entre los otros se encuentran, como tendremos oportunidad de ver, Kant y Heidegger.

27 Cfr. Young-Bruehl.: Hannah Arendt. Barcelona, Paidés, 2006. pp. 96, 125-126. Y Adler,
L.: Hannah Arendt.. Barcelona, Edicion Destino, 2006. p.41. Todas las referencias
biogréaficas en el presente trabajo remiten a una de estas dos biografias que se han escrito
sobre la pensadora. Me refiero a la de su alumna Young-Bruehl, E.: Hannah Arendt, for love
of the world. 1982,y a la de la francesa Adler, L.: Dans les pas de Hannah Arendt. Gallimard.
Paris, 2005.

28 |a expresion se encuentra en la monumental obra De Civitate Dei XlI, 20. Sobre el
contexto en que fue escrita se hablard mas adelante.

17



finales de los cincuenta y comienzos de los setenta, al punto de que no parece

exagerado considerarlo el lema oculto de todo el pensamiento arendtiano»2°.

Aquello que la tedrica de la politica llevé a cabo con el aserto citado fue una
reinterpretacion y reapropiacion en clave politica de la interpretacion agustiniana de
la creacion del hombre. Dicha interpretacion se encuentra en el marco de la
polémica que el obispo de Hipona mantuvo con la concepcion griega y romana de
los ciclos temporales. Cuando el africano escribe el aserto en De civitate Dei, XII,
20, lo que le interesa afirmar es que Dios introduce la novedad en el mundo sin
violar el orden del universo. A la pregunta ¢como un dios eterno puede crear cosas
nuevas?, la respuesta de Agustin es que el hombre fue creado separado de todas
las otras criaturas y sobre ellas, para que la novedad tuviera lugar. Es decir, san
Agustin equipara la aparicion de los hombres en el mundo al surgimiento de la

libertad en el universo.

El comienzo del universo y del hombre son del todo distintos. Por lo que el
obispo de Hipona no dud6 en emplear un término diferente para cada uno. Para el
hombre (initium), y para el mundo (principium). Antes del hombre habia solo un
comienzo, un principium, en el que fueron creados el resto de los seres y, con ellos,

una temporalidad natural y ciclica. Pero el hombre es el initium, el inicio relativo

2Cf.LAp.8

30 En Arendt la libertad es mas cercana al concepto de espontaneidad en Kant que al de
liberum arbitrium. «(...) la libertad esta concebida no como una intima disposicion humana
sino como una caracteristica de la existencia del hombre en el mundo. El hombre no posee
libertad porgue con él, o mejor con su aparicion en el mundo, aparece la libertad» cfr. BPF
p. 180
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antes del cual habia cosas, pero no un alguien. Lo que sostiene Arendt y lo que
guarda repercusiones insospechadas para la filosofia politica es que el salto de la
temporalidad ciclica a la lineal se repite con cada nacimiento en cuanto comienzo
de una biografia tnica®!. Asi pues, la filésofa comparte con el obispo de Hipona una
misma concepcion del hombre en cuanto initium. No obstante, para considerar los
alcances politicos que nuestra pensadora crey6 ver en la sentencia del africano
debemos referirnos (in extenso) al final de la segunda parte (La Voluntad) de su

obra postrera e inconclusa The Life of the Mind. (La vida del Espiritu):

«(...) Agustin de Hipona, el filosofo cristiano del siglo V. d.C., fue el unico
gue los romanos tuvieron. Era un romano por educacion mas que por
nacimiento, y su saber le empujé atras, hacia los textos clasicos de la
Roma republicana del siglo | a.C., que ya entonces so6lo sobreviviran en
forma de erudiciéon. En su gran obra, La ciudad de Dios, menciona,
aungue no explica, lo que hubiera podido llegar a ser un apoyo ontolégico
para una verdadera filosofia romana y virgiliana de la politica. Como
sabemos, segun Agustin de Hipona, Dios cre6 al hombre como una
criatura temporal, homo temporalis; el tiempo y el hombre fueron creados
conjuntamente, y esta temporalidad quedaba afirmada por el hecho de
gue todos debian su existencia no sélo a la multiplicacion de la especie,
sino al nacimiento, la llegada de una criatura nueva que hace su aparicion
en medio del continuum temporal del mundo en tanto que algo
enteramente nuevo»>2,

Por una parte, podemos ver que la pensadora consideraba que la inmensa

contribucién politico-filoséfica de Agustin se debia no sdélo a su veta cristiana, sino

31 | os nacimientos son una continua discontinuidad. Continua porque se encuentra inmerso
por una parte en el ciclo de la preservacion de la especie, pero discontinua porque cada
nacido es una novedad absoluta en el mundo. Precisamente lo que deseaban eliminar los
totalitarismos y a lo que parece apuntar las modernas sociedades de masas es la fuente de
novedad que es cada hombre en el mundo.

82 Cf. LM p. 450
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romana. Es decir que lo que en este preciso punto llevo a cabo el filésofo de Tagaste
fue traducir la experiencia politica central de la Antigua Roma, «la libertad en cuanto
inicio se torna manifiesta en el acto de fundacion»33. Esta capacidad de dar inicio a
algo nuevo se descubre en la accién o praxis que altera la trama del mundo y se

funda en el propio ser natal de los hombres.

Podemos sefalar que Agustin ayud6é a Hannah Arendt a articular un modo
de comprension de la existencia humana en el que la fuerza de atraccién y centro
de la relacion del hombre con el mundo se desplaza de la mortalidad a la natalidad
y, con ello, a sentar las bases de una nueva filosofia politica cuya consideracion se
encuentra a su vez anclada, como veremos mas adelante, en la pluralidad. No
obstante, para acercarnos mas a la natalidad en nuestra autora, debemos referirnos

a la otra gran influencia en su concepcion, me refiero a Martin Heidegger.

1.1.2 Heidegger y la natalidad en Arendt

Mucha tinta ha corrido respecto a la influencia del pensamiento de Heidegger
en la obra de Arendt3*. No solo fue su alumna, sino una asidua y perspicaz lectora
de las tesis del filésofo de la selva negra; revisando, incorporando y criticado no
pocas de sus lineas maestras. La Condicibn Humana sea tal vez la obra donde de

manera mas notoria se constata la influencia del pensamiento del fildsofo, a la vez

33 Cf. BPF p. 180

34 Tal vez las obras mas emblematicas al respecto, pues representan dos interpretaciones
distintas (ruptura y continuidad entre alumna y maestro) sean: 1.Taminaux, J.: La fille de
Trace et le penseur professionnel. Arendt et Heidegger. Paris. Payot. 1992y 2. Wolin. R.:
Heidegger's Children. Princeton. 2001 (trad. cast: Los hijos de Heidegger. Madrid. Céatedra.
2003).
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gue el distanciamiento filosofico-politico que Arendt fue tomando en relacion con el

mismo.

Como tendremos oportunidad de ver, la fildsofa consideraba que parte de la
analitica del ser-ahi de Heidegger bloqueaba el acceso a una genuina reflexion
politica al no hablar de los hombres, sino del (Dasein), o al reducir lo humano a
modos-del-ser-ahi. A pesar de ello y si bien el concepto de natalidad arendtiano
hunde sus raices tedricas en la obra de San Agustin, su desarrollo en clave histérica
y politica es una especie de respuesta a la primacia de la mortalidad en la tradicion
filoséfica en general y en la obra del filosofo de la Selva negra en particular; a lavez
gue descansa en varias de sus categorias filosoficas. Desde la tesis doctoral resulta
evidente en Arendt el recurso a categorias existenciales, especialmente a las
acufiadas en Ser y tiempo® (1927). Ya desde ese primer trabajo doctoral la
pensadora dialoga con Agustin discutiendo con Heidegger, pero dialoga con

Agustin desde categorias de Heidegger.

Recordemos que el pensador aleman, principalmente en Ser y Tiempo se
refiere al binomio nacimiento-mortalidad como estructura fundamental de la

existencia, dotando a la mortalidad de primacia®®. Siguiendo de nuevo a Hans

35 Si bien ésta es la obra que mayor influencia ejercié en Arendt, fue una conocedora del
conjunto del corpus heideggeliano. Asi lo testifica su biblioteca personal (conservada en el
Hannah Arendt Center del Bard Collge) donde se encuentra la mayor parte de las obras del
filésofo alemén, repletas de anotaciones por parte de la alemana.

% En el intento de ser justos con el filésofo de la Selva Negra, destacamos la siguiente
afirmacion de Ser y Tiempo: «Comprendido existencialmente, el nacimiento no es jamas
algo pasado, en el sentido de algo que ya no esta-ahi, como tampoco le pertenece a la
muerte el modo de ser de lo pendiente que aun no esta ahi, pero que vendra. El Dasein
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Sanner, quien ha propuesto interpretar la nocion de “condicién” arendtiana como
otra cara de la nocion de “estructura fundamental” heideggeriana®’, podriamos
sefalar que Arendt considera junto a Heidegger que la natalidad y la mortalidad son
las condiciones fundamentales del ser humano®. No obstante, ella enfatiza la
natalidad por encima de la mortalidad. De alguna manera su propuesta filosofico-
politico es una especie de inversion en la ponderacion de dichas categorias. Asi y
como veremos el principium individuationis para Arendt se centra mas en la

natalidad que en la mortalidad.

En cualquiera de las ponderaciones sobre los elementos de la dualidad
natalidad-mortalidad (como veremos la ponderacion depende, en buena medida, de
la valoracién que se tenga de la pluralidad y del mundo comun) se encuentra
articulada la dimension de la temporalidad que se ve reflejada a su vez en la
respectiva primacia del recuerdo y la expectacion. Ese cambio en la primacia
temporal que hace Arendt en relaciéon con Heidegger ya se encuentra en su tesis
doctoral. Precisamente en el Concepto de Amor en San Agustin, Arendt sefiala que
«lo que da unidad y totalidad a la existencia humana es la memoria y no la

expectativa, pues a nuestras expectativas y deseos los impulsa lo que recordamos;

factico existe nativamente [gebdirtig], y nativamente muere también, en el sentido de estar
vuelto hacia la muerte» Heidegger, M.: Ser y el tiempo, traduccién de J.E. Rivera, Edicion
electrénica de www.philosophia.cl / Escuela de Filosofia Universidad ARCIS. Chile. p. 362.
No obstante, resulta interesante que a pesar de que para el filésofo de la Selva Negra la
natalidad era, como se puede constatar en la cita anterior un existenciario, no llevara a cabo
un analisis mas extenso del mismo.

37 Cfr. «El significado politico de la natalidad en la obra de Hannah Arendt», en Estrada
Saavedra, Marco (comp.), Pensando y actuando en el mundo: ensayos criticos sobre la
obra de Hannah Arendt, Mexico D.F., Universidad Autonoma Metropolitana, 2003 p. 27.

38 Respecto a esto, resulta provechosa la lectura del capitulo de La Condicién Humana.
Sobre la nocién de condicién en Arendt nos detendremos mas adelante.
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hay un conocimiento previo que esta guiando las expectativas y los deseos»3® O
también, «solo el hombre, y ningln otro ser mortal, vive vuelto hacia su origen ultimo
mientras va viviendo hacia la frontera tltima de la muerte»“° O atin mas (incorporado
en la revision de su trabajo durante los afios 60s), «el hecho decisivo definitorio del
hombre como ser consciente, como ser que recuerda, es el nacimiento o ‘natalidad’,
o sea, el hecho de que hemos entrado al mundo por el nacimiento”*. Mas adelante
veremos qué entiende Arendt por mundo (qué papel juega la pluralidad en su
conformacién) y como es que Arendt funda la corresponsabilidad por el mundo,

precisamente en esta conciencia de haber nacido al mundo.

Pero si la polémica con la filosofia de Heidegger ya se encuentra presente en
su tesis doctoral, alcanzé uno de sus puntos algidos, como hemos sefialado antes,
en 1946 en ¢Qué es la filosofia de la existencia? Alli Arendt comenz6 una serie de
criticas a Heidegger que apuntaban al ambito de la filosofia politica (éstas se fueron
desarrollando a lo largo del tiempo) La discrepancia entre el peso especifico de la
natalidad y de la mortalidad en cada uno de los dos autores, junto con la valoracién
gue Heidegger lleva acabo de la esfera publica, llevé a nuestra autora a tomar
distancia de la concepcion de accion heideggeriana y a emprender la propia a la luz

de las condiciones de la existencia: natalidad y pluralidad.

39 Cf. LA p. 83
40 Cf. LA p. 84
41 Cf. LA p. 78
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Antes de desarrollar la concepcién arendtiana de «accion» a la luz de la
natalidad, podemos recordar que para Heidegger la estructura publica de nuestra
existencia se ve enmarcada en una suerte de conformidad e inautenticidad. Estas
son las cosas que tenemos en comun con los otros, en ella nos movemos en el
«uno» impersonal de la vida cotidiana donde nos encontramos bajo el dominio o el
sefiorio (Botmassigkeit) de los otros. Son ellos quienes de antemano van
determinando nuestra «conducta». Su propia nocioén de el «quien», que no es ni
éste ni aquél, sino «el neutro» o0 el «uno» pone de manifiesto su postura ante lo
publico. En cambio, en Arendt, es en el &mbito publico, delante de los otros, donde

debemos actuar, poniendo de manifiesto la unicidad que somos.

Heidegger considera que devenimos nosotros mismos soélo cuando
establecemos nuestra unicidad en confrontacion con nuestra mortalidad. En Arendt,
por el contrario, con el haber nacido al mundo, a los otros. Para el filésofo, la solitaria
comprension del Ser a la que nos abre la confrontacion de la muerte es, de alguna
manera, accion genuina y criterio de cualquier otra accion. Esta concepcion del
pensamiento como accion, resulta del todo contraria al desarrollo de la accién que
llevé a cabo la pensadora. La accion en Heidegger es silente e invisible; en Arendt,
visible y publica. La accion en Heidegger solo es posible por la solitaria comprension
del Ser; en Arendt sélo lo es por los otros y frente a otros, en pluralidad. En opinion
de la pensadora la concepcion de accion de Heidegger no solo es apolitica, también

antipolitica. Ella pensaba que buena parte de las lineas maestras de la analitica del
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ser-ahi de Heidegger bloqueaban el acceso a la comprension del fenbmeno

politico®?.

Asi pues, el desarrollo de la génesis de la nocion arendtiana de la natalidad
nos ha conducido a Heidegger y a la deuda, pero también a la toma de distancia
gue la pensadora fue adoptando respecto a varias de las tesis principales del
fildsofo. Sin embargo, para seguir profundizando en el peso especifico que tuvo la
natalidad en el entramado del pensamiento de Arendt (su vinculo con la pluralidad
y la politica) y para seguir profundizando en distincion respecto a Heidegger
debemos referirnos a la natalidad en cuanto condicion de condiciones de la

existencia humana.

1.2 La natalidad como condicién de condiciones

Como ya he sefialado, Arendt, siguiendo a Heidegger, tematiza al hombre
como ser condicionado. «Los hombres son seres condicionados, ya que todas las
cosas con las que entran en mantenido contacto se convierten de inmediato en una
condicion de su existencia»“3. Incluso las cosas producidas por los hombres, una
vez salidas de sus manos comienzan a tener una vida independiente de sus artifices

y son sentidas como fuerzas condicionadoras; pensemos en la invencion de la

42 Incluso consideraba que bastaban las opciones “politicas” de Heidegger (se referia a su
periodo en el rectorado de la universidad de Friburgo y a su adhesion al partido nazi) para
descartarlo como un referente en la filosofia politica. En una dura nota al pie de pagina de
su ensayo ¢Qué es la filosofia de la existencia? afirmaba que «con su comportamiento
politico Heidegger ha hecho desde luego todo lo posible para prevenirnos de que lo
tomemos en serio» Cf. EU. p 218

43 CF.HC p. 36
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bomba atémica y los cambios radicales que introdujo en el escenario bélico y

politico*.

Un esquema omnicomprensivo de la condicibn humana tendria que dar
cuenta del total de condiciones que experimentan los hombres. Pero ni siquiera ese
hipotético esquema nos daria como resultado el conocimiento de la naturaleza
humana. De alguna manera, la pensadora considera que el pronunciamiento que
podemos hacer sobre la naturaleza humana es que los hombres son seres

condicionados®®.

Precisamente, entre los varios propositos que buscaba Hannah Arendt con
su obra La Condicibn Humana, se encontraba el de plasmar una articulacién
elemental de las condiciones y actividades que realizamos los hombres en el
mundo, en lo que corresponde a la expresion secular: vita activa*®. La alemana
proponia tres actividades: labor, trabajo y accion (praxis). Las considera
elementales porque cada una de ellas corresponde a una de las condiciones
basicas bajo las que se ha dado al hombre la vida en la Tierra*’. Cabe sefialar que

Arendt considera a la Tierra la «quinta esencia de la condicién humana»“®. Incluso

44 Arendt considera que siglo XX no sélo se caracteriza por ser un siglo violento, de guerras
y revoluciones, sino porque «El desarrollo técnico de los medios de violencia ha alcanzado
el grado en que ningun objetivo politico puede corresponder concebiblemente a su potencial
destructivo o justificar su empleo en un conflicto armado” Cf. OV p. 9

45 Cfr. HC pp. 37-38

46 Sij bien la pensadora respetaba la secular distincién entre vita activa y vita contemplativa,
La Condicion Humana es una original interpretacion historica de la misma.

47 Cfr. HC p. 35

48 Cfr. HC p. 30
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considera que «el cambio mas radical que cabe imaginar en la condicion humana
seria la emigracion de los hombres a otro planeta»*®. Seria algo asi como un cambio

de base en todas y cada una de las condiciones y actividades humanas.

Retomando las actividades propuestas por Arendt, la labor corresponde a las
exigencias propias del proceso biolgico (a la vida misma®°), el trabajo corresponde
a la mundanidad®?, a la necesidad de dar lugar a un conjunto de artificio humano
gue constituya y preserve el habitat de los hombres de los procesos meramente
naturales. Por dltimo, la accién, corresponde a la condicion de la pluralidad®?; al
hecho, como hemos mencionado, de que son los hombres y no el Hombre los que

habitamos la Tierra.

Sin embargo, en el esquema arendtiano, la natalidad (nacimiento), junto con
la mortalidad (muerte), constituyen una especie de condicion de condiciones ya que
cualquiera de las actividades de la vita activa (y tendriamos que afadir, de la
contemplativa): sea la labor, el trabajo o la accidn (praxis), se encuentran mas o
menos vinculadas a ella. Es decir, cada una de dichas actividades de lo humano

«tienen la mision de proporcionar y preservar —prever y contar con- el constante

49 Cfr. HC p. 37

50 A la vida en su sentido mas elemental o biol6gico.

°1 VVeremos al tratar el concepto de mundanidad en Arendt que dicho concepto guarda dos
significaciones entrelazadas. Aqui con mundo se refiera al conjunto de artificio humano:
objetos de uso y obras de artes que conforman el en-medio en el que se da la vida de los
hombres.

52 Agui s6lo nos interesa la aproximacion a la accion arendtiana en cuanto expresion de la
natalidad. En Capitulo Il dedicado a la pluralidad tendremos ocasion de profundizar en la
accion en cuento deudora de la pluralidad.
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aflujo de nuevos llegados que nacen en el mundo como extrafios»>3. No obstante,
aungue tanto la labor y el trabajo responden de alguna manera a la condicion de la
natalidad, «la accion (praxis) mantiene la mas estrecha relacion con la condicion de
la natalidad; el nuevo comienzo inherente al nacimiento se deja sentir en el mundo
sé6lo porque el recién llegado posee la capacidad de empezar algo nuevo, es decir,

de actuar»®*.

1.2.1 Accion y natalidad

En la concepcién de la pensadora, y en un sentido inicial, la accion es la
capacidad humana para comenzar un nuevo proceso o cadena de eventos. Asi
pues, la pensadora sefiala que «actuar, en primer término, significa tomar una
iniciativa, (como indica la palabra griega «archein», «comenzar», «conducir» y
finalmente «gobernar») o poner algo en movimiento (que es el significado original,
segun Arendt, del «agere» latino) Con su nocion de «natalidad» Arendt pretende
recordarnos que los hombres aun teniendo que morir no han nacido para morir, Sino

para comenzar; mas que mortales, son natales.

Si a la labor nos obliga la «necesidad», y, al trabajo, la «utilidad»; a la accién,

en ultima instancia, nos orilla el haber nacido «su impulso surge del comienzo, que

% Cf. HC p. 36. Vemos que Arendt al explicar por qué la labor, el trabajo y la accién se
encuentran intimamente relacionados con la condicion mas general de la existencia
humana (nacimiento-muerte), refiere a su vez, aunque, no del todo explicitamente, a la
condicion de pluralidad en aquello que podiamos denominar su aspecto intergeneracional.
Sobre esto volveremos mas adelante al tratar de introducir la cuestion del mundo, por el
momento debemos centrarnos en la consideracion de la accion a partir de la natalidad.

>4 Cf. lbidem.
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se adentrd en el mundo cuando nacimos y al que respondemos comenzando algo
nuevo por nuestra propia iniciativa»>°. Tal es la primacia de la accion y, debemos
destacar, del discurso, que con palabras y actos nos insertamos en el mundo
humano, y esta inserciéon es como un segundo nacimiento, en el que asumimos el
hecho de nuestra original apariencia fisica®®. Estar vivo, en este sentido, significaria
no poder resistirse a la auto exhibiciéon. Uno podria obligar (como ha ocurrido y
ocurre) a otros a laborar o trabajar por uno, pero la accién resulta irrenunciable,
seria tanto como no moverse en el ambito de lo humano. Es precisamente esta
capacidad de actuar y comenzar que atestiguan los hombres lo que la alemana cree

gue va revelando nuestro «gquién» a nosotros y a los otros.

Ahora bien, debemos recalcar que nacer es entrar a formar parte de un
mundo que ya existia antes; aparecer, hacerse visible, por primera vez, ante los
otros; entrar a formar parte del «common world» («mundo comin»)®’. Como
podriamos ir viendo hasta aqui, el significado politico de la accién descansa en su
vinculacion con una concepcion del mundo como articulacion del ser-con-los-otros.
El mundo se renueva a diario mediante el nacimiento, y a través de la espontaneidad

»58

de los “recién llegados™® se ve arrastrado a algo imprevisiblemente y nuevo®.

%5 Cf. HC p. 205

56 Cfr. Ibidem

" El termino es empleado por Arendt en varios pasajes a lo largo de obras como La
Condicién Humana y la Promesa desde la politica. Su significado exacto sera tratado en el
segundo capitulo.

%8 E| propio desarrollo de la accién en Arendt nos ha acercado a la condicién de pluralidad
en cuanto nos ha acercado al mundo como aquello que forman los hombres al actuar, pero
antes de pasar a tematizar las vinculaciones de la natalidad y la accion con la pluralidad y
el mundo como tal debemos seguir desarrollando el concepto en su vinculo con la natalidad.
% Es debido a la imprevisibilidad de la accién, a su poder natal que la promesay el perdén
cumplen un papel tan importante entre los hombres.
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Podria decirse que el mundo en general, y la esfera politica en particular se
encuentra en un permanente in fieri por virtud de la accién y el nacimiento de los
hombres. Es precisamente en su vinculo con la accion que la natalidad es una
categoria central del pensamiento politico®. Como la propia pensadora sefala,
«(...) ya que la accion es la actividad politica por excelencia, la natalidad, y no la
mortalidad, puede ser la categoria central del pensamiento politico, diferenciado del
metafisico»®l. Y es que como ha sefialado Hann Sanner (en un tono mas bien
critico), «<Hannah Arendt se apropia de una frase que interpreta un mito y hace de
ella una metafisica del inicio y del iniciar. A ésta la asocia a un suceso ontico, el
nacer y, a partir de alli, inaugura una estructura ontologica, la natalidad, colmando
asi una metafora: la accion politica como un segundo nacimiento”®2. No obstante,
Sanner no parece percatarse de que, por una parte, la pensadora no lleva a cabo
una simple metafora (como si se tratara de un simple artificio retorico), sino de un
uso del lenguaje que busca estar a la altura del fendmeno que constata. Por otra
parte, y, mas importante, Arendt no parte de la frase de Agustin, sino de la
constatacion de la irrupcién y espontaneidad absoluta que los “recién llegados”
despliegan en el mundo, constatacion que la colocaba delante de un fenémeno al

gue la obra de Agustin le ayuda a tematizar.

0 Asi, la natalidad es garantia de la accion, es decir, de la capacidad de instaurar en el
mundo posibilidades nuevas, aunque se trate de posibilidades de caida (Totalitarismos).

61 Cf. HC p. 23

62 «El significado politico de la natalidad en la obra de Hannah Arendt», en Estrada
Saavedra, Marco (comp.), Pensando y actuando en el mundo: ensayos criticos sobre la
obra de Hannah Arendt, Mexico D.F., Universidad Autbnoma Metropolitana, 2003 p. 27.
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1.2.2 Historia y natalidad

Volviendo al acontecimiento histérico que dio pie a las interrogantes de la
pensadora que cristalizé en su concepto de natalidad, ella sefalaba que sélo nos
hemos dado cuanta del extraordinario significado politico de esta libertad —que
reside en el poder comenzar—, cuando los totalitarismos, lejos de contentarse con
poner fin a la libertad de expresion o de asociacion, han querido también aniquilar
fundamentalmente la espontaneidad del hombre en todos los terrenos. Recordemos
gue unade las distinciones, segun la pensadora, entre una dictadura y los gobiernos
totalitarios es que los segundos subsumen plenamente en la ideologia tanto a lo
publico como a lo privado. Los gobiernos totalitarios no se conformaban con no tener
oposicion alguna en la arena publica, sino que pretenden marcar la pauta de la vida
(reemplazar la accion por la conducta) hasta en sus mas minimos detalles (incluida
la procreacion)®?, buscando acabar con cualquier espontaneidad y apelando a una
supuesta necesidad histérica o de la naturaleza. Y es que como sefiala la propia
Arendt «Unicamente cuando se le hurta su espontaneidad al neonato, su derecho a
empezar algo nuevo, puede decidirse el curso del mundo de un modo determinista

y predecirse»® Ese fue el intento de los totalitarismos®®.

Aungue la concepcion de «historia» al igual que la de «accion» en Arendt

s6lo pueda ser desarrollada a su vez a la luz de la «pluralidad», podemos sefialar,

¢ Podemos referirnos al famoso caso: «Lebensborn» (fuente de vida) en la Alemania nazi.
64 Cf. PP p. 161

 También podriamos sefialar que es la tendencia, segin Arendt, de las sociedades de
masas, tematizadas por ella en La Condicion humana y Entre el pasado y el Futuro.
Reemplazar la accion por la conducta.
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citando a Bagedelli, que para Arendt «la natalidad es siempre la bisagra entre una
concepcion fatalista del desarrollo de los asuntos humanos y la afirmacion de las
posibilidades de los hombres para actuar y torcer los destinos del mundo»®. Es
precisamente contra toda necesidad histérica, contra la creencia mas o menos
consciente de que si bien ésta debe su existencia a los hombres, no es «hecha» por
ellos: «mano invisible», «espiritu del mundo» «interés de clase», etc.%” Que Arendt
desarrolla su concepcion de accion desde la categoria de la natalidad. La capacidad
de traer al mundo algo nuevo, siendo el hombre novedad, y la necesidad de contar
con ello es algo que Arendt acentud en varios pasajes: «(...) los hombres, en la
medida en que pueden actuar, son capaces de llevar a cabo lo improbable e
imprevisible y de llevarlo a cabo continuamente, lo sepan 0 no», 0 en otro momento,
«el hecho de que el hombre es capaz de accion significa que cabe esperar de él lo

inesperado, que es capaz de realizar lo que es infinitamente improbable»©8,

Consecuente con sus ideas, Arendt consideraba que la accion es como un
milagro®® en el nexo de las secuencias calculables segun las tendencias presentes.
«Cada nuevo comienzo [Anfang] es por naturaleza un milagro contemplado y
experimentado desde el punto de vista de los procesos que necesariamente

interrumpe»’°. La historia en general no trascurre bajo la forma de desarrollos

¢ Bagedelli, P.: Entre el ser y la vida: el concepto de natalidad en Hannah Arendt y la
posibilidad de una ontologia politica. Revista SAAP. Vol. 5, N. 1. Mayo 2011, 37-58. p, 37.
67 Cfr. HC p. 214

68 Cf. HC p. 207

0 El uso que hace Arendt de milagro se encuentra definido en ¢Qué es la libertad? Para
ella los milagros ya sean divinos o humanos son interrupciones de alguna serie natural de
acontecimientos, en cuyo contexto son absolutamente inesperados.

0 Cf. PP pp.147-148
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naturales, sino en la de cadenas de acontecimientos en cuyos engarces el milagro
de “improbabilidades infinitas” acontece con tanta frecuencia que nos parece
extrafio hablar de milagros. Asi pues, a la transcendencia religiosa de la fe en los
milagros, agrega Arendt la trascendencia comprobable en la realidad de todo
comienzo con relacién a la conexion interna de los procesos en que irrumpe. Es

decir, no se explican por dichos procesos, sino que los trasciende.

Siguiendo este orden de ideas podriamos sefialar que la politica como
constitutiva de la historia es “acontecidimental”’, mas que procesual. Los hombres
son capaces de interactuar con los hechos y las tendencias histéricas introduciendo
nuevos hechos, irrumpiendo procesos desencadenando nuevos, dando lugar a
novedosas articulaciones del mundo. Una mentalidad politicamente formada no
puede olvidar o dejar al margen esto. En su famoso ensayo On violence (1970)

(Sobre la violencia)™ la pensadora sefialaba al respecto:

«Los acontecimientos, por definicibn, son hechos que interrumpen el
proceso rutinario y los procedimientos rutinarios; sélo en un mundo en el
gue nada de importancia sucediera podrian llegar a ser ciertas las
previsiones de los futurélogos. Las previsiones del futuro no son nada
mAas que proyecciones de procesos Yy procedimientos automaticos
presentes que seria probable que sucedieran si los hombres no actuaran
y si no ocurriera nada inesperado; cada accion, para bien y para mal, y
cada accidente necesariamente destruyen toda la trama en cuyo marco
se mueve la prediccion y donde encuentra su prueba» 2

L En el ensayo la pensadora entre otras cosas distinguia entre «violencia» y «poder». Una
distincion embebida de su filosofia politica desde la pluralidad, ya que el poder a diferencia
de la violencia, segun Arendt, sélo es resultado del actuar colaborativo.

2Cf. OV p. 15
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Asi pues, a lo que se oponia la filésofa con su nocién de «natalidad» era a la
idea de dotar a la historia de una «légica inmanente», inalterable, necesaria
(apelacion totalitaria). Solo asi le parecia posible arrostrar el propio juicio a los
acontecimientos histéricos y no sucumbir al poder hipnético del supuesto carro de
la historia’. A este respecto, una de las cuestiones mas significativas para Arendt
y para los judios perseguidos por los nazis durante la segunda Guerra Mundial fue
la «coordinacién» o «uniformacién» con el régimen por parte de los que hasta

entonces llamaban sus amigos:

«Enresumen, lo que nos trastorné no fue el comportamiento de nuestros
enemigos, sino el de nuestros amigos, que no habian hecho nada para
gue se llegara a esa situacion. Ellos no eran responsables de la llegada
de los nazis, simplemente estaban impresionados por el éxito de los nazis
y fueron incapaces de oponer su propio juicio al veredicto de la Historia
tal como la lefan» ™.

En el Capitulo Ill trataré de mostrar, entre otras cosas, en qué medida la idea

de «natalidad» se encuentra presente un papel preponderante en su teoria del juicio

3 Considero que, G. K. Chesterton, a quien a juzgar por algunas citas en Los Origenes del
Totalitarismo’® Arendt leyo prolificamente, ha expresado de manera literaria y sucinta el
espiritu de las reflexiones de Arendt respecto a los “futurélogos” o seudo profetas. Y es
gue como sefala el escritor inglés, estos no parecen contar con que los hombres desde
tiempos inmemoriales suelen “jugar” a “Keep to-morrow dark” (no develes el futuro) o “Cheat
the Prophet” (estafa al profeta) Escribe Chesterton en su obra el Napoledn de Nottin Hill:
«La raza humana, a la que tantos de mis lectores pertenecen, se ha dedicado a juegos
infantiles desde el principio, y es probable que siga haciéndolo hasta el fin, lo que es un
fastidio para las pocas personas que alcanzan la madurez. Y uno de los juegos que mas le
divierten se llama «No develes el futuro», y también «Estafa al profeta». Los jugadores
escuchan con atencién y respeto todo cuanto predicen los hombres inteligentes para la
proxima generacion. Después esperan a que los hombres inteligentes se hayan muerto y
los entierren como es debido. Y entonces van y hacen otra cosa. Esto es todo. Sin embargo,
para una raza de gustos sencillos es una gran diversién». Chesterton, G.K.: EI Napoledn
de Notting Hill. Barcelona, Bruguera, 1981. p. 11

" Cf. RJ pp. 54-55
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politico y la comprensién del mundo. Pero antes debemos tratar de acercarnos a la

condicion de la filosofia politica en Arendt, a la pluralidad.

Precisamente y mas alla de las posibles objeciones y preguntas que surgen,
nuestro andlisis de la natalidad en Arendt constantemente nos ha lanzado a la
pluralidad. Se trata de dos condiciones implicadas, dos conceptos que se iluminan
y se exigen mutuamente. El siguiente apartado no sélo se aboca a la condicién de
pluralidad, sino pretende completar lo expuesto sobre la natalidad constituyendo las
condiciones de lo politico en Arendt. Por una parte, podemos destacar que el
desarrollo del concepto de natalidad llevado a cabo hasta aqui nos ha dejado ver
gue, en la propia condicion humana, asi como en la especificidad de la renovacion
persistente de la especie humana, que siempre saca a la luz nuevos individuos
singulares, sefiala una indispensable condicion previa (conditio sine qua non) de la
politica (la capacidad de comenzar). No obstante, ésta no comporta integralmente
el significado politico de la accién, el cual sélo puede ser punzado en su
entrelazamiento con la pluralidad como principio fundante del mundo en el que

nacemos y del fenGmeno politico.

Sin embargo y, antes de pasar a la condicion de pluralidad, quisiera llamar la
atencion sobre el hecho de que la apelacion a la natalidad en Arendt se realice sélo
en términos politicos sin hacer referencia a la maternidad o a la paternidad o a sus
aspectos bhioldgicos. Y es que la significacién politica y el hecho biolégico de la
natalidad no son sinébnimos. Como hemos podido ver, sin un mundo articulado para

la accion, la libertad, la natalidad potencial del obrar humano no se verifica. No

35



obstante, podemos pensar si acaso sea posible vincular ambas dimensiones mas
alla de lo planteado por la autora, pero siguiendo las propias consideraciones de
Arendt. Podriamos preguntarnos si el cambio mas radical en la condicion humana
no sea el hipotético abandono de la Tierra, sino en la natalidad (en su sentido mas
ontico), es decir, un cambio en las condiciones de gestacion (vida intrauterina antes
gue intramundana) y nacimiento: in vitro, diagnostico pre-natal, intervencion
intrauterina, etc. ¢En qué medida todo ello afecta el nacimiento en cuanto
acontecimiento e irrupcion de novedad que sirve como base para la “metafora” ” de
la accidén en cuanto inicio? Es una pregunta que rebasa la prevencion del presente

trabajo. No obstante, creo pertinente traerla a colacion.

> Ciertamente lo propuesto por Arendt es mucho mas que una metafora. En su uso de la
«natalidad» pueden verse analogias de usos de expresiones como «rostro» en Levinas. Es
decir, mucho més alla de la simple metafora.
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CAPITULO Il
PLURALIDAD
CONDITIO PER QUAM DE LA POLITICA

La centralidad de la categoria de «pluralidad» en la obra arendtiana ha sido
puesta de manifiesto (a diferencia de la «natalidad») desde los primeros trabajos
interpretativos que se llevaron a cabo sobre el conjunto de su pensamiento’®. Y es
gue en numerosos textos de la pensadora (Incluidas tanto La Condicibn Humana
como Introduccidén a la politica) se presenta a la pluralidad como condito per quam

del fendbmeno politico.

Arendt sostiene que «la politica se basa en el hecho de la pluralidad de los
hombres»’’. Para la alemana, lo originario de la politica es la pluralidad posibilitada
e incesantemente renovada por la natalidad. A la luz de lo anterior, es como debe
ser interpretada la afirmacion arendtiana «el hombre es apolitico». La politica nace
en el entre-los-hombres, por tanto, completamente fuera del hombre» 8. Por lo que
no sorprende que la pensadora llegara a afirmar que la pluralidad «es
especificamente la condicion —no so6lo la conditio sine qua non, sino la conditio per

quam— de toda vida politica»"°.

6 Podemos destacar a Margaret Canovann, su primera interprete sistematica, ya en 1974
le dedic6 un primer trabajo: Canovann, M.: The Political Thought of Hannah Arendt. Reino
Unido, J. M. Dent & Sons Ltd, 1974.

T Cfr. PP p.131

8 Cfr. PP p.133

9 Cfr. HC p. 22
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Para la filésofa, «la politica trata del estar juntos y los unos con los otros de
los diversos»®. Esta se establece como espacio de relacion donde los hombres
mutuamente se garantizan la capacidad de actuar en libertad, organizados en una
igualdad relativa. La accién y, principalmente el discurso, en tanto actividades
politicas en el esquema arendtiano, funda la politica en cuando ambito de igualdad
relativa que los diversos se confieren a si mismos por medio de la fundacion de

cuerpos politicos, mediante leyes, constituciones, tratados, etc.

Ahora bien, la propia fragilidad de las instituciones y leyes humanas y, en
general, de todas las materias que atafien a los hombres que viven juntos, surge a
su vez de la condiciéon humana de la natalidad y la pluralidad®. Por lo que la
consideracion del espacio politico en Arendt es mas cercana a lo in fieri que a lo
producido y acabado, y posee un marcado trasfondo intergeneracional; depende de
la afluencia de recién llegados que sostengan y refunden (en una especie de

aggiornamento) el ambito politico.

Consecuentemente, podemos sefialar que todo intento de supresion de la
natalidad y la pluralidad es un intento de supresion del fenémeno politico.
Precisamente (y para poner un ejemplo) el “pecado politico” del movimiento nazi se
encuentra en la traicién a las condiciones de la politica, como la misma Arendt
sefialo en su reporte del Juicio a Adolf Eichmann; él apoyo la politica de unos

hombres que «no deseaban compartir la tierra con el pueblo judio ni con ciertos

8 Cf. PP p.131
81 Cfr. HC p. 218
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otros pueblos de diversa nacion», hombres que se abrogaban «el derecho de decidir
quién puede y quien no puede habitar el mundo»®. ¢Pero en qué consiste la

pluralidad como condicion de la politica?

2.1 Igualdad y distincion

Un analisis de la pluralidad en Hannah Arendt nos remitir indefectiblemente
a La Condicion Humana. Alli, en el capitulo V, dedicado a la accion, sefiala que la
pluralidad resguarda un doble carécter, el de la igualdad y la distincion®. Por una
parte, «si los hombres no fueran iguales, no podrian entenderse ni planear y prever
para el futuro las necesidades de los que llegarian después»®, por otra parte, «si
los hombres no fueran distintos, es decir, cada humano diferenciado de cualquier
otro que exista haya existido o existira, no necesitarian el discurso ni la accion para
entenderse. Signos y sonidos bastarian para comunicarse las necesidades
inmediatas e idénticas»®. Sin la distincién contenida en la pluralidad no hay razon
del ser de la politica, pues bastaria la administracion publica para cubrir las idénticas
necesidades de los individuos de la especie. Ahora bien, debemos sefalar que la
distincion de la que habla la fildsofa no es reductible al principio ontolégico de la
alteritas, compartido por todo lo que es. Lo que dota a los hombres entre si no sélo
de alteritas sino de «distincion» es que los hombres no sélo pueden expresar algo

(por ejemplo, miedo), sino comunicar su propio yo. Los hombres entre si no son

82 Cf. EJ p. 404
8 Cfr. HC p.205
8 Cf. HC p.205
85 |bidem
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meramente distintos, sino Unicos. En palabras de Arendt «la pluralidad humana es

la paradojica pluralidad de los seres Gnicos»®C.

Esta unicidad s6lo se manifiesta en la comparfia de otros por medio de la
accion y el discurso. No obstante, el discurso cumple una funcion ain mas
reveladora que la accion en cuanto se encuentra mas directamente vinculada a la
pluralidad. «Si la accion como comienzo corresponde al hecho de nacer, si es la
realizacion de la condicion humana de la natalidad, entonces el discurso
corresponde al hecho de la distincion y es la realizacién de la condicion humana de
la pluralidad, es decir, de vivir como ser distinto y Gnico entre iguales»®’. Arendt
sostiene que la accion esta esencialmente condicionada por el habla. Son como los
dos lados de una moneda: la accién crea nuevas realidades y el discurso las revela
y conserva (narracion). La palabra®® humanamente revela la accion, y aunque la
accion se puede percibir en su apariencia fisica bruta, sin acompafiamiento verbal,

se vuelve relevante (al menos politicamente) solo a través de la palabra.

Esta asociacion fundamental de habla y accidon puede resultar extrafia, ya
que la labor y el trabajo pueden involucrar el uso del habla. Lo que Arendt parece
guerer decir es que la accion es la actividad que los humanos poseen para crear
historias y, por lo tanto, su significado. Y mientras que, por un lado, la narracion de

dichas historias seria inconcebible sin el habla, los bienes de la labor y los objetos

86Cf. HC p. 205

87 Cf. HC p. 207

88 | a otra actividad que Arendt cree que esta esencialmente condicionada por el habla es
el pensamiento, que tiene lugar en el didlogo "dos en unao", es decir, en solitud.
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del trabajo no parecen guardar dicha relacién con la misma. De alguna manera son
mudos. Lo que se quiere enfatizar es que mientras que la labor y el trabajo pueden
usar el habla en circunstancias contingentes, cada uno podria realizarse sin hablar

y aun asi mantener su mismo caracter esencial®.

2.2 Pluralidad, accion y discurso

Cuando comencé a considerar la «accion» en Arendt a la luz de su
tratamiento de la natalidad, por razones del andlisis pretendido alli, sélo remiti a uno
de los dos verbos, en latin y griego respectivamente, a los que la alemana se remite:
«archein» (comenzar, guiar, liderar y, sélo posteriormente, gobernar) y «agere»
(poner algo en movimiento, guiar). Como sefialé anteriormente, ambas expresiones
expresan una experiencia en la que ser libre y la capacidad de empezar algo nuevo
coinciden. Sin embargo, Arendt refiere que, tanto los griegos como los romanos,
empleaban a su vez un segundo verbo para la accion: «prattein» y «gerere»
respectivamente. «Prattein», segun la traduccion de Arendt, significa: «atravesar»,
«realizar» y «acabar», mientras que «gerere» significa: «llevar a término»%. La
consideracion de la accién a partir de este duplo tanto griego como latino nos acerca
tanto a sus consideraciones sobre la natalidad como sobre la pluralidad. Por una
parte, los términos archein y agere nos remiten a una experiencia en la que empezar

algo nuevo y ser libre coinciden, mientras que prattein y gerere designan la acciéon

8 Sin embargo, estas distinciones no deben interpretarse de manera demasiado literal,
como si existiera necesariamente una dicotomia entre las instancias a las que apela el
trabajo y la accién: no hay ninguna razén para que el mismo obrar no integre en si tanto
momentos de trabajo como de accion. La distincién entre las dos actividades no ocurre en
un nivel ldgico, sino fenomenoldgico.

% Cfr. HC p. 267
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en cuanto acabar o concluir algo. Como ha sefialado la profesora Julia Urabayen,
«(...) para la alemana, la accién se expresa principalmente en el momento de
iniciativa o archein, que luego perdio este significado en favor de su acepcion de
gobierno. Ese es el sentido que vincula la accién a la natalidad, en cambio el
otro, prattein, lo vincula a la pluralidad, al momento en que son muchos los que

terminan lo iniciado»** .

Es como si la accién se dividiese en dos partes, el comienzo, por una sola
persona, y la realizacion, en la cual se asocian muchos, conduciendo, acabando,
llevando hasta el fin lo emprendimiento o comenzado. Aquel que inicia algo sélo es
capaz de realizar lo que propone con el auxilio de sus pares. Es decir, la libertad no
se convierte en libertad politica sin el obrar en comun; por el poder que surge del
obrar en concierto. Asi pues, y como la pensadora sefiala «todas las actividades
humanas estan condicionadas por el hecho de que los hombres viven juntos, si bien
es solo la accion la que no cabe ni siquiera imaginar fuera de la sociedad de los
hombres»%. Precisamente los antiguos romanos, a quienes Arendt tenia por el
pueblo mas politico que hemos conocido, empleaban las expresiones de «vivir» y
«estar entre hombres» (inter homines esse) o0 «morir» y «cesar de estar entre

hombres (inter homines esse desinere) como sinénimos®3.

°1 URABAYEN, Julia.: Hannah Arendt, en FERNANDEZ LABASTIDA, Francisco — MERCADO,
Juan Andrés (editores), Philosophica: Enciclopedia filosdfica on line,
URL: http://www.philosophica.info/archivo/2011/voces/arendt/Arendt.html.

92 Cf. HC p.7

9 Cfr. HC p 35
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Toda accion se realiza en el entramado de la pluralidad (“red de relaciones
humanas”), delante de otros hombres que: interpretan, secundan, apoyan o se
oponen a la propia iniciativa mediante la propia accion. Por su naturaleza, la accion
resulta en una nueva configuracion de la “red de relaciones humanas” en la que
siempre se lleva a cabo. Podemos sefalar que politicamente considerado aquel que
empieza algo sélo puede acabarlo cuando consigue la ayuda de los otros. En este
sentido, toda accidn es una accién en concierto. Arendt solia citar a Platon: ««es
imposible actuar sin amigos y camaradas de confianza» (Platon, Carta VII, 325 d),
es decir, imposible alcanzar el sentido del griego prattein, a saber, realizar,

completar»®,

La importancia de la lexis o el discurso en politica radica por una parte en
que la persuasion®, no la imposicion o la violencia en cualquiera de sus formas es
la Unica manera de lograr que hombres libres actien en concierto. Arendt a
contrapelo de lo que considera toda una linea de pensamiento dentro de la tradicion
del pensamiento politico en occidente, concibe el poder politico como resultado de
la colaboracion libre de los muchos. Se trata de una estructura primus inter pares y
no de una imposicion por la violencia®, incluida la del discurso impositivo. La
violencia no es el inicio sino el fin de la politica, porque es el fin de la accion

colaborativa (poder) y del discurso libre.

% Cf. PP p 161

% Como veremos, fue articulando una idea de doxa que no fuera sinénimo de «ilusorio»
sino de discurso adecuado para la experiencia de la pluralidad de los hombres.

% Cfr. OV pp. 56-57
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Para entender mejor la revaloracion que Arendt llevé a cabo del papel del
discurso y de la persuasion en politica debemos resaltar la discrepancia que al
respecto creyd encontrar entre Sécrates y Platon®’. Comencemos sefialando que
la importancia politica de la persuasion en la Grecia Clasica radicaba en que ésta
constituia la forma de discurso especificamente politico®®. No obstante, la duda de
Platon (contraria a la tradicion politica de su tiempo) acerca de la validez de la

persuasion se encuentra relacionada a su denuncia de la doxa.

Arendt piensa que fue precisamente el “espectaculo” de un Sécrates
sobrepasado por la opinion de una mayoria lo que provocé que Platon despreciara
las doxai y buscara criterios absolutos. La concepcion politica de Platony, por tanto,
de buena parte de la tradicion de nuestra filosofia politica, descansaria, segun
Arendt, en un acontecimiento, el juicio y la condena de Sécrates. «El hecho de que
Socrates no hubiese sido capaz de persuadir a sus jueces acerca de su inocencia
y sus meéritos, los cuales eran bien obvios pare el mejor y mas joven de los

ciudadanos de Atenas, hizo que Platon dudara de la validez de la persuasion»®.

Platén, a la luz de la experiencia del juicio a su maestro, pretendié llevar a
cabo una vuelta de campana al entonces ya viejo argumento de los hombres de
accion en contra de los hombres sabios (sophoi), quienes, al ocuparse de cosas

eternas, es decir, ni politicas ni humanas, son incapaces no solo de saber qué es lo

% Debemos destacar que Arendt rechaza el juicio de la tradiciéon que ve en Sécrates, Platon
y Aristételes una triada cuyo hilo conductor seria la filosofia como theorein.

% Cfr. PP p. 45

% Cf. PP p. 44
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mejor para la polis, sino también para ellos mismos. Argumento expresado
irbnicamente en la anécdota de la risa de la esclava tracia al ver caer a Tales dentro
de un pozo frente a sus pies por andar mirando el cielo. Ahora bien, Platon no nego
gue el objeto de interés del fildsofo estuviera en cuestiones eternas e inmutables.
Lo que neg6 fue que eso le hiciese incompetente para desempefiar un puesto en lo

politico. Arendt lo expresa de esta manera:

«Cuando Platén reclamo el gobierno para el fildsofo porque solamente él
podia contemplar la idea del bien, la mas alta de las esencias eternas, se
opuso a la polis desde un doble fundamento: en primer lugar, afirmaba
gue el interés del fildsofo por las cosas eternas no le hacia correr el riesgo
de convertirse en algo indutil, y, en segundo lugar, declaraba que esas
cosas eternas eran aun mas «valiosas» que bellas»1%,

Segun la pensadora, la elevacion de la idea de bien a lo mas alto de la
jerarquia en el reino de las ideas (alegoria de la caverna), debe ser comprendida
desde un contexto politico. Y es que «Unicamente si el reino de las ideas estaba
iluminado por la idea del bien podia Platén hacer uso de las ideas para fines politicos
y, en Las leyes, erigir su ideocracia, en la cual las ideas eternas se transformaron
en leyes humanas»?. A juicio de la alemana, este reclamo de las prerrogativas de
los fildsofos sobre la politica habria sido suscitado por la experiencia del juicio y
condena de Sécrates, no optante, también consideraba que «la oposicion entre

verdad y opinién ciertamente fue la conclusion mas antisocratica que extrajo Platon

del juicio de Socrates»i0?,

100 Cfr, PP p. 48
101 Cfr. PP p. 49
102 Cfr. PP p. 46

45



Fue precisamente Sdcrates, no Platon, el primero de los filésofos en
traspasar el limite trazado por la polis para el Sophos!®. Pero a diferencia de Platon,
Sdcrates no afirmaba ser un Sophos. Esto queda claro, segun Arendt, si analizamos
lo que podria ser considerado el dialegesthai en cada uno de ellos. Mientras que
Platon es el primero en emplear el término y lo concibe como el discurso
especificamente filoséfico, opuesto a la persuasiéon y, por tanto, a la retérica,
Sdcrates, piensa la alemana, fue el primero en hacer uso de la dialéctica entendida
como hablar por extenso y de forma sistematica sobre algo con alguien, y considera
gque muy probablemente el ateniense no la consideraba como opuesta o la

contrapartida de la persuasién, ni oponia sus resultados a la opiniéon o doxa'®4.

Segun la pensadora, Socrates consideraba, junto al comdn de sus
conciudadanos, que «la doxa era la formulacion en el discurso de lo que dokei moi,
esto es, de «lo que me parece a mi»»1%. Sin embargo, nuestra autora aclara que la
doxa no debe ser confundida con lo que Aristételes denomind el eikos, es decir, lo
probable, lo verosimil'®. La doxa socratica trata del mundo tal y como se me
muestra. Por lo que no se trata ni de mera arbitrariedad o fantasia, ni de algo

absoluto y universalmente valido. Arendt sostenia que con la doxa:

«Se asumia que el mundo se muestra de modo diferente a cada hombre
en funcién de la posicién que ocupa dentro de él, y que la «mismidad>»

103 Cfr. PP p. 49
104 Cfr. PP p. 51
105 Cfr. PP p. 52
106 Cfr. PP p. 45
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del mundo, su rasgo comun koinon, como dirian los griegos, «comun a
todos» u «objetividad» (como diriamos nosotros desde el punto de vista
subjetivo de la filosofia moderna), reside en el hecho de que el mismo
mundo se muestra a cada cual y que, a pesar de todas las diferencias
entre los hombres y sus posiciones en el mundo —y, por tanto, de sus
doxai (opiniones)— «tanto ti como yo somos humanos» 1’
Lo que Sécrates pretendia llevar a cabo en su vivir en medio del mercado,
del intercambio de las doxai de sus conciudadanos, era ayudar a los otros a
encontrar la verdad de su doxa. «Lo que Platon llamé mas adelante dialegesthai el
propio Sécrates lo denomind mayéutica, el arte de la comadrona: él queria ayudar

a los demas a dar a luz lo que ellos mismos pensaban a su manera, a encontrar la

verdad en sus doxai»'%8.

Ahora bien, la mayéutica socratica descansaba en una doble conviccién. Por
una parte, en que todo hombre posee su propia doxa, es decir, una propia apertura
al mundo, por tanto, si se quiere comprender se debe comenzar a preguntar.
Resulta imposible saber de antemano qué tipo de dokei moi «me parece a mi»,
posee el otro!®. Pero lo mas interesante de la posicion socréatica que Arendt cree
encontrar es que, asi como nadie puede conocer sin dialogo la doxa ajena, nadie
puede conocer sin la ayuda del otro la verdad contenida en la propia doxa. La
“dialegesthai” socratica a diferencia de la platonica «pone de relieve la verdad no
destruyendo la doxa u opinion, sino, por el contrario, revelando la veracidad propia

de la doxa»9 También pone de relieve la necesidad que tenemos de los otros y

107 Cfr. PP p. 52
108 |pbidem
109 Cfr. PP p. 53
110 |bidem
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de entablar una relacion con ellos bajo el signo de la amistad y el didlogo. La funcion
de la filosofia era por tanto la de favorecer ese didlogo. Como ha sefialado el

profesor Ricardo Gibu:

«Para Sacrates el filosofar no puede tener un fin fuera del &mbito politico

y, por tanto, no puede comprenderse como una theoria. Lo que él busca
como filésofo es crear un mundo comun, esto es, una comunidad. Esta
realidad politica s6lo puede surgir a partir de lazos de amistad entre la
ciudadania ateniense dominada por el espiritu agonal y competitivo. La
amistad, lejos de generar un proceso de homogenizacion, hace posible
gue seres humanos distintos sean comparfieros en un mundo comun bajo
un régimen de igualdad. Sélo el amigo es capaz de crear un didlogo
auténtico en el que se busca comprender la verdad contenida en la
opinién del otro, sin imponer una verdad ya poseida» !,

El mundo, o mejor, el mundo comun, como hemos sefialado antes, es el
objeto de la politica, pues es en él donde tanto accion como discurso (actividades

especificamente humanas) se llevan a cabo. Ahora bien, ¢ qué entendia Arendt por

mundo?

2.3 Una aproximacion a la nocion de «mundo» en Arendt

El concepto de «<mundo» en Hannah Arendt nos vuelve a remitir a Heidegger.
La pensadora reconocio en el trascurso de una conferencia titulada La preocupacion

por la politica en el reciente pensamiento filoséfico europeo!?? su deuda con la

111 Gibu, R.: La defensa de la doxa en la obra de Hannah Arendt, en Revista Veritas, N° 25
(septiembre 2011) p.65

12 Impartida en 1954, ante una asamblea convocada por la Asociacion Americana de
Ciencias Politicas. La Biblioteca del Congreso (americano) guarda varios borradores de
esta conferencia.La version que he consultado es la presentada en la coleccion Ensayos
de Comprension 1930-1954. Cfr. EU p. 535
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concepcion heideggeriana de «mundo». Recordemos que para el filésofo, el
«mundo» no es una cosa, sino la condicibn de toda cosa, u horizonte de
inteligibilidad. Por otra parte, el propio Heidegger sefiala que: «la existencia no se
relaciona ocasionalmente con el mundo, es decir, no se relaciona de cuando en
cuando con el mundo, pertenece a la esencia de la existencia o Da-Sein como tal,
es decir, pertenece al existir (...). “Da-Sein” no significa en el fondo otra cosa que

ser-en-el-mundo»!®3,

Ahora bien, para Heidegger el mundo es de manera originaria un mundo
compartido que remite a otros. Estar en el mundo significa encontrarse de manera
originaria en medio de situaciones, cosas y, mas importante, otros. De hecho, el
analisis de los otros en el mundo, llevado a cabo por Heidegger comienza con las
cosas o Utiles «a la mano» (zuhanden). En la propia entidad de los objetos que
manipulamos todos los dias se encuentra inscrita una referencia constitutiva a otros
Dasein. Ya sea en cuento usuarios, proveedores, portadores, propietarios, etc. Los
otros comparecen a partir de los entes intramundanos. Los otros no son cosas a la
mano o simplemente alli. La trama de referencias de las cosas apunta a los otros
destacandolos fuera de la misma trama. Son referencia ultima e insustituible. Es
decir, Heidegger no es ajeno a la pluralidad. Recordemos que EIl co-estar en el

mundo es una caracteristica esencial de la existencia.

113 Cf. Heidegger, M.: Introduccién a la filosofia. Madrid, Catedra, 1996. p. 253.
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No obstante, la filésofa desarrollé su propio concepto de «mundo» y
«mundanidad» llevando a cabo una revaloracion aiun mas radical del ser con los
otros de la que llevo Heidegger. Como ya hemos mencionado, para el filésofo de la
Selva Negra las estructuras publicas de la existencia representan un ambito de
conformismo e inautenticidad. Por su parte, en Arendt se trata del espacio propicio

para la libertad (sentido de la politica) y aparicion del «quien»*'* de los hombres.

No cabe duda de que la nocion de “mundo” es tomada por nuestra autora en
sentido fenomenologico, pero en el seno de una “particular” fenomenologia. Para
ella el mundo es el ambito comun de aparicion que constituyen los hombres entre
si al actuar y hablar y donde estos se revelan a si mismos y a los otros. Ahora bien,
este concepto no es univoco en Arendt. Con el concepto de mundo la pensadora se

referia, al menos, a dos ambitos de lo humano distinguibles y entrelazados entre si.

El mundo puede significar :1) el conjunto del artificio humano (producto del
trabajo) y 2) la trama de las relaciones humanas (accién y discurso). En su primer
sentido, encuentra su génesis en la actividad del trabajo, es por éste como los
hombres trasforman y dan consistencia a los elementos que encuentran en la
naturaleza. El resultado de dichas trasformaciones son los productos que guardan
en si una permanencia que no conoce el devenir ciclico y de la pura naturaleza
(labor-consumo) ni la pureza de la instantaneidad de la accion y la palabra. No

obstante, en su segundo sentido, el mundo refiere a los espacios de apariciéon

114 El «quien» Unico de cada uno, no la idea de «uno» o «el quien» en sentido
heideggeriano.
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fundados por la accién y el discurso entre los hombres (el producto siempre
inacabado de la accion). A la hora de hablar de este segundo sentido del mundo
Arendt utiliza la metafora de la «trama». «A esta realidad la llamamos la «trama» de
las relaciones humanas, indicando con la metafora su cualidad de algin modo
intangible»!!® La esfera de los asuntos humanos, estrictamente hablando, esta
formada por la trama'!® de las relaciones humanas, que existe donde quiera que los

hombres viven juntos.

Que la accion dependa del mundo (en su segundo sentido) en cuanto espacio
de aparicion, pero al mismo tiempo que la accion sea origen y sustento del mundo
(en su segundo sentido) en cuanto espacio entre los hombres, es posible porque el
mundo se origina de dos maneras: por una parte, el mundo tiene un origen
espontaneo; aparece cadavez que los hombres se relnen y se manifiestan a través
del discurso, y desaparece una vez que los hombres se han separado. Por otra
parte, el mundo se origina cuando los hombres acuerdan fundar estructuras que les
permitan actuar y discurrir juntos, una vez que las reuniones espontaneas se han
disuelto y dado paso a instituciones. Estas estructuras aspiran a ser permanentes,

constituyendo un ambito no sélo publico, sino politico en el «xmundo comun».

15 Cfr. HC p. 212

116 Esta nocion de mundo, como cambiante trama de las relaciones humanas lleva a Arendt
a considerar el teatro como el arte politico por excelencia, pues como la propia pensadora
sefialo «Sélo en él se transpone en arte la esfera politica de la vida humana. Por el mismo
motivo es el Unico arte cuyo solo tema es el hombre en su relacion con los demas». Cf. HC
p. 216
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Resulta evidente el caracter intergeneracional del mundo. Y es que en ambos
sentidos éste antecede a los recién llegados, «La revelacién del «quién» mediante
el discurso, y el establecimiento de un nuevo comienzo a través de la accion, cae
siempre dentro de la ya existente trama donde pueden sentirse sus inmediatas

consecuencias»*'’.

Asi pues, para Hannah Arendt existe una mutua dependencia entre el mundo
en su primer sentido y el mundo en su segundo sentido, pues, «sin que los hombres
hablen de ély sin albergarlos, el mundo no seria un artificio humano, sino un montén
de cosas sin relaciéon al que cada individuo aislado estaria en libertad de afiadir un
objeto mas. Pero sin el artificio humano para albergarlos los asuntos humanos
serian tan flotantes, fltiles y vanos como los vagabundeos de las tribus
némadas»® El artificio humano conforma mundo sélo porque es el escenario de
las acciones y palabras de los hombres, pero es precisamente ese artificio el que
dota de cierta estabilidad*'® a dichas palabras y acciones. Incluido el &mbito politico,
lugar por excelencia de la accion y el discurso necesita la cosificacion u
objetualizarian de las palabras y los actos en: estatutos, constituciones, leyes,
tratados, etc. No obstante, y como veremos, el ambito politico no engloba ni agota

la nociéon arendtiana de mundo.

2.3.1 El «mundo comun»

17 Cf. HC p. 212

118 Cf. HC p. 230

119 En el artifico humano puede contarse: tecnologia, documentacion e literatura cientifica
e historica, y obras de arte que proporcionan una especie de baluarte civilizatorio.

52



La idea de «mundo comun»!? representa el concepto mas general que
desarrolld la filésofa para explicar como la pluralidad de los hombres es
esencialmente relacional. Como veremos dicha nocion incluye tres tipos de ambitos
de apariciéon entre los hombres: el privado, el social y el publico-politico. Si bien la
accion absolutamente privada de los otros es imposible, dado que actuar es en
primer lugar aparecer delante de otros y co-actuar con otros a traveés de la lexis y la
praxis, mas que de un “espacio publico o politico” lo que necesitan los hombres es
un “espacio de apariciéon”, y este puede surgir, en mi opinion, incluso en los ambitos
gue solemos denominar privados.

Considero que con la distincion: «mundo comun»? «espacio de

122 123

aparicion»--<, «esfera publica»~° es posible contravenir la interpretacion usual
sobre la accidon en Hannah Arendt (suele basarse en la sola lectura de La Condicién
Humana, a saber, que sdélo es posible en la esfera publica o politica. Precisamente
una de las ocasiones en las que Arendt distinguié con claridad entre el mundo
comun y espacio publico, fue en su ensayo “Some Questions Corcerning Moral
Philosophy” (Algunas cuestiones relativas a la filosofia moral), escrito tiempo

después de la polémica «Eichmann». Alliindica la existencia de una clase de accion

no political?4.

120 Esta expresion es empleada por Arendt en numerosas obras. Siempre con el mismo
sentido, el mundo nunca existe en solitario.

121 por ejemplo Cfr. RJ p. 166

122 por ejemplo Cfr. HC p. 226

123 Por ejemplo Cfr. HC p. 71

124 Cf. R p.124
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Si las nociones de «mundo comln» 0 «espacio de aparicion» fueran
idénticas a «esfera publica» seria verdad que no es posible la accidon en la esfera

privadal?®

, pero «mundo comun», «espacio de aparicion» y «esfera publica» no son
conceptos intercambiables. El mundo comdn es una nocién mucho mas amplia e
integra no solo la esfera publico-politica, sino la «privada» y lo social. En La

Promesa de la Politica Arendt sostiene que:

«(...) siempre que se juntan hombres -sea privada, social o publico-
politicamente- surge entre ellos un espacio que los redne y a la vez los
separa. Cada uno de estos espacios tiene su propia estructura, que varia
con el cambio de los tiempos y que se da a conocer en lo privado en los
usos, en los social en las costumbres y en lo publico en las leyes, las
constituciones, los estatutos y similares. Donde quiera que los hombres
coincidan se abre paso entre ellos un mundo y es en este «espacio entre»
[zwischen-Raum] donde tiene lugar todos los asuntos humanos»'2®,

Asi pues, lo que aporta la pauta de la accién en cada ambito es el eje rector:
los usos en lo privado, las costumbres (podriamos decir las convenciones) en lo
social y las leyes en lo politico. EI ambito politico es el mas estable y propicio para
la libertad porque en principio reside en la estabilidad y certidumbre de
constituciones, leyes, tratados (es decir promesas) que se conceden y erigen los
diversos y mas o menos libre de los prejuicios de la idiosincrasia de los usos y los
prejuicios de las costumbres). Ahora bien, los andlisis de la pensadora llevados a
cabo sobre el mundo comun (principalmente en La Condicion Humana) dejan ver

una tension existente entre los tres ambitos del mundo, es decir, la pugna por el

125 Esta distincién entre esfera publica y privada es retomada de la tradicion y desarrollada
por Arendt en el capitulo primero de La Condicion Humana, en ella asegura que la distincion
tiende a desaparecer en el mundo moderno.

126 Cf. PP. p.138
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predominio de uno sobre los otros dos. Asi, por ejemplo, una de las tesis de nuestra
autora sefiala que en el mundo moderno se verifica una tendencia a subsumir lo
privado y lo publico en lo social. Para ilustrar lo anterior (y enfatizar la postura de
Arendt) podriamos senalar el caso de la “caceria de brujas” que el senador
republicano Joseph McCarthy encabezé durante los primeros afios de la década de
los 50s contra los llamados “comunistas infiltrados”'?’ y en pro de “la salvaguarda
de los valores americanos”. Ante esta situacion, que pretendia dividir a los
ciudadanos americanos en “buenos” y “malos”, teniendo como criterio de juicio una
supuesta “identidad de lo americano”, la pensadora escribié en su ensayo “Los ex

comunistas” (1953):

«Ameérica, esta republica, la democracia en la que estamos, es una cosa
viviente que no puede ser contemplada o categorizada como la imagen
de una cosa que yo puedo hacer; no puede ser fabricada. No es y nunca
sera perfecta, porque aqui no corresponde el estandar de perfeccion. El
desacuerdo pertenece a esta materia viva tanto como el acuerdo. Las
limitaciones del desacuerdo son la Constitucién y la Carta de Derechos,
y nada mas. Si alguien intenta «hacer América mas americana» o un
modelo de una democracia de acuerdo con cualquier idea preconcebida,
solo podra destruir América»?8,

La cita pone de manifiesto dos consideraciones de lo politico en Hannah
Arendt que hemos tratado hasta aqui. Por una parte, la naturaleza inacabada, casi

viva de lo esfera publica: su permanente in fieri (debida a la natalidad o podriamos

decir “natandad” humana) y a que es fruto de la accion no del trabajo. Por otra parte,

127 Intelectuales, artistas y profesionales liberales debian demostrar un pasado limpio de
vinculos e incluso de simpatias hacia todo lo que tuviera que ver con el marxismo si no
guerian ser acusados de deslealtad o traicion hacia América.

128 Cf. EU p. 481
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la apertura propia de lo politico al disenso y al desacuerdo en libertad, garantizada

y limitada por un orden institucional.

Respecto a la relacion de lo privado y lo puablico, podriamos resaltar la
valoracién positiva y politicamente necesaria de la esfera 0 ambito privado que lleva
a cabo nuestra autora. Valoraba la esfera privada, entre otras razones, por ser
espacio propicio para el amor?® (donde el interés no es el mundo, sino el otro) y
lugar propicio para la reflexién, incluida la politica. Un lugar al que nos retiramos a
pensar y juzgar el mundo. Es ese énfasis en la libertad de pensamiento y juicio lo
gue explica, en parte, su determinacion de mantener la distincion entre los diversos
ambitos del mundo. No obstante, la politica también tiene la tarea de proteger ese
espacio. Podemos decir que en buena medida la politica es cura mundi. El mundo
comprendido en clave arendtiana, como ser entre los hombres y referencia comun

para cada uno. Esta cura mundi, descansaria en un amor mundi.

2.3.2 El kamor mundi» como aptitud adecuada para la politica

Al tratar el amor mundi en Arendt, podemos citar a Daniel Fernandez Lépez,
quien en su trabajo “El concepto de amor en Hannah Arendt”, sefiala que: «en el
pensamiento de Hannah Arendt (1906-1975), el amor es un concepto equivoco. Por

un lado, la autora judia afirm6 que el amor no solo era una fuerza apolitica sino

129 Mas adelante veremos que el amor es un término equivoco en Arendt.
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antipolitica®®°. Sin embargo, por otra parte, acufié una expresion —Amor mundi—

de notorias implicaciones politicas»*3L.

Arendt considera que el hombre se encuentra bien dispuesto para la accion
cuando establece con el mundo, comprendido como el conjunto del artificio humano,
pero principalmente, como el entramado de las relaciones humanas, una relaciéon
bajo el signo del amor mundi. Y es que para la pensadora el mundo soélo se torna
un lugar habitable si asumimos por amor y gratitud al haber nacido la
responsabilidad en la corresponsabilidad con nuestros pares. Sin la irrupcion de los
hombres, el mundo, abandonado a sus fuerzas y tendencias se convierte en un
«desierto». Arendt propone entonces que «(...) el punto central de la politica es
siempre la preocupacién por el mundo y no por el hombre». Ahora bien, al poner al
mundo en el centro de la politica no se situa a la Humanidad, sino a los hombres
concretos en su pluralidad (podriamos decir pluralidad-intergeneracional). No se
trata de poner al centro a la «<Humanidad», en todo lo que tiene de monstruosamente
abstracto (a la «<Humanidad» no le sucede nada si hacen o mueren un millon de
personas mas)'®?, Seria volver a caer en algunas de las ideologias modernas de la

historia. «A través de la representacion de una historia universal la pluralidad de los

130 Cf. HC p. 261 Se referia al amor de los amantes donde se incluye la dimension erética,
y donde se busca una relacion sin la mediacion del mundo. La preocupacién no es el estado
del mundo.

131 Fernandez Lopez, D.: El concepto de amor en Hannah Arendt: Foro Interno. Anuario de
Teoria Politica, vol. 16, 2016, pp. 101-102.

132 Dada la unicidad relacional de las personas, la pérdida de cualquiera conlleva un
empobrecimiento de este. (una perdida que no solo se da por la muerte, también por la
“‘inmigracion interior” (alienacion del mundo al yo) forzada o no. Podriamos sefalar a la
Fuga mundi como la actitud contraria al amor mundi en Arendt. Esta actitud se vera
plasmada de alguna manera cuando abordemos el juicio en Arendt. Precisamente para ella
lo més caracteristico de la experiencia de la modernidad es la progresiva pérdida de mundo.
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hombres se diluye en un individuo humano que también se denomina humanidad.
De ahi lo monstruoso e inhumano de la historia, que al fin se impone plena y

brutalmente a la politica»'33.

El amor mundi pone de manifiesto que si la accién politica ha de estar dotada
racionalidad deberd descansar a su vez en la propia estructura del ser inter
homines, es decir, en la pluralidad donde se efectia. Como veremos, ante el riesgo
de la arbitrariedad de la libertad en el mundo, los criterios para la deliberacion y

juicio emergeran del mismo ser con los otros.

133 Cf, PP p. 133
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CAPITULO llI
EL JUICIO Y LAS CONDICIONES DE LA POLITICA

Hannah Arendt ejerci6 el juicio politico desde joven. Mucho tiempo antes de
comenzar a tematizarlo. Quien lea alguna de las biografias que se han escrito sobre
la pensadora asi lo constatara. Sin embargo, en su adolescencia y juventud
temprana, la que llegaria a ser una de las tedricas politicas mas agudas e incisivas
de su tiempo se mostraba ajena a la politica'®*. Fueron los acontecimientos
histéricos los que la motivaron a dejar de lado su apolitia y a desarrollar una

mentalidad politica.

En una entrevista concedida en 1964 y realizada por el periodista aleman
Giinther Gaus®®, Arendt manifest6 que desde 1931 leia la prensa con ansiedad,
formaba sus opiniones y se encontraba convencida de que los nazis tomarian el
poder y que los judios no podian quedarse en Alemania®®. A juzgar por lo dicho en
la entrevista, podemos considerar al incendio del Reichtag (27 de febrero de 1931)
el punto de inflexion y trdnsito desde su intelectualismo apolitico a uno interesado

137

en el devenir politico concreto~>’. A su vez, motivada por ese mismo acontecimiento,

dej6 de ser una simple espectadora.

134 Cfr. Young-Bruehl, E.: Hannan Arendt, una biografia. Paidés. Barcelona, 2006. p. 108.

135 Se emiti6 por la television de Alemania Occidental el 28 de octubre de 1964.
Posteriormente su publicd bajo el titulo “; Was bleibt? Es bleibt die Muttersprache” (¢,“Qué
queda? Queda la lengua materna”). La entrevista se encuentra publicada en EU pp.17-40

136 Cfr. EU p. 20

137 Si bien y como la propia pensadora llegé a sefialar ese paso también se debio al
encuentro con hombres politicamente juzgantes, tales como Kurt Blumenfeld y Heinrich
Blucher.
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Respecto al compromiso politico de la Arendt durante sus primeros afios de
juventud podemos sefialar que primero comenzo6 a hospedar en su departamento
de Berlin a comunistas buscados por los nazis, después a colaborar activamente
con un movimiento sionista clandestino (aun cuando ella no era una sionista
convencida). Posteriormente llevd a cabo un trabajo ilegal y peligroso en la
Alemania de su tiempo: recolectar toda clase de material antisemita de los archivos
de la Biblioteca Estatal Prusiana. Dicho material, llamado por los sionistas
«propaganda del terror» se queria fuera exhibido en la protesta formal que los
sionistas querian presentar en el marco del 18° Congreso Sionista previsto para el
verano de 1933 en Praga. No obstante, fue arrestada poco tiempo después de
emprender dicha actividad. Sin embargo, logré salir de la céarcel (tras ocho dias)
mediante una serie de ingeniosas y fantasticas declaraciones. La pensadora no
tentd a la suerte dos veces y en otofio del mismo afio marcho al exilio en Francia

(donde sigui6 con su actividad politica)*®.

Es verdad que su involucramiento activo en el devenir politico fue menguando

tras la Segunda Guerra Mundial, pero nunca dejo de ser una espectadora reflexiva

y de externar su juicio en multiples ocasiones®®®; aun cuando esto le acarreara

138 Cfr. EU pp. 21-23 Después de su oportuna salida de Alemania y estando en Paris
colabor6 en una serie de organizaciones que ayudaban a judios a emigrar a otros paises,
hasta que en 1939 estallé la guerra. A Arendt como judia de origen aleman en Francia, le
fue ordenado presentarse antes las autoridades francesas, quienes la internaron junto a
miles de mujeres en el campo de internamente de Gurs.

139 Consideré al juicio como la mas politica de las facultades mentales, y lo ejercié
copiosamente. Durante afios en los Estados Unidos no hubo evento o acontecimiento
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incomprensiones de todo tipo. Trabajos como Reflexiones sobre Little Rock y

Eichman en Jerusalem dan prueba de ello.

En resumen, podemos sefalar que, pensar y juzgar el in fieri del mundo fue,
en buena medida, lo que llevo a cabo la filésofa a lo largo de su vida'#°. Por lo que
no sorprende que haya formulado una serie de reflexiones sobre el juicio politico
gue, como pretendo mostrar, responde en ultima instancia a las condiciones de la

politica que hemos desarrollado anteriormente!*.

Entre las dificultades que un empefié como el nuestro supone se encuentra
el que Arendt no desarroll6 de forma sistematica una teoria del juicio. Esto se debio
(al menos en parte) a que cuando se disponia a trasmutar en papel las reflexiones
de toda una vida al respecto, la muerte impidio la realizacion de su propésito. En
diciembre de 1975 fallece la pensadora; con su deceso deja inacabada una de sus
obras maestras, su libro The life of the Mind (La vida del espiritu). La obra estaba

proyectada en tres partes: El pensamiento, La voluntad y El juicio. Para entonces

relevante para la vida publica en el que Arendt no se formara y diera a conocer su juicio, su
opinion.

140 podemos decir que Arendt antes de realizar su teoria, la llevo a la préactica. ¢Qué es su
afamada obra Los origenes del totalitarismo si no el resultado de un continuado ejercicio
del comprensién y juicio? Un intento de entender fendmenos inéditos como el nazismo y el
estalinismo, sin reducirlo a supuestos precedentes. Esto no se debia a un capricho, sino a
los fendbmenos mismos.

141 | os ltimos afios de su vida los dedico a ir gestando su concepcién acerca del juicio, no
obstante, desde los afios cincuenta, desde muy temprano, fue desarrollando en diversos
libro, conferencias y articulos, una serie de consideraciones sobre el prejuicio y el juicio en
general, y sobre el juicio politico en particular.
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Arendt habia logrado terminar las primeras dos y se disponia a comenzar a redactar

la tercera.1*?

Respecto a la importancia que habria tenido El Juicio al interior de la Vida del
Espiritu y en la propuesta general arendtiana, ha sefialado J. Glenn Gray, amigo de
la pensadora: «Ella consideraba el “juicio” su golpe maestro y esperaba que le
permitiera resolver el impasse al que parecian haberla conducido sus reflexiones
sobre la voluntad»'*3. El impasse radicaria en la espontaneidad absoluta de la
voluntad (algo que ha quedado de manifiesto al tratar la cuestion de la natalidad).
De alguna manera, con La vida del Espiritu, Arendt pretendia llevar a cabo algo
semejante a lo que Kant pretendio con su Critica del Juicio, una mediacion entre las
facultades del entendimiento y la razén. En este caso entre la voluntad y el

pensamiento.

Dada la importancia que parece haber tenido «el Juicio» en el frustrado
proyecto arendtiano, han sido varios los estudiosos que se han dado a la tarea de
rastrear su legado del juicio. Aunque son muchas las interpretaciones, todos
coinciden en que lo que la pensadora nos legé al respecto se encuentra contenido,

144

principalmente=**, en una serie de conferencias sobre la filosofia politica de Kant

142 poco tiempo después del fallecimiento de la pensadora, una hoja fue encontrada en su
maquina de escribir; en ella s6lo estaban escrito el encabezamiento, «El juicio», y dos
epigrafes.

143 Cfr. Beiner, R.: Hannah Arendt y la Facultad de Juzgar, en Arendt, H.: Conferencias
Politicas sobre la filosofia politica de Kant. Buenos Aires, Paidds, 2009. p. 158

144 Tres son las fuentes principales (segun los estudiosos) a la hora de tratar de formarse
una idea de la orientacion que la pensadora habria seguido al escribir «El juicio»: El Post
Scritum a «El pensamiento», trece conferencias sobre la filosofia politica de Kant.}** y
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(dictadas por primera vez durante un curso semestral de 1970 en la New School for
Social Research). Alli, la alemana expresaba su conviccién de que es posible llevar
a cabo una serie de paralelos entre lo tratado en la primera parte de La critica del
Juicio de Kant (juicio estético) y el juzgar politico'®. La idea principal en las
Conferencias sobre la filosofia politica de Kant'#¢ es que en la Critica del Juicio late
una poderosa filosofia politica4’. La tercera Critica seria, aun cuando el filésofo de
Konigsberg pareciera no haberse percatado de ello'*®, su legado més valioso a los
filosofos politicos. Los temas tratados en la Critica del Juicio, asi como algunos de
los conceptos alli propuestos («validez ejemplar», «imaginacién reproductiva,
«mentalidad ampliada», etc) guardarian insospechadas implicaciones para una
filosofia politica a la altura de las condiciones humanas de la natalidad y la

pluralidad.

“Thinking and Moral Considerations” (escrito en el tiempo en que escribia su postrera obra
La vida del Espiritu.

145 Cf.: LKPP p. 116

146 No debemos olvidar que se tratan de notas preparatorias para las conferencias, no se
pueden tomar como textos definitivos. No obstante, con relativa seguridad es posible
afirmar que las ideas alli vertidas serian base para el desarrollo de una propuesta mas
acabada.

147 Arendt es tajante y considera que la auténtica filosofia politica kantiana debe ser
desarrollada a partir de la critica del juicio. Ahora bien, esta pretension ha marcado
precedente y no ha sido exclusiva de Arendt como sefiala Jonathan Peter Schwartz, en su
trabajo Arendt’s Judgment. Fredom, Responsability, Citizenship; entre los que han leido la
critica del Juicio de Kant en clave politica se encuentran segun Schwart: Rudolf A. Makkreel,
en sus obras: 1) Imagination and Interpretation in Kant (1990), 2) Reflective Judgment,
Orientation, and the Priorities of Justice (2001), y 3) The Role of Judgment and Orieentation
in Hermeneutics (2008); Alessandro Ferrara, en sus obras: 1) Justice and Judgment (1999),
2) The forcé of Example (2008); y Maria Pia Lara, en su obra Narrativing Evil Cf. Arendt’s
Judgment. Fredom, Responsability, Citizenship (2007).

148 Arendt consideraba que dado que el juicio estético es el Unico aspecto de la teoria critica
de Kant que apela a la condicién politica fundamental (pluralidad), debié haber echado
mano de una version politica del juicio estético mas que de la apelacion historica del juicio
teleologico cuando trataba de comprender el significado del fendmeno politico. El error
crucial que Kant comete en su filosofia politica argumenta Arendt es que €l ubica la accion
politica en la esfera de la moral y el juicio politico en la esfera de la naturaleza, lo que le
lleva a emplear el juicio teleoldgico antes que el juicio de gusto.
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En el presente capitulo, pretendo mostrar cdmo las consideraciones sobre el
juicio y el prejuicio en Arendt responden a las condiciones de la politica antes
desarrolladas. Ahora bien, me centro mas en hacer expresa dicha relacién y menos
en pretender reconstruir lo que podria haber sido una versién acabada del juicio en
Arendt (los intentos al respecto son numerosos). Mas bien, trato de evidenciar los
paralelos que la pensadora establecié entre algunas consideraciones del juicio
estético de Kant!*® y su incipiente teoria del juicio politico, teniendo como clave de

lectura las condiciones de la politica presentadas en los capitulos anteriores.

Sin embargo, antes de tratar de acercarnos a la tematizacion del juicio llevada
a cabo por Arendt!™, abordaremos una serie de consideraciones previas que llevé

a cabo sobre los prejuicios®™!

en general y los prejuicios en politica en particular,
pues considero que resulta de importancia a la hora de hacernos una idea de

conjunto de su doctrina respecto al papel del juicio en politica.

149 Ahora bien, no pretendo llevar un tratamiento exhaustivo del juicio estético kantiano,
pretension que excederia el propésito del presente, tan solo evidenciar los correlatos entre
la teoria kantiana y la arendtiana.

150 Sobra decir que por juicio politico aqui no debe entenderse los procesos de orden
constitucional cuya finalidad es deslindar responsabilidades a los funcionarios publicos del
maximo nivel como jefes de Estado o secretarios de fuerzas armadas por presuntas
violaciones a las constituciones de sus respectivos paises. Un caso paradigmatico de esta
clase de “juicios politicos” o "Impeachment" es el proceso al que ha sido sometida la ex
presidenta de Brasil Dilma Rousseff a finales de agosto del 2016. No obstante, dicho evento
da lugar necesariamente a “juicios de orden politico” paralelos al mismo proceso que
buscan hacer inteligible, en este caso, el estado politico del Brasil.

151 Considero que la importancia del prejuicio en Arendt se remonta a su trabajo sobre los
Origenes del Totalitarismo, y que sigue siendo un tema poco tratado por la critica.
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3.1 El prejuicio

El propésito de este apartado es doble, por una parte, ocuparnos de algunas
distinciones que la pensadora realiz6 en torno a los prejuicios: «prejuicios
auténticos», «prejuicios inauténticos»; asi como entre «prejuicios contra la politica»
y «prejuicio sobre la politica». Por otra parte, pretendo poner de manifiesto la
importancia del concepto de «natalidad» de Arendt en su consideracion del prejuicio
y el juicio politico; la exigencia de mantener lo que he denominado en otras partes
de este trabajo una «mira acontecidimental» o «mirada natal» sobre la historia y el

devenir politico concreto.

3.1.1 Prejuicios auténticos y prejuicios inauténticos

En distintos pasajes de su obra, principalmente en las notas escritas durante
los 50s en vista a Introduccion a la politica, Arendt desarroll6 una serie de
consideraciones y distinciones en torno al prejuicio. Por ejemplo, sefialaba que los
prejuicios auténticos a diferencia de los inauténticos no afirman ser o pasar por
juicios apelando con toda naturalidad a un «dicen» o «se dice»*®?, aun cuando dicha
apelacion no se haga de forma explicital®. Por otra parte, consideraba que los
prejuicios auténticos encierran un «juicio» que en su dia (iam nom) tuvo un
fundamento legitimo en la experiencia. Sélo se ha convertido en prejuicio al ser

arrastrado sin revision a través del tiempo®®*. Sin embargo, la filésofa se encontraba

152 Resulta evidente la cercania de lo planteado por Arendt y lo expresado por Heidegger
en los paragrafos dedicados al «<Das Man» y a las «Gereden» en Sery tiempo.

153 Cfr. PP p.138

154 1bidem
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convencida de que resulta imposible la vida sin los prejuicios. Una vida sin prejuicios
exigiria un estado de alerta sobrehumano*-Es decir, no lograriamos responder a
todas las increpaciones de la realidad; a todas las ocasiones que ésta exige ser

pensada y juzgadal®®.

Asi pues, el prejuicio no sélo se adelanta al posible juicio de la experiencia
presente, sino evita que ésta se incorpore a la reflexion. No obstante, «El peligro del
prejuicio reside precisamente en que siempre esta bien anclado en el pasado y por
eso se avanza al juicio y lo impide, imposibilitando con ello tener una verdadera
experiencia del presente»®’. Es por ello por lo que Arendt sefiala que si se quiere
disolver un prejuicio se debe redescubrir los juicios pretéritos o juicios previos que
contiene, esto es, se debe mostrar su contenido de verdad!®®. Y es que, en el mejor
de los casos y «puesto que el prejuicio, al recurrir a lo pasado, se avanza al juicio,
ve limitada su legitimidad temporal a épocas histéricas —continuamente la gran
mayoria— en que lo nuevo es relativamente raro en las estructuras politicas y
sociales y lo viejo predomina.»*° Es decir, es en tiempos de crisis cuando resulta
incluso peligroso operar bajo los prejuicios, pues estos se tambalean ante la

novedad de los acontecimientos. La sustitucion del juicio por el prejuicio resulta

155 Cf. PP p. 137

156 Respecto a la diferencia entre la facultad de pensar y la facultad de juzgar podemos
sefialar que ésta Ultima opera con particulares. El juicio se encuentra mas cercano al mundo
de las apariencias porque trata con particulares, mientras que el pensamiento con
universales.

157 Cf. PP p.138

158 |bidem.

159 Cf. PP p.139
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peligrosa cuando afecta al ambito politico, donde no podemos movernos sin

juicios?e°,

Un ejemplo paradigmatico del peligro, incluso el drama al que puede conducir
actuar bajo el influjo del prejuicio en determinadas circunstancias lo encontramos
en los Origenes del Totalitarismo, alli la pensadora sefiala uno de los prejuicios que,
en su opinién, la mayoria de los judios europeos compartian desde finales del siglo
XVIII (empezando por sus consejos) contra el pueblo llano y a favor de las

autoridades de los reinos y estados que habitaban (La cursiva es mia):

De todos los pueblos europeos, los judios han sido los Unicos sin un
Estado propio y se han mostrado, precisamente por esta razon,
dispuestos y apropiados para alianzas con Gobiernos y con Estados, sea
cual fuere lo que estos Gobiernos o Estados podian representar. (...) El
escaso conocimiento y la practica tradicional que aportaron a la politica
tuvieron su origen durante el Imperio romano, en el que fueron
protegidos, por asi decirlo, por el soldado romano, y mas tarde, en la
Edad Media, cuando buscaron y obtuvieron proteccion —contra la
poblacion y contra los sefiores locales— de remotas autoridades
monarquicas y de la Iglesia. De estas experiencias habian extraido de
alguna forma la conclusién de que la autoridad, y especialmente la
autoridad suprema, les era favorable y de que los funcionarios de escasa
categoria, y especialmente el pueblo corriente, les eran adversos. Este
prejuicio, que expresaba una definida verdad histérica, pero que ya no
correspondia a las nuevas circunstancias, se hallaba profundamente
enraizado y era inconscientemente compartido por la vasta mayoria de
los judios, de la misma manera que los prejuicios correspondientes sobre
los judios eran comlnmente aceptados por los gentiles!t,

160 Cf. PP p. 138

161 Cf. OT p.43 Resulta interesante que el termino prejuicio aparezca un sinnimero de veces
en los Origenes del totalitarismo, en variadas combinaciones: «prejuicios de masas» p. 29,
«viejos prejuicios» p. 42, «prejuicios de clases,» p. 48. «Prejuicios de naciones» «prejuicios
nacionales» p. 81, «prejuicios estupidos» p. 271. «prejuicios militaristas» p. 308 «prejuicios
de la sociedad» p 359.
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La nueva opinién o juicio sélo se puede ganar en combate con el prejuicio.
Asi pues, Arendt consideraba que, en buena medida, juzgar politicamente es poner
a revision constante los juicios previos acerca del estado de cosas del mundo. No
se trata sélo de juzgar los nuevos acontecimientos, sino de volver a juzgar los juicios
previos, dilucidar los prejuicios y las viejas convicciones a la luz de las nuevas
experiencias. Tal vez podamos sefialar, siguiendo a nuestra autora, que una de las
cualidades del hombre politicamente dispuesto es la de mantener una actitud

delante de lo histérico que podriamos denominar: «acontecidimental o natal».

3.1.2 Perjuicios contray sobre la politica

Ahora bien, los esfuerzos de Hannah Arendt en la dilucidacion de los
prejuicios se debieron, en buena medida, a que consideraba que en el “mundo

moderno'®?’

toda tematizacion del ser de la politica debia comenzar dando cuenta
de los prejuicios contra la misma. «En nuestro tiempo, si se quiere hablar sobre la
politica, debe empezarse por los prejuicios que todos nosotros, si no somos politicos
de profesion, albergamos contra ella»!®3. La pensadora se encontraba convencida
gue el peligro que encierran los prejuicios contra la politica es que debido a ellos
ésta desaparezca del todo. Precisamente uno de los prejuicios contra la politica que

ponia en peligro la misma existencia de la politica en el tiempo en que escribia sus

consideraciones al respecto!® (la década de los 50s, en el marco del comienzo de

162 Resulta relevante sefialar que para la filésofa el mundo moderno data de las primeras
explosiones atémicas, pues han venido a alterar la configuracion y comprension no sélo de
la guerra sino de la vida misma. Cfr. HC p. 18

163 Cfr. PP p.134

184 pero lo que propone Arendt es que nos liberemos de los prejuicios contra la politica, en
lugar de “liberarnos” de la palitica.
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la Guerra Fria) y, aun hoy, ha quedado bien expresado en un pasaje de La promesa
de la politica. Me permito reproducirlo aqui:

«Tras los prejuicios contra la politica se encuentra hoy dia, es decir;
desde la invencion de la bomba atémica, el temor de que la humanidad
provoque su desaparicion a causa de la politica y de los medios de
violencia puestos a su disposicidn, y la esperanza -unida estrechamente
a dicho temor- de que la humanidad sera razonable y se deshara de la
politica antes que de si misma (mediante un gobierno mundial que
disuelva los conflictos burocraticamente y que sustituya los ejércitos por
cuerpos policiales). Ahora bien, esta esperanza es utépica si por politica
se entiende -cosa que generalmente ocurre- una relacion entre
dominadores y dominados. Bajo ese punto de vista, en lugar de una
abolicion de lo politico obtendriamos una forma despética de dominacion
ampliada hasta lo monstruoso, en la cual el abismo entre dominadores y
dominados tomaria unas proporciones tan gigantescas que ni siquiera
serian posibles las rebeliones, ni mucho menos que los dominados
controlasen de alguna manera a los dominadores»1,

Como podemos ver, la fildsofa sefiala que los prejuicios contra la politica
tienen como supuesto o descansan en una determinada comprension de la misma.
La politica seria esencialmente la relacion entre gobernantes-gobernados o
dominadores-dominados. En buena medida la critica de la alemana a nuestra
tradicion de pensamiento politico es una critica a esa consideracion de lo politico.
La pensadora sefiala al respecto que «ésta es la idea central de El politico de Platon:
el gobernante ideal (archon) no actua; es el hombre sabio que inicia y conoce el fin
intencional de la accién y por ello gobierna»!® Con Platén se ha abierto, segun
Arendt, una brecha entre los dos modos de la accion griega: archein y prattein. Y
una division entre quienes sabeny no actian y los que actian y no saben, es decir,

entre pensamiento y accion. Como hemos establecido en los capitulos 1y Il, nuestra

165 Cf, PP p. 135
166 Cf, PP p. 113
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autora, por su parte, tiene en mente una consideracion muy diferente; una
concepcion fundada en una filosofico-politica de cdmo se presentan los hombres y
no el Hombre, bajo las condiciones de la natalidad y la pluralidad®’ y donde la

diferencia entre gobernantes y gobernados no es el fundamento.

La pensadora considera entonces que los prejuicios contra la politica
pueden, por una parte, acabar con la politica misma (entendida como ambito de
libertad y accion participativa y discurso deliberativo) y, por otra, que descansa en
lo que podriamos denominar un prejuicio sobre el fendbmeno politico y sus
condiciones. Una incomprension de lo politico propio; un “prejuicio profesional o
gremial” de los filésofos desde los albores de nuestra tradicion de pensamiento

politico.

La teoria del juicio de Arendt es parte importante de sus esfuerzos por
conciliar pensamiento y accion, filosofia y politica. Como veremos, al nucleo de su
propuesta se encuentra su intento de clarificacion de la nocion de sensus communis.
Se trata de una especie de “sexto sentido” que nos coloca dentro y hace posible el

«mundo comun» al que nos hemos remitido con anterioridad.

3.2 Aproximacién alateoria del juicio de Hannah Arendt

167 Arendt en el ambito politico no aceptada que cualquier forma de “gobierno” sea politica.
Por ejemplo, al igual que los griegos antiguos jamas habria considerado politica la
dominacion de uno sobre miles como en el caso del imperio persa o del régimen nacional
socialista, porgue alli no existia espacio de libertad ni relacion entre pares.
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Lo primero que hay que sefialar respecto a la teoria del juicio de Arendt es la
centralidad que el filésofo de Kdnigsberg tiene en ella. Ya desde la década de los
50s (concretamente en el ensayo Comprension y politica) retoma la distincion
kantiana entre «juicios determinantes» y «juicios reflexionantes». Como es sabido,
para Kant el juzgar tiene dos significados diferenciados, aunque en el habla
cotidiano los solamos encontrar indiferenciados. Por una parte, puede significar la
subsuncion de lo singular bajo algo general o universal, mirando a su clasificacion.
Generalmente juzgar es pensar el particular como contenido en el universal. Si el
universal es dado como regla, principio o ley, el juicio que subsume el particular bajo
€l es de caracter determinante. Pero dado que podemos encarar lo nunca visto y
para lo que no contamos con criterios donde subsumir, juzgar también puede referir
a una clase de juicio que soélo apela a la evidencia misma de lo juzgado, su Unico
presupuesto es la capacidad humana para el juicio. Esta segunda clase de juicio
tiene que ver mas con la capacidad para diferenciar o distinguir y menos con la de
ordenar y subsumir. Se trata de un juzgar sin categorias previas, como en el caso

del juicio estético o de gusto kantiano (Geschmacksurteil)168,

La “adopciéon” llevada por la pensadora del juicio estético kantiano se
comprende, por una parte, en que alli se encuentre la facultad de juicio como la

capacidad de lidiar con un particular desde su ser particular, es decir, sin subsumirlo

168 A primera vista el gusto parece ser al igual que el olfato el sentido més privado de todos,
lo mismo tendria que ser su empleo metaférico. No obstante, Kant observé algo
verdaderamente asombroso respecto al gusto, el sentido comun que le es propio. Kant
considera que sobre esta segunda clase de juicio no es posible disputar, pero si discutir y
llegar a acuerdos.
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en universales preestablecidos. Arendt pretendia poner de manifiesto que la crisis
del juicio entendido como la facultad de subsumir los particulares en categorias no
agota nuestra capacidad de juzgar y comprender (crisis experimentada en opinion
de Arendt ante los totalitarismos). Podemos sostener junto a la pensadora que la
pérdida de las categorias donde subsumir los particulares no pone fin a nuestra
capacidad de juicio. Seres que pueden traer la novedad (natalidad) estan bien
dotados para juzgar y comprender lo inédito. Precisamente nuestra autora
considera que lo que vino a poner fin el totalitarismo no fue nuestra capacidad de
juzgar, sino a desbordar los criterios y las categorias previas para la comprension

de la moral y la politica.

Establecido la distincién anterior, la cual guarda una estrecha relacién con el
desarrollo que llevo la filésofa sobre la natalidad y la contingencia de la historica,
podemos sefialar, a grandes pinceladas, la teoria del juicio politico de Arendt en
toda su dependenciay bajo el criterio de la pluralidad. Existiendo los hombres en un
«mundo comun», cada uno pose una perspectiva Unica del mismo, por lo que
cualquier discusion que podamos tener sobre el mundo y lo que aparece en él
guarda la forma de la doxa (dokei moi. “me parece que” Lo que se me aparece)®.
Sin embargo, esta apelacion a la doxa no significa que nuestros juicios se
encuentren condenados a la pura subjetividad. Arendt argumenta que, en la Critica

del Juicio (respecto al juicio estético), Kant articuld6 una forma de validez

169 Mas adelante volveremos a la revaloracion de la doxa en Arendt y su vinculaciéon con su
teoria del juicio. No obstante, si se quiere consultar un buen trabajo exprofeso sobre la
revaloracion de la doxa en Arendt se puede consultar el ya citado trabajo del profesor Gibu.
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intersubjetiva a la que todo juicio que pretenda ser politico debe apelar, es decir, «la
mentalidad ampliada». Cada vez que juzgamos debemos implicitamente tomar la
perspectiva de otros mediante un acto de «imaginacion reproductiva», asi el propio
juicio es capaz de llevar distintas y variadas perspectivas a su consideracién, o
mejor, realizarla desde una perspectiva mundana. El juicio politico no es subjetivo
sino intersubjetivo, eso permite que se le critique. Como veremos, para la alemana,
la mentalidad ampliada es una especie de facultad anclada implicitamente en el
sensus communis, ya no y por expresarlo de alguna manera, en su consideracion

estética, sino politica.

3.2.1 Laimportancia del sensus communis en el juicio politico

Para Kant el sensus communis es el elemento intersubjetivo del gusto
subjetivo. Podemos sefalar que hay algo no subjetivo en el sentido del gusto debido
a su dependencia del sensus communis. «(nos) interesa lo bello sélo (cuando
estamos) en la sociedad (...). Un hombre abandonado en una isla desierta ni
adornaria su cabafa ni su persona (...) (el hombre) no se satisface con un objeto
cuando no puede sentir la satisfaccion en el mismo en comunidad con otros
hombres»1’°, Arendt sostendra por su parte, que solo tiene sentido nuestro juicio
politico por nuestro ser en pluralidad. Por lo que tomar en consideracion los posibles
juicios es algo basico al juzgar. El sentido comun supone la existencia de una
comunidad de seres co-juzgantes y diferentes a mi, a los cuales debo de tomar en

cuenta al emitir mi propio juicio.

170 Cf. LKPP p.125
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La interpretaciéon que Arendt llevé a cabo del sensus comnunis es tanto
original como imprescindible en su filosofia en general y su filosofia politica en
particular. Sin este sentido no se puede establecer el fundamento de los hombres
como seres politicos. Se trata del sensus communis entendido como (comunity
sense) o sentido de comunidad!’. Es precisamente el sensus communis el que
establece el ser politico de los hombres. Dado que se trata de un sentido
especificamente humano, este sentido extra, esta capacidad mental no puede ser
sobrevalorada dado que nos permite pensar desde la perspectiva de otros, esto es,
ampliar el pensamiento. Aun mas, nos permite hablarles a otros ya que solo si
somos capaces de pensar desde el punto de vista de otros somos capaces de
comunicar (esto es notorio al hablar con nifios). De otra forma estaria encerrado en

una especie de sensus privatus.

Podemos sefialar que Arendt traté de ver en el sensus communis de Kant
un principio a priori que probara que los hombres son esencialmente politicos. Si el
sensus communis fuera un principio constitutivo de la experiencia, es decir, sin el
cual ésta no seria posible, podria sostenerse lo anterior. Lo que se demostraria a
partir del sensus communis o0 (communitu sense) es que estamos dirigidos a otros

de manera a priori. De alguna manera, al menos una de muestras facultades

171 Al respecto se puede consultar el trabajo de la profesora Annelies Degryse: Degryse, A.:
Sensus communis as a foundation for men as political beings: Arendt’s reading of
Kant’s Critique of Judgment. Philosophy Social Criticism. 2011. Vol.37 p. 345
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mentales, la facultad de juzgar, presupondria la presencia de otros. Probablemente

éste habria sido el punto central del nunca escrito Juicio en La vida del espiritu.

Precisamente muchas de las criticas al proyecto basico de reapropiacion
para la politica del juicio estético de Kant que pretendio llevar a cabo Arendt se han
concentrado en la nocion misma de sensus communis que reinterpretd en sus
Conferencias sobra la filosofia politica de Kant. Por ejemplo, el profesor Andrew
Norris, de la Universidad de California, sostiene en su trabajo Arendt, Kant, and the
Politics of Common Sense, que Arendt malinterpreté el desarrollé que el filosofo
llevé del sensus communist’?, Norris considera que la primera deduccién kantiana
del sensus comunis contenida en § 20-21 de La Critica del Juicio no puede ser

aplicada a la politica’®. No obstante, y, como ha sefialado Jonathan Peter Schwartz:

«(...) incluso si la deduccidn inicial del sensus communis en § 20-21 no
puede ser aplicada directamente a la politica como Norris sefiala
probablemente de manera correcta, ello no significa que la pensadora no
pueda apelar a la misma fuente de validez fenomenoldgica a la que apela
en otros aspectos de su trabajo, por ejemplo, en su articulacion de la vita
activa o la vita contemplativa. En otras palabras, incluso si Arendt
abandondé la deduccion formal —como parece que hizo en algun
momento desde pues de 1964— ella podria seguir sosteniendo que
cualquier posible experiencia politica demanda una capacidad para el
sentido comun en términos que se asemejan fielmente al sensus
communis que se desarrolla en el resto de la tercera critica»1’.

172 Norris, A.: Arendt, Kant, and the Politics of Common Sense. Polity 29:2 (invierno 1996).
p. 191.

173 No cabe duda de que Arendt llevé a cabo una interpretacion muy particular de la teoria
del juicio kantiana. Es por ello por lo que Morris ha pretendido sefalar que lo ha
malinterpretado. No obstante, lo que le interesaba a la pensadora, mas que interpretarlo
era usarlo en orden a construir su propia teoria del juicio.

174 Cf. Schwartz, J.: Aredndt’s Judgment: Fredom, Responsability, Citizenship. University
of Pennsylvania Press. Philadelphia. 2016. p. 156. (La traduccion es mia).
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Por otra parte, y como mencioné, el sensus communis no fue el Unico
concepto kantiano que adoptd Arendt. Lo que nos interesa ahora es desarrollar,
aungue sea someramente, algunos de los demas paralelos conceptuales entre Kant
y Arendt —«mentalidad ampliada», «imparcialidad», «validez ejemplar»— que se

desprenden de su lectura del sensus communis.

3.2.2 La mentalidad ampliada

Como he sefalado arriba, la propuesta de la pensadora descansa en la
pretension de que es posible tomar en consideracién las perspectivas de los demas
a la hora de llevar a cabo el propio juicio. Se trata de una propuesta paralela del
«pensamiento extensivo» o0 «mentalidad ampliada» que Kant desarroll6 en su
Critica del Juicio. Recordemos que el filosofo al referirse al modo de pensar
extensivo y a su correspondiente maxima del entendimiento comin humano®’:
«pensar en el lugar de cada otro», sefiala que un hombre de amplio modo de pensar
en la medida de lo posible procura apartarse de las condiciones privadas del juicio
y reflexionar sobre su propio juicio poniéndose en el punto de vista de los demas*’®.
«Ahora bien: esto se realiza comparando su juicio con otro juicio no tanto reales,
como mas bien meramente posibles, y poniéndose en el lugar de cualquier otro,
haciendo sélo abstraccién de las limitaciones que dependen casualmente de

nuestro juicio propio (...)»"".

175 Las maximas son 1) Pensar por si mismo, 2) pensar en el lugar de cada otro y 3) Pensar
siempre de acuerdo consigo mismo.

176 Cfr. Kant,l.: Critica del Juicio, § 40

177 Cfr. Kant,l.: Critica del Juicio, § 40
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El juicio politico en Arendt «se realiza comparando (nuestro) juicio con otros
juicios no tanto reales como mas bien meramente posibles, y poniéndonos en el
lugar de cualquier otro.»*’® Lo que la mentalidad ampliada pretende es remontar de
alguna manera la propia contingencia. En palabras de Arendt «El modo de pensar
extensivo es el resultado de abstraerse de las “limitaciones que, de manera
contingente, son propias de nuestro juicio”, de ignorar las “condiciones subjetivas
del juicio [...] que limitan a muchos, esto es, no tener en cuenta lo que solemos
llamar interés propio» 1’°. El pensamiento ampliado conduciria de alguna manera a
la posibilidad de la imparcialidad!®. La imparcialidad en la concepcién arendtiana
no es el resultado de una posicion superior que finalizaria la disputa situandose por
completo por encima de la misma; se obtiene mas bien ampliando el propio punto
de vista al considerar diversos juicios posibles. Como veremos, esto se logra gracias

a la facultad de la imaginacion.

3.2.3 Laimaginacion

La imaginacion juega un papel de vital importancia en el juicio como lo
articulan Kant y Arendt. Precisamente es la facultad que permite el «pensamiento
extensivo»8!, Permite hacer presente aquello que esta ausente, tener intuiciones

sin la presencia de objetos. La operacion de la imaginacion trae a nuestros sentidos

178 Cf. LKPP p. 84

179 Cf. LKPP p.85

180 «Arendt emplea el término «imparcialidad» (impartiality) en lugar de «objetividad»
(objectivity).

181 Cf. LKPP. p. 84
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internos un objeto o una situacidn (un estado de cosas podriamos decir) ajeno a la

percepcion, pero presente gracias a la imaginacion reproductival®.

La imaginacion permite a su vez, establecer una distancia adecuada, un
alejamiento, una falta de implicacién o desinterés (no indiferencia) requerido para
aprobar o desaprobar. Como Arendt sefiala «Al distanciar el objeto, se establece las
condiciones para la imparcialidad»'8. «Al cerrar los 0jos uno se convierte en un
espectador imparcial de las cosas visibles, no afectado directamente: el poeta
ciego»'®* Este, al menos, es el ideal. Esta representacion establece la distancia
apropiada que resulta necesaria para evaluar algo. No cabe duda de que la
pensadora la llevé a cabo por ejemplo en su monumental obra Los origenes del
totalitarismo, tomando distancia de los mismos hechos que de alguna forma ella

padecio. Solo asi pudo acercarse a su comprension politica.

182 Como es sabido, la Imaginacion (Einbildungskraft) ocupa un papel fundamental en la
obra de Kant. El filésofo sefiala que «la imaginacion es la facultad de hacer presente lo que
estd ausente». Cfr. Kant, I.: Critica de la Razon Pura. 8 B151. O «de la percepcion sin
objeto». Cfr. Kant, |.: La antropologia desde un punto de vista pragmatico. §28. Sin
embargo, mientras que en la primera critica la imaginacion cumple un papel fundamental
en el conocimiento conceptual, en la tercera lo ocupa en un modo de conocimiento
cenestésico. Ahora bien, en la tercera critica, Kant distingue entre la «imaginacion
reproductiva» y la «imaginacion productiva». La cuestion de la imaginaciéon productiva en
esta obra descansa en sus consideraciones sobre el genio artistico; garante de la
originalidad. Por su parte la imaginacion reproductiva es compartida por todos y es
condicién de posibilidad para el gusto artistico, para el buen juicio. Arendt se interesé
principalmente por la imaginacion reproductiva, ya que esta guarda una mayor cercania con
el sensus communis. Pero la extrapola al ambito del juicio politico. La importancia de la
imaginacion en la propuesta de juicio de Hannah Arendt y en su lectura de Kant se pone de
manifiesto en el hecho de que durante un semestre de 1970 impartié un seminario sobre la
cuestién en New School for Social Research.

183 Cf. LKPP p. 125

184 Cf. LKPP p. 127
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La imaginacion de igual manera nos permite colmar el abismo que nos separa
de aquello que esta demasiado lejos y verlo como si nos fuera familiar y cercano.
«Esta «distanciacion» de algunas cosas, y este tender puentes hacia otras, forma
parte del dialogo establecido por la comprension con ellas. La imaginacién permite
la proximidad que posibilita la comprensién, pero también establece la distancia

necesaria para el juicio»8,

En un ensayo We Refugees, de 1943 se encuentra, en mi opinién, un
pasaje prototipico, (de «validez ejemplar») respecto a la importancia del
«distanciamiento» (por tanto, del ejercicio de la imaginacion) a la hora de juzgar (en
este caso de manera deliberativa) asuntos de la esfera politica. En dicho ensayo,
entre otros temas, Arendt habla de su experiencia como prisionera en un campo de
internamiento francés. Recordemos que, tras el inicio de hostilidades entre
Alemania y Francia, los hasta entonces refugiados judios de origen aleman en
tierras galas, comenzaron a ser vistos como enemigos. La situacion de los judios
en Francia rosaba lo kafkiano: en Alemania eran tenidos por no alemanes (de
hecho, no eran considerados personas) y se le perseguia a muerte. Mientras que
en Francia se les tenia por alemanes, es decir, enemigos de la republica, y se les
perseguia y encerraba por ello. Arendt condens6 en pocas palabras la situacion de
los judios de origen aleman de aquellos afios: «Evidentemente, nadie quiere ver

gue la historia ha creado un nuevo género de seres humanos: aquellos a los que

185 Cf, LKPP p. 45
186 Publicado por primera vez en 1943, en un pequefio periddico judio en Nueva York,
llamado Menorah.
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los enemigos meten en campos de concentracion y los amigos en campos de

internamiento»8’, Pero volvamos al pasaje que quiero comentar:

«En el campo de Gurs, por ejemplo, donde tuve la oportunidad de pasar
una temporada, sélo oi hablar de suicidio una vez y se trataba de una
propuesta de accion colectiva, de una especie de acto de protesta al
parecer para poner a los franceses en una situacion incomoda. Cuando
algunos de nosotros observamos que de todos modos nos habian metido
alli pour crever, el humor general cambio bruscamente, y se convirtioé en
un afan apasionado de vivir. Generalmente, se consideraba que quien
interpretaba aquel infortunio como una adversidad personal y, por
consiguiente, ponia fin a su vida personal e individualmente tenia que ser
un asocial an6malo que se desinteresaba del desenlace general de las
cosas. »88,

El pasaje resulta revelador y rico en contenido para nuestras consideraciones
presentes. Sorprende, de entrada, el imaginar a un grupo de mujeres deliberando
la comun accién a tomar en medio del comun infortunio (imaginarlas en el escenario
de su deliberacion: los barracones, las alambradas, las esteras de paja, etc). Lo que
parece sefalar Arendt es que para cualquiera que juzgara, no desde una
perspectiva que bien podriamos denominar intimista, sino politico-mundana, no
podia tomar su infortunio como una «adversidad personal» sino politica y asi debia
encararlo y juzgarlo, con mentalidad ampliada. Es decir, nadie se encontraba en

Gurs por ser quien era, sino por ser parte del pueblo judio?®®,

187 Arendt. H.: Nosotros, los refugiados, en Tiempos Presentes. Gedisa. Espafia.
2006. p. 11.

188 Cf. Ibidem p. 14 (La cursiva es mia)

189 Estando aun en el campo de Gurs, pocas semanas después de su internamiento, Francia
fue derrotada y las comunicaciones del campo con Paris colapsaron. Arendt y otras
consideraron que el campo seria entregado a los victoriosos alemanes, asi que junto a unas
200 mujeres abandoné Gurs en medio del caos generalizado. Poco tiempo después se
restableci6 el orden y los intentos de fuga se tornaron irrealizables. Aungue el campo no

80



3.2.4 Lavalidez ejemplar

He dicho que tal vez podriamos dotar al caso anterior («deliberacion de
Gurs») que nos presenta Arendt en su ensayo de un cierto caracter de «validez
ejemplar». Dicha nocién también la retoma de Kant. Pero, mientras que para Kant
la validez ejemplar se encuentra restringida a objetos estéticos'® o a individuos que
ejemplifican determinadas virtudes, la alemana sostiene que se puede extrapolar al
ambito de los eventos o acontecimientos!®l. Asi, por ejemplo: La Revolucion
Francesa (cuando pensamos en revolucién pensamos en la francesa) o el régimen
nacional socialista (cuando pensamos en totalitarismo pensamos en la Alemania de
mitad de siglo pasado) poseen una cierta validez—ejemplar que los reviste de
significacion politica general'®?, reteniendo a la vez, su propia especificidad y

unicidad. Precisamente atendiendo a la particularidad de este acontecimiento es

fue entregado a los nazis sino hasta afios después (se encontraba en la Francia de Vichy),
para 1943 la mayoria de los internos fueron trasportado por los nazis a centros de
exterminio. Cfr. Young-Bruehl, E.: Hannah Arendt, una biografia. Paid4s. Barcelona, 2006.
p. 226.

190 En el filésofo de Konigsberg se encuentra formulada en su tercera critica y en la doctrina
del esquematismo de la primera critica; ambas ligadas por la imaginacion. La imaginacion
provee de esquemas al conocimiento y provee de ejemplos al juicio. Partiendo del caso del
juicio estético, significa que sélo puedo entender y aplicar el universal predicativo de belleza
a través de la experimentacion de un ejemplo particular que lo sea. Por ejemplo, un paisaje
0 una pintura. Puedo decir que este es ejemplo de belleza, es decir que posee “validez
ejemplar”.

191 Esta ampliacion del espectro de uso de la nocién resulta relevante porque permite una
concepcion de la teoria politica centrada en los particulares (narraciones y ejemplos
histéricos) y no en los universales (procesos historicos) Los ejemplos operan respecto al
juicio como los esquemas en relacion con el conocimiento.

192 Arendt consideraba que «Allgemein» en la tercera critica significaba general, dado que
el termino en aleman puede significar tanto «universal» como «general». La del juicio se
trata de una validez que no compele a la mente, pero que, no obstante, permanece legitima,
permitiendo la persuasion de unos a otros. Tal vez podamos aventurar por ejemplo que
cuando se piense en los efectos de las redes sociales en un contexto de enfado social
podamos apelar, al menos en México, a la ejemplaridad del “Gazolinazo 2017”.
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como el historiador y los espectadores juzgantes son capaces no sélo de arrojar luz
sobre ellos, sobre su singular importancia, sino de preservarlos como “ejemplos

prototipicos” para la posteridad.

Ahora bien, la filésofa también propuso una serie de ejemplos prototipicos
con respecto a las actividades mentales o a su ausencia. Asi como Eichmann puede
ser considerado (segun Arendt) prototipo del hombre irreflexivo, incapaz de pensar
desde la perspectiva de otros, Karl Jaspers ejemplifica en Arendt (junto a Socrates)

al filésofo que prefiere el agora a la torre de marfil*3,

Dos textos escritos por la alemana resultan relevantes a la hora de ponderar
la significacion prototipica de Karl Japers como hombre de pensamiento que no
rehdsa el ambito publico. El primero, Karl Jaspers: una Laudatio se trata del
discurso laudatorio que Arendt pronuncio con motivo de la entrega del Premio de la
Paz a Jaspers, por parte del Gremio de libreros alemanes. El segundo Karl Jaspers
¢,Ciudadano del mundo?, es un perfil biografico escrito para la obra Hombres en
tiempos de oscuridad. Ambos dan testimonio del afecto que la autora sentia por el
pensador. Pero lo que realmente nos interesa de los textos, es el testimonio que

dan de Jaspers como prototipo de un hombre politico juzgante.

193 Sobre este asunto Arendt ha sefialado en su ensayo La preocupacion por la politica en
el reciente pensamiento filoséfico europeo, «he dicho antes que la filosofia
(contemporanea) ha abandonado su proverbial torre de marfil y que el filésofo ha dejado de
reclamar para si la posicién de “sabio” dentro de la sociedad. Inherente a este abandono
de la posicion tradicional es también una duda reflexiva sobre la viabilidad de la filosofia y,
en este sentido, el ocuparse de la politica se ha convertido en asunto de vida 0 muerte para
la filosofia misma» cf. EU. p. 536
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En Karl Japers una Laudatio se nos sefiala que el fildsofo «ha abandonado
mas de unavez, como el propio Kant, la esfera académica y su lenguaje conceptual,
para dirigirse al publico lector en general».1% La pensadora refiere tres ocasiones
en las que Jaspers dio su parecer en determinadas cuestiones politicas de su
respectivo presente: la primera fue poco antes de la llegada de los nazis al poder,
en “La Situacién espiritual del tiempo”, la segunda respecto al problema de la culpa
en “Sobre la responsabilidad politica alemana” (justo después de la caida del

régimen nazi) y la tercera en “La bomba atomica y el futuro del hombre”%,

Hasta ahora hemos sefalado la pretension de Arendt de leer en clave
filoséfico-politica las consideraciones de Kant respecto al juzgar estético,
principalmente respecto al sensus commnis. No obstante, la lejania prima facie,
entre lo desarrollado por Kant en su tercera critica y la politica, por un lado, y, las
caracteristicas propias del juicio estético kantiano, por otro, han llevado a muchos a
criticar dicha lectura. Precisamente estas criticas revelan junto con lo anterior hasta
gué punto se encuentran operando en el juicio en Arendt las condiciones de la

politica.

3.3 Algunas de las lineas de criticas a la teoria de juicio de Hannah Arendt

194 Cf. MDT p. 82
195 Cfr. MDT p. 85
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En el presente apartado se busca, por una parte, hacernos una idea del
estado de la discusién y sefialar las lineas de critica mas frecuente en torno a la
propuesta arendtiana de juicio!®®. Pero, fundamentalmente, revelar a través de las
diversas objeciones y criticas, la centralidad de la «natalidad» y, principalmente, de
la «pluralidad» en el juicio arendtiano. Como veremos, tres han sido las principales

lineas de critica®®’.

3.3.1 Primeralinea de critica: las dos teorias de juicio en Arendt

Algunos consideran, entre ellos Ronald Beiner, primer editor de Las
conferencias sobre la filosofia politica de Kant (1987) y primer intérprete con

pretension de exhaustividad de la teoria de juicio de Arendt!®®, y, Richard Bernstein,

199

amigo y colega universitario de la pensadora™”, que mientras en ensayos como “La

crisis de la Cultura” y “Verdad y politica”, el juicio parece referir a una capacidad
deliberativa, como una especie de sabiduria practica al estilo de la phronesis
aristotélica, en trabajos posteriores (podriamos decir post-Eichmann en Jerusalén)

200

como «El pensar y las reflexiones morales="» «Las conferencias sobre la filosofia

196 Desde sus comienzos el interés por el tema del juicio en Arendt se ha dada
principalmente en el mundo anglosajon y aleman.

197 Para esto me ayudaré de algunos de los mas recientes y exhaustivos trabajos
interpretativos sobre el juico en Hannah Arendt (el ensayo, Sensus communis as a
foundation for men as political beings: Arendt’s Reading of Kantn’s Critique of Judgment
(2011) y al libro Aredndt’s Judgment: Fredom, Responsability, Citizenship (2016), de
Annelies Degryse y Jonathan Peter Schwartz respectivamente)

198 |_a mayoria de los trabajos en Iberoamérica respecto al juicio en Arendt siguen las lineas
maestras de Beiner. Estds se encuentran contenidas en su ensayo Hannah Arendt y la
Facultad de Juzgar.

199 Sus consideraciones se encuentran contenidas en Judging. The Actor and the
Spectador. Philosophical Profilees: Essays in a Pragmatic Mode. Philadelphia. University of
Pennsylvannia Press, 1986.

200 E| ensayo Responsabilidad personal bajo una dictadura comienza refiriéndose a la
controversia que se desarrollo alrededor del Libro Eichmann en Jerusalen. Arendt sefiald
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politica de Kant» y el apartado El Pensamiento, en La Vida del espiritu, lo tratado
respecto al juicio parece tener un sentido diferente; parece ocuparse de la
comprension del pasado. En resumen, consideran que lo que se puede concluir del
estudio de los textos mencionados no es una doctrina unificada del juicio, sino dos
teorias de juicio mas o menos contrarias, la primera desde la posicion de los
«hombres de accion», la segunda desde la de los «espectadores. En la primera el
juicio se encaminaria a discernir la accion, en la segunda a comprenderla
retrospectivamente. La primera clase estaria en orden a la accion, la segunda en
orden a encontrar sentido al pasado (comprension). Podriamos sefalar que la
primera encontraria su lugar conspicuo en el hombre de estado, mientras que la

segunda en el historiador?°*,

3.3.2 Segunda linea de critica: la distincion entre verdad y opinion

Una segunda linea de critica se centra en la afirmacion de que para Arendt
los juicios politicos (como los estéticos kantianos) no son cognitivos y que la misma
dinamica politica exige que mantengamos una distincién entre los reclamos de
verdad y las opiniones politicas. Esta linea de critica es compartida (con matices)

por autores como Beiner y Habermas. Dichos autores consideran que la distincion

gue se le decia que juzgar era algo que le estaba vedado a cualquiera que no haya estado
en “el ojo del huracan”. La pregunta era, ¢hasta qué punto, si cabe, podemos nosotros
juzgar acontecimientos o sucesos pasados en los que estuvimos presentes?

201 Beiner ha afadido a sus consideraciones que Arendt, para cada modelo de juicio, se
habria apoyado en Aristételes y Kant respectivamente. Resulta notorio que lo que esta en
juego es la pretension arendtiana de conciliar pensamiento y accién y el estatuto de la
vinculacion entre historia y politica.
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es cuando menos problematica y conduciria a una consideracién del juicio como
irracional. La argumentacién se asemeja a la siguiente: sin una relacién cognitiva
entre los argumentos en competencia, no puede haber forma de decidir qué
argumento es el correcto. Al hacer una distincion tajante entre verdad y opinién

politica se crearia un abismo entre las diversas opiniones?2.

Pasemos a sefialar algunas de las lineas de contrarréplicas posibles a las
objeciones y lineas de criticas presentadas aqui. Con ello, veremos cémo se aclara
y se perfila mejor las condiciones de la politica como fundamento de la propuesta
arendtiana, y criterio de eleccion del juicio estético kantiano a la hora de desarrollar

Sus propias consideraciones sobre el juicio.

3.3.3 Contrarréplica a la primera linea de critica

Respecto a la primera linea critica: “las dos teorias del juicio” y el conflicto
entre el actor y el espectador, podemos recalcar (como creo que ha quedado de
manifiesto a lo largo del presente trabajo) que Arendt era bastante consciente del
conflicto; precisamente su teoria del juicio pretendia proponer una resolucion al
mismo. En ultima instancia, el estrechisimo entrelazamiento en la obra de Arendt de
la politica y la historia indica que en su trabajo no se encuentran dos teorias del
juicio, sino dos perspectivas distintas sobre el mismo: una anclada en la vida activa,

otra en la contemplativa. El error de Beiner y Bernstein radica en considerar que

202 Cfr. Jonathan Peter Schwartz.: Aredndt’'s Judgment: Fredom, Responsability,
Citizenship. University of Pennsylvania Press. Philadelphia. 2016. p. 154.
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entre mas reflexionaba Arendt sobre la capacidad de juicio mas la consideraba

restrictiva del contemplador solitario, como opuesto al hombre de accién.

Alun mas, Arendt sostenia precisamente que una via de solucién para el
conflicto entre el actor y el espectador puede ser hallada en el andlisis de la relacion
kantiana entre el «gusto» y el «genio»?®, Podemos sefalar que este es
precisamente el momento clave en las conferencias de 1970 (Décima conferencia).
La interpretacion de la relacion entre actor y espectador descansa en una analogia
entre el hombre de gusto (critico) y el hombre de genio (artista) en Kant. Como es
sabido, Kant sefiala que para producir obras de arte se requiere de genio y gusto,
mientras que para juzgarlas se requiere tener Unicamente gusto. El genio compete
a la imaginacién productiva y a la originalidad. El gusto es una cuestion de juicio

vinculada al sensus communis y a la imaginacién reproductiva®®

. «El gusto o juicio
no es el privilegio del genio». Por otra parte, Arendt considera que, asi como el
artista o el genio comparte con los criticos el gusto, el actor comparte con los
espectadores la facultad del juicio?®. Lo que es la facultad del genio en el actor
artistico lo es la facultad del comienzo (Arendt suele denominarla virtd con
Maquiavelo?®®) en el actor politico. Ahora bien, «la ventaja del espectador radica en

percibir la representacibn como un todo, mientras que cada actor s6lo conoce su

papel o, la parte del todo que le concierne. El actor es, por definicion, parcial®®’. No

203 Cfr, LKPP p. 116
204 1hidem

205 Cfr, LKPP. p. 119
206 Cfr. LKPP. p. 118
207 Cfr, LKPP. p. 127
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obstante, el actor debe hacer el esfuerzo de tratar no solo de juzgar sino de actuar
desde el sensus communis y el amor mundi y, al momento que se retira de la acciéon
de juzgarla imparcialmente. De alguna forma ser espectador de la propia accion. Se
trata de ese volver a casa del que hablaba Socrates?® y del que (a juicio de Arendt)
se mostré incapaz Eichmann. Somos actores y espectadores; protagonistas y
extras, centro y periferia. Tanto el actor como los espectadores comparten la

facultad de juicio y ambos deben ser considerados en su originaria pluralidad.

3.3.4 Contrarréplica a la segunda linea de critica

Respecto a la distincion que lleva a cabo Arendt entre verdad y opinion
politica, debemos sefialar, en contra de la segunda linea de critica, que la alemana
al trazar una distincién entre verdad y opinidn politica no establece necesariamente
un abismo entre ambas. Lo que sefiala es que son dos actividades distintas que se
complementan una a la otra. Al respecto, podemos remitirnos a las diversas
tematizaciones que llevo a cabo respecto a la relacion entre verdad y opinion politica

en trabajos como Verdad y Politica (1967) y Mentira y Politica (1971)

Como he pretendido mostrar, Arendt argumenta que su apropiacion del juicio
estético kantiano ofrece una defensa o rehabilitacion de la doxa u opinion politica.

Para la pensadora el pensamiento politico es materia de la doxa: cualquier aserto

208 Para Arendt, Sécrates es «(...) un pensador, en definitiva que supo mantenerse siempre
como un hombre entre los hombres, que no eludio la plaza publica, que fue un ciudadano
entre los ciudadanos, que no hizo ni pretendié nada, salvo lo que en su opinion cualquier
ciudadano tiene derecho a sery hacer.» Cf. LM. p. 196. S6crates no so6lo tendria un lugar
privilegiado en el gremio de los pensadores profesionales, sino en el de los ciudadanos. Y
es que para Arendt politica y filosofia les incumbe a todos.
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acerca del “mundo comun” necesariamente proviene de nuestra perspectiva, y la
Unica forma en la que puede tener validez para otros es si podemos persuadirlos de
ver las cosas de manera similar. En la esfera de los asuntos humanos, en otras
palabras, no existe la validez absoluta; pero esto no significa que no existe alguna
clase de validez. La opinién politica apela a una validez intersubjetiva, que, como

hemos visto, descansa en ultimo término en el sensus communis.

Al externar el contenido de nuestras reflexiones las sometemos al escrutinio
de los otros. Esta se convierte en una doxa entre otras. Su paso del puro verbum
interius (yo) al verbum exterius (mundo) verifica el proceso. Precisamente, la
interpretacion que propone Arendt sobre el dialegesthai es la de hablar por extenso
sobre algo con alguien. La dialesgsthai no tiene por qué ser opuesta a la doxa. La
doxa es la formulacion en lexis de lo que tras la dialesgsthai del intelecto (en solitud),
«me parece a mi» dokei moi. Esta forma de concebir la reflexion tiene a la base el
principio de pluralidad y natalidad, el hecho de que el mundo es habitado por los
hombres y no por el Hombre, y de que cada uno es un comienzo, incluso en sus

opiniones.

La doxa representa la comprension del mundo en cuanto koiné (comun a
muchos) «tal y como se me muestra». Esto hace que no sea arbitrariedad ni
fantasia, pero tampoco valida para todos. Resulta del todo necesaria una

comunidad en las que los juicios y las opiniones se pongan a prueba.
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Por otra parte, resulta importante resaltar que la materia prima de la opinion
es laverdad. En su ensayo Verdad y Politica, Arendt, siguiendo a Leibniz, distingue
entre verdad de razon y verdad de hecho. La verdad de razon basa su validez en la
propia estructura de la mente del ser humano. Por el contrario, la verdad de hecho
o factual, siempre esta relacionada con otras personas: se refiere a acontecimientos
y circunstancias en las que son muchos los implicados; se establece por testimonio
directo y depende de declaraciones; solo existe cuando se habla de ella, aunque se

produzca en el campo privado?®®. Podemos sefialar que es politica por naturaleza.

Los hechos y las opiniones, aunque deben mantenerse separados, no son
antagonicos entre si; pertenecen al mismo campo. Los hechos dan origen a las

opiniones, y las opiniones?°

pueden diferenciarse ampliamente y ser legitimas
mientras respeten la verdad factual®'!. En otras palabras, podemos sefialar que la
verdad factual configura al pensamiento politico tal como la verdad de razén
configura a la especulacion filoséfica. Y es que la verdad de hecho siempre esta
relacionada a otras personas (pluralidad) y son resultado en buena medida de la
agencia humana (natalidad). Arendt con su teoria del juicio, y con toda su filosofia,

no pretendia caer en un relativismo o nilismo epistemoldgico, sino dar espacio al

otro en el proceso mismo del comprender. La conclusion mas llamativa es que para

209 |a verdad de hecho guarda un caracter testimonial, no doxico, Hay una elacién intima
entre hechos y opiniones, ya que los primeros dan lugar a las segundas por medio del juicio.
210 Que las opiniones se inspiren en pasiones e intereses no significa que no sean legitimas,
no obstante, seran mas politico-vinculantes en la medida en que se elaboren desde una
mentalidad ampliada.

211 Cf. BPF p. 238 Las evidencias factuales se establecen por testimonio, documentos,
registros o monumentos, todo ello falsificable.

90



conocer el mundo tal cual es debemos estar abiertos al otro y a su doxa. El otro

pasa a ser condicién de posibilidad del acceso al mundo.
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A MODO DE CONCLUSION

A lo largo del presente trabajo se ha buscado establecer por qué tanto la
«natalidad» como la «pluralidad» pueden ser consideradas las categorias
fundamentales del fenémeno politico en Hannah Arendt, y que no pueden ser
comprendida una sin la otra. Como he tratado de mostrar, estas nociones
constituyen el hilo de Ariadna para avanzar por la obra arentdiana y comprender el

fenémeno de la politica.

Por una parte, la natalidad le permitié a la pensadora fijar postura delante de
buena parte de la tradicion del pensamiento politico, asi como encontrar una clave
de comprension de lo que consideraba el “acontecimiento de acontecimientos del
siglo XX”: los gobiernos totalitarios. En buena medida, el trabajo intelectual de
Hannah Arendt, ha sido de caracter somontano, se escribio al pie de esa montafa
gue son los totalitarismos en la historia del siglo XX. En ese sentido, la «natalidad»
€es un concepto practicamente omnipresente en la obra arendtiana, aunque no
siempre de manera expresa; presente incluso en sus trabajos de juventud, como su
tesis de doctorado. Por otra parte, si bien las preocupaciones de Arendt en lo politico
se pueden remontar por lo menos hasta finales de la década de los treinta, ellas
fueron fecundadas por acontecimientos y experiencias posteriores. A este respecto,
hemos podido percatarnos de la importancia de la década de los cincuenta en la
obra de Arendt; incluso en algunas de las cuestiones que sélo desarrollaria mas
tarde. De esta época hemos destacado tanto lo expuesto en The Human Condition

como en la inconclusa “Einfihrung in die Politik”. Por otra parte, y respecto a la
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pluralidad, cabe sefalar que la toda de la obra arendtiana se encuentra atravesada
por esta categoria. El andlisis aqui expuesto ha buscado evidenciar la centralidad
de ésta. No hay propuesta aredtiana que no se encuentre atravesada por el principio

de pluralidad.

La propia concepcion de mundo en Arendt se desprende de la pluralidad y la
natalidad. Como hemos sefialado, la primacia del mundo en la obra de la alemana,
expresada en el amor mundi como actitud filoséfico-politica, se desprende
precisamente de las condiciones de la politica. Ahora bien, y como ha quedado
sefalado, la comprension del mundo implica la «sociabilidad» del hombre, a saber,
el hecho de que ningun hombre puede vivir, actuar o juzgar del todo solo. El hombre
en cuanto ser intramundano ha de ser pensado a la luz de la categoria de natalidad.
Sin embargo, es en la categoria de pluralidad, precisamente, donde Arendt, no sélo
finca el fendmeno politico, sino pretende encontrar un camino de salida a los retos
gue su propia concepcion de natalidad plantea. Para ello trata de cerrar la brecha
entre voluntad (accion) y pensamiento (razon) a partir de una igualmente novedosa
y no exenta de dificultades tematizacion del juicio. Asi pues, y como hemos podido
ver, a lo largo del trabajo, «natalidad» y «pluralidad» son las claves de
interpretacion, no sélo de su polémica eleccién (como paradigma) del juicio estético

kantiano, sino de todo su esfuerzo a la hora de tematizarlo.

Si bien aqui no se ha realizado una aproximacion exhaustiva al intento de
Arendt de leer el juicio estético kantiano en clave politica, si se ha mostrado que

esta eleccion responde a las convicciones mas profundas de la propuesta
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arendtiana. Es decir, es una eleccidn consecuente con su esfuerzo por establecer

una forma mentis politica que no divorcie pensamiento y accion.

Como he buscado poner de manifiesto, la primacia de la lectura en clave
politica del juicio de Kant, la tiene su interpretacion del sensus communis. Como se
ha sefialado, Arendt traté de ver en el sensus communis un principio a priori que
demostrara que los hombres son esencialmente politicos. No obstante, los parelos
gue Arendt crey6 ver entre la teoria del juicio reflexionante estético en Kant y las
exigencias de una teoria del juicio politico, no se limitan al sensus communis, sino
incluyen la validez ejemplar, la mentalidad ampliada, etc. Considero que, a pesar de
lo fragmentario e inconcluso de su propuesta (debido a su muerte), lo sefialado por
Arendt acerca del juicio politico debe ser una valiosa contribucién a la reflexiéon
sobre esta facultad. De cualquier manera, su tratamiento del juicio pone de
manifiesto que, aunque se trata de una facultad humana evidente, resulta elusiva a

la hora de ser teorizada.

Como se ha sefialado en el capitulo tercero, la centralidad de la tematizacion
del juicio llevada a cabo por Arendt reside en su conviccion de que éste tiene la
capacidad de mediar el abismo entre teoria y accion. Asi lo pretende establecer la
pensadora haciendo uso de una apropiacion libre del juicio estético de Kant. Con
dicha interpretacion apropiativa concibe un juicio politico que no es arbitrario ni
universal en su modelo de validez, un juicio validez intersubjetiva a la altura de la

pluralidad humana. Dicho juicio se inscribe en su mas amplia filosofia politica.
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La importancia de lo sefialado par Arendt respecto al juicio politico al interior
de su obra se demuestra, como hemos puesto de manifiesto, por una parte, en que
varios de los estudiosos de su obra se han dado a la tarea de rastrear su legado al
respecto. Si bien aqui s6lo se han mencionado algunas lineas de critica y contra
critica, a través de éstas han salido a la luz temas de gran relevancia en la obra de

arendtiana.

Ahora bien, y debido a la propia naturaleza del presente trabajo, varios
aspectos importantes de la obra de Arendt se han dejado de lado. Por ejemplo, el
desarrollo de la estrecha vinculacién del juicio y las otras dos actividades propias de
lo que Arendt denominaba vita contemplativa: pensamiento y voluntad (tema que la
ocupo durante los ultimos afios de su vida), o la mutua y profunda implicacién entre
accion y discurso en la propuesta arendtiana. Seguir cada una de las lineas
argumentativas que se entrelazan a las concepciones de natalidad y pluralidad
habria excedido por mucho el objetivo del presente trabajo. No obstante, lo anterior
confirma la importancia meridiana de la natalidad y la pluralidad en la obra de
Hannah Arendt, abriendo caminos para posteriores investigaciones. También es
verdad que si a lo largo del trabajo hemos tratado de realzar la deuda de Arendt con
diversos pensadores; el dialogo con cada uno de ellos da lugar a trabajos
particulares. A este respecto, soy consciente de que el presente deja por delante
profundizar en la deuda y la critica especifica de Arendt a Heidegger, y que en su
estado actual corre el riego de no expresarla en sus lineas fundamentales o incluso

de malinterpretarla.
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Mas alla de lo que el presente trabajo ha dejado en el tintero, me gustaria
sefalar algunas ideas que la propia investigacion ha arrojado, pero que quedan
como campo abierto. En primer lugar, la vertiente intergeneracional que se sigue
tanto de las consideraciones arendtianas de la natalidad como de la misma
constitucion del mundo en la pluralidad. Este es un tema que debe ser estudiado
mas hondamente. En segundo lugar, la politica como algo permanentemente in fieri
es otro de los aspectos que se han de tener en cuenta y que se sigue de las propias
consideraciones de Hannah Arendt expresadas hasta aqui. Otro tema interesante
es el de la consideracion de la natalidad arendtiana, a la luz de los avances de las

tecnologias de intervencion intrauterina.

Considero también que las presentes paginas también han mostrado que se
debe matizar la oposicion de Arendt a la tradicion politica. No esta alejada de toda
tradicion [aqui poner una coma] muchas de sus ideas recuerdan a la tradicion
republicana, la cual sostiene que un régimen politico saludable requiere de la
participacion responsable de sus ciudadanos. No obstante [ello], y aunque una
lectura rapida del corpus arendtiano indicaria cierto distanciamiento de las dos
concepciones rectoras de la historia del pensamiento politico, por una parte, la
politica como lucha por la obtencién, aumento, conservacion y ejercicio del poder vy,
por otra, como busqueda de justicia, una lectura mas atenta permite ver que no es
el caso. Arendt presenta una consideracion de la politica sui generis, pero enraizada
en profundas consideraciones sobre la condicion humana. Considero que a la luz
de dichas consideraciones, el pensamiento politico arendtiano podria servirnos para

encarar algunos de los retos presentes y futuros en nuestra convivencia social, ya
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gue la propuesta de Arendt aqui expuesta mira a una concepcion de la politica en

la que la deliberacion y la participacién tienen un papel preponderante.

Para concluir, y asi como Arendt solia proponer a sus lectores ejemplos
prototipicos; por ejemplo, para la banalidad del mal eligi6 a Adolf Eichmann,
podriamos proponerla a ella como ejemplo prototipico de un filosofo abierto al
devenir histérico concreto. En este sentido, es que considero que mas significativas
gue todas las distinciones que nos ha legado, son los principios basicos de su
aproximacién a lo politico. Es decir, pienso que resultan mas importante los
esfuerzos que llevd a cabo para establecer el modo en que afronté el fendmeno
politico, sus esfuerzos por ensefar a pensar y juzgar politicamente, que algunos de
los grandes conceptos que nos leg6; los cuales hoy parecen morir de popularidad:
“totalitarismo” o “banalidad del mal”, etc. Considero que nuestra pensadora, a lo
largo y ancho de su obra, fue estableciendo, en el cotidiano ejercicio de pensar los

acontecimientos en el orden histérico-politico una filosofia a la altura de la politica.

Por ultimo, el presente trabajo ha buscado contribuir a la discusion de los
temas aqui tratados y llenar una laguna en los estudios arendtianos en lengua
espafiola en torno a la nocidn de natalidad, antes que pretender finalizarla; es decir,
ha buscado ser parte de un proceso de comprensién siempre abierto. La propia
Hannah Arendt expreso en una entrevista que lo que ella buscaba era comprender.
Y que escribia como parte del proceso de comprension. En udltimo término, la

intencion de llevar a cabo el presente trabajo es que me mueve la misma conviccion
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gue a la pensadora, a saber, que tanto la filosofia como la politica, nos conciernen

a todos.
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