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Introduccion

La historia que se cuenta en estas paginas reconstruye la manera en que los catdlicos
tabasquefios defendieron su fe frente a la politica modernizadora y antirreligiosa de Tomas
Garrido Canabal, y como al hacerlo, sentaron las bases, en conjunto con sus enemigos, del
Tabasco contemporaneo. Asi pues, esta investigacion tiene como proposito fundamental
contribuir al conocimiento que se tiene sobre diferentes sectores del catolicismo, quienes,
pese a vivir uno de los proyectos mas radicales del México posrevolucionario, usualmente
aparecen eclipsados frente a éste. No se tratd, por supuesto, de un grupo monolitico que
unificadamente luch6 contra un gobierno antirreligioso, sino que respondieron a diferentes

tradiciones confesionales producto de multiples historias diocesanas.

El primero de estos actores es el clero, tanto su jerarquia como los prelados. Se resalta
el papel que tuvieron en diferentes momentos los obispos de Tabasco, Pascual Diaz Barreto
y Vicente Camacho Moya, quienes junto con curas como Macario Fernandez o Pilar Hidalgo
acompafnaron moralmente a los fieles en sus acciones de resistencia. Aunque este sector no
tuvo la importancia numéricani la capacidad de movilizacién que gozo en otras regiones, si
operd como un necesario aglutinador de las causas sacramentales del laicado. En cuanto a
este ultimo, se reconstruira la historia de dos de sus grandes tradiciones: la devocional y la
clericalizada. Los primeros eran herederos de una tradicion sincrética marcada por diferentes
cultos a santos patronos del ambito rural, y los segundos eran un grupo mas urbano y de clase

media, que basaba su fe en el asociacionismo moderno, producto de la Accion Catodlica.

Cuando el rango de accion de estas asociaciones disminuyo, muchos catélicos optaron
por integrarse a un grupo que también recibird atencion en este trabajo: la oposicion politica
o liberal. Se trataba de un conjunto de intelectuales asentados en la ciudad de Méxicoy que
en al menos tres ocasiones encabezaron sendas expediciones para derrocar a Toméas Garrido.
Aunque no tenian las mismas motivaciones que sus pares confesionales, se movilizaron en
conjunto para provocar un cambio de gobierno. Tras fracasar esta contradictoria alianza,
surgi6é un cuarto sector, también de nuestro interés: el catolicismo nacionalista-militante.
Proveniente del centro de México, éste arribd a Tabasco de la mano de Salvador Abascal y

del sinarquismo, era una corriente catdlica considerablemente reactiva por sus afios de lucha
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y persecucion durante practicamente una década. Més que una conquista fordnea como ha
sido considerada, este catolicismo militante ingresé a Tabasco con una plataforma politica de

proyeccion nacional que posibilitaria la reanudacion del culto.

Estos multiples actores catolicos van a protagonizar una lucha prolongada en contra
de la nocidon modernizadora de Tomas Garrido y su proyecto. Arturo Filigrana define al
periodo garridista como el intervalo comprendido entre 1923, cuando asume la gubernatura
constitucional de Tabasco, hasta 1935, en que el presidente Lazaro Cardenas lo llama a
ocupar la Secretaria de Agricultura.! Dentro de esta periodizacion también se cuentan los
afios en que Garrido fungi6é como senador de la Republica, entre 1927 y 1930, y gobern6 a
través de su colaborador Ausencio C. Cruz. Sin embargo, considero que esta periodizacion
debe matizarse para fines del estudio del fendmeno religioso regional. El punto coyuntural
en este sentido es 1924, afio de la rebelion delahuertista.? Antes de ésta, el gobernador habia
tolerado el desarrollo del culto dentro de los margenes de la Constitucidon e incluso autorizo

la organizacion de algunas fiestas y permitio el arribo del obispo Pascual Diaz.?

Después de un intento de asesinato, Tomas Garrido retorn6 a Tabasco ese afio, con la
rebelion completamente sofocada. El repuesto gobernador purgd a quienes consideraba los
principales instigadores de la intentona golpista, entre ellos el propio obispo, quien
supuestamente hizo sonar las campanas de la Catedral en apoyo a los insurrectos.* Este
suceso representaun antes y un después en la postura de Garrido frente a la Iglesia. Un afio
después, el conflicto no hizo més que escalar; a partir de 1925 comenzaron a configurarse las

primeras iniciativas legales que sostuvieron al proyecto desfanatizador.

! Arturo Filigrana Rosique, “La construcciondel Estadonacional posrevolucionario en la perspectiva del sureste
de México 1915-1935”, (Tesis de doctorado en Historia, Universidad Veracruzana, 2016), 234.

2 La Rebelion delahuertista (1923-1924) fue un levantamiento armado dirigido por el general Adolfo de la
Huerta en contra de sus otrora aliados, Alvaro Obregén y Plutarco Elias Calles. A pesar de que, en inicio, se
tratd de una confrontacion entre diferentes fuerzas revolucionarias a causa de un problema sucesorio, pronto
recibiéo el apoyo de sectores acomodados que volvieron a la rebelion parte de su plataforma
contrarrevolucionaria. Esto se puede observar en estados como Yucatan, Tabasco o Chiapas. Enrique Plasencia
de la Parra, Personajes y escenarios de la rebelion delahuertista 1923-1924,1* ed. (UNAM, Instituto de
Investigaciones Historicas, Miguel Angel Porrta), 14.

3 Carlos Méndez Moreno, El Anticlericalismo en Tabasco: entre practicas, simbolos y representaciones, 1* ed.
(Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, 2016), 112-13.

4 Carlos Méndez Moreno, El Anticlericalismo en Tabasco..., 80.
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Por su parte, tampoco se puede concluir un estudio sobre el fenomeno religioso en 1935,
cuando el también llamado “hombre del sureste” sale al exilio. Aun después de este suceso,
la Iglesia continud proscriptay los templos siguieron en manos del gobierno, por lo que la
lucha catdlica se extendié unos afios més. No seria hasta 1938 cuando una movilizacioén
popular al mando de Salvador Abascal y laicos locales termin6 por desmontar los ultimos
vestigios del programa desfanatizador. Asi, el garridismo como concepto historiografico
trasciende la figura de su lider, por lo que en este estudio se entendera como garridismo al
periodo que va de 1924 a 1938, periodo durante el cual el proyecto politico y cultural de
Tomas Garrido Canabal se mantuvo operante en Tabasco, ya sea a través de su persona, por

medio de gobernadores subordinados o de sus sucesores directos.

En cuanto al espacio de estudio, se toman en cuenta dos perspectivas diferentes de
delimitacion, una politicay una religiosa. La primera refiere al territorio administrado por el
gobierno del estado de Tabasco, asi como sus regiones econdmicas, sede de sus élites
politicas (anexos 1 y 2). El espacio religioso sera aquel que ocupaba el obispado de Tabasco
desde su fundacion hasta 1938. Ademas de incluir el territorio estatal, también administraba
las parroquias del norte de Chiapas y, por un tiempo, del extremo occidental de Campeche
(anexo 3). Esta region estaba integrada en una extensa selva himeda de clima célido,
solamente interrumpidas por unas elevaciones menores hacia el sur, y bafiadas por dos
grandes sistemas hidricos: el Usumacintay el Grijalva-Mezcalapa.® Conocer este espacio es
importante debido a que en ¢l se desarrollaron buena parte de las précticas de resistencias
abordadas en la investigacion, como la actividad sacramental del padre Macario entre la

selva, la sierra y los rios.

Con base en estos actores y variantes, el objetivo general de esta investigacion es
reconstruiry analizar la guerra cultural entre los diferentes actores catolicos y los agentes del
proyecto estatal en Tabasco, durante el proceso de desfanatizacion garridista, precisamente
entre 1924 y 1938. De éste, se desprenden cinco objetivos particulares, cada uno de los cuales

se desarrollara en su respectivo capitulo:

> Carlos Ruiz Abreuy Jorge Luis Capdepont Ballina, Las fronteras del agua. Historia de los limites territoriales
de Tabasco, 1* ed. (Universidad Juarez Auténoma de Tabasco, 2015), 23.
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Describir los elementos discursivos y practicos que definieron las pugnas culturales
en el México y el Tabasco posrevolucionario mediante un repaso general de dichos
conflictos durante las décadas de 1920 y 1930, para explicar los mecanismos
institucionales mediante los cuales oper6 el programa desfanatizador garridista.
Detallar el proceso de establecimientoy desarrollo del obispado de Tabasco entre
1880 y 1924, comprendiendo este fendmeno regional como parte de un proceso global
mas amplio mediante el cual la Iglesia incremento su presencia territorial en zonas
histéricamente desentendidas por la autoridad episcopal.

Identificar los mecanismos de resistencia del laicado tabasquefio, asi como las
relaciones sociales de los catdlicos, sus organizaciones piadosas y su participacion
sacramental en relacion con las diversas tradiciones confesionales que imperaron en
la entidad.

Mostrar las relaciones que mantuvieron los distintos sectores antigarridistas en
Tabasco, incluyendo, ademas de la oposicion confesional aqui analizada, a un sector
liberal que buscaba una reapertura politica y la caida de Tomas Garrido.

Sintetizar los vaivenes politicos, sociales y religiosos que posibilitaron el movimiento
de mayo de 1938 del que devino la reanudacién del culto en Tabasco, tomando en
consideracion que se tratd de un movimiento social articulado por el catolicismo

popular regional.

Dichos objetivos seran guia para responder a la pregunta general de investigacion, a

saber: ;como se articuld la oposicion religiosa en Tabasco frente al proyecto desfanatizador

garridista entre 1924y 1938, y qué mecanismos emplearon los catélicos tabasquefios durante

este periodo? A manera de hipdtesis la guerra cultural entre el proyecto desfanatizador

garridista y las distintas formas de resistencia catolicas en Tabasco, tanto las organizadas

como las encubiertas, configuraron un enfrentamiento que con el pasar de los afios reafirmo

su religiosidad popular al tiempo que contribuy6 a reorganizar sus formas de movilizaciény

reaccion. A través de los anos, el garridismo, lejos de conseguir desaparecer a la Iglesia del

territorio tabasquefio, contribuyo6 a que los catélicos adquirieran una consciencia mayor de

su cultura religiosa, y de la necesidad que tenian de sostener su didcesis en tiempos de crisis.
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Todo este proceso se engloba en el concepto de guerra cultural, descrito por Christopher
Clark como una disputa simbodlica entre jerarquias y bases catolicas en contra de élites
reformadoras anticlericales. Estos dirimieron sus diferencias sobre distintos valores y
practicas colectivas modernas. Todo estaba en juego: el papel de las escuelas, la prensa, el
control del espacio publico y hasta los simbolos nacionales.® Con base en esta definicion,
Sergio Rosas sefiala que el fin Gltimo de estas disputas era “definir cual seria la posicion de
la religion en las sociedades de raigambre catdlica en vias de modernizacion” en donde,
paralelamente a la renovacion de una Iglesia mas centralizaday expansiva, se estableciauna

cultura cada vez mas secular.’

Felipe Gaytan ha definido tres grandes aspectos que marcan la idea de secularizacion:
a) el declive de lo religioso en el mundo, b) la privatizacion y pluralismo de las précticas
religiosas y c) la diferenciacion de esferas sociales en donde la religion es apenas una de
ellas.® El primer inciso se tratd de una aspiracion mas que de una realidad por parte de
diferentes ¢élites “ilustradas” que preconizaron una transicion, pacifica o violenta, de una vida
confesional con instituciones estamentales a una sociedad moderna con ciudadanos
industriosos y libres de atavismos.’ Esta transicion politica daria como resultado una sociedad
menos creyente, en el sentido en que Manuel Delgado define secularizacion como un proceso
por medio del cual los individuos se sustraen “de la dominacion de simbolos e instituciones
sagradas”.'® Sin embargo, este ideal teleologico ha sido cuestionado por la historiografia
reciente. Pablo Mijangos muestra que para el caso mexicano la secularizacién fue un
fendémeno complejo en el que la modernidad no era necesariamente incompatible con una
sociedad catolica. Mas que una causa o una aspiracion en las guerras culturales del siglo XIX,

la secularizacion fue su consecuencia mas visible.!! Pero ésta no se reflejo en una sociedad

¢ Christopher Clark, y Wolfram Kaiser, “Introduction: The European culture wars” en Culture Wars. Secular-
Catholic Conflict in Nineteenth-Century Europe, ed. por Christopher Clark y Wolfram Kaiser (Cambridge
University Press), 1.

7 Sergio Rosas, “Fe, ciencia y patria: guerras culturalesy escuelas catdlicas en Puebla (1870—-1900)”, Letras
Historicas, nim. 27,(2022): 2, doi: https://doi.org/10.31836/1h.27.7378.

8 Felipe Gaytan, “Laicidad y secularizacion en el marco de la modernidad”, en Para entender y pensar la
laicidad 111, coord. por Pedro Salazar Ugarte, et al. (UNAM, Instituto de Investigaciones Juridicas,2013), 359.
9 Beatriz Urias Horcasitas, Historias Secretas del Racismo en México, 1* ed. (Tusquets Editores, 2007) 20.
10 Manuel Delgado Ruiz, Luces iconoclastas. Anticlericalismo, espacio y ritual en la Espaiia contempordnea,
1?* ed. (Editorial Ariel, 2001), 41.

11 Pablo Mijangos, Entre Dios y la Republica. La separacionlglesia-Estado en México, siglo XIX,1*ed. (CIDE,
Tirant Lo Blanch, 2018), 17-34 y 54.
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sin religion, sino en la constitucion de un Estado laico fuerte que se separd de la Iglesia,
establecid la libertad de cultos y puso a los funcionarios civiles a cargo de la administracion

de cementerios, hospitales y el registro de ciudadanos.!?

Esto no se tradujo como sugiere Delgado en la supresion de todo signo religioso o de
las précticas sagradas, ni se tratd de un proceso conscientemente instrumentado que,
linealmente, llevara a la sociedad a un futuro promisorio libre de instituciones sacras. Mas
bien fue ésta, como mencioné, una consecuencia de pugnas histoéricas entre el moderno
Estado mexicano y la Iglesia catdlica, que eventualmente condujeron a una separacion

definitiva de potestades y a una privatizacion de las expresiones religiosas.'?

Esta idea de privatizacion no implic6 un simple confinamiento de lo sagrado, sino un
proceso mas profundo de autonomizacion de los fieles, una flexibilizacion de sus creencias
y liturgias y un tipo de diversificacion institucional dentro de la Iglesia. La modernidad
secular obligod a la Iglesia a incorporar a sus fieles de formas mas activas, mediante un tipo
de organizacion que entremezclaba el asociacionismo civil con las practicas religiosas. De
acuerdo con Cecilia Bautista, la secularizacion dot6 a los catdlicos de derechos que éstos
pudieron ejercer en favor de sus expectativas. La religion no so6lo se modernizaba, se volvia
una opcion mas en el “mercado” de las instancias sociales del desarrollo individual. '* En tal

sentido, la secularizacion es un fenomeno de largo plazo, desplegado a lo largo de siglos.

Este concepto de secularizacion como un fendmeno politico y sociocultural en el cual
se diferencian las distintas esferas en las que se desarrolla un individuo y se privatizan o
autonomizan parte de sus practicas religiosas cobra especial interés en mi analisis sobre el

fenomeno religioso tabasquefio. En ese territorio la secularizacion respondi6 a estimulos

12 Entendemos la laicidad como un entramado juridico y politico que garantiza la existencia de un Estado
garante del pleno desarrollo politico de sus ciudadanos sinimportar su adscripcion religiosa. Felipe Gaytan,
“Laicidad y secularizacion en el marco de la modernidad”, 357; Patricia Galeana, “Prologo: un recuento
historico sobre la secularizacion del Estado y de la sociedad en México”, en Secularizacion del Estado y la
sociedad, coord. por Patricia Galeana (Siglo XXI Editores, Senado de la Republica, 2010), 11.

13 Pablo Mijangos, Entre Dios y la Repuiblica. .., 17-34 y 54; Brian Connaughton, “Una Iglesia fracturada”, en
El Estado laico y los derechos humanos en México.: 1810-2010,tomo I, coord. por Margarita Moreno Bonett y
Rosa Maria Alvarez Gonzalez (UNAM, Instituto de Investigaciones Juridicas, 2012),236238; Eduardo Zazo
Jiménez, “Dos conceptos de la modernidad: religion y secularizacion”, Bajo Palabra 2,nim. 19 (2018): 151-
155, doi: http://dx.doi.org/10.15366/bp2018.19.007.

14 Cecilia Bautista Garcia, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia en la consolidacion del orden liberal,
Meéxico, 1856-1910, 1* ed. (El Colegio de México, Universidad Michoacana de San Nicolds de Hidalgo,
Fideicomiso de las Américas, 2012), 261.
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multivalentes que conectaron su particular historia religiosa, su situacion geografica y una
répida integracion a un mundo capitalista que favorecio la circulacion de ideas. Ciertamente
las Leyes de Reforma del siglo XIX crearon las condiciones para una privatizacion del mundo
religioso, pero fueron estos factores procesuales los que definieron el rumbo del estado como
un espacio secularizado y con una pluralidad religiosa incipiente, que comenzaba su

desarrollo historico.

La historia religiosa tabasquefia estuvo marcada por una escasa integracion a las
estructuras diocesanas de las que dependid hasta 1880. Sus condiciones geograficas
contribuyeron a que las comunicaciones fueran precarias al interior y, por ende, a que hubiera
una menor densidad de parroquias desvinculadas entre si. Con el tiempo, esto produjo la
existenciade un clero con menor prestigioy poca capacidad de movilizacion en acciones de
resistencia efectivamente articuladas.' Frente a esta debilidad institucional, el catolicismo
tabasquefio se conformoé en una tradicion religiosa autonoma que dio como resultado una
mayor secularizacion de la poblacion, en la medida en que buena parte de sus practicas
confesionales estuvieron marcadas por expresiones privadas de religiosidad y por formas

autébnomas de organizacion comunal.

En cuanto a los factores econdmicos, hacia finales del siglo XIX y principios del siglo
XX Tabasco se integrd a un circuito global y regional de comercio; por sus aguas circularon
diferentes mercancias, personas y, con toda probabilidad, ideas.!® Lo anterior se vio
favorecido por la paulatina mejora de la infraestructura fluvial, que convirti6 a todas las
cabeceras en pequefios epicentros comerciales ubicados en las margenes de los rios a los que
arribaban embarcaciones de vapor de medianas proporciones.'’ Tabasco se convirti6 en un
centro de importacion y exportacion de diferentes manufacturas y materias primas; lejos de
la idea del estado como un territorio aislado, este mantenia una comunicacion constante con

diferentes paises del mundo desarrollado e incluso a nivel interno con la capital nacional.'®

15 Pablo Mijangos, Entre Dios y la Republica...,265-268.

16 Carlos Ruiz Abreu, et al, Historia general de Tabasco, Tomo II, Historia Econdmica, 1* ed. (Gobiero del
Estado de Tabasco, Secretaria de Educacion, Cultura y Recreacion, 1994), 125-126; Marcela Tostado, £/
Tabasco porfiriano, 1* ed. (Gobierno del Estado de Tabasco, 1985), 77-78.

17 Carlos Ruiz Abreu, et al, Historia general de Tabasco, 125-126.

18 Carlos Ruiz Abreu y Jorge Luis Capdepont Ballina, Las fronteras del agua...,27; Marcela Tostado, E/
Tabasco porfiriano, 82-83; Arturo Filigrana Rosique, Leviatdn y su caja negra. Tabasco, 1870-1935, 1% ed.
(Secretaria de Cultura de Tabasco, 2020), 32.
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La agroindustria bananera fue durante décadas uno de los sectores econdmicos mas
destacados en este sentido. Llegd a representar el 1.3 % del total de sus exportaciones gracias
al establecimiento de transnacionales estadounidenses como la United Fruit Company o la

Standar Fruit Company. '’

Estas variantes, religiosas y comerciales, demuestran que en Tabasco las condiciones
fueron propicias para el desarrollo de una tradicion secularizada en donde primaba la
autonomia religiosa. Esto es de suma importancia, pues no sélo definié gran parte de su
historia eclesiastica, sino que delined una respuesta diferente a las guerras culturales
posrevolucionarias. Herederos de esta historia fueron las dos grandes tradiciones

confesionales comentadas al principio, la devocional y la clericalizada.

Pero si la secularizacion fue la consecuencia visible de las guerras culturales, el
anticlericalismo fue uno de sus principales instrumentos. Nora Pérez-Rayon lo define como
“el conjunto de ideas, discursos, actitudes y comportamientos que se manifiestan
criticamente (en forma pacifica o violenta) respecto a las instituciones eclesiasticas”.?° Desde
épocas tempranas, el anticlericalismo fue resultado del recelo de gobernantes civiles frente
al poder econdémico e influencia social que ejercia la Iglesia. Como sefiala Renée Remond,
el anticlericalismo se desarrolla fundamentalmente “ahi donde florece el clericalismo, es
decir, donde la presencia y la fuerza de la Iglesia catolica ha sido fundamental en la historia,
la sociedad y la cultura”.?! Para el caso mexicano, el anticlericalismo revolucionario tuvo a
sus mas visibles ejecutores en la faccion constitucionalista, aquella que posteriormente

tomaria el poder.

Esto respondi6 tanto a factores coyunturales como ideoldgicos: por un lado, se
acusaba al clero de haber apoyado abiertamente al régimen golpista de Victoriano Huerta,
mientras que, se fortalecio la idea del catolicismo como rémora social, como un conjunto de
creencias y practicas perjudiciales para el progreso del pais. Se le ubicaba del lado de la

“reaccion”, leal a una fuerza extranjera (la Santa Sede) y, por ende, enemiga de todas las

19 Marcela Tostado, El Tubasco porfiriano,82-83; Arturo Filigrana Rosique, Leviatdn y su caja negra. Tabasco,
1870-1935,p. 32.

20 Nora Pérez-Rayon, “El anticlericalismo en México. Una vision desde la sociologia historica”, Socioldgica
19, nim. 55 (2004): 115.

21 Renée Remond, L anticlericalisme en France. De 1815 a nos jours 1976, citado por Nora Pérez-Rayon, “El
anticlericalismo en México...”, 116.
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causas revolucionarias. Francisco J. Mugica, gobernador constitucionalista de Tabasco,
declaro que aquellos nacidos durante el porfiriato pertenecian a una “generacion desposeida”,
“amargada” a causa de la reconciliacion que hubo con la Iglesia, la cual habia destruido las

“aspiraciones del pueblo” y por esa razon tenia la necesidad de ser “revolucionaria”.?

Como heredero del anticlericalismo decimononico, el constitucionalismo ahondo en
la Constitucion de 1917, las disposiciones legales que limitaban el poder de la Iglesia en la
sociedad mexicana. Ya no se trataba de un proyecto politico tendiente a optimizar la maxima
“al César lo que es del César”. En cambio, éste muto hasta convertirse en un proyecto cultural
en donde importaban los simbolos, las costumbres y las practicas consuetudinarias de una
sociedad catdlica considerada “atrasada”. Concuerdo con Sergio Rosas respecto a que
durante los afios veinte y treinta del siglo XX, el anticlericalismo se convirtio en el gran
marco comun por el que revolucionariosy liberales dirimieron sus disputas con los catolicos
politizados “respecto al papel del clero, de la Iglesia y del catolicismo en la sociedad, los
cuales llegaron a tomar las formas de la persecucion e incluso de iconoclastia en aras de una

revolucion cultural.”??

Desde mi perspectiva, cuando el entramado juridico anticlerical iba acompafiado de
un proyecto hegemonico de corte cultural, en donde los poderes civiles competian por las
“consciencias” de las personas, éste se convertia en un proyecto desfanatizador. Los
proyectos desfanatizadores no estaban destinados a lograr una secularizacion en sentido
clésico, es decir, una separacion de esferas sociales o una privatizacion de lo religioso, ni
tampoco pretendian limitar el actuar del clero. En cambio, buscaban toda una desacralizacion
de la vida publicay privada de las personas, es decir, la supresion de todo simboloy practica
sagrada del imaginario religioso existente; elementos que podian ser tangibles (como los

templos o las figuras religiosas) o intangibles (practicas sociales y creencias).>* En tanto

22 Carlos Martinez Assad, El laboratorio de la revolucion. El Tabasco garridista, 1* ed. (Fondo de Cultura
Economica, 2020),20-21.

23 Sergio Rosas Salas, “La Ley Tejeda y el anticlericalismo en las regiones: las razones y las bases sociales de
una reglamentacion constitucional (Veracruz, 1931)”, en La Constitucion de 1917 y las relaciones Iglesia-
Estado en México. Nuevas aportaciones y perspectivas de investigacion, coord. por Pablo Mijangos et al,
(Universidad Pontificia de México, 2020), 283.

24 José Alberto Moreno Chavez, “Quemando Santos para [luminar Conciencias. Desfanatizacion y Resistencia
al Proyecto Garridista, 1924-1935”, Estudios de Historia Moderna y Contemporanea de México, nam. 42
(2011): 48-50, doi: https://doi.org/10.22201/iih.24485004¢.2011.42.30389.
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proyecto mayormente desfanatizador, el garridismo buscé por todos los medios extirpar del
imaginario colectivo todo vinculo con la religion catdlica. Por tanto, utilizaré el término
“desfanatizacion” o “proyecto desfanatizador” para referirme al proyecto garridista, y

reservaré el término “anticlerical” para aquellas acciones exclusivamente legales.

El proyecto desfanatizador garridista ha recibido una profusa atencion por parte de la
historiografia tabasquefia, con un enfoque mayormente politico, biografico e institucional.
Sin embargo, los catolicosy la Iglesia aparecen en estas historias como actores secundarios
o reducidos a victimas del garridismo.?> Y en la historiografia mexicana esta situacion no
cambia, pues en las grandes obras sobre la Guerra Cristera o el conflicto religioso
posrevolucionario, el estado es mencionado como una region periférica que apenas ocupa
alguna mencidn o pie de pagina. En La Cristiada, Jean Meyer reconstruye diferentes aspectos
de la Guerra Cristera a nivel nacional (aunque enfocado en el Bajio): sus protagonistas, las
fuerzas que favorecieron el orden de las cosas, asi como una historia militar del movimiento.
En todo este proceso, Tabasco ocupa un lugar secundario, pero no indiferente. El autor
menciona en el tomo 1 las actividades de los cristeros en la zona limitrofe de Veracruz y
Tabasco; en el tomo 2, esboza la historia de la Iglesia cismatica mexicana, que encontrd por
un tiempo buena acogida en el estado; mientras que en el tomo 3, dedicado a los cristeros del

Bajio no se menciona en absoluto a Tabasco.?

Ademas de que el catolicismo tabasquefio se encontraba fuera del epicentro cristero,
Meyer dio mucho peso a las explicaciones devocionales y religiosas antes que a otros
aspectos mas sociales. Esto influy6 para alimentar la tesis de Tabasco como una region poco
catolica en relacion con el territorio cristero. Sin embargo, Ramon Jrade va mas allé de las
explicaciones devocionales y demuestra como la organizacion territorial de la Iglesia
constituy6 un elemento primordial no sélo en las guerras cristeras, sino en los conflictos
agrarios del Bajio. La creacion alla de multiples parroquias rurales bien comunicadas formé
a un clero fuerte con capacidad de movilizacidony liderazgo. Situacién que, como mencioné

anteriormente, no se cumplia en Tabasco.?” Tres décadas después de publicada su trilogia,

25 Carlos Méndez Moreno, El Anticlericalismo en Tabasco...,24.

26 Jean Meyer, La Cristiada I. La guerra de los cristeros; La Cristiada, I1. El conflicto entre la Iglesia y el
Estado 1926-1929; La Cristiada I1l. Los cristeros, 9* ed. (Siglo XXI Editores, 1985).

27 Ramon Jrade, “Inquiries into the Cristero Insurrection Against the Mexican Revolution”, Latin American
Research Review 20, nim. 2 (1985), 53-67, doi: https://doi.org/10.1017/S0023879100034488;

16



https://doi.org/10.1017/S0023879100034488

Meyer escribio una “mea culpa” sobre sus tesis devocionales y reconocio la capacidad de

movilizacion del catolicismo popular tabasquefio para combatir al programa desfanatizador.?®

El trabajo de Alicia Olivera ubica la Guerra Cristera en un proceso de mediana
duracién considerado como una continuacién de las pugnas entre fuerzas “tradicionalistas”
y “progresistas” que habia iniciado desde la Independencia.? Olivera reconoce, sin
mencionar el concepto, la existencia de una guerra cultural de larga data en donde se
disputaron por lo menos dos nociones contrapuestas de nacion. Igual que en el posterior
trabajo de Meyer, la autora menciona vagamente las regiones fuera del Bajio cristero, pero
gracias a su trabajo en el Archivo de la Liga Defensora de la Libertad Religiosa se pudo
conocer la existencia de un centro local de aquella organizacién en Villahermosa. Con esto,
se puede cuestionar el argumento de que los catolicos tabasquefios inicamente resistieron de
forma encubierta y aislada. Por su parte, Martaelena Negrete sitiia su estudio posterior al
conflicto cristero, entre las negociaciones del modus vivendi de 1929 y las dificiles relaciones
Iglesia-Estado durante toda la década de los treinta. Su enfoque institucional se refleja
también en la delimitacién espacial, aunque la autora reconoce que las tensiones
anticlericales fueron mayores en Tabasco, su estudio se limité exclusivamente a la
arquidiocesis de México.?? Asi, Negrete estudia la irrupcion de los Camisas Rojas llegados
al Distrito Federal en 1935 en conjunto con Garrido, y, de igual manera, contrasta el clima
de distension religiosa vivido a nivel nacional a fines de los treinta con las tensiones aun

imperantes en Tabasco.

Estos textos ofrecen una mirada general de la Guerra Cristeray del conflicto religioso
posrevolucionario, que, como comentan Rafael Segovia y Alejandra Lajous no siempre son
equiparables entre si.>! Al mismo tiempo son un importante punto de partida de nuestro
analisis, al integrar el fenomeno religioso tabasquefio a un marco explicativo de alcance

nacional. Se puede enunciar ahora la produccion historiografica alrededor del garridismo,

Jean Meyer, Pro domo mea: La Cristiada" a la distancia, 1* ed. (CIDE, 2004), 11-12.

28 Jean Meyer, Pro domo mea: La Cristiada" a la distancia, 7-13.

29 Alicia Olivera Sedano, La guerra cristera. Aspectos del conflicto religiosode 1926 a 1929, 1* ed., (Fondo de
Cultura Econémica, 2019), 241.

30 Martaelena Negrete, Relaciones entre la iglesia y el Estado en México: 1930-1940,1* ed. (El Colegio de
Meéxico, Universidad Iberoamericana, 1988), 11.

31 Lorenzo Meyer, et al., Historia de la Revolucion Mexicana. 1928-1934, vol. 12. Los inicios de la
institucionalizacion: la politica del Maximato, 1* ed. (El Colegio de México, 1978), 11.

17



desde sus corrientes mas politicas y centradas en el gobierno o el mismo Tomdas Garrido,

hasta aquellos trabajos en donde los catélicos comenzaron a cobrar importancia.

Identifico tres grandes tradiciones historiograficas del periodo garridista. La primera
es una tradicion liberal o politica, centrada en la figura de Toméas Garrido y que sefiala su
proyecto como una fuerza poderosa apoyada en el gobierno federal. En esta produccion, los
catolicos y la Iglesia aparecen en un segundo plano, ya sea como victimas pasivas o como
aliados pragmaticos. En segundo lugar, se encuentra una tradicién confesional que, aunque
escasa, ha sefialado el martirio de los catdlicos frente a un gobierno impio y opresor. Esta
tradicion conservadora, iniciada por el lider sinarquista Salvador Abascal ha sobrevivido
hasta el dia de hoy. Por ultimo, esta una tradicion social y cultural mas reciente que busca
brindar una vision equilibrada entre la resistencia catdlicay el proyecto garridista. Aunque
buena parte de esta historiografia aun reconoce la heterodoxia religiosa de Tabasco, ha
brindado, desde la historia cultural, una perspectiva mas amplia en la cual los catélicos se

vuelven protagonistas por primera vez.

La tradicién politica se puede subdividir en tres tipos de trabajos. En primera
instancia, estan aquellas obras cuyos autores vivieron de primera mano el garridismo, y
describieron sus experiencias al lado de Garrido, ya sea como colaboradores u opositores a
¢éste. Desde una perspectiva biografica apologista se encuentran los trabajos de Manuel
Gonzalez Calzada, Baltasar Dromundo y Amado Caparroso. Por su parte, en la oposicion
resaltan las memorias de Salvador Camelo Soler, lider agrarista que desafié a Tomas Garrido
en dos de las tres expediciones punitivas.3? El segundo grupo de esta tradicion lo componen
los primeros historiadores formados en universidades que estudiaron el periodo sin haber
vivido en él. Isabel Chavez Zamora mantiene el enfoque biografico, pero incorpora un
interesante analisis psicologico del liderazgo de Tomdas Garrido. Carlos Martinez Assad,
pionero en este grupo reconstruye al garridismo desde la historiaregional dentro del proceso
de institucionalizacion del Estado posrevolucionario. Enrique Canudas, también desde la

historia politica, analiza el ascenso de Tomas Garrido en el contexto de los enfrentamientos

32 Manuel Gonzalez Calzada, Tomds Garrido: (Al derecho y al revés), 1* ed. (s.e., 1940); Baltasar Dromundo,
Tomas Garrido. Suvida y su leyenda, 1* ed. (Editorial Guarania, 1953); Amado Alfonso Caparroso, Tal cual
fue Tomas Garrido Canabal, 1* ed. (Talleres de la Editorial Libros de México, 1985); Salvador Camelo Soler,
Tabasco. La historia y el mito, 1* ed. (I. A. G. en Color, S. A., 2010).
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de distintas facciones revolucionarias regionales. Acorde con estas lineas de estudio, los
trabajos de Arturo Filigrana se centran en analizar los principales derroteros politicos y

socioecondmicos del gobierno garridista.*?

El tercer grupo de la tradicion liberal lo componen los primeros trabajos que prestaron
atencion al proyecto desfanatizador y al papel de diferentes actores sociales dentro de esta
cruzada antirreligiosa. No se trata de una tradicion confesional, porque no buscan exaltar el
martirio de los catolicos, sino que explican la existencia de un anticlericalismo popular en el
que diferentes sectores fuera de la ¢€lite coadyuvaron a dicho proyecto. Trinidad Torres Vera
escribe una historia social de las mujeres y analiza su participacion dentro del garridismo con
perspectiva de género.’* Marcela Tostado y Alan Kirshner, describen las actividades
antirreligiosas y educativas de dos grupos centrales para el garridismo: el magisterioy los
estudiantes convertidos en Camisas Rojas.? Finalmente, se encuentra la tesis doctoral de
Walter Martinez, una reciente investigacion dedicada a estudiar la cultura politica
desarrollada en el Tabasco garridista desde el foco de su Bloque de Jovenes Revolucionarios
o Camisas Rojas. Se trata de un exhaustivo andlisis que incorpora el conocimiento regional
con perspectivas globales que muestran coémo la maquinaria garridista se nutri6 de diferentes

sectores sociales, y no solamente fue parte de un proyecto de élite.¢

En cuanto a la segunda tradicion, la confesional o cuasi confesional, el representante
mas destacado es Salvador Abascal, lider del movimiento catélico de 1938. En sus dos libros
dedicados a Tabasco describe los excesos del garridismo, el martirio del catolicismo local,

asi como los pormenores de la movilizacion que encabezd.” Un segundo autor catolico es

33 Isabel Chavez Zamora, Tomds Garrido de lider carismdtico a lider institucional , 1* ed. (Gobierno del Estado
de Tabasco, 1987); Carlos Martinez Assad, El Laboratorio de la Revolucion ... (suprimeraedicion es de 1979);
Enrique Canudas, Tropico rojo. Historia politica y social de Tabasco. Los afios garridista 1919/1934, Tomo 1,
1* ed. (Gobierno del Estado de Tabasco, 1989); Arturo Filigrana Rosique, El Tabasco de Tomdas Garrido, 1* ed.
(Ediciones Monte Carmelo, 2007).

34 Trinidad Torres Vera, Mujeresy utopia, Tabasco Garridista, 1* ed. (Universidad Judrez Auténoma de Tabasco,
2001).

35 Marcela Tostado, El intentode liberar a un pueblo, educaciony magisterio tabasquerio con Garrido Canabal:
1924-1935,1%ed. (Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1991); Alan Kirshner, Tomds Garrido Canabal
y el movimiento de los Camisas Rojas, 1* ed. (Secretaria de Educacion Publica, 1976).

36 Walter Martinez Hernandez, “El movimiento de los Camisas Rojas: politica, modernidad y religion en el
Tabasco de Tomas Garrido Canabal, 1931-1935”, (Tesis de doctorado en Historia, Universidad Nacional
Autonoma de México, 2020).

37 Salvador Abascal, La reconquista espiritual de Tabasco en 1938, 1* ed. (Editorial Tradicion, 1977); Salvador
Abascal, Tomds Garrido Canabal: sin Dios, sin curas, sin iglesias, 1919-1935, 1* ed. (Editorial Tradicion,
1987).
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Severo Garcia, hermano del llamado “indio Gabriel”, lider de la resistencia catolica en San
Carlos, Macuspana. En El indio Gabriel (La matanza de San Carlos), describe el activismo
espiritual de su hermano, la organizaciéon comunitaria de los catélicos mediante el Apostolado
de la Oraciodn y, finalmente, elabora una cronologia del enfrentamiento que tuvieron con las
fuerzas gobiernistas.*® Otro autor catolico de la época es el periodista britdnico Graham
Greene, quien inmortalizo la actividad sacramental del padre Macario Fernandez. En su
novela El poder y la gloria se cuenta la historia (ficticia, pero con visos de realidad) de la
cruzada heroica del padre José, matizada con su enfrentamiento consigo mismo y con su
alcoholismo. El relato novelesco de Greene estaba inspirado a su vez en su diario de viaje,

Caminos sin ley, en donde elabora una crénica de sus vivencias en territorio tabasquefio.>’

Al igual que en la tradicion anterior, esta historiografia confesional no so6lo esta
compuesta por actores de la época que escribieron sus vivencias, sino de historiadores
profesionales quienes, en este caso, mantuvieron cierto grado de apologia hacia los catélicos.
En primera instancia, se encuentra los textos de Isabel Blanco quien planted de manera seria
la existencia de una oposicion catdlica, pero que en ocasiones resaltaba la figura de Abascal
como un caudillo que arriesgod su vida en pro de sus principios religiosos.*’ En ese orden de
ideas, se encuentra el libro El Indio Gabriel apostol y martir chontal del profesor Armando
Pérez Vidal. Su parrafo introductorio deja ver su postura respecto al conflicto religioso: “Este
libro revela la fe y la esperanza de un grupo valiente de indigenas chontales que tuvieron el
valor de proteger la vitalidad de la Iglesia en Tabasco en los tiempos de la persecucion

religiosa”.*!

A pesar de que su enfoque confesional limita el andlisis riguroso de un proceso
complejo, el trabajo de Pérez Vidal aporta también un rico catalogo documental sobre los

procesos de resistencia de la poblacion chontal en Tabasco frente al proyecto desfanatizador,

38 Severo Garcia, El indio Gabriel (La matanza de San Carlos), 1* ed. (Editorial Jus, 1957),

39 Graham Greene, El poder y la gloria, 2* ed. (Editorial Porrua, 2014); Graham Greene, Caminos sin ley, 2* ed.
(Editorial Porrua, 2014).

40 Tsabel Blanco Velasco, Tabasco. ;Rojo o creyente? , 1* ed. (Secretaria de Educacion, Culturay Recreacion,
Direccion de Educacion Superior e Investigacion Cientifica de Tabasco, 1992); Isabel Blanco, “El Tabasco
garridistay la movilizacion de los catdlicos por la reanudacion del culto”, en Religion, politicay sociedad. El
sinarquismo y la Iglesia en México (nueve ensayos), coord. por Rubén Aguilar y Guillermo Zermefio
(Universidad Iberoamericana, 1992).

41 Armando Pérez Vidal, El Indio Gabriel, apdstol y martir chontal. La resistencia pacifica de los indigenas
chontales del siglo XX. Memorias y documentos, 1 ed. (Universidad Judrez Auténoma de Tabasco, 2022), 21.
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y sera utilizado para complementar el corpus documental de esta tesis. En suma, esta
historiografia, que también podemos denominar “catdlica”, aunque con reservas por sus
inclinaciones ideoldgicas, es un buen punto de partida para conocer la perspectiva religiosa
del conflicto en Tabasco, y representa una antesala de las visiones méas equilibradas en donde

los catdlicos son protagonistas sin mitificarlos.

Los trabajos de Massimo de Giuseppe y Jos¢ Moreno Chévez son un buen ejemplo
de esta tercera tradicion. Por medio de la historia cultural cuestionan el alcance del programa
desfanatizador y estudian los diferentes mecanismos de resistencia del catolicismo regional. *?
Carlos Méndez con esta misma metodologia analiza la participacion y resistencia de los
tabasquefios durante la época garridista, atendiendo a las representaciones simbdlicas y
practicas culturales que dieron forma al proyecto desfanatizador.** Angel Gutiérrez Portillo,
por su parte, reconoce la importancia que tuvo la Iglesia catélica en la conformacion del
territorio tabasqueno y analiza las distintas mutaciones religiosas presenciadas en Tabasco,

desde el catolicismo hasta las denominaciones protestantes. **

Esta investigacion se inserta en la tercera tradicion historiogréafica, pero toma en
cuenta los materiales generados por las otras dos para brindar una explicacion del fendmeno
religioso desde multiples perspectivas. Para conseguir esto, fue necesario incorporar
diferentes fuentes primarias divididas en bibliograficas, hemerograficas, de archivo y
testimonios orales. El primer grupo lo conforman aquellos textos antes citados de actores que
escribieron sus memorias, apologistas o no, del periodo garridista. La mayoria de estos
ejemplares se consultaron en la Biblioteca Publica del Estado de Tabasco Jos¢ Maria Pino

Suarez de la ciudad de Villahermosa, Tabasco.

Los materiales hemerograficos fueron diversos en ideologia, contenidos y
repositorios. Resaltan Redenciony La voz del estudiante que brindaron una vision oficial del
conflicto al ser medios garridistas; ambos encontrados en la Biblioteca José Marti de la

Universidad Juarez Auténoma de Tabasco (UJAT). En este mismo tono ideoldgico, se

42 Massimo de Giuseppe, “El Tabasco racionalista frente a lo indigena: entre laboratorio social y
experimentacion cultural (1922-1934)”, Historia Mexicana 61,num. 2, (2011); José Alberto Moreno Chavez,
“Quemando Santos para [luminar Conciencias...”

43Carlos Méndez Moreno, El Anticlericalismo en Tabasco...

44 Angel Gutiérrez Portillo, EI rostro religioso de Tabasco: la conquista catélica de las almas y el advenimiento
del protestantismo, 1519-1940, 1* ed. (Universidad Juarez Autonoma de Tabasco, 2024).
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encuentra Juventud Roja y Cristo Rey, cuyos ejemplares encontrados en el Fondo Tomas
Garrido del Archivo General de la Nacion (AGN) fueron importantes para conocer las
actividades desfanatizadoras de los Camisas Rojas en la ciudad de México. Los repositorios
digitales también fueron importantes en este sentido. En la Hemeroteca Nacional Digital de
México se consulto prensa protestante como E! Tiempo o El Faro que me permitieron conocer
algunas de las actividades del obispado en Villahermosa. De igual forma se tuvo acceso a la
pagina web de la Coleccion FranciscoJ. Santamariade la UJAT en donde se consulto prensa
opositora al garridismo como el semanario 7abasco a cargo del general antigarridista

Fernando Alipi Oropeza.

El corpus documental se nutrié de dos acervos principales: el AGN y el Archivo
Historico del Arzobispado de México (AHAM). En el primero se consulto el Fondo Tomas
Garrido en donde se encontraron disposiciones del gobierno estatal, programas de actividades
culturales y desfanatizadoras, asi como la apropiacion y resignificacion de varios templos.
En el Fondo Presidentes (Obregon-Calles, Emilio Portes Gil, Abelardo L. Rodriguez y
Lazaro Cardenas) se encontraron discursos sobre la cuestion religiosa, correspondencia
nacional e internacional, asi como cartas de catolicos tabasquefios que denunciaban al

gobierno estatal.

El AHAM resulto fundamental para reconstruir la perspectiva de diferentes actores
catolicos. Desde la correspondencia de Pascual Diaz Barreto, los manuscritos de Macario
Fernandez en su cruzada sacramental, hasta testimonios del catolicismo clericalizado que
desahogaba sus sentimientos respecto de la persecucion que sufrian. Asimismo, este archivo
diocesano resguarda diferente documentacion pontificiarelativa a los movimientos catolicos
modernos de finales de siglo XIX y principios del siglo XX, a saber: Doctrina Social Catolica,

Accion Catodlica y diferentes asociaciones laicas tanto locales como nacionales.

En cuanto a los testimonios orales, resaltan once entrevistas transcritas encontradas
en el Archivo de la Palabra del Instituto José Maria Luis Mora. Estos testimonios,
mayormente de profesores racionalistas nos acercaron a la perspectiva social que se pretende
brindar: conocer sensibilidades, interpretaciones y actos de apoyo o resistencia al garridismo.
También se consulto la entrevista que Isabel Blanco le hizo a Salvador Abascal en Tabasco.

;Rojo o creyente? En esta, Abascal describe su experiencia en Tabasco, su perspectiva de los
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catolicos de alli, asi como los pormenores del movimiento de 1938. El ultimo de estos
testimonios es un manuscrito inédito al que tuve acceso en Emiliano Zapata, Tabasco. En ¢l
se narra el resguardo devocional del sefior Bibiano quien escondio a la patrona del lugar de

las huestes garridistas.*®

Con base en esta informacion se plantean cinco capitulos que responderan a una
logica mas tematica que cronoldgica. En el primero, intitulado “El proyecto desfanatizador
garridista” se analizan los discursos y practicas que definieron las guerras culturales de la
posrevolucion, tanto en México como en Tabasco. El segundo capitulo, “La didcesis de
Tabasco, 1880-1924” ofrece un antecedente de la historia del catolicismo en la entidad,
mediante la conformacion de su obispado y su mayor incorporacidn a un catolicismo global

marcado por las asociaciones laicas modernas.

El tercer capitulo, “El laicado tabasqueiio frente al garridismo” expone los
mecanismos de resistencia de las dos tradiciones confesionales previamente mencionadas,
tanto las formas encubiertas y privadas de religiosidad como su organizacién en el
Apostolado de la Oracion del Indio Gabriel. Elemento importante de este capitulo serd la
actividad sacramental que clandestinamente desarrolld el padre Macario, y en el que
participaron decenas de estos laicos. A decir de Elias Wolff, los sacramentos “son expresiones
privilegiadas de la vida cristiana y eclesiastica.” Mediante éstos los fieles pueden acceder a

un mecanismo de intermediacion entre Dios, su Iglesia y su comunidad.*¢

En el capitulo 4, “La oposicion liberal, el anticlericalismo politico y el ocaso del
garridismo” se estudian las alianzas que sostuvieron los catolicos con diversos politicos de
clase media que aspiraban a derrocar a Tomas Garrido para acceder al poder. En la parte final
de este capitulo se explicard por qué la caida del lider tabasqueiio no se tradujo en el final del
proyecto desfanatizador y como la ruptura entre estos grupos antigarridistas produjo un
letargo en las aspiraciones catolicas. De esta manera, la movilizacion del catolicismo
tabasquefio para la reapertura del culto entre 1937 y 1938 se analiza en el capitulo 5. En este

cierre se rechaza tratar al movimiento catolico de 1938 como un proyecto espontaneo, exético

45 El testimonio no especifica el nombre completo del sefior en cuestion. “Historia de la Virgen del Rosario
extraido del Archivo Personal de la profesora Leonor Menéndez Ramirez, conservado por MariaMolina Ortega.
46 Elias Wolff, “Sacramentos, simbolos de comunhéo: elementos para um mutuo reconhecimento entre as
igrejas”, Horizonte 21, nim. 64, (2023): 2,doi: 10.5752/P2175-5841.2023v21n64e216413.
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0 como una importacion de un catolicismo militanteajeno a la entidad. Se considerard a este
como resultado de una realidad gestada a través de los afios por la resistencia catdlica, el
agotamiento del programa desfanatizador y las condiciones propiciadas por un gobierno
federal que paulatinamente institucionalizaba la politica nacional e incorporaba a las viejas
estructuras regionales. En consecuencia, los catdlicos obtuvieron una victoria mayor que sus
pares liberales: la reanudacion del culto, la restitucion de su didcesis y el regreso de su

jerarquia cat6lica luego de catorce afios de persecucion.
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Capitulo 1.

El proyecto desfanatizador garridista

Durante los afios mas algidos de la Revolucién mexicana, el constitucionalismo emprendio
una cruzada en contra de la Iglesia catolicay de las creencias populares. Esto respondio tanto
a factores coyunturales como ideoldgicos: por una parte, se acusaba al clero de haber apoyado
tacitamente al régimen usurpador de Victoriano Huerta, mientras se fortaleci6 la idea del
catolicismo como un conjunto de creenciasy practicas perniciosas para el progreso material
del pais. Esto se inscribiaa su vez en un proceso mas amplio en el que los Estados nacionales
alrededor del mundo buscaron integrar a sus poblaciones a grandes proyectos culturales que
procuraron constituir nuevas lealtades populares mientras promovian una idea mas o menos

homogénea de nacion.*’

En México, esos proyectos encontraron en el simbolo de la Revolucion el mejor movil
por el que circularon una serie de ideas modernas y seculares que a su vez, se convirtio en el
gran marco retorico y practico por el que la sociedad mexicana dirimid su concepcién de lo
que debia ser el pais durante esos afios.*® De aquellos debates se comenzaron a gestar una
serie de conflictos culturales liderados por anticlericales que preconizaban en México una
transicion de una vida confesional con instituciones tradicionales a una sociedad secular y
moderna en términos juridicos-politicos. Del otro lado de la ecuacion se encontraban los
catdlicos, quienes veian en estos proyectos estatales una amenaza a su fe, a sus modos de
organizacion y hasta una afrenta moral hacia lo que consideraban el niticleo del alma

mexicana.

Una vez concluida la Revolucién mexicana, estas pugnas culturales se desarrollaron

de manera desigual en el territorio nacional. Como sugiere Carlos Martinez Assad, durante

47 Mary Kay Vaughan, La politica cultural en la revolucion. Maestros, campesinos y escuelas en México 1930-
1940, 1* ed. (Secretaria de Educacion Publica, Fondo de Cultura Econoémica, 2000), 25-26.

48 Sergio Rosas Salas, “La Ley Tejeda y el anticlericalismo en las regiones: las razones y las bases sociales de
una reglamentacion constitucional (Veracruz, 1931)”, en La Constitucion de 1917 y las relaciones Iglesia-
Estado en México. Nuevas aportaciones y perspectivas de investigacion, coord. por Pablo Mijangos et al,
(Universidad Pontificia de México, 2020), 283; William Roseberry, “Hegemonia y lenguaje contencioso”, en
Aspectos cotidianos de la formacion del Estado,comp. por Gilbert Joseph y Daniel Nunget (Ediciones Fra,
2002), 220.
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la década de 1920 y hastamediados de los treinta, la geografia mexicana estuvo marcada por
poderosos cacicazgos regionales capaces de detentar un poder autébnomo, pero que se
legitimaban en el marco ideoldgico nacional brindado por la Revolucion a través del gobierno
federal.*® Este tltimo se apoyaba en la capacidad de movilizacion popular que estos caciques
tenian en sus zonas de influencia, en un momento de reconfiguracion del aparato estatal. En
muchos de estos proyectos figuraba el ideal de configurar un hombre nuevo, libre de
atavismos religiosos y consciente de sus derechos y obligaciones en una sociedad republicana

e industrial .>°

De entre los proyectos regionales que enarbolaron las ideas de la Revolucion
mexicana, el liderado por Tomés Garrido Canabal en Tabasco es conocido por haber sido uno
de los més radicales en materiareligiosa. El gobierno garridista aspird a eliminar del territorio
tabasquefio todo indicio de la religion catdlica, sus agentes, sus simbolos y hasta las
costumbres que de ella emanaban. En concordancia con el proyecto federal, este programa
regional busco ejecutar toda una guerra cultural que desplazara al catolicismo como eje de la
sociedad y que afianzara la modernizacion del estado en términos capitalistas, aunque con
una retorica socialista.’! Garrido complement6 sus disposiciones anticlericales con objetivos
que ¢l mismo denominé “desfanatizadores” o “antirreligiosos”, que mas que buscar atentar
en contra de la Iglesia como institucion, pretendia desacralizar a la sociedad desde sus

cimientos.>?

En este capitulo analizo los elementos practicos y discursivos que definieron estas
pugnas culturales en México y Tabasco. Primero se llevard a cabo un repaso somero de las
condiciones de estos conflictos durante los afios 1920 y 1930 a nivel nacional, para después
exponer las directrices que definieron al proyecto desfanatizador garridista. Asimismo, me

centraré en las instituciones que permitieron la integracidn, retérica y practica, de la

49 Carlos Martinez Assad, El laboratorio de la revolucion. El Tabasco garridista, 1* ed. (Fondo de Cultura
Economica, 2020), 15-16.

30 Beatriz Urias Horcasitas, Historias Secretas del Racismo en México, 1* ed. (Tusquets Editores, 2007), 20.
31 Christopher Clark, y Wolfram Kaiser, “Introduction: The European culture wars” en Culture Wars. Secular-
Catholic Conflict in Nineteenth-Century Europe, ed. por Christopher Clark y Wolfram Kaiser (Cambridge
University Press), 1-10.

52 En 1934, Tomas Garrido Canabal recomend6 a los Camisas Rojas Manuel Caheroy José Malpica, presidente
y secretario del Comité Anticlerical Revolucionario, que su organizacion no se denominara en adelante
“Anticlerical” sino “Antirreligioso.” Archivo General de la Nacion (en adelante, AGN), Tomas Garrido
Canabal, Correspondencia, caja 111, expediente 15.
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poblacion tabasquefia a estas pugnas mediante diferentes mecanismos de negociacion,
coercion y control. Todo esto en el marco general de un pais que era cada vez mas hostil con
la Iglesia catolica, sus creencias, valores y practicas; en otras palabras, Tabasco como una de
las expresiones mas radicales de una pugna nacional por la desacralizacion de la vida

cotidiana de las personas.>?

1.1 Guerras culturales de la posrevolucion

Una de las prioridades de los gobiernos posrevolucionarios, el de Venustiano Carranza, el
provisional de Adolfo de la Huerta y el de Alvaro Obregén fue reconstruir y pacificar al
pais.’* Quiza por eso, estos afios estuvieron marcados por el pragmatismo del gobierno de
Obregon, quien en reiteradas ocasiones tomaba una posicion vacilante respecto al conflicto
religioso. El sonorense podia declarar que tanto la Iglesia como el Estado eran “senderos de
la virtud, moralidad y hermandad”, mientras que consentia la expulsion del representante de
la Santa Sede en México, Ernesto Filippi, por encabezar manifestaciones publicas de culto
con motivo de la ereccion del monumento a Cristo Rey en Silao, Guanajuato.>> Asimismo, el
presidente no tuvo problemas en nombrar a un catélico como José Vasconcelos como primer
titular de la Secretaria de Educacién Publica (SEP), epicentro de la politica cultural del
régimen. El secretario vislumbrd al profesor como un apdstol laico cuyo deber era

“evangelizar” a las poblaciones neofitas en el idioma castellano y en la mexicanidad.>¢

El apostolado vasconcelista tuvo que convivir en esos afios con varios proyectos

mucho mas comprometidos en sus fines desfanatizadores. El mas importante fue el que gird

33 Alan Knight, “La mentalidad y el modus operandi del anticlericalismo revolucionario”, tomo Il en Repensar
la Revolucion Mexicana (El Colegio de México, 2013), 121-124.

34 Manuel Ceballos, “La Iglesia catdlica en el Porfiriato y en la Revolucion” en Historia Minima de la Iglesia
Catdlica en México, ed. por Antonio Rubial, et al, (El Colegio de México, 2021), 208; Alvaro Matute,
Historia de la Revolucion Mexicana. 1917-1924, vol. 8. La carrera del caudillo, 1* ed. (El Colegio
de México, 1980), 47.

35 Ben Fallaw, “Varieties of Mexican Revolutionary Anticlericalism, iconoclasm and otherwise, 1915-1935”,
The Americas 65, num. 4 (2009): 494-496, doi: https://doi.org/10.1017/S0003161500062234; John W. F.
Dulles, Ayer en México. Una cronica de la Revolucion (1919-1936), 1* ed. (Fondo de Cultura Economica,
2018),272.

56 Javier Ocampo, “José Vasconcelos y la Educacion mexicana”, Revista historia de la Educacion
Latinoamericana 7 (2005): 149; Luis Barron, “Conservadores liberales: Luis Cabrera'y José Vasconcelos,
reaccionarios y transfugas de la Revolucion”, en Conservadurismoy derechas de México,tomo 11, coord. por
Erika Pani (Fondo de Cultura Economica, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, 2009), 450.
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en torno a la educacion racionalista. Su principal promotor fue el profesor yucateco José de
la Luz Mena, quien, apoyado por el gobierno socialista de Felipe Carrillo Puerto pudo
implementarlo en su estado natal, lugar que sirvid de plataforma para llevarlo a otras
entidades como Tabasco o Veracruz. Los principios que propugnaban la eliminacion de
ataduras religiosas hicieron que el perfil pedagdgico del racionalismo cediera su lugar a uno
mas antirreligioso, que pronto fue usado como bandera para movilizar bases sociales o luchar

contra el clero.”’

A diferencia de su predecesor constitucionalista, Salvador Alvarado, y de su
homologo tabasquefio, Tomés Garrido, Carrillo Puerto procurd no coercer de mas ni a la
Iglesia ni a los catdlicos, debido a que era consciente de la importancia que tenian estas
creencias en la sociedad yucateca. En cambio, esperaba que los simbolos socialistas poco a
poco sustituyeran a los “simbolos obsoletos catolicos.” Aunque eso no impidié que el
gobernador imprecara al arzobispo Martin Tritschler y Cordoba respecto a que el clero no
estaba a la altura de la mision de Jesucristo, “uno de los primeros socialistas del mundo.”>8
Un choque de programas culturales sucedi6 en 1922 cuando José Vasconcelos visitd Yucatan
acompafado por Jaime Torres Bodet y por los pintores Diego Rivera y Roberto Montenegro.
Después de escuchar hablar a los yucatecos sobre la educacion racionalista, el secretario

aconsejo al gobernador prevenir la influencia de “ateos profesionales”; el nuevo gobierno,

ansioso de recursos federales, respet6 el punto de vista del secretario.>’

La labor de Vasconcelos en la SEP no so6lo encuentra su fundamento en el
pragmatismo del presidente. Estoy de acuerdo con Adrian Bantjes en que Obregon preconizd
un enfriamiento del jacobinismo revolucionario, con el que buscaria acordar un modus

vivendi con la Iglesia. Empero, el anticlericalismo ya habia echado hondas raices en buena

37 Cfr. Francisco Ferrer Guardia, La Escuela Moderna, 2* ed. (Tusquets, 2002), 8; Carlos Martinez Assad, Los
Lunes Rojos, la educacion racionalista en México, 1* ed. (Secretaria de Educacion Pablica, El Caballito, 2000),
9-20; Antonio Betancourt Pérez, La pedagogia del Anarquismo, la escuela racionalista, 1* ed. (Estudios y
Ensayos, 1969), 50; José¢ Alberto Moreno Chavez, “Quemando Santos para Iluminar Conciencias.
Desfanatizacion y Resistencia al Proyecto Garridista, 1924-1935”, Estudios de Historia Moderna y
Contemporanea de Mexico, num. 42 (2011): 54-56, doi:
https://doi.org/10.22201/iih.24485004¢.2011.42.30389.

38 Gilbert Joseph, Revolucion desde afuera, Yucatin, Méxicoy los Estados Unidos, 1880-1924, 1% ed. (Fondo
de Cultura Econémica, 2010), 253-254.

59 John W. F. Dulles, Ayer en México..., 115.
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parte de la élite dirigente, en especial de los partidarios del general Plutarco Elias Calles.®® A
mediados de 1924, el levantamiento de Adolfo de la Huerta fue sofocado, y con la sucesion
presidencial practicamente resuelta a favor de Calles, Vasconcelos renuncio a la titularidad
de la SEP para contender por la gubernatura de Oaxaca. Con su salida y la eventual llegada
de José Manuel Puig Casauranc y de los callistas al ministerio, no sélo fracaso la tentativa de
un modus vivendi por parte de Obregdn, sino uno de los tltimos intentos por implementar un

programa modernizador de corte moderado.

A mediados de la década se suscitaria una radicalizacion anticatélica que permearia
no sodlo la educacion, sino otros &mbitos de la vida de los mexicanos. Un ejemplo de ello fue
el intento de anglicanizacion llevado a cabo por el lider de 1a Confederacion Regional Obrera
Mexicana (CROM), Luis N. Morones, aliado del gobierno federal. En febrero de 1925, el
presidente Calles dio su apoyo a la iniciativade Morones de conformar una Iglesia Catdlica
Apostoélica Mexicana (ICAM), cismatica de Roma y liderada por el sacerdote nacionalista
Joaquin Pérez Budar. Este clérigo era un antiguo discipulo del obispo de Tamaulipas Eduardo
Sanchez Camacho, quien en 1896 rechazd el relato aparicionista de la Virgen de Guadalupe

en una carta en la que también renuncid y rompi6é con Roma.®!

En la noche del 21 de febrero de 1925, un grupo de miembros de la CROM,
autodenominados “Caballeros de Guadalupe”, acompanados de otro padre cisméatico, Manuel
L. Monge, tomaron por asalto el templo de La Soledad en la Ciudad de México. Después de
obligar al sacerdote Alejandro Silva a retirarse, se posesionaron y a la mafiana siguiente,
intentaron llamar a misa y fundar espiritualmente la nueva Iglesia, pero s6lo consiguieron ser
brutalmente atacados por un grupo de feligreses, hasta que intervino la policia.®? Ciertamente
“una Iglesia no se funda como un sindicato.”%* Asi, la ICAM nunca superd la docena de

sacerdotes en sus filas, ademas, la reticencia de los fieles a formar parte de los servicios

60 Adrian A.Bantjes, “Saints, Sinners,and State Formation: Local Religion and Cultural Revolution in Mexico”
en The Eagle and the Virgin. Nation and Cultural Revolution in Mexico, 1920-1940,ed. por Mary Kay Vaughan
y Stephen E. Lewis (Duke University Press, 2006), 142.

61 Jestis Hernandez Jaimes, “Un obispo antiguadalupano”, Relatos e Historias en México,22 de marzo de 2024.
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/un-obispo-antiguadalupano.

62 Antonio Rius Facius, La juventud catdlicay la Revolucion mejicana, 1910-1925, 1* ed. (Editorial Jus, 1963),
276.

63 Frase de Aurelio Manrique, politico obregonista, diputado y gobernador de San Luis Potosi. Jean Meyer, La
Cristiada, I1. El conflicto entre la Iglesia y el Estado 1926-1929, 9" ed. (Siglo XXI Editores, 1985), 154.
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littirgicos de ésta ocasionod que Calles retirara su apoyo al proyecto; posteriormente, el templo

de La Soledad se convirti6 en biblioteca publica.®*

Alas tensiones generadas por la ICAM se le sumaba la intransigencia con que actuaba
la recién fundada Liga Nacional de Defensa Religiosa (LNDR) cuya accién violenta escalo
a tal punto que el gobierno se comprometid a la completa aplicacion de la Constitucion. % El
presidente Calles cumplié su amenaza y a mediados de 1926 present6 una iniciativa que
reglamentaba el articulo 130 constitucional, conocida como Ley Calles. Esta obligaba a los
sacerdotes a registrarse ante el gobierno; prohibia determinantemente la educacion religiosa,
incluso en los establecimientos particulares; y elevaba las infracciones de culto al cédigo
penal, con penas de carcel a los prelados que criticasen las leyes o al gobierno, asi como,
entre otras cosas, a quienes portasen sus habitos fuera de los templos.®® En sefial de protesta,
el Comité Episcopal decidi6 suspender los servicios religiosos a partir del 31 de julio de aquel

afo. Esto seria el preludio de la Guerra Cristera que azot6 al Bajio por muchos afios.®’

La Ley Calles y la ICAM tuvieron como objetivo debilitar y dividir a los catdlicos,
asi como afianzar la hegemonia del Estado sobre las consciencias, o, de alcanzar una suerte
de “Real Patronato Moderno.”®® Todo ello se articula en el proceso de conformacién nacional
que se vivia, y que formaba parte de los proyectos desfanatizadores posrevolucionarios. No
era suficiente acusar a la Iglesia de promover ideas arcaicas entre las personas, también habia
que alejar la Santa Sede, considerada una fuerza extranjera, de los asuntos internos del pais.
En los dias en que se buscaba convencer al clero de su integracion a lo que seria la Iglesia

nacional, una de las condiciones impuestas, a decir de monsefor Leopoldo Lara Torres,

64 Jean Meyer, et al., Historia de la Revolucion Mexicana. 1924-1928, vol. 11. Estado y sociedad con Calles, 1*
ed. (El Colegio de México, 1977), 220; Alicia Olivera Sedano, La guerra cristera. Aspectos del conflicto
religioso de 1926 a 1929, 1? ed., (Fondo de Cultura Economica, 2019), 83 y 88.

65 Jean Meyer, et al., Estado y sociedad con Calles,221-222.

66 John W. F. Dulles, Ayer en México...,276; Jean Meyer, La Cristiada I. La guerra de los cristeros,9* ed.
(Siglo XXI Editores, 1985), 8.

67 La Guerra Cristera estallo en el veranode 1926 y se extendio hasta 1929, se trat6 de uno de los conflictos
mas sangrientos del México posrevolucionario, y ademas de motivaciones religiosas (debido a la Ley Calles),
diversos estudios también han debatido sobre el papel de las demandas agrarias en los estados de Michoacén,
Guanajuato y Jalisco. Jean Meyer, La Cristiada, I..., 13-29; Ramon Jrade, “Inquiries into the Cristero
Insurrection Against the Mexican Revolution”, Latin American Research Review 20, nim. 2 (1985), 53-67,
doi: https://doi.org/10.1017/S0023879100034488.

%8 Alicia Olivera Sedano, La guerra cristera...,87; Alan Knight “La mentalidad y el modus operandi del
anticlericalismo revolucionario”, 122.
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obispo de Tacambaro, para ejercer el culto en total libertad, era separarse de la obediencia

que tenian hacia el papa.®’

Poco después de iniciado el conflicto cristero, José R. Padilla, un trabajador
independiente, se adheria al gobierno en términos que ilustran muy bien la visidén que los
anticlericales tenian sobre la Iglesia como una institucion extranjera y antipatridtica. Para
este lider sindical los catolicos, “ya sean laicos o seglares, han proclamado su obediencia al
Papa-Rey”, un tipo de monarca no s6lo espiritual sino temporal que nunca habia “renunciado

a su pretendida soberania sobre los llamados Estados Pontificios.””?

Se buscaba recalcar el poder terrenal que Roma ejercia en los fieles, no s6lo como
una justificacion a la supuesta desobediencia a las leyes vigentes, sino para desacralizar su
autoridad espiritual. Otros recordaban la pesada herencia del “odioso yugo tirdnico espafiol”
que habia traido consigo la conquista espiritual, que volvia a México y a los paises
latinoamericanos unas simples “colonias de Roma.”’! En esa tesitura, la profesora Josefina
Sandoval felicitaba a Calles por su enfrentamiento directo con el clero, pues ellos no querian
“tener mas Ley que la del Papa” y no comprendian que antes de “tener Religion tuvimos

Patria.”’?

La Iglesia no solo era, a ojos de los anticlericales, una institucion antipatriotica o
manipuladora de las inermes masas, sino que, al igual que a mediados del siglo XIX, se le
acusaba de despojar de su riquezaa los mas desfavorecidosy, por supuesto, de estar ligadaa
los poderes capitalistas. Dos cartas de adhesion al presidente Calles, provenientes del
extranjero respaldaban esta idea tan promovida por los anticlericales mexicanos. En la
primera, un contador publico estadounidense de nombre Alexander L. DeLuca hacia una
“extensa exposicion sobre los dafios que causa el dominio de la...Iglesia” y declaraba que
los catolicos eran incapaces de discernir que el valor de su trabajo iba constantemente al
sostenimiento de la Iglesia. Esto, desde superspectiva, daba como resultado una transferencia
gradual de la riqueza del pueblo en su conjunto haciael clero. Saltabaa la vista el argumento

desarrollistatambiénusado por el gobierno, en el sentido de que el poder civil administraba

% Antonio Rius Facius, La juventud catdlica y la Revolucion mejicana, 1910-1925,274.
70 AGN, Presidentes, Obregon-Calles, Caja 36 expediente 104-L-25, legajo 3.
I AGN, Presidentes, Obregon-Calles, Caja 36 expediente 104-L-25, legajo 3.
2 AGN, Presidentes, Obregdn-Calles, Caja 36 expediente 104-L-25, legajo 3.
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la riqueza popular en elementos tangibles como calles pavimentadas, proteccion o alumbrado
publico.”® Para A. de Padua Dias, director de la Escuela Agricola de Piracicaba de Sao Paulo,
Brasil, el gobierno mexicano estaba repeliendo las osadas pretensiones de otras naciones
poderosas que pretendian explotar las riquezas de México. El pais, decia el brasilefio, habia
sabido mantener en alto la soberania nacional, y habia acabado con el “inimigo de todo o

progresso.”’*

En una entrevista sostenida con los obispos Leopoldo Ruiz de Michoacéan y Pascual
Diaz de Tabasco, Calles no dejaba de recordar que el clero habia incitado la rebelion, e
incluso amenaz6 con ordenar la ejecucion del cura de Sahuayo por haber causado el
“derramamiento de sangre.””’ Por si fuera poco, el asesinato de Alvaro Obregén a mediados
de 1928 entorpecid las negociaciones entre el gobierno y la Iglesia. Sin embargo, con la
llegada de Emilio Portes Gil a la presidencia, un perfil mucho mas afin a la negociacion, y, a
través de una importante correlacion de fuerzas que incluian, ademas del clero y el gobierno
mexicano, al Vaticano y a la embajada estadounidense encabezada por Dwight Morrow, se
pudo concretar unos polémicos acuerdos que deslegitimaron la retdrica de los sectores
radicales de ambos bandos.’® Grosso modo los acuerdos establecian una amnistia hacia los
curas, quienes podian retornar a sus parroquias y diocesis; la restitucion de los templos,
obispados y casas parroquiales; mientras que el Vaticano y la Iglesia aceptaban que el nuevo

modus vivendi se desarrollase dentro de los marcos legales establecidos por el gobierno.””

Algunos sectores jacobinos tuvieron que adaptarse al nuevo estado de las cosas. Era
comun que recomendaran sacerdotes favorables al gobierno, como en una carta firmada por
una junta vecinal de Los Aldamas, Nuevo Leon, en donde se elogiaba al sacerdote Melesio
Guerrero por su “probada” lealtad y sumision, asi como su labor de inculcar “la fe sin

fanatismo.”’® Para ciertos sectores, el catolicismo no era un problemareligioso, sino juridico

73 AGN, Presidentes, Obregon-Calles, Caja 36 expediente 104-L-25, legajo 3.

74 “enemigo de todo el progreso”, traducido del portugués. AGN, Presidentes, Obregéon-Calles, Caja 36
expediente 104-L-25, legajo 3.

75 Jean Meyer, “La cuestion religiosa de México (1926-1929)” en La participacionpolitica del clero en México,
coord. por LuisJ. Molina Pifieiro (Universidad Autdbnoma de México, Facultad de Derecho, 1990), 92-93.
76 Lorenzo Meyer, et al., Historia de la Revolucion Mexicana. 1928-1934, vol. 12. Los inicios de la
institucionalizacion: la politica del Maximato, 1* ed. (El Colegio de México, 1978), 11-16.

77 Jean Meyer, La Cristiada, I1...,339-340.
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y politico, debido a que, como en el ejemplo anterior, mientras los prelados se mantuviesen
alineados con el gobierno civil, se podria desarrollar un catolicismo libre de “fanatismos.”
Sin embargo, los sectores mas radicales todavia consideraban un error el reconocimiento que
la Ley de Culto hacia del clero como un sector profesionista, debido a que se le habilitaba
para “votar y ser votado”; los anhelos de desmovilizacion politica de la Iglesia seguian

vigentes a pesar de los acuerdos.”

Estos recelos ocasionaron que la paz no se materializara después de 1929, pues el
gobierno ain perseguia antiguos cristeros, en estados como Tabasco no se habian devuelto
los templos ocupados desde 1925 y la Liga continuaba, pese a la aparente oposicion de la
Iglesia, con sus operaciones en la clandestinidad. El clima de desconfianza religiosa,
mezclado con problemas de tipo agrario, ocasionaron que a partir de 1931 surgieran nuevos
brotes de rebelion en el Bajio. Un afio después, el papa Pio XI publico la enciclica Acerba
Animi en la que acusaba al Estado mexicano de incumplir los arreglos de 1929 y llamaba a
los catolicos a continuar la defensa de los derechos sagrados de la Iglesia. En respuesta, el
presidente Abelardo L. Rodriguez expulso al arzobispo Leopoldo Ruiz, por entonces
delegado apostdlico, y varios gobiernos estatales comenzaron a limitar el numero de

sacerdotes que podian ejercer ministerio en sus territorios. 5’

Este periodo, conocido como Segunda Cristiada, se extendid hasta aproximadamente
1940.8! Sin demeritar la importancia de su vertiente armada, lo cierto es que este nuevo
conflicto tuvo un cariz mucho mas cultural, caracterizado por una radicalizacioén de los
discursos desfanatizadores. El bagaje liberal que habia sostenido los recursos retoricos en
contra de la Iglesia desde mediados del siglo XIX cedi6 su lugar a un entramado discursivo
de tipo “socialista.” “Lareconstruccion de templos es un crimen de leso socialismo”, se podia
leer en el semanario garridista Cristo Rey. En ese mismo editorial se pedia “derribar
campanas, pulpitos y matracas hasta descolgar santos arcdicos y mil idolos mas del

cristianismo salvaje[...].”% Los principales promotores de estos discursos socialistas fueron
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17.
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los profesores de educacion basica, y, en cierta medida algunos funcionarios de la SEP que
buscaban relacionar la tarea desfanatizadora con un programa de superacion social de los

sectores populares.

En 1934, ano en que la educacion bésica se convirtid en “socialista”, se podia
encontrar en una de las muchas revistas consignas como “la reparticion equitativa de la
riqueza”, el socialismo como “deseo de justicia”, mientras evocaban las figuras de Karl Marx
y Friedrich Engels. En otros panfletos, se publicaban poemas rojos que invitaban a “matar al
capitalismo explotador e inmoral”y a “poner en fuga a los curas.”®* Esto se explica por el
momento historico que se vivia. En 1929, la Gran Depresion ocasion6 que el capitalismo
cayera en un fuerte descrédito, que fue aprovechado por los Estados alrededor del mundo
para implementar politicas cada vez mas intervencionistas, no sélo en la economia, sino en
los proyectos culturales. En México, élites cada vez més escoradas a la izquierda se hicieron
con el control del recién fundado Partido Nacional Revolucionario (PNR) y de la Secretaria

de Educacion Publica (SEP) frente a los antiguos dirigentes liberales.?*

Historiadores como Matthew Butler o Adrian Bantjes no dudan en sefialar el peso
ideologico que tuvo la Revolucion de Octubre en los reformadores mexicanos de esa
década.’® Pero coincido con Alan Knight de que, a pesar de las acusaciones norteamericanas
de “bolchevismo”, los anticlericales y desfanatizadores posrevolucionarios tenian una
“vigorosa tradicion liberal”, basada en valores “ilustrados”, que, pese al recubrimiento
socialistade los treinta, no dejaban de exaltar el trabajo como virtud, la higiene moral como
aspiracion cuasi puritana, la templanza, las explicaciones cientificas y racionales de la

realidad, asi como un fuerte componente econdmico desarrollista.® El “jefe maximo” pese a

8 Esperanza Velazquez, “El Socialismo como Valor Constructivo”, Vibracién. Magazine de Ildeas
Revolucionarias, nim. 1, (1934): 12; AGN, Fondo: Tomas Garrido Canabal, Publicaciones, Recortes
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su oposicion al ala izquierda, también radicalizd su postura respecto a la Iglesia, aunque,
acorde con los tiempos que se vivian, se expres6 desde una perspectiva mucho mas

“totalizadora” que afos atras:

Es necesario que entremos en un nuevo periodo, que yo llamaria el periodo revolucionario
psicolégico: debemos entrar y apoderarnos de las conciencias de la juventud, porque son y
deben pertenecer a la revolucion [...] Porque el nifio y el joven pertenecen a la comunidad...

(y la revolucion debe) desterrar los prejuicios y formar la nueva alma nacional.?”

Este discurso, conocido como el Grito de Guadalajara, fue el preambulo de la reforma
educativa de 1934. La redaccion final del articulo 3° entremezclaba una retdrica
izquierdizante, propia de los politicos cardenistas, con los impetus desfanatizadores del grupo
callista, el cual conformaba el ala derecha del partido. A diferencia de los maestros y politicos
cardenistas, quienes no dudaban en citar a Marx en sus consignas, politicos cercanos a Calles
como Ezequiel Padilla llegaron a sefialar vehementemente que México no era un pais
marxistani comunista,y que esta ideologia era contrariaa los sentimientos e intereses de la
nacion; Luis N. Morones, acus6é al secretario de Educacion Publica de Cardenas de
“promover escuelas clandestinas donde se ensefiaba “esaideologia.®® Sin embargo, salvo por
contados elementos, casi nadie abogaba por la abolicion del capitalismo, y los objetivos de
la reforma educativa mas bien respondian a la misma légica desarrollista pero, como
mencioné, con un recubrimiento socialista. El profesor Alberto Bremauntz escribio que el
objetivo de la reforma era formar una juventud “libre de prejuicios religiosos”y “preparar

obreros que necesiten nuestras diversas actividades industriales.”®’

87 Lorenzo Meyer, et al., Los inicios de la institucionalizacion: la politica del Maximato, 178.
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Lazaro Cardenas declaraba que lareforma buscaba solamente “subrayar més el punto de vista
social que el individual.”®° En un discurso en que defendia el socialismo educativo, ya como
presidente electo, retomaba los valores desarrollistas, cientifistas y desfanatizadores que
habian caracterizado los programas culturales de la posrevolucion: “La escuela socialista usa,
en su metodologia [...] un sentido estrictamente cientifico y racionalista.”®! La ambigiiedad
con que se movio el debate da muestra de una disputa hegemoénica entre las clases dominantes
por definir los derroteros del programa cultural en un México que se consolidaba como
nacion y que buscaba sentar las bases de su desarrollo econdémico, industrial y social, en un

sentido plenamente moderno.

Pero estos discursos, al menos en su vertiente oficial, tendrian sus dias contados. A
partir de 1936 el presidente Cardenas romperia con el “jefe maximo” y purgaria a los callistas
del gabinete presidencial y de la SEP. Cardenas, mas interesado en implementar su programa
agrario que en combatir el fanatismo religioso, o quiza, como un mecanismo de ruptura con
el callismo, favorecio un nuevo modus vivendi con la Iglesia.? Otra muestra de este cambio
discursivo se encuentra en la revista E/ maestro rural, donde las editoriales que buscaban
despojar el fanatismo religioso a profesores y alumnos cedieron su lugar a manuales mas
orientados a la vida campesina, el reparto agrario, los derechos laborales y, a partirde 1938,
la expropiacidn petrolera. En ese contexto, el presidente declard que “no era atribucion del
gobierno ni estaba dentro de sus propdsitos combatir las creencias ni el credo de cualquier
religion”, posteriormente advertia a un grupo de profesores que no debia existir propaganda
antirreligiosa en las escuelas, y que los esfuerzos de éstos debian limitarse a las labores de

reforma social.”?

El delegado apostolico, Leopoldo Ruiz, todavia en el exilio, respondid
favorable a las declaraciones de Cardenas, conden6 todo movimiento armadoy defendi6 una

via licita para conseguir las libertades religiosas. Asi, entre 1936 y 1938 se configuro este

0 Luz Elena Galvan, “Educacion durante el cardenismo” en Lazaro Cdardenas: Modelo y legado, Tomo 111,
dirigido por José Manuel Villalpando (Instituto Nacional de Estudios Historicos de las revoluciones en México,
2009), 165.
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1985), 87.
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nuevo modus vivendi pese a la todavia oposicion que los catdlicos mostraron a la educacion

socialista.”*

Pero el atemperamiento del anticlericalismo y de los programas desfanatizadores no
solo respondi6 a las intenciones rupturistas del presidente, o al deseo de desarrollar su
programa de reforma social en un ambiente mucho mas pacificado. El pais atravesaba una
tensa situacion que empeord en 1938: las organizaciones de clase media y catélicas aliin se
encontraban movilizadas en contra de un proyecto que consideraban comunista y ateo;
consecuencia de la expropiacion petrolera, el gobierno mexicano tuvo que enfrentar la
hostilidad del empresariado y del gobierno estadounidense; lo anterior se sumaba a un
proceso inflacionario que sumia la economia del pais, y, finalmente la rebelion de Saturnino

Cedillo ese afio puso de manifiesto una nueva division en el seno del ejército.”®

Cérdenas pensé que era mejor retener lo conquistado en medio de una voragine de
descontento social. Con esa conviccion designd como candidato oficial al moderado Manuel
Avila Camacho en detrimento de su amigo, el jacobino Francisco J. Mugica, cuyas
credenciales revolucionarias estaban mdas que probadas. El candidato del PRM se
comprometié a no perseguir mas las creencias religiosas, incluso, es recordado por su
declaracion “soy creyente”, la cual pronuncié poco antes de asumir el cargo.’® Durante el
sexenio avilacamachista se concretd una nueva concertacion Iglesia-Estado, en donde, al
igual que en la concertacion porfiriana, se mantuvieron los preceptos constitucionales sin
aplicarse del todo, al tiempo que la Iglesia acallo su intransigencia frente al gobierno. Esta
nueva concertaciony la ulterior implementacion de una politica de unidad nacional muestran
que “las polarizadas politicas del periodo posrevolucionario implicaban una batalla por la
hegemonia entre élites rivales [...].”°7 Finalmente, los sectores radicales de ambos bandos,

catolicos y anticlericales, fueron desplazados de la toma de decisiones, los cultos religiosos
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269. Luis Medina, Historia de la Revolucion Mexicana. 1940-1952, vol. 18. Del Cardenismo al
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fueron paulatinamente reanudados y los discursos incendiarios, eran ahora parte de los libros

de historia.”®

1.2 El ascenso politico de Tomas Garrido y su proyecto desfanatizador

En 1910, el estado de Tabasco tenia una poblacién de 187,534 habitantes, la mayoria de los
cuales vivian en zonas rurales y eran analfabetos. Enrique Canudas describe un panorama
desolador de la region: aislada y atrasada tecnoldgicamente, azotada por enfermedades
tropicales y dominada por una clase terrateniente que controlaba sus pequefios feudos, sus
trabajadores estaban sometidos a condiciones de cuasiesclavitud.”® Como suele ocurrir, el
primer foco de rebelion no estuvo dirigido por estos trabajadores explotados, sino por un
comerciante de la region Chontalpa, Ignacio Gutiérrez Gomez, quien habia sido encarcelado
aflos atras por el gobernador porfirista Abraham Bandala.!?® El objetivo central de su
movimiento era derrocar al gobierno de Diaz quien no habia “respetado los derechos del
pueblo” y aprehender a todos los caciques enriquecidos al amparo del porfirismo; contrario
al aislamiento descrito por Canudas, este primer movimiento concurrié con el apoyo de

revolucionarios del Istmo de Tehuantepec y del sur de Veracruz.'°!

Con el asesinato de Gutiérrez, el levantamiento chontalpeco se reagrup6 en torno al
general Carlos Greene cuyo grupo se dio a conocer como los “rojos.” Mientras tanto, en el
extremo oriente del estado, en Tenosique, surgid otro grupo revolucionario, el de los “azules.”
Ambos movimientos se levantaron en 1913 en contra del gobierno usurpador de Victoriano
Huerta; esto los uni®6 momentdneamente en una causa comun.!’? La historiografia ha
considerado a los azules como la faccion mas moderada, defensora del liberalismo clasicoy

mucho mads cercana a la oligarquia tabasquefia, mientras que los rojos fueron relacionados
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con la revolucion popular y con el anticlericalismo militante. Estas facciones competirian
pronto por el poder, en los campos de batalla y en el terreno electoral, pero, pese a su

enemistad interna, ambos grupos estuvieron identificados con el constitucionalismo. !*®

Las tensiones entre estas facciones escalaron de tal manera que Venustiano Carranza
decidio imponer a un gobernador foraneo que no representara sus intereses y pacificara el
territorio. En 1915, Francisco J. Mugica asumio el cargo, con un programa anticlerical y de
fomento educativo. Dos aspectos relevantes del gobierno de Mugica merecen ser
mencionados enrelacion con las guerras culturales de las décadas siguientes. En primer lugar,
este gobierno representd la integracion del estado y la region a un proyecto nacional
encabezado por el constitucionalismo, que abarcaba, ademas del anticlericalismo, aspectos
como la reforma agraria, las politicas en materia laboral y la promocion de la salubridad
publica.!® En segundo lugar, mas que un plan ambicioso para sanear los espacios publicos,
el gobernador buscaba educar a la poblacion para que se hiciera cargo de sus espacios
privados. Esto tuvo consecuencias importantes en el mediano plazo, pues a causa de la
difusionde los limites entre las esferas publicas y privadas, se sentaron las bases para que el
gobierno pudiese incursionar en los hogares mas allad de los planes de salubridad. Como
sugiere Carlos Méndez, esto seria el preludio de los constantes allanamientos producidos

durante el periodo garridista.!*®

Cuando Mugicadejo el poder en 1916 para unirse al Constituyente, las disputas entre
los antiguos azules y rojos volvieron a aparecer, ahora en el terreno electoral y apoyados por
distintas fuerzas nacionales. Los primeros se aglutinaron en el Partido Liberal
Constitucionalista, apoyado por Carranza; mientras que los segundos fundarian el Partido
Radical Tabasquefio, cercano a Obregon. En 1919 el lider rojo Carlos Greene se hizo con la
gubernatura, y, al afio siguiente, apoyo el Plan de Agua Prieta, que no s6lo derroco a Carranza,
sino que afianzo a la entidad como un bastién del grupo sonorense.!’® En ese mismo afio,

Obregdn ordeno que un joven abogado cercano a Greene se hiciera cargo de la gubernatura
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interina de Yucatdn, Tomas Garrido Canabal, experiencia que lo marcaria en su accién

politica posterior.

Greene estuvo en el poder hasta 1922, afio que parecia ser la oportunidad del joven
Tomas Garrido para conquistar la gubernatura tabasquefia. En ese afo, apoyado por Obregon
y el Partido Radical, vencio a su primo José Domingo Ramirez Garrido del Partido Liberal.
Pero apenas asumio en enero de 1923 el nuevo gobierno tuvo que hacer frente a una serie de
rebeliones internas que dificultaron su quehacer politico. A fines de ese afio, la situacion
empeord cuando estalld a nivel nacional la rebelion delahuertista, que marco el devenir del
estado y derroco temporalmente a Garrido, quien tuvo que huir en cayuco hacia

107

Guatemala.'?’ Pero la rebelion pronto fue sofocada y sirvid al depuesto gobernador para

afianzar su poder, y legitimarlo en su ejercicio cuando retorn6 al estado en junio de 1924.

Cuando Garrido retorno a la gubernatura parecia ser el inico politico fuerte capaz de
liderar el destino de la entidad. Su antiguo padrino politico, Carlos Greene, habia muerto en
combate, luego de rebelarse contra su exaliado Obregén. Ademas, el gobernador habia
demostrado lealtad al grupo sonorense, lo que, segin Martinez Assad, fue clave para su

198 Bl nuevo lider tabasquefio se presenté como un revolucionario

consolidacion politica.
legitimo, capaz de implementar un programa de renovacion y pacificacion en una entidad
que llevaba afios en desorden social. Gracias a esto pudo depositar en cuatro grandes grupos
el estigma de la “reaccidon”, a los cuales combatid vehementemente: a) los “intelectuales
viejos” que se oponian al cambio social; b) el clero que promovia el oscurantismo y se
aprovechaba de la ignorancia popular; c¢) los “terratenientes”, sus enemigos personales a los

que tildaba de avariciosos, y d) los “malos extranjeros”, en referencia a la colonia espafiola

en Tabasco, a quienes acusaba de inmiscuirse en los asuntos internos del estado.!?

Respecto de sus enemigos confesionales, Garrido no olvidaba que Pascual Diaz,
obispo de Tabasco, habria echado las “campanas a vuelo” para saludar a los rebeldes

delahuertista que entraban a Villahermosa, hecho que marco6 su expulsion y una escalada

107 Jesus Arturo Filigrana Rosique, “La construccion del Estado nacional posrevolucionario ...”, 234 -242. Se
conoce como ‘“cayuco” a una embarcacion de menores proporciones que se mueve con canalete.
Tradicionalmente se fabricaba con madera y era mas pequefia que una canoa.

108 Carlos Martinez Assad, El laboratorio de la revolucion..., 159; Jesus Arturo Filigrana Rosique, El Tabasco
de Tomas Garrido, 61.

109 Jesus Arturo Filigrana Rosique, “La construccion del Estado nacional posrevolucionario...”, 240.
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anticlerical que con el pasar de los afios se radicaliz6.!'® Aunado a esto, conviene repasar
algunos aspectos de su vida, para entender su actuar y el origen de varios aspectos de su

proyecto desfanatizador.

Tomas Garrido Canabal nacio6 el 20 de septiembre de 1890 en la hacienda Punta
Gorda, cerca de Palenque, Chiapas, pero paso sus afios formativos en Jonuta, Tabasco.
Cumplia con buena parte del perfil del hombre anticlerical posrevolucionario: era parte de
una ¢lite econdmica “ilustrada” que habia tenido acceso a la educacion superior: hay que
tener en cuenta que Garrido era abogado. Su experiencia en parte del viejo régimen porfiriano
le habia permitido, segun él mismo, presenciar los maltratos que los curas proferian a los
peones.!!''Y aunque no se sabe mucho acerca de sus primeros afios, siempre se especuld que
su furioso anticatolicismo y antialcoholismo se debi6 al fervor de su madre y al vicio de su

padre.!'!?

No obstante, Stan Ridgeway Brinda algunos datos mas interesantes sobre su
formacién como persona y politico. El futuro hombre fuerte de Tabasco, como otros
revolucionarios constitucionalistas, era parte de una clase econdomica favorecida por el
mismo porfiriato. Era miembro de una familia de abolengo, de ricos terratenientes,
propietarios de extensas haciendas tanto en Tabasco como en Chiapas, lo que defini6, segiin
Ridgeway, gran parte de su accion. Estoy de acuerdo con este autor en que Garrido manejo
los destinos del estado como un hacendado que movia los hilos de 1a economiay de la fuerza
laboral.!'® Su vision, aunque ortodoxa, resulta mas convincente que afirmar que su
radicalismo tuvo un origen similar a una “rebelion de adolescencia”, porque, durante su
gobierno, aquello que iba a sustituir al catolicismo era el valor del trabajoy la productividad

econdmica, en conjunto con la redencion social de las clases populares.

Su formacion académica y sus primeros aflos en la politica estuvieron definidos en
torno a tres de las entidades mas radicales en cuanto a las ideas revolucionarias: en Veracruz,

donde terminoé sus estudios secundarios, en Campeche donde se gradu6 como abogado vy,

110 Carlos Méndez Moreno, El Anticlericalismo en Tabasco..., 80.

11 Carlos Martinez Assad, El laboratorio de la revolucion..., 283.

112 Stan Ridgeway, “Monopoly, and the Mexican Revolution: Tomas Garrido Canabal and the Standard Fruit
Company in Tabasco (1920-1935)”, Mexican Studies/ Estudios Mexicanos 17, num. 1 (2001): 145, doi:
https://doi.org/10.1525/msem.2001.17.1.143.

113 Stan Ridgeway, “Monopoly, and the Mexican Revolution...”, 144-146.
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finalmente, en Yucatan. Su contacto con Alvarado y Carrillo Puerto en esta tltima entidad lo
influencio6 ala hora de intentar replicar sumaquinaria politica en Tabasco, sobre todo respecto
a los temas educativosy a la movilizacion de las clases populares. Por otra parte, Garrido se
enriquecid también del impetu antirreligioso de otro politico posrevolucionario, el
veracruzano Adalberto Tejeda, con quien estableci6 una estrecharelacion.!'* Su vida personal
y contactos politicos convergieron en un lider con afanes modernizadores, producto del
tiempo de cambios que vivia el estado y el pais. En los mas de diez afios que incidid en la
politica tabasquefia, Garrido tuvo la oportunidad, a diferencia de Carrillo Puerto, asesinado
en ese mismo 1924, de desarrollar todo un proyecto que en adelante tendria en la

desfanatizacion su sello caracteristico.

El proyecto desfanatizador garridista se caracterizO por su fuerte caracter
modernizador e higienista que buscaba desarrollar un capitalismo de Estado, aunque con una
retorica “socialista.” Para tal fin se apoyd en instituciones que operaron como mecanismos
de control a diversos sectores; tales como las Ligas de Resistencia, el Bloque de Jovenes
Revolucionarios y la Liga de Maestros Ateos.!!> Las primeras eran un conjunto de
organizaciones semicorporativas que agrupaban la mayor parte de los trabajadores del estado
de manera piramidal por medio de la Liga Central de la que Garrido era presidente y por la
cual se controlaban los precios y la fuerza de trabajo.!!® La segunda organizacion se conocia
popularmente como Camisas Rojas; estos comenzaron como su brazo estudiantil en 1932,
pero pronto se convirtieron en un grupo de choque con formacion cuasimilitar, encargado de
hacer cumplir la labor desfanatizadora y aplastar a la oposicion.'!” También tenian la
consigna de promover la cultura civica que sustituiriaala religion a través de “la difusion de
la musica, la literatura, el folclor, la arqueologiay la educacion civica.”!'® Por su parte, el
proyecto desfanatizador se articulo principalmente a través de la educacion racionalistay la

labor de los maestros “ateos”. Esta pedagogia promovia una educacion activa, libre de

114 Carlos Martinez Assad, El laboratorio de la revolucion ..., 38-39; Isabel Chavez Zamora, Tomds Garrido de
lider carismatico a lider institucional, 1* ed. (Gobierno del Estado de Tabasco, 1987), 35-37.

115 Cfr. Carlos Méndez Moreno, El Anticlericalismo en Tabasco ...; Alan Kirshner, Tomas Garrido Canabal y el
movimiento de los Camisas Rojas, 1* ed. (Secretaria de Educacion Publica, 1976). Massimo de Giuseppe, “El
Tabasco racionalista frente a lo indigena: entre laboratorio social y experimentacion cultural (1922-1934)”,
Historia Mexicana 61, nim. 2, (2011). Carlos Martinez Assad, El laboratorio de la revolucion...

116 Carlos Martinez Assad, El laboratorio de la Revolucion..., 164-68.

117 Alan Kirshner, Tomds Garrido Canabal y el movimiento de los Camisas Rojas, 15-20.

118 Massimo de Giuseppe, “El Tabasco racionalista frente a lo indigena...”, p. 646.
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prejuicios de clase y religiosos, en la que los profesores debian fomentar en los estudiantes
una ensefianza basada en la experiencia cotidiana.!'” Ademas, el magisterio estaba obligado
a organizar asambleas culturales donde se realizaban escenificaciones teatrales,
declamaciones de poesia y presentaciones de recitales o conferencia sobre temas como el

antialcoholismo o el fanatismo religioso.!?°

Durante su administracion, Garrido se centrd en promover la explotacion de distintos
sectores productivos en el estado, especialmente la agricultura y la ganaderia. Su origen como
hacendado permiti6 al hombre fuerte de Tabasco establecer relaciones cordiales con
diferentes compaiiias estadounidenses, en especial las fruteras, con las que se desarrollo una
intensa industria agroexportadora basada en el cultivo del platano, conocido como el “oro
verde” tabasquefio.!?! El gobierno utilizé los dividendos generados por esta industria para
financiar su ambicioso proyecto politico, ademds de introducir nuevas especies de ganado
bovino, fortalecer la produccion de cafia y otros productos tropicales, y gestionar la
construccion de carreteras, faros, escuelas, edificios publicos y granjas.!?? Este impulso
econdmico se relacionaba con la campafa desfanatizadora a través de las ferias comerciales
que sustituyeron a las fiestas dedicadas a los santos patronos, como la “Gran Feria del Cacao”
de Comalcalco, o la “Feria de la Yuca” en el antiguo San Carlos, renombrado como

Epigmenio Antonio en los afios garridistas.'??

A pesar de su actuacion autoritaria, no se puede afirmar que el gobierno tabasquefio
gjecutara su programa desfanatizador de manera ilegal o arbitraria, ya que durante mas de
una década se baso en las disposiciones de la Constitucionde 1917 y la legislacion local. En
1925, la XXVI Legislatura local promulgd la Ley Reglamentaria del articulo 64 de la

Constitucion Politica del Estado, que limitaba a un ministro de culto por cada 30,000

119 “Programa de la asamblea cultural [...] en el local de la ermita, 25 de agosto 1928. AGN, Tomas Garrido
Canabal, Asuntos pro-Tabasco, Educacion, caja 131, expediente. 8. Entrevistaa la profesora Marietta Fuentes,
realizada por Marisol Arbelaez, el dia27 de febrero de 1979, Villahermosa, Tabasco: Archivo de la Palabra del
Instituto de Investigaciones José Maria Luis Mora. PHO/3/37, p. 16. “Pues nos tocaba las escuelas, nos
mandaban el aviso que nos tocaba un nimero cultural, sea bailable, un recital, o canto; ya se preparaba y se
llevaba [...].”

120 Carlos Martinez Assad, Los Lunes Rojos, la educacion racionalista..., 9-20; Antonio Betancourt Pérez. La
pedagogia del Anarquismo..., 50.

121 Stan Ridgeway, “Monopoly, and the Mexican Revolution...”: 149-156.

122 Massimo de Giuseppe, “El Tabasco racionalista frente a lo indigena...”: 649-650.

123 AGN, Tomas Garrido Canabal, Asuntos Pro-Tabasco, Campaiia anticlerical, Caja 133, expediente 10.
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habitantes, misma que dividia al estado en seis sectores.!** No obstante, ain con una
legislacion en contra, la Iglesia fue capaz en un primer momento de designar a diferentes
sacerdotes para representar cada una de las demarcaciones establecidas por la ley (véase
Tabla 1). Pese a esta limitada presencia y con un contexto social desfavorable, algunos
prelados aun tuvieron cierto rango de accion; éstos todavia administraban sacramentos,

organizaban fiestas religiosas y oficiaban misa cuando podian.

Tabla 1. Sectores en los que se dividio el ejercicio de culto en el estado con sus responsables

Sector

antes de 1926

Municipios

Sacerdote responsable

Primer Sector

Segundo Sector

Tercer Sector

Cuarto Sector

Quinto Sector

Sexto Sector

Municipio de Centro,
excluyendo la villa de Atasta,
el pueblo de Tamulté y otros
vecindarios.
Municipio de Cunduacan y la
parte excluida del municipio
de Centro.
Municipios de Centla, Jonuta,
Montecristo, Balancan y
Tenosique.
Municipios de Paraiso,
Comalcalco, Jalpa de Méndez
y Nacajuca.
Municipios de Jalapa,
Macuspana, Tacotalpa y
Teapa.
Municipios de Céardenas y

Huimanguillo.

Pbros. Manuel Gonzalez

Punaro e Isidro Gonzalez

Pbros. Manuel Gonzalez

Punaro e Isidro Gonzalez

Pbro. Pastor Lopez

Pbro. Porfirio Bravo

Pbro. Florencio Toscano

Pbro. Macario Fernandez

Aguado

Fuente: AGN, Toméas Garrido Canabal, Asuntos Pro-Tabasco, Campaia anticlerical, Caja 133, expediente 9;
AHAM, Fondo Pascual Diaz Barreto, Seccion Arzobispal, Serie Eclesiastica, Caja 22, expediente 2.

124 AGN, Tomas Garrido Canabal, Asuntos Pro-Tabasco, Campaiia anticlerical, Caja 133, expediente 15.
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Aunque limitada, esta presencia aun podia existir dentro de los margenes legales, pero
termind de forma abrupta cuando en marzo de 1925 el gobierno estatal expidio la Ley
Reglamentaria al articulo 4° Constitucional, que establecia el matrimonio como uno de los
requisitos para ejercer el sacerdocio. Esta reglamentacion resultaba una afrenta para el clero
catolico, no solo contrariaba su tradicion célibe y los mandatos de Roma, sino que obedecerla
implicaba paralos sacerdotes legitimar el cisma de manera automatica. A mediados de 1926,
José Casaponsa, sacerdote espafiol que se habia mantenido en Comalcalco, presentd su
renuncia al “ejercicio de la profesion eclesiastica”, después de lo cual presuntamente

abandono el estado.!?* Los requisitos para el ejercicio del sacerdocio en Tabasco eran:

I — Ser Tabasquefio 0 Mexicano por nacimiento con cinco afos de residencia en el Edo.
II.— Ser mayor de 40 afios.

II1.— Haber cursado los estudios primario y preparatorio en escuela oficial.

IV.— Ser de buenos antecedentes de moralidad.

V.— Ser casado.

VI.— No haber estado ni estar sujeto a proceso alguno. !

Si el requisito del matrimonio permitia expulsar a los sacerdotes mexicanos quienes
se negaban a contrariar la autoridad canonica al romper con el celibato, el primer punto de la
ley posibilitaba también expulsar a todos los prelados extranjeros, principal mente espafoles,
quienes desde hacia afios oficiaban cultos en la entidad.'?” De esta forma el gobierno podia
legitimar su campafia desfanatizadora por medio del imperio de la ley, no era raro que el
propio Garrido usara constantemente este recurso para salvaguardar cualquier mandato
relacionado con el tema religioso. Cuando dos sacerdotes, el espafiol Casaponsa y el

mexicano Macario Fernandez Aguado continuaron con su actividad religiosa, el gobernador

125 AGN, Tomas Garrido Canabal, Asuntos Pro-Tabasco, Campana anticlerical, Caja 133, expediente 3.
126 AGN, Tomas Garrido Canabal, Asuntos Pro-Tabasco, Campafia anticlerical, Caja 133, expediente. 8, f. 24.
127 Carlos Méndez Moreno, El Anticlericalismo en Tabasco..., 119-120.
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acusO a ambos de violar las leyes federales y estatales en materia de cultos.!?® Quedaba
demostrado que el aspecto legal también podia convertirse en un medio eficaz de control

politico para los enemigos catodlicos, y en el arma mas potente para el sector gobiernista.

En resumidas cuentas, este proyecto desfanatizador no se diferenciaba
significativamente de otros programas desarrollistas de la posrevolucion, excepto por el
mayor énfasis en el combate al catolicismo. Hubo tres aspectos que determinaron la
permanencia del garridismo en el estado, o al menos impidieron la incidencia de una
oposicidn violenta a gran escala. En primer lugar, estaba el progreso material, que contrastaba
con la condicion de atraso que prevalecia en la region desde inicios de siglo. En segundo
lugar, la pacificacidn social fue un factor importante, ya que el estado transité de un escenario
de constante conflicto militar a un ambiente de relativo orden y paz social. Finalmente, los
mecanismos de control y de estigmatizacion social jugaron un papel crucial. Por un lado, la
organizacion vertical de los trabajadores, a través de las Ligas de Resistencia, permiti6 al
gobierno consolidar importantes bases sociales. Por otro lado, los discursos sostenidos en
actividades culturales y legales estigmatizaron a los opositores, al acusarlos de ser enemigos

del progreso material, del bienestar fisico de la poblacion y de la ley.

1.3 Desacralizacion de lo cotidiano

El garridismo busco extirpar del imaginario colectivo todo vinculo con la religion catdlica,
lo que configurd una “desacralizacion de lo cotidiano.” Este proceso estuvo articulado por
las actividades realizadas por el magisterio o por distintas organizaciones obreras,
campesinas y estudiantiles. Se trataba de un conjunto de experiencias cotidianas por medio
de las cuales se pretendia reconfigurar el mundo en el que vivian las personas. Se buscaba
crear una realidad material y simbolica ajena a toda significacionreligiosa o, en su defecto,
producir una sustitucion simbolica. Erauna guerra cultural en amplio sentido con elementos
simbolicos violentos, o en consideracion de Manuel Delgado, una “guerra de imaginarios”

entre lo dominado y lo dominante. Asi, en las famosas quemas de santos, el objetivo no era

128 AGN, Tomas Garrido Canabal, Asuntos Pro-Tabasco, Campafia anticlerical, Caja 133, expedientes 4 y 8.
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tanto destruir el culto a la imagen en si, sino transferirlo a los simbolos patrios, civicos o a

nuevos valores que replegaran cualquier significacion religiosa.!?’

En esta propuesta conceptual, el enfoque no se encuentra en el individuo al cual se
“desfanatiza” o al que se pretende destruir su estructura mental en tanto catdlico, sino que se
encuentra en un entramado cultural que pretende transformar el espacio publicoy privado de
las personas, el mundo en que éstas estaban inmersas para posteriormente llevar a cabo una
reconstruccion simbdlica y material de aquel espacio dindmico en que la sociedad se
desarrolla conjuntamente. Desde los templos, los panteones, las escuelas, los hogares o
diferentes espacios publicos o de recreacion, todo era susceptible a ser transformado en esta

desacralizacion de lo cotidiano.

En una editorial de Redencion se consideraba que la misidn de la escuela racionalista
era crear una “humanidad renovada” dentro de un mundo nuevo en que el clero quedara
excluido.'3? Esto, més que la clasica idea de un “hombre nuevo” significaba la creacion de
un mundo libre de la influencia religiosa, donde, ademas, todas las actividades ludicas,
econdmicas, politicas y culturales fueran guiadas por el gobierno, en una suerte de renovacion
totalizadora. Las actividades escolares estaban complementadas con aquellas que llevaban a
cabo amplios sectores de la sociedad, que, ya sea por cooptacion o conviccion genuina, se
sumaron a este programa. Esto es 1o que me refiero cuando hablo de una desacralizacion de
lo cotidiano, y que se expresaba en las asambleas culturales, las quemas de santos, las ferias
comerciales, la supresion de las festividades religiosas, los eventos ludicos, y muchos otros

aspectos que vivieron las personas durante estos anos.

Se puede identificar un momento de inicio de estas actividades conscientemente
instrumentadas para despojar de toda sacralidad la vida de los tabasquefios, el asesinato de
Alvaro Obregén en 1928. El general sonorense era el principal apoyo politico de la federacion
al gobierno garridista, quiza por eso las consecuencias de su deceso fueron funestas para la
Iglesia, alacual se le acusaba de ser la principal instigadora del magnicidio. En consecuencia,

como si de una fabula rasa espiritual se tratase, los garridistas derrumbaron la catedral de

129 Manuel Delgado Ruiz, Luces iconoclastas. Anticlericalismo, espacio y ritual en la Espaiia contempordnea,
1* ed. (Editorial Ariel, 2001), 41 y 72-74.

130 Alberto Oviedo Mota, “La escuelarevolucionaria de Tabasco”, Redencion, 18 de abril de 1934. Documento
también citado en Carlos Martinez Assad, El laboratorio de la Revolucion...,77.
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Esquipulas, bajaron sus campanas y las fundieron para hacer con ese mismo material un busto
en honor a Obregdn.!3! En este caso, la sustitucion simbolica estuvo acompafiada de una
tangible, donde un elemento sacro catélico dio paso a un monumento de sacralidad patria. La
“nueva era” de purificacion antirreligiosa se inaugurd también con una espectacular quema
de las iméagenes que formaban parte de la catedral, entre ellas una de Santa Maria de la

Victoria que databa del siglo XVI, y que habia sido traida a Tabasco por Hernan Cortés. '*?

Estas quemas de santos han pasado a la historia como uno de los mejores ejemplos
de violencia iconoclasta, y por ser un sello distintivo del garridismo, ampliamente
documentado por la historiografia.!*? Pero mas alla del exabrupto antirreligioso, estos autos
de fe modernos tenian un caréacter de reconfiguracion social, pues se buscaba modificar las
caracteristicas materiales y simbolicas intrinsecas al objeto religioso. Esto se desarrollaba en
dos fases. La primera era despojar a la imagen o escultura religiosa de su sacralidad y de la
significacion dada por los catdlicos; de esta forma, en el discurso oficial se sustituia a las
palabras “santos”, “Virgen” o “Cristo” con el término de “fetiche.” En un telegrama enviado
a Tomas Garrido, Candelario Bosada, funcionario de Comalcalco, informaba a su lider sobre
la clausura de una “manifestacion anticlerical por calles [de] esta Ciudad”, en donde se
quemaron “gran nimero de fetiches llamados santos, frente” al busto de Benito Juarez.'**
Esto implicaba, por una parte, la supresion del respeto que la Iglesia suele promover por los
objetos sagrados, pero también, como comenté, una transferencia a esas actividades de

reverencia hacia simbolos nacionales, en este caso, la escultura de Juarez.

La segunda fase consistia en sefialar su materialidad para eliminar el femor religioso
de la poblacion y despojar al objeto de cualquier caracteristica “sobrenatural.” Esta era una
actividad desacralizadora cotidiana, en la medida en que se desarrollaba en muchos

contextos, pero era comun que se llevase a cabo en las escuelas racionalistas. El profesor

131 Carlos Méndez Moreno, El Anticlericalismo en Tabasco...,120.

132 Geney Torruco Saravia, Villahermosa. Nuestra ciudad, Tomo III, 1* ed. (Universidad Juarez Auténoma de
Tabasco, 1992), 795.

133 Tan solo unos ejemplos: Marcela Tostado, El intento de liberar a un pueblo, educacion y magisterio
tabasquerio con Garrido Canabal: 1924-1935, 1% ed. (Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1991), 49-
50; Trinidad Torres Vera, Mujeres y utopia, Tabasco Garridista, 1* ed. (Universidad Juarez Autonoma de
Tabasco,2001), 36; Isabel Chavez Zamora, Tomas Garrido de lider carismatico..., 65; José Alberto Moreno
Chavez, “Quemando Santos para [luminar Conciencias...”, 40.

134 AGN, Tomas Garrido Canabal, Asuntos Pro-Tabasco, Campaiia anticlerical, Caja 133, expediente 15.
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José Lehmann de la escuela primaria “Alvaro Obregon” de Emiliano Zapata, cuenta que
llevaron un Cristo de mas de dos metros, que originalmente se encontraba oculto en Chiapas,
y que, a instancias del gobernador que se encontraba de visita, fue colocada la escultura en
medio del patio escolar y se procedid a su quema. En cuanto “terminé la quemazon formamos
a los chiquitos, fuimos a la escuela [...] [el director] agarrd un trozo de madera de los que
quedaron ahi del santo [...] y él ya les platicé que como podian creer en eso si veian que era

de madera, era hecho por el hombre que no sé qué [...].”1%3

Este temor a las condiciones metafisicas de los objetos sagrados se mantuvo pese a
los esfuerzos de los gobiernistas. Sin embargo, no deja de ser interesante el impetu con el
que se sefialaba la materialidad como un salvoconducto a las creencias religiosas. En
Redencion se da constancia de talleres de carpinteria en las escuelas, donde los nifios
fabricaban figuras religiosas para que se “dieran cuenta” de “lo absurdo y ridiculo” que era
rendir culto o veneracion a “pedazos de madera.”!3® Fue asi como en esta reconfiguracion
“del mundo” cotidiano desaparecieron de Tabasco los objetos religiosos durante afios,
simbolo de un pasado que se pretendia suprimir. Pero la quema de santos no fue el tnico
medio por el que se modificaba el paisaje social tabasquefio: la apropiacion y destruccion de
iglesias y la eliminacion de las cruces en los cementerios también fueron significativas en

este aspecto.!?’

Aunque importantes, estas quemas de santos no eran los unicos medios de
desfanatizacion oficial, ni tampoco debe reducirse a éstas el proyecto garridista. Para
Martinez Assad, por ejemplo, muchas de las “culturales s6lo consistian en quemar santos,
accion antecedida por la palabra de algun dirigente destacado” y solamente en algunas
ocasiones se trataban de ‘“veladas literario-musicales, como las llamaban en toda la
provincia.”!*® Los programas culturales encontrados en el Fondo Tomas Garrido del AGN o
el reciente estudio de Carlos Méndez en cuanto a las diversiones publicas como medios de

desfanatizacion contradicen esta tesis.!'* En este sentido, quisiera sefialar aquellos elementos

135 Entrevistaal Profesor José Lehmann Ocampo, realizada en Emiliano Zapata, Tabasco, Por Marisol Arbelaez,
los dias 30 de noviembre y 1° de diciembre de 1979. PHO/3/31, pp. 69-70.

136 Redenciodn, 5 de octubre de 1930.

137 Marcela Tostado, El intento de liberar a un pueblo..., 51.

138 Carlos Martinez Assad, El laboratorio de la revolucion..., 55.

139 Carlos Méndez Moreno, El Anticlericalismo en Tabasco ..., 179-226.
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contenidos en las actividades culturales en que el programa antirreligioso era promovido con
actividades ludicas y constructivas, en lugar de acciones de violencia iconoclasta, lo que
constituia un importante esfuerzo en desacralizar lo cotidianoy transformar las consciencias

religiosas al tiempo que se transformaba el paisaje social.

En primer lugar, se encuentra el carnaval, estudiado a profundidad por el mencionado
Carlos Méndez, quien lo aborda como un medio discursivo y practico a través del cual el
gobierno combatid al catolicismo. En esta fiesta, se introdujeron una serie de elementos
profanos abiertamente anticlericales, como las puestas en escena carnavalescas, y los
disfraces, que fueron utilizados por los garridistas para representar imagenes obscenas de los
curas, mientras que, los bailes y festividades de este nuevo carnaval, sirvieron de desahogo
social donde todos los sectores cabian.'*® Después, estaban las ferias comerciales que
sustituyeron a las fiestas patronales organizadas por la Iglesia. En éstas se entremezclaban un
amplio catalogo de actividades populares recubiertas de cierta pomposidad cuyo objetivo era
agradar al lider tabasquefo. Asi, en la ya mencionada “Gran Feria del Cacao” en Comalcalco,
la eleccion de la “Flor del Cacao” estaba precedida de un desayuno “en honor de la sefiora

Maria Dolores LL. de Garrido [...] ofrecido por las familias de Comalcalco.”!*!

Mas alla de estos rituales sociales, algunas actividades destinadas a las personas
comunes tenian un profundo simbolismo en la desfanatizacion, incluso en ausencia de un
discurso antirreligioso explicito. Por ejemplo, después de un acto que conmemoraba las
“Caballerias agraristas que lucharon por la reivindicacion de los derechos proletarios”, se
organizaba un evento en el que los indigenas de la poblacion de Aldama podian pasear “por
primera vez en automdvil”; esto reflejaba que el nuevo mundo desacralizado debia estar
acompafado por un acercamiento de las clases populares a los avances técnicos de la época,
y por ende, establecer la idea de que el progreso y la modernidad podian ser un elemento
liberador.!'*? En afiadidura, el gobierno no perdia la oportunidad de establecer criterios
diferenciadores entre aquello que existia previamente, las fiestas patronales, y esta nueva

manifestacion que desacralizaba lo cotidiano:

140 Carlos Méndez Moreno, El Anticlericalismo en Tabasco..., 180-196.
141 AGN, Tomas Garrido Canabal, Asuntos Pro-Tabasco, Campaiia anticlerical, Caja 133, expediente 10.
142 AGN, Tomas Garrido Canabal, Asuntos Pro-Tabasco, Campaiia anticlerical, Caja 133, expediente 8.
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Los fanaticos le llamaron “San Carlos” [ala poblacion de Epigmenio Antonio en Macuspana],
fetiche en quien cifraban el éxito de su produccion, y al que dedicaban sus ahorros y lo mejor

de sus cosechas.

El Gobierno de Tabasco inici6 su labor renovadora, educando al indio y elevando su nivel
economico. La “Feria de San Carlos”, fue sustituida por la “Feria de la Yuca”, que se verifica

afio por afio, sin diezmo, sin alcohol y sin misas. 43

Aunque como se vera mas adelante, la poblacion de Epigmenio Antonio continu6 con
sus expresiones religiosas y rechazo tajantemente esta feria de la yuca, saltaron a la vista las
intenciones del gobierno de reconfigurar las condiciones materiales preexistentes para dar
paso a lo nuevo. Una diferenciacion entre lo que existia y lo que se construia. Frente al
diezmoy al alcohol, el gobierno ofrecia actividades culturales y un acercamiento al progreso
técnico de la modernidad. En ese mismo sentido, durante esos afios, era comun que se
proyectaran peliculas en locales de las Ligas de Resistencia. En palabras de sus lideres, se
trataba de eventos concurridos, afirmacion que se puede matizar debido a los mecanismos de
control que operaban sobre los “ligados”, pero que, al igual que el ejemplo del paseo en
automovil, fueron esfuerzos por mostrar los avances modernos de la década de 1930 con

objetivos desfanatizadores. '

Esta desacralizacion cotidiana podia tener dos vertientes, una explicitamente
antirreligiosay otra basada en los elementos sociales, culturales y econémicos que definian
no solo al garridismo, sino al México posrevolucionario en general. En el caso tabasquefio
solian entremezclarse de tal manera, que se difuminaban las experiencias antirreligiosas de
las demés expresiones. El programa de una asamblea cultural en Huimanguillo, celebrada en
abril de 1930 consistia en una “pieza de Musica”, un par de conferencias desfanatizadoras
dictadas por profesores y miembros de la Liga de Resistencia de aquel lugar, asi como por
una serie de recitales de poesia a cargo de nifias de la escuela racionalista. '** Por su parte, en
una asamblea cultural organizada en Cardenas, los bailes populares y la verbena estaba

acompafiada de una funcion de cine y de un almuerzo basado en carne de cerdo y de res, asi

143 AGN, Tomas Garrido Canabal, Asuntos Pro-Tabasco, Campaiia anticlerical, Caja 133, expediente 10.
144 AGN, Tomas Garrido Canabal, Asuntos Pro-Tabasco, Campaiia anticlerical, Caja 133, expediente 10.
145 AGN, Tomas Garrido Canabal, Asuntos Pro-Tabasco, Campaiia anticlerical, Caja 133, expediente 9.
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como de refrescos y dulces, situacion nada relevante si no fuera porque se hacia con la
intencidon de romper con la vigilia, “bochornosa costumbre religiosa de los jesuitas”, en plena

Semana Santa.!4¢

Un aspecto mas que se destaca en la documentacion disponible, es la utilidad de estas
actividades en la promocidn civica y patria de los tabasquefios, que, al vivir en una
“provincia” tan alejada del centro cultural del pais, se integraban con mucha mas
determinacion alamexicanidad. En el costero municipio de Paraiso, el profesor Carlos Arauz
habia organizado una “fiestecita que con motivo de la conmemoracion del natalicio del gran
Patricio Don Benito Juarez” se habia celebrado en la rancheria Limoén. Tan importante era la
figura de quien consideraban el primer procer de su combate contra la Iglesia que el
gobernador habia ordenado por conducto del mismo profesor, la organizacion de culturales
en la cabecera municipal, de domingo a domingo.'* Estas actividades civico-patridticas son
el caso mas ilustrativo de un medio cultural de desfanatizacion, donde no se mencionaba en
absoluto algin discurso antirreligioso. El evento era en si mismo, representativo de los
valores nacionales que se promovian en detrimento de la Iglesia. En la escuela racionalista
de Jalapa, por ejemplo, durante las fiestas patrias de 1929 el programa incluia musica de
orquesta, un himno a Miguel Hidalgo, una representacion teatral, ademas de actividades
propias de un proyecto mexicano centralizador: en el estado de Tabasco se celebraba una

fiesta charra y, como en todos los rincones del pais, se entonaba el himno nacional.!*?

Ademas de estudiar todas estas actividades como expresiones de una ruptura de
estructuras mentales a nivel individual o colectivo, o de la clasica idea de producir un nuevo
hombre, se deben analizar estas culturales como una desacralizaciéon del mundo en que
habitaban las personas, una reconfiguracion de su paisaje simbdlico, pero también material
en el que se involucraban amplios sectores de la poblacion. Asimismo, la quema de santos,
pese a ser un aspecto relevante, en muchas ocasiones no representaba la centralidad de los
programas culturales llevados a cabo por profesores y politicos garridistas. En ellos se
entremezclaban aspectos abiertamente antirreligiosos con formas que, aunque también

buscaban la desfanatizacion, apelaban mas a lo ludico. En estas culturales el gobierno

146 AGN, Tomas Garrido Canabal, Asuntos Pro-Tabasco, Campana anticlerical, Caja 133, expediente 9.
147 AGN, Tomas Garrido Canabal, Asuntos Pro-Tabasco, Educacion, Caja 131, expediente 8.
148 AGN, Tomas Garrido Canabal, Asuntos Pro-Tabasco, Educacion, Caja 131, expediente 14.
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explotaba las diversiones publicas, daba dadivas a las personas, se promovian los valores
patrios y se acercaba a las clases populares, consideradas como “atrasadas” por las €lites
posrevolucionarias, los elementos del progreso técnico material y de la modernidad de

principios del siglo XX.

1.4 Apropiacion, resignificacion y supresion del espacio religioso

Un aspecto fundamental en la reconfiguracion del mundo y del paisaje religioso a través de
la desacralizacion de lo cotidiano es la transformacion del espacio religioso. Me refiero
especificamente a los templos, pero también a cualquier lugar donde se practique un culto
religioso. En este apartado, me enfocaré en analizar como el gobierno garridista se apropio,
resignificd y suprimio estos sitios sagrados del catolicismo. Aunque alrededor de estos
espacios se generaron multiples niveles de resistencia y conflicto, estos se abordaran

posteriormente.

En cuanto a la apropiacion, el gobierno se fundament6, como en muchos otros
aspectos de la campaia desfanatizadora, en la legislacion vigente. Se busc6 una aplicacion
estricta del articulo 130 Constitucional, que establecia la vigilancia de los templos para la
autorizacion de los cultos. Tras la disposicion que obligaba a los sacerdotes a contraer
matrimonio o a que estos dejasen el estado, los inmuebles bajo su cargo fueron considerados
“abandonados.” A pesar de la organizacion de los catdlicos en juntas vecinales, el gobierno
utilizo sus mecanismos de control para apropiarse de ellos.'* Otro medio de apropiacion
surgi6 con la creacion de la Iglesia Catdlica Mexicana en 1925. En consonancia con la
situacion nacional, el gobierno tabasquefio autoriz6 su operacion en el estado y asignd
algunas iglesias para su uso, al igual que en otras entidades como Puebla, Veracruz o
Oaxaca.'*® No obstante, al poco tiempo Garrido Canabal retird suapoyo a la ICAM y rechazo

asistir a los cismaticos de cualquier forma.'!

149 AGN, Tomas Garrido Canabal, Asuntos Pro-Tabasco, Campaiia anticlerical, Caja 133, expediente 12.
150 Jean Meyer, La Cristiada, II..., 149.

151 AGN, Tomés Garrido Canabal, Asuntos Pro-Tabasco, Campafia anticlerical, Caja 133, expediente 8. Cuando
el patriarca Pérez Budar solicitoé suapoyo econdmico para restaurar el templo de Corpus Christi, el hombre
fuerte de Tabasco comento al religioso que, aunque nacional, la ICAM promovia ideas igualmente nocivas que
Su contraparte romana.

53



Esta apropiacion de espacios religiosos no era un fendmeno exclusivo de Tabasco, ni de los
afos treinta. A nivel nacional, y desde los primeros afios de la Revolucion, muchos de estos
espacios fueron profanados al calor de las batallas o, en ciertos gobiernos constitucionalistas,
apropiados para su uso secular. Estimaciones hechas por la historiografia registran la
confiscacion de alrededor de 500 establecimientos de la Iglesiay la suspension de culto en
127 templos.'>? Para dimensionar la importancia de estos espacios debe recordarse que, ante
la Ley Calles de 1926, el clero resolvio cerrar estos lugares y suspender el culto como medio
de presion. Para el caso tabasquefo los registros son difusos, se sabe que en 1929 de 83
iglesias catolicas que habia en el estado, 22 estaban en manos del gobierno, pero, no se
conoce exactamente cuantas quedaron en pie después de la restauracion del culto en la década
de 1940. En un estudio reciente se habla de casi 80 iglesias que permanecieron con graves

dafios estructurales.!>?

Al apropiarse del espacio religioso, el gobierno desacralizaba su antiguo uso como
centro de culto y lo resignificaba, al tiempo que otorgaba un nuevo valor utilitario. En este
mismo proceso, se sobrecargaba simbolicamente esta renovacion como parte de un pasado
indeseable que era eliminado y un “luminoso” futuro que seria construido. Para un testigo de
la época los “recintos cerrados”, las iglesias, eran “fuertes y pesadas construcciones, simbolo
de la opresion”, mismas que eran “derrumbadas para que las nuevas generaciones” no
tuvieran “ni el recuerdo de la esclavitud” que representaban.!>* Esto es quiza el mayor
ejemplo de la reconfiguracion de un paisaje supuestamente religioso que se desacralizaba,
porque no era suficiente despojar a los individuos de su religiosidad, sino como ya mencioné,
era necesario resignificar el lugar en que vivian. Tabasco se cubrid de antiguas edificaciones
que eran fisicamente antiguas iglesias, pero que habian adquirido nuevos fines, significados
y usos. No era raro que las asambleas culturales se celebrasen en antiguos templos como en
Cunduacén, o que fueran utilizados como bodegas como fue el caso de la parroquia de ese

mismo municipio. En Emiliano Zapata, cuya parroquia se convirtio en el local de la asamblea

152 Carlos Martinez Assad, El laboratorio de la revolucion..., 64.

153 Hans Martz de la Vega y Cecilia Gonzéalez Morales, "Las orientaciones de las iglesias en el sureste mexicano.
Tres casos en el Estado de Tabasco: Oxolotan, Tenosique y San Juan Bautista-Villahermosa”,
Cosmovisiones/Cosmovisdes 1,nam. 3 (2021),21-22.

154 “Tabasco sin Alcoholes” AGN, Tomas Garrido Canabal, publicaciones, recortes periodisticos, caja 4,
expediente 20.
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revolucionaria, asisti6 Lazaro Cardenas como candidato presidencial, en un banquete que

termino con las hijas del alcalde bailando sobre las figuras rotas de unos santos. !5

Pero en cuanto a su resignificacion, el ejemplo més paradigmatico fue la conversion
de iglesias en escuelas racionalistas. La Catedral de Esquipulas en Villahermosa fue
clausuradaen 1925, en 1931 se convirtid en la escuela “Francisco Ferrer Guardia”y tres afios
después fue demolida. Otras iglesias como las de Cunduacan o Centla sufririan destinos
similares.!>® A lo largo de todo el periodo garridista, decenas de iglesias de los diecisiete
municipios serian utilizadas para fines educativos; esto puede deberse a dos motivos, uno
simbdlico, el mas estudiado en mi trabajo, y otro econdmico-utilitario. Respecto al primer
aspecto, era el mismo Tomés Garrido el que expresaba su beneplacito por la conversion de

iglesias en los siguientes términos:

[...] me notifica el establecimiento de la Escuela Oficial de ésa [poblacion], en el edificio que
fuera anteriormente iglesia catélica. Sin duda que, arrancando de raiz el fanatismo, sera de
poco el Estado de Tabasco, uno de los mas florecientes de nuestra Patria, ya que es ese mismo
fanatismo uno de los factores que mas han retardado el desenvolvimiento de esta fraccion del

suelo mexicano.!57

Estos discursos aludian a una idea de resignificacion de los espacios religiosos, que
pasaban de ser sitios con una carga simbolica negativa (oscurantismo, fanatismo religioso,
etcétera) a lugares donde surgiria de las cenizas un Tabasco nuevo, industrioso y progresista.
Pero no se puede obviar las motivaciones econdmicas, las cuales considero que se pasan por
alto al momento de estudiar estas transiciones simboélicas. Durante las postrimerias de los

treinta, el articulo 169 del Codigo Obrero de la Liga de Resistenciasolicitabaa la Secretaria

1355 Tsabel Blanco, “El Tabasco garridistay la movilizacion de los catdlicos por la reanudacion del culto”, en
Religion, politicay sociedad. El sinarquismoy la Iglesia en México (nueve ensayos), coord. por Rubén Aguilar
y Guillermo Zermefio (Universidad Iberoamericana, 1992), 121; Entrevista al Profesor José Lehmann Ocampo,
realizada en Emiliano Zapata, Tabasco, Por Marisol Arbeldez, los dias 30 de noviembre y 1° de diciembre de
1979.PHO/3/31, p. 67; Entrevista al profesor Rodolfo Montiel Hernandez, realizada en Villahermosa, Tabasco
por Marcela Tostado, el 25 de abril de 1979. PHO/3/8, p. 71.

156 Tsabel Blanco, “El Tabasco garridista y la movilizacion de los catdlicos por la reanudacion del culto”, 120-
121.

157 AGN, Tomas Garrido Canabal, Asuntos Pro-Tabasco, Campaiia anticlerical, Caja 133, expediente 6.
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de Hacienda federal que los templos clausurados se destinaran a la educacion o a ser
depositos de las cooperativas existentes.!>® Ademas de ser parte de una guerra cultural
tendiente a extirpar las creencias y consolidar una hegemonia oficial, hay que tener en cuenta
que desarrollar un proyecto educativo de gran calado requeriano s6lo voluntad politica sino
acceso a recursos econdmicos. Asi, si las arcas estaban vacias y habia necesidad de expandir

el sistema educativo estatal, ocupar los templos parecia la mejor opcion. '™’

Tabla 2. Ejemplos de resignificacion y supresion de los templos

Templo catdlico Situacion
Catedral de Esquipulas, Villahermosa Escuela Racionalista Ferrer Guardia,1931
Parroquia y Ermita, Centla Escuela racionalista
Iglesia de Comalcalco Escuela Nocturna para Obreros
Iglesia de Nacajuca Escuela Racionalista
Iglesia de Paraiso Escuela Racionalista
Parroquia de Emiliano Zapata Local de Asamblea Revolucionaria
Parroquia de Cunduacan Bodega
Iglesia de Corpus Cristi, Villahermosa Templo de la ICAM
Catedral de Esquipulas, Villahermosa Demolida, 1934
Iglesia de la Santa Cruz, Villahermosa Incendiada, 1928 y demolida en 1931
Iglesia de la Concepcion, Villahermosa Demolida, 1925
Iglesia del barrio de la Libertad, Demolida, convertida en parque
Villahermosa

158 Carlos Méndez Moreno, El Anticlericalismo en Tabasco ..., 102.

159 Ademas, retomo el argumento de Carlos Martinez Assad de que Garrido ambicionaba crear un sistema
educativo estatal, sumamente autonomo respecto a la SEP, como una forma de autodeterminacion politica e
ideologica de las fuerzas regionales. Carlos Martinez Assad, E/ laboratorio de la revolucion..., 96-97.
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Iglesia de Atasta, Centro Demolida, 1925
Iglesia de Tamulté, Centro Demolida, 1925
Parroquia de Emiliano Zapata Demolida, 1934, convertido en parque

Elaboracion propia con base en el fondo Tomés Garrido del Archivo General de la Nacién

En primera instancia, la apropiacion, clausura y resignificacion de los templos era importante
para la guerra cultural del gobierno y para reforzar su discurso hegemonico. En este sentido
no es sorprendente que, en 1931, dos afios después de los acuerdos que pusieron fin a la
Guerra Cristera, el gobernador garridista Ausencio C. Cruz declarase que ninglin tabasquefio
habia solicitado la reapertura de los templos, aunque, como abordaré més adelante, esto no
se correspondia con la realidad.'® Como ya se analizo, en este proceso de desacralizacion
cotidiana y reconfiguraciéon del mundo material, no era suficiente la apropiacion. Fue
entonces que el gobierno destino sus esfuerzos a la resignificacion de estos espacios, sea por
motivaciones econdmicas o en un sentido mas simbdlico. Sin embargo, estoy de acuerdo con
Carlos Méndez en que, en los casos de mayor relevancia religiosa, no era suficiente la
resignificacion, y el inico camino para eliminar de la memoria colectiva estos sitios de fe,
era la supresion fisica, que casi siempre estaba acompaifiada de la construccion de lugares

representantes de progreso.'®!

En la tabla numero 2 se aprecian algunos ejemplos de sitios que fueron profanados,
incendiados o destruidos, pero, para este ultimo aspecto, el de la supresion del espacio
religioso, quisiera centrarme en analizar el caso del templo mas importante para la catolicidad
tabasquefia, la Catedral de Esquipulas. En 1880, luego de la ereccion de la didcesis de
Tabasco, la entonces iglesia de San Juan Bautista fue elevada al rango de catedral y se

convirti6 en la sede del nuevo obispado.!%?

En 1915 fue ocupada por el general Francisco J.
Mugica, quien la utiliz6 como establo y sitio de descanso para sus huestes, aunque en ese

momento permitio a los fieles retirar las imagenes sagradas del lugar. Diez afios después, en

160 Marcela Tostado, El intento de liberar a un pueblo..., 53.

161 Carlos Méndez Moreno, El Anticlericalismo en Tabasco..., 86.

162 Hans Martz de la Vega y Cecilia Gonzalez Morales, "Las orientaciones de las iglesias en el sureste
mexicano...”: 40.
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1925, como consecuencia de las leyes desfanatizadoras, la catedral fue clausurada.
Finalmente, en 1931 se concreto su sustitucion material -simbolica, dada su importancia como
el principal recinto religioso del estado. En primera instancia, el gobierno la convirti6 en la
Escuela Racionalista “Francisco Ferrer Guardia”, epicentro de la educacion racionalista en
el estado. El espacio también era utilizado por los alumnos del Instituto Juarez y de la Escuela

Normal para organizar sus asambleas culturales, donde también se quemaron santos. !¢

En 1932, Redencion publico su concurso al “mejor pensamiento sobre la destruccion
de los templos”, el cual supuestamente atrajo a diversos sectores populares. Una ama de casa
escribia por ejemplo que cada “piedra que se arranca de los llamados templos donde se incuba
el fanatismo es un eslabon de esclavitud que se rompe en la consciencia.” Por su parte, un
pensamiento firmado por Pilar Ortiz resaltaba el valor del trabajo como vehiculo de progreso:
“Tabasco, [era un] baluarte de la Revolucion, [y] en su afan de progreso, viene destruyendo
templos y mitos para dar paso a la verdad.”!®* Finalmente, en ese mismo sentido, se destacaba
que “con la honradez y el trabajo deben levantarse templos a la virtud donde el hombre,
rindiendo culto a la verdad y a la ciencia, ennoblezca y dignifique.”!®® Destruir templos era
una oportunidad para forjar un nuevo mundo, una especie de tabula rasa cultural, material y
moral en donde no quedara ningiin vestigio de la Iglesia, aquella institucion que segun los
garridistas inculcaba un fanatismo religioso patente. Al igual que la reconfiguracion material
a través de la supresion del espacio religioso, el gobierno y sus partidarios buscaron promover
discursos que estigmatizaran al enemigo, personificado en los catolicos, con el fin de

desacralizar lo cotidiano y avanzar hacia un proyecto cultural total.

En conclusion, durante los mas de diez afios que el garridismo opero en el estado, éste
se valié de una habil mezcla de negociacion, coercion y cooptacion de las fuerzas sociales
alrededor de un discurso desfanatizador y una serie de acciones desarrolladas en los margenes
de un asociacionismo secular. Si bien amplios sectores se involucraron en esta maquinaria e
incluso se beneficiaron de ella, esto no significd que la resistencia fuera nula, o que el

catolicismo desapareciera de Tabasco. Los catolicos enfrentaron a esta maquinaria con

163 AGN, Tomas Garrido Canabal, Asuntos Pro-Tabasco, Campaifia anticlerical, Caja 133, expediente 9.
164 Salvador Abascal, Tomds Garrido Canabal. sin Dios, sin curas, sin iglesias, 1919-1935, 1* ed. (Editorial
Tradicion, 1987), 121.

165 Redencion, 28 de julio de 1932.
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acciones de resistencia encubiertas y clandestinas que poco a poco fue evolucionando hasta

llegar al punto cumbre de una movilizacion mucho mas activa.
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Capitulo 2.
La diocesis de Tabasco, 1880-1924

La didcesis de Tabasco fue producto de una Iglesia que se fortalecia, se modernizaba
territorialmente y expandia su mision pastoral en regiones alejadas. Al mismo tiempo, fue
parte de dos fendmenos que tuvieron alcances nacionales e internacionales: el primero es la
romanizacién del catolicismo, un fendmeno en que las Iglesias nacionales se vincularon
administrativa, espiritual y politicamente de manera més decisiva al poder papal y un
movimiento denominado catolicismo social, organizado desde el seno de la Iglesia, pero cuya
punta de lanza fueron los laicos que comenzaron a organizarse en asociaciones que
perseguian fines espirituales, y atin politicos, a pesar de que la Santa Sede lo desaconsejara.
Con todo, el catolicismo social fue un instrumento a través del cual los catdlicos reclamaron
el espacio publico que consideraban perdido después de la Reforma liberal de mediados del
siglo XIX, y que fue la base organizativa de lo que posteriormente se denomind Accion

Catolica.

El advenimiento de la Revolucion frend el florecimiento institucional de la Iglesia,
pero esta Accidon Catolica operd como canalizador de las luchas culturales que a partir de ese
momento se intensificaron. En Tabasco, cuarenta afios después de la ereccion diocesana, el
catolicismo habia echado hondas raices: los laicos se volvieron mas conscientes de su
condicion religiosa y varias organizaciones de damas catdlicas buscaron ampliar su
influencia sobre el grueso de la poblacion. Si bien la situacion de la Iglesia nunca fue facil
en este territorio, con la creacion del obispado se pudo subsanar varias de las carencias que
¢ésta presentaba: los lineamientos del nuevo catolicismo, del catolicismo social y de 1a Accion
Catolica comenzaron a ser cada vez mas palpables, resultado de una Iglesia con mayores

éxitos pastorales e institucionales.

El objetivo de este capitulo es reconstruir el proceso de establecimientoy desarrollo
de la diocesis de Tabasco, comprendiendo este fendémeno regional/diocesano como parte de
un proceso global mas amplio en el cual la Iglesia increment6 su presencia territorial
mediante el establecimiento de obispos en zonas histéricamente desatendidas por la autoridad

episcopal. En primera instancia, encontramos un proceso de centralizacion de la Iglesiaen la
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figura pontificia que, entre otras cosas, favorecidé una mayor presencia episcopal y una
reorganizacion territorial con fines materiales y espirituales. En segundo lugar, se encuentran
los principios de la Doctrina Social Catolica, cuyos principios giraban en torno a la agencia
de los laicos para ocupar el espacio puiblico e involucrarse en distintos temas sociales de su
tiempo, como los conflictos agrarios, el papel de la mujer en la sociedad o el llamado tema
indigena. Un tercer elemento de modernizacion institucional dentro de la Iglesia fue la
Accioén Catolica, una corriente de pensamiento en la que Pio XI preconizaba una sociedad
catolica activa dentro de los margenes institucionales de la Iglesia, una participacion mucho

mas activa de ésta con el objetivo de restaurar todo en Cristo.

Todo este proceso de modernizacion, centralizacion administrativa y espiritual y
coordinacion de los fieles en diversos temas sociales ha sido denominado “nuevo
catolicismo”, un concepto que define distintas directrices de accion entre los catolicos anivel
regional y nacional. La didcesis de Tabasco fue producto de este nuevo catolicismo en
expansion, del impetu por constituir nuevas estructuras diocesanas capaces de enfrentar la
cada dia mayor secularizacion de la sociedad. Por otra parte, a lo largo de todo el pais
comenzaron a surgir un buen numero de sindicatos, organizaciones laicas y congresos que se
preocuparon por dotar de una dimension social o, mas bien, una salida cristiana a los

problemas generados por la modernidad.

Pero estos nuevos brios del orbe catdlico no se manifestaron en un proceso uniforme
u homogéneo, fueron condicionados por las circunstancias politicas expuestas en el capitulo
anterior; nada menos que una revolucidon que aspiraba a limitar al maximo la influenciay
capacidad de movilizacion popular que tenia la Iglesia. Con su enciclica Urbi Arcano Pio XI
pretendia profundizar los lineamientos de la Doctrina Social Catolica presentada por Ledn
XIII, acorde con una nueva era de persecucion alrededor del mundo. La Accion Catdlica de
Pio XI no sélo buscaba legitimar una mayor participacion seglar, sino ponerla al servicio de
las estructuras diocesanas que se habian creado durante el pontificado de su antecesor. En
México esta Accion Catodlica se tradujo en una corriente nacionalista cristiana de corte
intransigente-integralista, que enfrent6 al Estado en la palestra politica, ideoldgicay, a partir

de la Cristiada, también en los campos de batalla militar. Y aunque en Tabasco no se
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desarroll6 una Guerra Cristera a gran escala, las organizaciones de la Accion Catodlica

participaron activamente para resistir al embate del programa desfanatizador garridista.

2.1 La diocesis tabasqueiia en el contexto del nuevo catolicismo

El devenir del catolicismo global estuvo marcado durante el tltimo cuarto del siglo XIX por
el Concilio Vaticano I, convocado por el papa Pio IX entre 1869 y 1870. Las directrices de
este Concilio configuraron dos fenomenos que definieron el papel de la Iglesiaen Méxicoy
crearon las condiciones para el surgimiento de la didcesis tabasquefia. Por una parte, se
estableci6 un criterio de romanizacion que coloco en el centro de la Iglesia universal a la
autoridad papal, lo que Christopher Clark ha denominado “nuevo catolicismo.”!%® Por otro
lado, Pio IX establecio como preocupacion central una reorganizacion territorial, que
implicaba la creacion de nuevos obispados con el objetivo de afianzar el control eclesial y, al
mismo tiempo, llevar a cabo una mision pastoral para recristianizar aquellas zonas

consideradas periféricas.'®’

En ese sentido, Cecilia Bautista entiende la romanizaciéon como una reforma
esencialmente eclesidstica que buscaba fortalecer la autoridad de la jerarquia de Roma y del
papado frente al poder que ejercian las clerecias nacionales. Esto se explica por las reformas
liberales que vivieron los paises latinoamericanos a mediados del siglo XIX y que, en la
mayoria de los casos, separaron definitivamente al poder civil del poder religioso. Era
importante para el papa afianzar su preponderancia sobre los cleros locales, establecer las
pautas de su relacion con los poderes civiles y buscar en mayor medida la lealtad de las
feligresias frente aun mundo que se secularizaba.'®® Pero la preponderancia no sélo era desde
Roma hacia los episcopados nacionales: Meyer utiliza el concepto weberiano de

“capellanocracia” para describir el “dominio absoluto ejercido por los clérigos sobre los

166 Christopher Clark, “The New Catholicism and the European Culture Wars” en Culture Wars. Secular-
Catholic Conflict in Nineteenth-Century Europe, ed. por Christopher Clark y Wolfram Kaiser (Cambridge
University Press), 11-12.

167 Gabriela Diaz Patifio, Catdlicos, liberales y protestantes. El debate por las imdgenes religiosas en la
formacion de una cultura nacional (1848-1908), 1* ed. (El Colegio de México, 2016), 94.

168 Cecilia Bautista Garcia, “Hacia la romanizacion de la Iglesia mexicana a fines del siglo XIX”, Historia
Mexicana 41, nim. 1, (2005), 100-106.
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laicos.”!% Como explicaré mas adelante, este fenomeno se reflejo en el caso mexicano no
solo por una mayor cercania que los fieles expresaron hacia sus parrocos u obispos, sino por
la tutela que éstos desempefiaron en las asociaciones que definieron a la Doctrina Social

Catolica.

La romanizacion encontraba sustento en el reconocimiento de la “infalibilidad
pontificia”, medio por el que se buscaba una solucién para los errores del mundo modernoy
se buscaba dotar de autoridad a la Iglesia como Unica rectora de la vida.!”® Posteriormente,
Leén XIII y Pio X, emprendieron una reforma que centralizé ain més la autoridad de la

»171 En suma, este

Iglesia y “puso fin a la autonomia de hecho de las iglesias nacionales.
nuevo catolicismo o romanizacion impuso la maxima Roma locuta, causa finita, para
establecer que frente a los conflictos existentes en el seno de las Iglesias nacionales, era el
poder papal el que tenia la Gltima palabra. No se tolerariauna excesiva autonomia por parte
de los movimientos laicos, asociaciones independientes de la tutela clerical o los partidos

catdlicos que proliferaron en esa época, y que serian vistos con recelo por el poder romano.

Este nuevo catolicismo coincidid en México con la concertacion de la Iglesiay el
Estado, negociada durante el porfiriato, que se tradujo en la flexibilizacion del régimen
respecto al alcance de su control social, para cedérselo al clero; temas como la educacion, la
caridad y la libertad de prensa fueron significativos en este sentido.!’? En estos afios, los
principios de las Leyes de Reforma dejaron de observarse rigidamente y se convirtieron en
un elemento disuasorio de dominio sobre la clpula eclesidstica. Por su parte, la Iglesia
desalent6 la movilizacion de sus sectores mas radicales en favor de la gobernabilidad del
pais.!”® Esta politica, también denominada “conciliadora”, fue negociada por la cupula

clerical mexicana, teniendo entre sus principales artifices al arzobispo de México Pelagio

169 Jean Meyer, El sinarquismo, el cardenismo y la Iglesia (1937-1947), 1* ed. (Tusquets Editores, 2003), 287.
170 Sergio Rosas Salas, “El episcopado mexicano en tiempos del Concilio Vaticano I: entre la Reforma Liberal
y laReforma Ultramontana”, en Méxicoy el Concilio Vaticano I,coord. por Pablo Mijangos, et. al (Universidad
Pontificia de México, Benemérita Universidad Autonoma de Puebla, Instituto de Ciencias Sociales y
Humanidades “Alfonso Vélez Pliego”, 2024), 89.

171 Jean Meyer, El sinarquismo, el cardenismo y la Iglesia (1937-1947),287.

172 Cecilia BautistaGarcia, Las disyuntivas del Estado. . .,243-244. Respecto a la libertad de prensa, debe decirse
que siempre que no se criticase al gobierno, los periddicos catolicos casi siempre tuvieron un lugar en la opinion
publica nacional.

173 Cecilia Bautista Garcia, Las disyuntivas del Estado...; Frangois-Xavier Guerra, México: del Antiguo
Régimen a la Revolucion, Tomo I, 2 ed. (Fondo de Cultura Econdémica, 1992), 232-233.
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Antonio de Labastida y el futuro obispo de Antequera, Eulogio Gillow, con el que el

presidente Diaz tenia una estrecha relacion.!’#

Este proceso de romanizacion no implicaba marginar a las Iglesias nacionales. Los
cleros locales aun ostentaban suficiente poder de interlocucion entre la Santa Sede y los
poderes civiles nacionales. Esto también se vio favorecido por la creacion a mediados de
siglo del Colegio Pio Latino Americano que, segun los principios del Concilio Vaticano I,
buscaba promover ampliamente las ensefianzas de Roma y formar a los futuros sacerdotes
segun los preceptos de la infalibilidad papal. En México, varias generaciones de sacerdotes,
obispos y arzobispos obtuvieron becas para formarse en el Colegio Pio Latino Americano,
por lo que se puede decir que una mayor presencia clerical en los territorios se traducia en un
mayor poder papal y en una mejor capacidad de accién de Roma sobre los territorios

nacionales.!”?

Bajo estaldgica la conformacion de nuevas estructuras territoriales se presenté como
una necesidad espiritual, y para el caso mexicano, la concertacion porfiriana fue mas que
favorable para que la Iglesia mexicana se reorganizara. De acuerdo con Manuel Ceballos,
entre 1870 y 1910 el pais se reorganizo religiosamente en cinco nuevas arquidiocesis, las de
Oaxaca, Linares-Monterrey, Durango, Yucatan y Puebla. En tanto, se erigieron doce nuevas
diocesis: Tamaulipas, Colima, Sinaloa, Cuernavaca, Chihuahua, Saltillo, Tehuantepec, Tepic,
Campeche, Huajuapan de LeOn, Aguascalientes, y por supuesto, Tabasco.!'’® Dicha
reorganizacion perseguia por lo menos tres fines: uno de indole geografico, otro con fines

politicos-simbolicos y el ultimo de naturaleza religiosa-espiritual.

En primer lugar, esta reestructuracion tendia a establecer un mayor control de Roma
en los territorios hasta entonces desatendidos, con un clero imbuido en las ensefianzas del
Colegio Pio Latino Americano. Debido a esto, el poder papal podia llegar hasta los confines

mas remotos de los epicentros episcopales. El segundo aspecto tenia que ver con aumentar

174 Jorge Adame Goddard, El pensamiento politico y social de los catdlicos mexicanos, 1867-1914, 1* ed.
(Universidad Nacional Auténoma de México, 1981), 103.

175 A manera de ejemplo, el arzobispo de Monterrey gestionaba, en 1922, becas paradicho Colegio entre sus
mas cercanos colaboradores, que incluia el viaje de México a Roma y un afio de estancia de los beneficiados.
Archivo Historico del Arzobispado de México (a partir de ahora, AHAM), Fondo Pascual Diaz, Seccion
Arzobispal, Serie Comité Episcopal Caja 84, Expediente 4.

176 Manuel Ceballos, “La Iglesia catolica en el Porfiriato y en la Revolucion”, 169.
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la presencia de la Iglesia en la sociedad, y crear estructuras que permitiesen al clero afianzar
su liderazgo en nuevas poblaciones, mismo que habia mermado durante el siglo XIX.!”” El
ultimo fin, conllevaba una misién pastoral implicita, justificada en la importancia de
recuperar almas, a través de una nueva evangelizacion que permitiera recristianizar regiones
periféricas. Todos estos objetivos se aglutinaban en los nuevos obispados, algunos creados
luego de afos de gestion, en zonas que historicamente habian sido desatendidas por la Iglesia,

como en el caso tabasquefio.

A mediados del siglo XIX, Tabasco era una region periférica incluso dentro del propio
obispado de Yucatan. En 1857, el territorio contaba s6lo con 9 de los 85 curatos que
conformaban dicho obispado, misma cantidad que en el siglo XVIIL.!”® Desde épocas remotas
y hasta el ultimo cuarto de ese siglo el clero local considerd apremiante erigir una nueva
didcesis controlada directamente desde San Juan Bautista, su capital.!”” Fue en esa época que
Tabasco contaba ya con su propia vicaria in capite, probablemente como un reconocimiento
por parte de su obispado de las necesidades espirituales de su poblacion. Desde esa instancia,
comenzaron los esfuerzos por institucionalizar el catolicismo, e influenciar sobre todo a una
poblacién indigena con practicas religiosas marcadamente sincréticas. En 1869 fue
nombrado vicario de San Juan Bautista el presbitero Manuel Gil y Sdenz, quien escribia a

este respecto que

Se puede decir, sin temor a equivocarse, que sus creencias de hoy, si no estan en peligro de
caer en el paganismo 6 indiferentismo, por lo menos no estan formuladas. La fé entra por los
sentidos; no se les ensefia ni se les predica, luego van perdiendo lo poco que tenian de antiguos
religiosos. Hoy, en su mayor parte, no saben ni persignarse, menos resar; y si hacen algo, es

porque son muy apegados 4 sus tradiciones. 180

177 Sergio Rosas, “Nuevo catolicismo en una ciudad episcopal: sociedad, culto y devocion en Puebla, 1885
1914”, Anuario Colombiano de Historia Social y de la Cultura 50, num. 2 (2023), 326, doi
https://doi.org/10.15446/achsc.v50n2.103730.

178 Angel Gutiérrez Portillo, EI rostro religioso de Tabasco..., 80.

179 Ciprian Aurelio Cabrera Bernat, etal, Historia general de Tabasco, Tomo I, Historia Social, 1* ed. (Gobierno
del Estado de Tabasco, Secretaria de Educacion, Cultura y Recreacion, 1994), 136-137.

180 Manuel Gil y Saenz, Compendio historico, geogrdficoy estadistico del Estado de Tabasco, (Tip.de J. M.
Abalos, 1872),214.
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Para abordar esta situacion, el vicario Gil y Sdenz implemento los ejercicios espirituales de
San Ignacio de Loyola y fund6 la Sociedad Catdlica. Ademas, fortaleci6 la administracion de
sacramentos como la confesion y la comunion entre la poblacién. También destacaba haber
celebrado la Semana Santa con gran solemnidad y haber establecido el mes de Maria. Aunque
Gil y Saenz reconocia que sélo hacia “lo que se podia” para preparar a Tabasco para su
eventual conversion en obispado.'®! Al igual que el vicario, otros miembros del clero
tabasquefio veian en la creacion de una futura didcesis un medio para recristianizar y
fortalecer la presencia social, cultural y pastoral de la Iglesia. En ese mismo periodo, el recién
nombrado obispo de Yucatan, Leandro Rodriguez de la Gala, promovid enérgicamente la
creacion de un obispado en Tabasco. Finalmente, el 25 de mayo de 1880, el papa Leon XIII

instituy6 su creacion mediante la bula Cum iuxta apostolicum.'s?

Aunque en la bula se leia que el nuevo obispado habia sido creado por “stplicasy
deseos del Santisimo Padre Papa Leon XIIT”!#3, lo cierto es que las labores de gestion e
institucionalizacion de la Iglesia tabasquefia formaban parte de un esfuerzo de afios por parte
del clero local y del mencionado obispo yucateco. Por su parte, es verdad que Roma
sancionaba esta reorganizacion territorial y aplicaba los criterios del derecho candénico para
tales fines; por lo que, el 12 de febrero de 1882, finalmente quedé erigido el obispado de
Tabasco con el doctor José de Jesus Torres Hernandez como su primer obispo y con la

parroquia de Esquipulas en San Juan Bautista como su nueva catedral.

Mas alla de la romanizacion o del afianzamiento territorial de la Santa Sede, debe
destacarse la importancia que tenia para el clero local constituir una didcesis propia. En
primer lugar, a través de ésta el clero tabasquefio conquistaba su autonomia religi osa respecto
a Yucatan, sobre todo en lo concerniente al sacramento de la confirmacién, cuya
administracion era facultad exclusiva de un obispo, mismo que ya fungiria en territorio
tabasquefio. Estoy de acuerdo con Martinez Assad en que el nuevo obispado fortalecio la

posicion religioso-administrativa del clero local al hacerse cargo de poblaciones que hasta

181 Manuel Gil y Saenz, Compendio historico, geogrdfico y estadistico del Estado de Tabasco, (Editorial del
Gobierno del Estado de Tabasco), citado en Julio César Javier Quero, Manuel Gil y Saenz. Primer historiador
de Tabasco, 1* ed. (Universidad Olmeca, A.C., 2023), 15.

182 Julio César Javier Quero, Manuel Gil y Sdenz..., 19; “Didcesis de Tabasco”, 3 de febrero de 2025.
https://diocesisdetabasco.org.mx/historia/.

183 Carlos Martinez Assad, Breve historia de Tabasco, 128.
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entonces habian sido parte de la didcesis de Chiapas, como los territorios de Pichucalco,
Rosario, Palenque, Yajalon, Pueblo Nuevo, Amatlan, Sabanillay Almendro, region habitada
mayormente por indigenas lacandones.!'®* Ademas, la didcesis de Yucatan también cedio
algunas parroquias limitrofes con Tabasco: Palizada, Sabancuy y Chicbul (anexo 3). Sin
embargo, en 1884 estos ultimos territorios regresaron a la didcesis yucateca debido a que el

obispo declar6 no poderlas atender debido a su lejania respecto de la capital diocesana.'8°

Pero quiza lo més importante era que un nuevo obispado garantizaria la creacion de
estructuras diocesanas que permitirian la institucionalizacion del catolicismo: creacion de
nuevas parroquias, un mayor control del sacerdocio, la organizacion de los fieles en
asociaciones que aumentarian la presencia simbolica del catolicismo entre una poblacion que
muchos consideraban impia. Recién fundada la didcesis, eran modestos los logros que la
Iglesia tabasquefia habia conseguido, pero éstos ya eran palpables. El nuevo obispado
contaba entonces con once curatos (tabla 3), dos mas que en 1857 y a lo largo del territorio

existian 18 iglesias, 30 ermitas y 6 oratorios. '8¢

Pero no soélo se trataba de aumentar la influencia religiosa en abstracto, estas nuevas
estructuras diocesanas se reflejaban también en prelados mas activos con el mejoramiento
material de sus parroquias. En 1899, el presbitero José Trinidad Vargas del templo de la
Purisima Concepcion, en San Juan Bautista, gestiond un conjunto de reparaciones de su
iglesia, “que se hacian muy urgentes, dado el estado lamentable en que se hallaba.” Esto
también daba constancia, al menos en la capital, de un conjunto de laicos més cercanos con
su comunidad diocesana y que participaban de este progreso religioso-material. A decir de

un periddico esta obra se habia realizado

[...] tan solo con las limosnas de los fieles, y Dios ha querido que los esfuerzos nobles de los
catolicos, guiados por el Sr. Pbro. Vargas, tengan un éxito, aunque no completo aun, pues sélo

se ha logrado mejorar notablemente la parte principal del templo. [...] el dia 10 [que] es

184 Carlos Martinez Assad, Breve historia de Tabasco, 128.

185 Eddy Gonzalez Jiménez, “La fundacion de la didcesis de Tabasco. 1864-1886. Segunda parte”, Tea pan “Rio
de Piedra,25 de mayo de 2019. https://historicasteapa.blogspot.com/2019/05/la-fundacion-de-la-diocesis-de-
tabasco.html.

186 Ciprian Aurelio Cabrera Bernat, et al, Historia general de Tabasco..., 207.
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domingo de Pasion, el Ilmo. Sr. Obispo de Tabasco, Dr. D. Francisco Campos y Angeles hara
la solemne bendicion de las obras terminadas en aquel templo. A este acto han sido invitados

como padrinos, varios distinguidos catolicos [...]!87

En la cronica anterior puedo condensar lo que he desarrollado sobre la importancia
de constituir una nueva didcesis. En primera instancia, se evidencia la presencia de un
conjunto de prelados preocupados por las condiciones materiales de sus parroquias, adjunto
a ellos, un laicado activo que coadyuvaba con estas actividades, mientras que el obispo y las

¢lites catdlicas eran participes de la presencia simbolico-social que he mencionado antes.

Tabla 3. Curatos de Tabasco en 1880

Curato Region
Cunduacéan Chontalpa
Nacajuca Chontalpa

Jalapa Chontalpa

Huimanguillo Chontalpa
Jalpa Sierra

Teapa Sierra
Macuspana Sierra
Usumacinta Rios

Frontera Rios

San Juan Bautista Centro

Fuente: Elaboracion propia a partir de Ciprian Aurelio Cabrera Bernat, et al, Historia general de
Tabasco, Tomo 1, Historia Social, p. 199 y 207.

187 “Mejoras en un templo”, El Tiempo, 16 de marzo de 1899, 1.
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Sin embargo, Martinez Assad considera que pese a que el clero tabasquefio habia ampliado
su influencia, los tiempos modernos no favorecian su tarea evangelizadora, pues en los afios
noventa del siglo XIX las denominaciones protestantes habian aumentado considerablemente
su presencia en el estado.'®® Charles Bennet destaca algunos testimonios de pastores
protestantes que veian en Tabasco “una tierra prometedora”, donde “la herejia se [abria]
paso.”!8? Si bien el protestantismo aumento sus fieles con el pasar de los afios y el catolicismo
seguia siendo una fuerza modesta, comparada con el epicentro catdlico del pais, la
historiografia ha magnificado el papel de estas 6rdenes “disidentes” y subestimado el alcance
que tuvo el clero local a través de su recién fundada didcesis. 1°° La hipotesis que he sostenido
a lo largo del trabajo es que este nuevo obispado favorecid la institucionalizacion del
catolicismo en Tabasco, su modernizacidn institucional y la presencia pastoral de la Iglesia,

que como pocas veces en su historia tuvo jurisdiccion en amplias zonas.

El propio Martinez Assad menciona que, en Comalcalco, en plena cuaresma, un grupo
de catolicos intentaron linchar en 1895 a una pequefia congregacion protestante.'®! Este
episodio, aparentemente aislado y muestra del calor de “las masas” es también un ejemplo
de una comunidad catélica que reaccionaba a la incursion de denominaciones religiosas que
consideraban extrafias en su territorio. Ademas, si bien existia una €lite politica que también
era catolica y participaba de varias ceremonias oficiales, las devociones populares
aumentaron de igual manera en ese momento, lo que demuestra a su vez el rango de
influenciareligiosa que tenia la Iglesia local. Rafael Dominguez Gémez admitia que, aunque
los tabasquefios no eran “esencialmente religiosos”, conmemoraban de manera solemne las
festividades de 1a Semana Mayor y observaban “todas las liturgias establecidas por la iglesia

catolica”:

la prision del Nazareno, el lavatorio, la Crucifixion, las siete palabras, la muerte del Redentor,

el descendimiento, la insurreccion... Toda la vida del Mesias condensada en estos dias santos,

188 Carlos Martinez Assad, Breve historia de Tabasco, 130.

189 Charles Bennett, Tinderin Tabasco: a study of church growth in tropical México, 1aed. (B. Eerdmans, 1968),
31-34.

190 Jean Pierre-Bastian, Los disidentes: sociedades protestantes y revolucion en México, 1872-1911, 1* ed.
(Fondo de Cultura Econémica, El Colegio de México, 2015), 117-119. Kindle.

191 Carlos Martinez Assad, Breve historia de Tabasco, p. 130.
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durante los cuales se dejaba de escuchar el alegre son de las campanas que eran sustituidas
por ensordecedoras matracas, hasta llegar el sabado de Gloria que era saludado con frenesi
por todas las campanas de la ciudad. Y decir sabado de Gloria es recordar otra costumbre...
me refiero a los “judas” que se quemaban en muchas esquinas de la vieja capital. Eran
muiiecos con figura humana que a semejanza de Iscariote de la tan traida y llevada leyenda
del beso delator, se izaban, en diversos sitios y con grande algazara de la chiquilleria
inconsciente de la poblacién, para quemarlos hasta quedar totalmente reducidos a

cenizas...”192

Por otro lado, el aumento de las parroquias dentro de la didcesis puede brindar una
idea del fortalecimiento de la Iglesia. En 1908 Tabasco contaba ya con 19 curatos y dos
vicarias, un aumento considerable respecto a la época de su fundaciony también signo de un
tenue pero decidido fortalecimiento territorial e institucional de la Iglesia.!®® Otra sefial que
permite sostener mi tesis sobre el fortalecimiento del catolicismo tabasqueio es la breve
gestion de Leonardo Castellanos, entre 1908 y 1912. Durante su obispado aumentaron las
obras de caridad de la Iglesia, se promovié la accion social mediante la creacion de
asociaciones mutualistas y escuelas, un tipo de catolicismo moderno que antes del obispado
era marginal.!** Ademas, en la misma linea que Manuel Gil y Saenz, Castellanos profundizo
la practicade los ejercicios espirituales, mismos que levantaron mas de una suspicacia entre
los sectores anticatolicos del estado. £/ Faro, un diario protestante se quejaba de aquella
practica impuesta “desde que se fundé aqui el episcopado romanista”, los cuales consistian

cn

[...] que los devotos abandonan sus hogares, y por tanto, sus [deberes] domésticos, y se retiran

6 enclaustran en una casa ya convenida, en unién hombres y mujeres de diversas categorias

192 Rafael Dominguez Gémez, “De la vida cotidiana”, en Taubasco, textos de su historia,vol.2,comp. por Maria
Eugenia G.,Ana Lau F. y Ximena Sepulveda G. (Instituto de Investigaciones José Maria Luis Mora, Gobierno
del Estado de Tabasco, 1985), 275.

193 Berenise Bravo Rubio, “Cultura catolica frente al Tabasco Anticlerical. El proceso de beatificacion de
Leonardo Castellanos y Castellanos 1919-1924”, Nuevo Mundo Mundos Nuevos [En linea], Coloquios,
publicado el 10 diciembre 2018, consultado el 01 febrero 2025. Doi:
https://doi.org/10.4000/nuevomundo.74446.

194 Berenise Bravo Rubio, “Cultura catolica frente al Tabasco Anticlerical...”.
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y edades, en el cual se consagran por ocho 6 mas dias, segin la fuerza de su piedad, a
ejercicios religiosos como escuchar las prédicas de sacerdotes dedicados & estas practicas,
largas y misticas oraciones, ayunos, actos de confesion auricular y comunion, a azotarse ellos
mismos para mortificar su carne y otras practicas que el romanismo llama piadosas y

cristianas, pero que nada tiene de esto.!%

Esta nota puede ser interpretada como una sefal de que dichos ejercicios comenzaban
a aglutinar a una importante cantidad de fieles, por lo menos en la capital diocesana.
Asimismo, y aunque se debe ser cauto con la fuente, se trata de una descripcion somera de la
naturaleza litirgica de dichas actividades, y es también una sefial de institucionalizacion
clerical. De acuerdo con lo anterior, no resulta sorprendente que este fortalecimiento
institucional desencadenara una notoria oposicion no solo entre los protestantes, sino otros

sectores liberales, que acusaban al obispo de fomentar el “fanatismo.” !¢

Asi pues, la creacion del obispado tabasquefio marcéd un punto de inflexion en su
historiareligiosa, proporciond por primera vez un canal institucional para que el clero llevase
a cabo su mision pastoral, y, al aumentar su presencia social, cultural y politicamejoraron las
relaciones entre el poder civil y el poder religioso, pese a las oposiciones previamente
abordadas.!®” Puedo argumentar entonces que la situacion institucional de la Iglesia mejoro
considerablemente, y pese al activismo de las ordenes protestantes, en 1927, en pleno
garridismo, Tabasco contaba con un 98,5% de poblacion que se identificaba como catdlica,
mientras que las recién llegadas denominaciones “disidentes” apenas habian logrado

evangelizar al 0,9% de los tabasquefios.!'?8

En conjunto, estas evidencias sugieren que el paulatino pero decidido avance del
catolicismo a través de su obispado fue un factor clave en el surgimiento de movimientos
anticatolicos como el gobierno constitucionalista de Francisco J. Mugica, o el propio
proyecto desfanatizador garridista. En lugar de ser el sintoma de un catolicismo débil como

expresa la historiografia clasica, esto supone més bien larespuesta auna Iglesia que avanzaba

195 «“ Abusos del Clero Romano reprimidos en San Juan Bautista”, El Faro, 15 de febrero de 1907.
196 “Abusos del Clero Romano reprimidos en San Juan Bautista”, E/ Faro, 15 de febrero de 1907.
197 Berenise Bravo Rubio, “Cultura catolica frente al Tabasco Anticlerical...”.

198 Angel Gutiérrez Portillo, EI rostro religioso de Tabasco..., 98.
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en la creacion de estructuras diocesanas que eran capaces de llevar a cabo una importante
mision pastoral. En afiadidura, los catoélicos tabasqueiios de esa €poca presenciaron el
florecimiento institucional de su Iglesia gracias al orden y progreso porfiriano, mientras que
este obispado era producto de un nuevo catolicismo que centralizaba el poder pontificio en
una restructuracion territorial y en nuevos medios de modernizacion pastoral como el
asociacionismo laico, la Doctrina Social Catolica y, a la postre, una Accion Catolica que

maduraria a partir de las primeras décadas del siglo XX.

2.2 El Catolicismo social, entre el final del Porfiriato y la Revolucion

Cuando los sucesores de Pio IX profundizaron las reformas centralizadoras del poder papal
sobre los episcopados nacionales y sus laicos, se hizo necesario que €stos se volvieran agentes
del cambio pastoral y moral en nombre de la Santa Sede. En 1878 Ledn XIII asumio el
pontificado manteniendo la linea antiliberal de su antecesor, pero con mucha més consciencia
de abordar “los problemas que planteaba el mundo contemporaneo a la Iglesia.”!*° Esto no
significaba abrazar la causa liberal que, de hecho, alin se consideraba una antitesis de los
principios cristianos. Sin embargo, tanto la Santa Sede como el clero mexicano asumieron el
nuevo statu quo politico como un “hecho consumado” y buscaron brindar una respuesta

cristiana a esa inevitable realidad.2%°

En consonancia, Ledn XIII publico en 1891 su enciclica mas célebre, la Rerum
Novarum, en donde reconocia un mundo cambiante, “los aumentos recientes de la industria
y los nuevos caminos por los que van las artes, el cambio [...] en las relaciones de amos y

»201 T 3 enciclicano sélo criticaba

jornaleros”,y finalmente, “la corrupcion de las costumbres.
la voragine de explotacion obrera y de recursos, sino que culpaba de esto a la destruccion de
9

gremios de inspiracion catolica que habia dejado desamparados a los trabajadores. Para el

199 Maria Luisa Aspe Armella, La formacion socialy politica de los catélicos mexicanos. La Accion Catdlica
Mexicana y la Union Nacional de Estudiantes Catolicos, 1929-1958, 1* ed. (Universidad Iberoamericana,
Departamento de Historia, Asociacién Mexicana de Promocion y Cultura Social, 2013), 53.

200 Roberto Blancarte, “La Doctrina Social del Episcopado catolico mexicano” en El pensamiento social de los
catolicos mexicanos, comp. por Roberto Blancarte (Fondo de Cultura Econémica, 1996), 23; Jorge Adame
Goddard, El pensamiento politico y social de los catdlicos mexicanos, 1867-1914,72-73.

201 Leon XII1, Enciclica Rerum Novarum sobre la cuestion obrera de S.S. Leén XII y radiomensaje de S.S. Pio
X1l en el cincuentenario de la "Rerum Novarum ”, (Ediciones Paulinas, 1976), 3.
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papa existian dos remedios: uno “proclamado por el socialismo” al que consideraba injusto
y subversivo, y otro, propuesto por la Iglesia, sintetizado en la llamada Doctrina Social
Catolica.?*? A diferencia del socialismo, abiertamente combativo con el capital y favorable
con la abolicion de la propiedad privada, Leon XIII consideraba ésta como un derecho natural
de todo hombre, y, en cambio, defendia un camino mediante el cual se conciliaran los

intereses obreros-patronales.

Otro derecho natural destacado en la enciclica era el de asociacion, uno que habia
sido negado a los cato6licos como grupo social, pero que era necesario fortalecer en favor de
una solucion cristiana a la crisis del mundo moderno. El pontifice buscaba diferenciar las
organizaciones socialistas y liberales de las catolicas; asi, las presentaba como una disyuntiva

clara que tenian que enfrentar los trabajadores catélicos:

Siendo esto asi, preciso es que los obreros cristianos elijan una de dos cosas: o dar su nombre
a sociedades en que ponga a riesgo su religion, o formar ellos entre si sus propias
asociaciones, y juntar sus fuerzas de modo que puedan valerosamente libertarse de aquella
injusta e intolerable opresion. Y que se deba optar absolutamente por esto ultimo, ;quién
habra que lo dude, si no es el que quiera poner en inminentisimo peligro el sumo bien del

hombre?203

En México, la Rerum Novarum coincidié con la concertacion porfiriana y con el
florecimiento institucional de la Iglesia catolica, pero también con un pais que
paulatinamente se industrializaba y donde la aplicacion del liberalismo ortodoxo en sentido
economico habia ahondado las desigualdades sociales. Fue asi como los catélicos mexicanos
vieron al asociacionismo como una oportunidad para recuperar aquellos espacios publicos
que, en su perspectiva, la secularizacion les habia arrebatado. Como afirma Ceballos,
pareciera que los catolicos buscaron construir una “sociedad paralela” al Estado liberal, pues

adjetivaron de “catolico” todas sus actividades, desde la prensa, la educacion, los sindicatos

202 Leon X111, Enciclica Rerum Novarum sobre la cuestion obrera de S.S. Leén XIII ..., 4-15.
203 Ledn XI1II, Enciclica Rerum Novarum sobre la cuestion obrera de S.S. Leén XIII ..., 38.
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204 No debe verse todo esto como resultado exclusivo de la

y las asociaciones piadosas.
autoridad papal o de la Rerum Novarum, sino también como una respuesta directa al proceso
secularizador. Cecilia Bautista expone que, con el pasar del tiempo la secularizacion permitio
que los catolicos adquirieran nuevas libertades para desarrollar sus actividades, aunque

siempre dentro de los limites de la Constitucion.?% Asi, al

igual que otros sectores sociales, varios grupos de catélicos deciden construir, desde su
confesionalidad, practicas y percepciones de la sociedad civil, que empujan la participacion
plural de la vida publica. Es en la practica del asociacionismo que los proyectos catolicos y

liberales convergen en un “catolicismo civico.”2%

Los catolicos iniciaron el siglo XX organizados en comités, asociaciones, apostolados
y otras formas de sociabilidad moderna, donde debatieron temas espirituales entremezclados
con nuevas consignas del campo social inspiradas en el magisterio de Leon XIII. Mas
importante ain fueron los congresos catélicos llevados a cabo en diferentes ciudades entre
1903 y 1909: Puebla (1903), Morelia (1904), Guadalajara (1906) y Oaxaca (1909).2°7 Entre
los temas que se tocaron en esos congresos se encontraban los relativos a la beneficencia, el
establecimiento de centros de instruccion catdlica, la creacion de circulos obreros y el
problema indigena. Incluso, en el congreso de Guadalajara los trabajos “se dividieron en dos
partes: una religiosa y otra sociologica”, esta ultima trataba temas relacionados con “la

dignidad de la mujer, la santidad del matrimonio y del hogar, la nifiez y la familia.”2

Estos encuentros representaron un puente temporal entre dos hitos importantes del
orbe catolico en México. El primero se refiere a la influencia de la Rerum Novarum y de la
Doctrina Social dentro de los congresos y las ideas debatidas en ellos. El segundo momento

estuvo marcado por la Accion Catdlica, que, como se vera mas adelante, se tradujo en una

204 Manuel Ceballos, “La Iglesia catélica en el Porfiriato y en la Revolucion (1876-1929)”, 161-162.

205 Cecilia Bautista Garcia, Las disyuntivas del Estado...,261.

206 Cecilia Bautista Garcia, Las disyuntivas del Estado...,p.261.

207 Manuel Ceballos Ramirez, El catolicismo social, un tercero en discordia, Rerum Novarum, la “‘cuestion
social”y la movilizacion de los catdlicos mexicanos (1891-1911),1% ed. (El Colegio de México, 1991), 175.
208 Jorge Adame Goddard, El pensamiento politico y social de los catdlicos mexicanos, 1867-1914,190.
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mayor militancia, causada tanto por la persecucion de esos afios como por el deseo de poner
en practica los topicos discutidos durante la primera etapa. El interés por los asuntos sociales
refleja también una Iglesia heterogénea tanto en sus ideas como en sus fines; Manuel
Ceballos brinda la categorizacion cldsica sobre los catdlicos en México que considera la
existencia de por lo menos dos grandes sectores, uno catdlico-liberal cuyos miembros
aceptaban las ideas sociales y politicas del liberalismo, y aceptaban al republicanismo como
un hecho consumado. Por otra parte, se encontraban los catolicos-intransigentes quienes
buscaban ofrecer una alternativa propia, puramente cristiana y resaltaban la idea de una

completa “incompatibilidad entre el mundo moderno y el cristianismo.”?%

Estas categorias sirven como una guia para entender la paulatina politizacion de los
catdlicos respecto de los cambios sociales que vivieron al iniciar el nuevo siglo. Liberales e
intransigentes se abocaron a la palestra politica apenas entro en crisis el porfiriato. Entre los
afios de 1910 y 1914 estos dos sectores utilizaron las distintas herramientas dadas por la
modernidad para tratar de conquistar el poder y moldear una sociedad cristiana. A diferencia
de sus predecesores decimonoénicos, estos catolicos no eran identificados con el bando
derrotado durante la Guerra de Reforma. Se trataba de una nueva generacion que no concebia
la idea de estar proscrita de la vida politica nacional. Desde su perspectiva, no solo era su

derecho como ciudadanos, sino su obligacion como catolicos.

De este modo, en abril de 1911 y con los cafonazos de la Revolucion en ciernes, el
arzobispo de México, José Mora del Rio convoco al Circulo Catolico Social y a los Operarios
de Guadalupe, organizaciones herederas de la Doctrina Social, para instarlos a fundar un
partido politico, el Partido Catdlico Nacional ?'® Cuando argumento que, para los catélicos
de todas las denominaciones era importante consolidar una organizacion coherente en un
partido nacional, me refiero al clima de tension que comenzaba a vivirse en el pais. En primer
lugar, la Revolucion habia propiciado un clima de inestabilidad que era intolerable para el
clero. Por otro lado, los laicos ya comenzaban a presenciar los primeros ataques de tipo

jacobino y, finalmente, frente a la ausencia de un liderazgo fuerte como el de Porfirio Diaz,

209 Manuel Ceballos Ramirez, El catolicismo social, un tercero en discordia. . .,23; Manuel Ceballos, “La Iglesia
catblica en el Porfiriato y en la Revolucion (1876-1929)”, 163.

210 Taura O’Dogherty, De urnas y sotanas. El Partido Catdlico Nacional en Jalisco, 1* ed. (Universidad
Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Historicas, Consejo Nacional parala Culturay las
Artes, 2001), 77-78.
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los catélicos aspiraban en su mayoria a restaurar el orden y progreso, pero a través de su

propia plataforma e ideas.?!!

En la pluma de uno de sus fundadores, Eduardo J. Correa, se concebia al partido como
una organizacion que “campeara todas las conquistas modernas, aceptadas en las enciclicas
de los Pontifices” en donde los catdlicos pudieran luchar por sus ideales amparados dentro
de los marcos legales.?!? Se trataba de un catolicismo liberal en accion, que bajo el lema de
“Dios, Patria y Libertad” pedian a los catolicos trabajar por la restauracion del orden,
consolidacion de la paz y regreso de las garantias para aquellos que hicieran negocios, el
mismo Eduardo Correa consideraba que la Revolucion habia devenido en un “socialismo

abominable.”?!3

Pero también hubo un sector intransigente que constantemente se enfrentaba a los
catdlicos liberales. En las elecciones presidenciales de 1911 el PCN resolvio postular como
su candidato presidencial a Francisco I. Madero. Pero los intransigentes consideraban
contradictorio postular a un candidato abiertamente liberal y que no profesaba propiamente
su fe, a lo que los catolicos liberales respondian que, al no haber un candidato catolico con
suficiente prestigio, tenian que apoyar pragmaticamente a aquel que se comprometiera a

respetar a la Iglesia.?!

En principio, su organizacion resulto favorecida por los vientos de cambio, pues el
triunfo de la Revolucion maderistano anuld la concertacion de la Iglesia con el Estado y, por
tanto, no se tradujo en una persecucion de los catélicos politizados. Por el contrario, el recién
electo presidente respeto los triunfos electorales que el PCN habia obtenido en estados como
Jalisco, Michoacan o Guanajuato; y fue el propio Madero el que aspir6 a conformar en
México un sistema bipartidista que equilibrara el poder electoral entre liberalesy catélicos.?!
Pero en un ambiente de inestabilidad social, la relacion se torndé compleja. En diciembre de
1912, el secretario de Gobernacion Rafael Hernandez solicité al representante pontificio

Mons. Tomasso Pio Boggiani su intervencion a favor de la pacificacion del pais. Mientras

211 Jorge Adame Goddard, El pensamiento politico y social de los catolicos mexicanos, 1867-1914,172-173.
212 EduardoJ. Correa, EI Partido Catélico Nacional y sus directores. Explicaciones de sufracasoy deslinde de
Responsabilidades, 1* ed. (Fondo de Cultura Economica, 1991), 69.

213 Laura O’Dogherty, De urnas y sotanas. El Partido Catélico Nacional en Jalisco, 81-82.

214 Jorge Adame Goddard, El pensamiento politico y social de los catélicos mexicanos, 1867-1914,175.
215 Alan Knight, La Revolucion Mexicana, 1* ed. (Fondo de Cultura Econémica, 2010), 550-551.
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los miembros del PCN se mostraron intransigentes y sefialaban a los elementos jacobinos
dentro de la Revolucion, la clipula eclesiéstica recordo la doctrina de la Iglesia acerca del
respeto por la autoridad legitimamente estableciday a lo ilicito de una rebelion en contra de

ésta.2!0

Considero que estas fracturas internas jugaron un papel importante para el fracaso
institucional del partido, pues las facciones liberales e intransigentes no pudieron alcanzar
consensos. Por su parte, pese a aspirar a convertirse en un partido nacional, el PCN no alcanzé
a tener éxito electoral mas alla de las regiones mas clericalizadas del pais, mientras que en el
norte y en el sur, a excepcion de Chiapas, la presencia del partido fue casi nula. Con todo,
quise resefiar el desarrollo del PCN como un ejemplo a nivel nacional de como se
conformaron los diferentes catolicismos postulados por Ceballos, en un contexto en que el
mundo catdlico profundizaba la Doctrina Social durante el Pontificado de Pio X, sucesor de

Ledn XIII.

Pero los afos de relativa libertad para los catélicos se terminaronen 1914, cuando se
derrumbo el régimen de Victoriano Huerta y supuestamente se descubrio un préstamo que el
arzobispo José Mora del Rio habia otorgado al mismo Huerta para sostener su lucha contra
los revolucionarios. Aunque el clérigo argumento6 que se trataba de una imposicion, se habia
esparcido la idea de que estos dos personajes tenian un “gran entendimiento.”?!” Frente al
avance de las tropas constitucionalistas a la capital del pais, el grueso del episcopado
mexicano se embarcd desde Veracruz hacia Estados Unidos o La Habana, con la notoria
excepcion de Mora, quien semanas antes habia salido rumbo a Roma para presentar su
informe verbal frente al papa. De regreso, en la Habana, el arzobispo se enterd de la
complicada situacion y decidié permanecer en la capital cubana para posteriormente exiliarse
a Estados Unidos.?!® Este exilio de la jerarquia catolica se extendié hasta 1919, periodo en
que las demarcaciones religiosas estuvieron a cargo de diferentes vicarios, obligados a

negociar con los revolucionarios, entre los cuales, el més destacado fue Antonio J. Paredes.

216 Jean Meyer, La Cristiada, 1I..., 63-64.

217 Mario Ramirez Rancafio, La reaccién mexicanay su exilio durantela Revolucionde 1910, 1" ed. (Miguel
Angel de Porrua, UNAM, Instituto de Investigaciones Historicas, Instituto de Investigaciones Sociales, 2002),
68.

218 Mario Ramirez Rancafio, La reaccion mexicana y su exilio ..., 68-69 y 82.
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Sin embargo, no todos los obispos tuvieron los recursos o la oportunidad de huir hacia el
extranjero, el caso de Antonio Herndndez Rodriguez de Tabasco fue particularmente
lamentable. Mario Ramirez Rancafio sefiala que no se sabe cudl fue el destino de éste y otros
cuatro obispos.?!? Pero otros estudios apuntan a que fue uno de los pocos que permaneci6 en
su didcesis y que cuando las circunstancias lo obligaron a salir, tuvo que hacerlo dentro del
territorio nacional. El obispo Herndndez lleg6 a San Juan Bautista en mayo de 1913. Apenas
un afno después, su gestion fue interrumpida por el arribo de las tropas lideradas por el general
“rojo” Carlos Greene, quienes secuestraron al obispo en Cunduacan cuando se disponia a
encabezar la fiesta patronal del lugar.??’ Un mes después de su cautiverio, el clérigo fue
obligado a caminar “entre la tropa, portando una caja de municiones, dos carrilleras

atravesadas en el pecho y un fusil, para escarnio de su santa dignidad.”??!

Una posible explicacion de la situaciéon que vivido el obispo de Tabasco y
probablemente los otros cuatro obispos, es la situacion de pobreza de algunas didcesis,
carencia de recursos que no les permitid costearse un viaje al extranjero, por lo que optaron
ya sea por permanecer en sus territorios o huir hacia didcesis cercanas donde no fueran
identificados como figuras de autoridad religiosa. Con todo, los elementos catolicos de las
tropas rojas de Tabasco desaprobaron este acto de humillacion de la dignidad religiosade su
obispo, y en esa mismanoche el revolucionario Rodolfo Moguel consiguid liberarlo. Antonio
Hernandez escapd a Cordoba, Veracruz, y luego a Michoacan, donde permaneci6 hasta
1921.222 Como se abordara mas adelante, estas oposiciones catdlicas en el seno de los
movimientos revolucionarios serian una constante en Tabasco durante casi todo el periodo

garridista.

Desde mi perspectiva, el catolicismo social mexicano fue una especie de oasis
temporal marcado por las buenas relaciones y el ambiente de relativa tolerancia que hubo
entre el Estado mexicano y la Iglesia entre el Gltimo cuarto del porfiriatoy la primera etapa

de la Revolucion. Cuando estos acuerdos no escritos comenzaron a desmoronarse y ascendio

219 Mario Ramirez Rancafo, La reaccion mexicana y su exilio ..., 80.

220 “Didcesis de Tabasco”, 3 de febrero de 2025. https:/diocesisdetabasco.org.mx/historia/; Angel Gutiérrez
Portillo, El rostro religioso de Tabasco..., 117.

221 Angel Gutiérrez Portillo, El rostro religioso de Tabasco..., 117.

222 “Dijocesis de Tabasco”, 3 de febrero de 2025. https:/diocesisdetabasco.org.mx/historia/; Angel Gutiérrez
Portillo, El rostro religioso de Tabasco..., 117.
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una ¢lite jacobina dispuesta a perseguir a los catdlicos, el sector liberal preocupado por temas
sociales, por conciliar un régimen republicano guiado por las directrices catélicas y dispuesto
a incorporarse al mundo moderno fue paulatinamente desplazado por una renovada
intransigencia. Esto coincidié con los postulados més integralistas que albergd la Accion
Catdlicade Pio XI, que, entre lineas, resulto en un llamado de la Santa Sede a los laicos para
su entrada en accion. A partir de los afios veinte, los catdlicos se preparaban para librar su

propia batalla cultural.

2.3 La Accion Catolica y el catolicismo en el México posrevolucionario

De 1917 a 1924 y pese a los virulentos articulos constitucionales, los catdlicos mexicanos
pudieron organizarse en diferentes asociaciones, como la Liga Catolica Campesina, la Unién
Nacional de Padres de Familia, la Asociacion Catoélica de la Juventud Mexicana o la Union
de Damas Catolicas Mexicanas.??* Esta ultima mantuvo presencia en todas las entidades del
pais, incluyendo Tabasco, y permitid a cada comité local organizarse en “tantas secciones
internas como les pareciera conveniente.”?>* A finales de la década de los veinte, las
Asociaciones de Damas Tabasquefias mantenian una frecuente correspondencia con el
exiliado obispo Pascual Diaz y, entre otras actividades, gestionaban becas para estudiantes
de la region.??’ La Doctrina Social a nivel general, y el proceso de reorganizacion territorial
del que surgio la didcesis tabasqueia, originaron cuatro décadas después que un catolicismo
periférico se incorporara a los nuevos brios de una Iglesia mas centralizada, pretendidamente

universal y movilizada en un contexto de secularizacion y persecucion.

Coincido con Maria Luisa Aspe en que todas estas organizaciones representaron una
parte importante del capital cultural que sostendria a la Accion Catodlica en México a partir
de la Guerra Cristera. ?%® Se trataba de una corriente de pensamiento originada en tiempos de
Pio X, pero principalmente instrumentalizada por Pio XI, quien desde el inicio de su

pontificado se lamentaba de que la “integridad de la fe y de las costumbres” se veia

223 Manuel Ceballos, “La Iglesia catdlica en el Porfiriato y en la Revolucioén”, 207.

224 Sofia Crespo Reyes, Entre la filantropia y la prdctica politica: la Union de Damas Catdlicas Mexicanas en
la Ciudad de México, 1860-1932,1% ed. (UNAM, Facultad de Estudios Superiores Acatlan, 2022), 146. Kindle.
223 AHAM, Fondo Pascual Diaz Barreto, Seccion Arzobispal, Serie Didcesis de Tabasco, caja 15, expediente 1.
226 Maria Luisa Aspe Armella, La formacion social y politica de los catdlicos mexicanos ..., 58-64.
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amenazada “cada dia més y [...] que los sacerdotes, por razon de la escasez de su nimero,
son absolutamente incapaces de satisfacer las necesidades de las almas[...].” En su enciclica
Urbi Arcano el pontifice llamaba a los seglares a participar en el apostolado jerarquico de la
Iglesia, ademés de “unirse por el pensamiento y la accion a los centros legitimamente
constituidos y que reciben por consiguiente la asistencia'y apoyo de la autoridad de los
Obispos”; todo ello tenia el objeto central de “propagar el reino de Cristo y por medio de esta

propagacion, procurar a la sociedad el mayor de los bienes.”??’

Cuando Pio XI afirmaba que la fe y las costumbres estaban “amenazadas”, se referia
al momento historico de guerra cultural que Europa y América Latina vivieron entre el tltimo
cuarto del siglo XIX y la segunda década del siglo XX, con Estados altamente laicos que la
Iglesia consideraba un peligro para su supervivencia. La Accion Catolica pretendio ser el
instrumento por el que la Iglesia se defenderia de regimenes autoritarios, en una suerte de
“guerra santa” que no correspondia al “orden temporal, sino espiritual.”??® Sin embargo, pese
a que en los principios de la Accion Catolica se establecia que no se buscaba combatir desde
el orden politico sino desde lo religioso, y que, por tanto, no se le debia llamar “accién
social”, también se resaltaba la necesidad de dotar a los catolicos de una mejor formacion
civica a través de una piedad so6lida y un profundo conocimiento de la verdad religiosa, que

derivara en un sentido integro de “vida perfecta.”?*°

De este modo, pese a intentar establecer una distancia doctrinal con el catolicismo
social, la Accion Catolica no podia desprenderse de su realidad temporal y de los fines

materiales que perseguia. El mismo Pio XI reconocia que la Accidn Catolica

[...] no impedira a sus adherentes una participacion tan amplia como sea posible en la vida

publica; al contrario, ella los hara mas aptos para llenar las funciones publicas gracias a una

227 “Carta ‘Quae Nobis’ de S.S. Pio XI al Cardenal Bertram Obispo de Breslau, sobre los principios y
fundamentos generales de la * Accion Catdlica’” AHAM, Fondo Episcopal, Seccion Secretaria Arzobispal, Serie
Accion Pia, Caja 28, Expediente 14.

228 Bernardo Barranco V., “Posiciones politicas en la historia de la Accién Catolica Mexicana” en E/
pensamiento social de los catolicos mexicanos, comp. por Roberto Blancarte (Fondo de Cultura Econoémica,
1996),40-41;“Carta ‘Quae Nobis’de S.S. Pio XI...; AHAM, Fondo Episcopal, Seccion Secretaria Arzobispal,
Serie Accion Pia, Caja 28, Expediente 14.

229 “Carta ‘Quae Nobis’ de S.S. Pio XI..., AHAM, Fondo Episcopal, Seccion Secretaria Arzobispal, Serie
Accion Pia, Caja 28, Expediente 14.
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severa formacion, a la santidad de la vida y al cumplimiento de los deberes cristianos. ;{No
esta ella, por ventura destinada a procurar a la sociedad sus mejores ciudadanos, al Estado

sus magistrados mas integros y mas expertos?

En este parrafo, el papa radicalizaba dos elementos que habian constituido al
catolicismo desde haciatiempoy que los fieles perseguidos canalizaron en asociaciones cada
vez mas militantes: me refiero a la intransigencia y a la integralidad. La primera hace
referencia al combate frontal que los catdlicos debian ejercer frente a cualquier corriente
secularizadora, con el uso de la violencia justificado como Unico medio para preservar el
orden social cristiano.?*? La integralidad, por su parte, respondia a lo que el propio papa habia
declarado respecto de lanecesidad de que los catdlicos se integraran a la sociedad y al aparato
politico de los Estados. Para ello, los catolicos debian procurar establecer una ética basada
en los valores cristianos, que a la postre desplazara lo que ellos consideraban una serie de

habitos morales perniciosos, propios de la sociedad moderna.?*!

En México existieron dos tipos de organizaciones catdlicas intransigentes-integrales.
Por un lado, se encontraban las asociaciones que se alineaban con los postulados doctrinales
de la Accion Catolica 'y que operaban bajo la supervision directade la jerarquia eclesiastica.
Estas buscaban defender “los principios cristianos en la vida individual, familiar y social”,
asi como “colocar de nuevo a Jesucristo en el lugar que le corresponde en la familia, en la
escuela y en la sociedad”, y, “combatir por todos los medios justos y legales la civilizacion
anticristiana.” Las agrupaciones que la conformaban eran la Asociacion Catdlica de la
Juventud Mexicana (ACJM), la Union de Catolicos Mexicanos (UCM), la Juventud Catoélica
Femenina Mexicana (JCFM) y la Uniéon Femenina Catolica Mexicana (UFCM), que en su

conjunto conformaban la Accion Catdlica Mexicana.?*?

Por otra parte, se encontraban aquellas organizaciones catdlicas civiles con

estructuras confederadas que mantenian su independenciade la ciipula eclesiastica. La Liga

230 David Benjamin Castillo, “Ala extrema derecha del conservadurismo mexicano: el caso de Salvador Abascal
y Salvador Borrego” (Tesis de doctorado en Historiografia, Universidad Autonoma Metropolitana, 2012), 57.
231 Bernardo Barranco V., “Posiciones politicas en la historia de la Accion Catdlica Mexicana”, 43.

232 “Egtatutos Generales de la Accion Catolica Mexicana”, AHAM, Fondo Episcopal, Seccion Secretaria
Arzobispal, Serie Accion Pia, Caja 28, Expediente 14.
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Nacional de Defensa Religiosa (LNDR) fue la més destacada de ellas en esos afios. Fundada
en 1925 como respuesta al experimento cismatico del gobierno callista,la LNDR fue creada
por miembros del Partido Catdlico Nacional, quienes la concibieron como una organizacién
paralela a su partido. Sus objetivos inmediatos eran luchar contra los “tantos atropellos en
contra de su religion, del orden social y de sus derechos civicos”, “detener al enemigo y
reconquistar la libertad religiosay las demas libertades que se derivan de ella.”?*3 En cuanto
a su organizacion, el comité directivo dividio al pais por zonas, compuesta por centros locales
y regionales; fue asi como el estado de Tabasco, junto con Campeche y Yucatan,

comprendieron la zona 11.234

La conformacion de un centro local de la Liga en Villahermosa coincidio en 1925-
1926 con el desarrollo de la legislacion desfanatizadora impulsada con mayor ahinco por el
gobierno estatal. No se han encontrado suficientes pruebas sobre la actividad de esta
organizacion en el estado, pero se puede inferir que el establecimiento de este local respondia
a los deseos de la Liga de organizar un activismo catolico que derrumbara las politicas
garridistas. Un indicio de lo que pudo ser sus actividades lo tenemos en el municipio de
Teapa, donde el gobernador acusaba al catdlico Fernando Maldonado de tratar de conformar
una liga religiosa con el contubernio del obispo Pascual Diaz para obstruir las disposiciones

de los gobiernos federal y estatal.?*>

Otra funcion de los comités regionales de la Liga era apoyar las acciones promovidas
desde la jerarquia catdlica. En mayo de 1926 el conflicto con el Estado habia escalado a tal
punto que la cipula eclesiastica decidié conformar un comité episcopal que debia aglutinar
a todo el episcopado nacional, y cuya mision radicaba en gestionar la derogacion legal de
todas las disposiciones que el gobierno habia impuesto hasta entonces, ademas de resolver
cualquier conflicto que se presentara.?’® El presidente del recién constituido comité fue el
arzobispo de México José¢ Mora del Rio y su secretario, precisamente el obispo de Tabasco,

que, dada la situacion de su didcesis perseguida, se empezaba a encumbrar como una

233 El Universal, 22 de mayo de 1925, citado en Javier Mac Gregor Campuzano, “La derecha mexicana en los
afios veinte: tradicion catolicay conservadurismo”, Revista de Historia de América, nim. 160 (2021): 295, doi:
https://doi.org/10.35424/rha.160.2021.636.

234 Alicia Olivera Sedano, La guerra cristera..., 98-99.

235 Archivo Historico y Fotografico de Tabasco, Fondo Direccion General de Gobierno, rollo 11. 50, 51, citado
en Armando Pérez Vidal, El Indio Gabriel..., 62.

236 Alicia Olivera Sedano, La guerra cristera..., 99-102.
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prominente figura a nivel nacional. En cuanto a la colaboraciéon con la Liga, apenas fundada,
¢ésta solicito una audiencia con el comité episcopal con el objetivo de conseguir su apoyo
moral y pedir la aprobacion de un boicot general que mermara los recursos econdémicos del
gobierno y, al mismo tiempo, “poner en tension el alma nacional, preparandola [...] para

acciones de fuerza unida.” Finalmente, el boicot fue aprobado el 31 de octubre de 1926.2%7

En Campeche, el comité regional de la Liga contribuy6 a reimprimir una respuesta
del comité episcopal al general Obregdn sobre el conflicto religioso. Segln el arzobispo del
vecino estado de Yucatdn, Martin Tritschler Cérdova, se trataba de un documento muy
importante, oportuno y contundente que honraba mucho a ese comité y que contribuiria a
corregir las ideas de algunos cat6licos.?*® Con estos dos ejemplos se puede sefialar que,
aunque la Liga no se alineaba con los principios jerarquicos y organizativos de la Accidén
Catolica, habia una coexistencia cordial entre la clipula eclesidstica y esta organizacion.
Asimismo, durante el mencionado comité episcopal se discutieron las actividades de la Liga,
ya que consideraban que compartian el objetivo comun de lograr la anhelada libertad de la

Iglesia mexicana, que habia sido duramente atacada en los tltimos afios.?*’

No obstante, durante la evolucidn del conflicto esta alianza tactica se quebro poco a
poco, debido al acercamiento que la ctipula clerical tuvo con el Estado para lograr una serie
de acuerdos de coexistencia. En tanto que, por su misma intransigencia, la Liga pronto
renuncio a cualquier medio pacifico de accion y se propuso abiertamente derrocar al Estado
mexicano. En principio, la Liga sustentaba su existencia legal en la propia Constitucion de
1917, que garantizaba el derecho de asociacion. Sin embargo, Aquiles Moctezuma sugirio
que esta organizacion pronto tenia que dejar su programa netamente civico para abocarse en
una posicion mas beligerante, dado el contexto de una futura confrontacion militar.?*° Esto
se cumplid cuando estallo la Guerra Cristera en 1926 y la Liga se convirtid en su fuerza de
choque a nivel urbano, a la vez que algunos de sus lideres asumieron el mando militar de

ciertas fuerzas cristeras.

237 Alicia Olivera Sedano, La guerra cristera..., 109.

238 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccién Arzobispal, Serie Comité Episcopal Caja 59, Expediente 66.

239 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Arzobispal, Serie Comité Episcopal Caja 59, Expediente 34.

240 “ Aquiles Moctezuma” era el seudénimo de los historiadores jesuitas Eduardo Iglesias y Rafael Martinez del
Campo. Aquiles Moctezuma, E! conflicto religioso de 1926. Sus origenes, su desarrollo, su solucion, tomo I,
1% ed. (Editorial Jus, 1960), 428.
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Ese fue el caso de René Capistran Garza, quien a principios de 1927 public6 un manifiesto
firmado por €l, cuyos puntos bésicos versaban en torno a la libertad religiosa, la
independencia absoluta del Estado y de la Iglesia, asi como la demanda de diversas garantias
individuales para los catélicos, como el derecho de imprenta, de asociacion, de propiedad
privada y hasta de una justa dotacion ejidal.>*! Un afio después, en octubre de 1928, Enrique
Gorostieta, en calidad de Jefe Militar del Movimiento Cristero (nombrado por la propia Liga)
lanz6 un manifiesto a la nacion en donde se establecian los puntos basicos del programa

politico de este movimiento, a saber:

A) Se decretaba el restablecimiento de la Constitucion de 1857 sin las Leyes de Reforma,
la que se podra reformar a través de plebiscitos.

B) En el caso de que se ejecute dicho mecanismo, las mujeres tendrian obligacion de
ejercer el voto.

C) El “Gobierno Libertador” estableceria comisiones encargadas de solucionar las
disputas agrarias entre propietarios y campesinos, para garantizar las dotaciones
ejidales.

D) Las “fuerzas libertadoras iban a constituirse en Guardias Nacionales cuyo lema seria
‘Dios, Patria y Libertad’”, en una clara emulacion a Agustin de Iturbide.

E) Una vez que el movimiento finalizase al tomar la capital y “reestablecer el orden en
la nacion, se iba a proceder a la reconstruccion politica de la misma, conforme a los

preceptos de la Constitucion de 1857.7242

Tanto el programa de Capistran como el de Gorostieta permiten dilucidar una
transformacion que vivio el catolicismo politizado en México entre finales de los afios veinte
y durante toda la década de los treinta. El ambiente de persecucion religiosa, aunado con las
Cristiadas de aquellos afios radicalizaron ain més al sector intransigente del laicado
mexicano. En la década de 1930 ya no dominaba un catolicismo social en busqueda de su
espacio publico, o reivindicador de algun tipo de retribucion justa para los obreros. En

cambio, se trataba de un sector mucho mas militante que exacerbaba los principios de la

241 Aquiles Moctezuma, El conflicto religioso de 1926...,428.
242 Aquiles Moctezuma, El conflicto religioso de 1926...,436-437.
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Accién Catolica para restaurar “todo en Cristo” y defender la civilizacion cristiana y los

buenos “valores mexicanos” de lo que consideraban un “complot judeobolchevique.”

Esta corriente militante también era considerablemente mas nacionalista, y de hecho,
frente a las acusaciones de los anticlericales de estar confabulados con una potencia
extranjera, estos nuevos catolicos recuperaron del Primer Imperio, como se aprecia en el
programa de Gorostieta, el lema “Dios, Patriay Libertad”, una nocion hispanista de la historia
de México que buscaba exaltar su pasado colonial e imperial, y que al mismo tiempo se
contraponia con los brios indigenistas del nacionalismo revolucionario promovido por el
gobierno. Otra caracteristica de este catolicismo militante-nacionalista de los afos treinta fue
que habia renunciado a la idea de la coexistencia de una Iglesia libre con un Estado
secularizado; a partir de esos afios se busco mas bien proporcionar una alternativa catdlica
que supliera en definitiva al Estado posrevolucionario. Gorostieta fue muy claro respecto a
su meta de llegar a la capital y conformar una nueva sociedad con base en los preceptos de
las “fuerzas libertadoras.” Todo ello era muestra de lo mucho que habia escalado el conflicto
con el Estado, por lo que, segiin una analogia de Brian Connaughton, el “divorcio” entre estas

dos instancias parecia definitivo e irreconciliable.?*?

Para los laicos mexicanos de los treinta esto se expresd en una lucha por recuperar
una serie de derechos que consideraban vulnerados desde hacia tiempo, tales como la libertad
de expresion, consciencia, creencia y educacion. Como una gran paradoja del catolicismo
mexicano, las dificiles circunstancias del siglo XX orillaron a que éste adoptara un programa
liberal similar al que sus antepasados habian combatido. En el programa de Gorostieta se
aprecia un deseo por regresar a la Constitucionde 1857 como un mecanismo de restauracion
politica. Aunque esto no significaba que el catolicismo militante ahora fuera liberal, si marca
una nueva lucha para este sector, una en contra de una ideologia extranjeray exotica,
condensada en el “comunismo.” Sin embargo, esta defensa de libertades era, en muchos
casos, un intento de imponer su modelo politico y moral sobre el grueso de la sociedad,

sustentado en su supuesto derecho como religion mayoritaria.

Aunque como he argumentado antes, pese a compartir aspiraciones politico-

espirituales, los intereses entre la jerarquia episcopal y el laicado militante eran equidistantes

243 Brian Connaughton, “Una Iglesia fracturada”, 236-238.
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entre si. Esto qued6 demostrado luego de que en 1929 la cupula eclesiastica al mando de
Pascual Diaz Barreto y Leopoldo Ruiz Flores negociaran el fin de la Guerra Cristera con el
Estado mexicano. El laicado militante mas intransigente se sintid traicionado, y, en
consecuencia, aument6 su actividad politica durante casi toda la década. Tampoco sorprendia
que la Santa Sede y la Iglesia mexicana buscaran un entendimiento con el gobierno, pues
tanto la Liga como el movimiento cristero escapaban de su control, algo claramente contrario

a los principios de la romanizacion y de la Accion Catdlica.?*

Como abord¢ en el primer capitulo, durante la década de los treinta se desarrollo lo
que algunos autores llaman “Segunda Cristiada”, que, aunque también tuvo movilizacion
militar se caracterizo por la lucha a nivel moral y cultural. En este proceso, el tema educativo
tuvo un papel preponderante. A finales de 1929 Pio XI publicé su enciclica Divini Illius
Magistri que centraba su atencidn en la importancia que tenia la educacion para la juventud
cristiana. De acuerdo con el documento, eraun error del mundo moderno buscar la perfeccion
humana tnicamente en la educacion terrenal, y en el hecho de que ésta s6lo podia alcanzarse
si se orientaba hacia Dios y por medio de tres instituciones naturales: la sociedad, la familia
y la Iglesia.?* Esto fortalecia una lucha de la Accion Catolica: paralaIglesia era fundamental
normar la conducta y los saberes de sus fieles y plantear la educacion cristiana como la tinica
opcion moralmente aceptable. Al mismo tiempo, era primera responsabilidad de los padres
de familia coadyuvar con ésta para formar el alma de los nifios segtin “la Imagen de Nuestro

Sefior Jesucristo.””246

En noviembre de 1930 el director de Redencién Angel Pacheco Morgadanes envio a
Pascual Diaz (quien en ese momento ya habia sido elevado a arzobispo de México, pero que
aun mantenia su dignidad como encargado apostdlico de la diocesis tabasquefia) un telegrama
donde cuestionaba si era moral conservar una escuela amordazada de consciencia,
imponiendo un dogma que promovia la resignacion de los oprimidos y que facilitaba su
explotacion. El arzobispo, imbuido en el contenido de la recién publicada enciclica, comento
que para los catolicos no cabia duda acerca de que la mejor educacion que podia recibirse era

“la basada en nuestra religion, que establece los mas sélidos fundamentos para la mejor

244 Roberto Blancarte, Historia de la Iglesia catdlica en México, 30-31.
245 Maria Luisa Aspe Armella, La formacion social y politica de los catélicos mexicanos..., 118-119.
246 Maria Luisa Aspe Armella, La formacion social y politica de los catdlicos mexicanos..., 174.
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culturamoral e intelectual”, y agregaba que nada alegrariamas a los catolicos que se pudiera
dar “completalibertad a los padres de familia” para educar “a sus hijos dentro de los severos

moldes de la religion catdlica que profesan.”?*7

Un afo después de este intercambio telegrafico, Pascual Diaz public6 una Instruccion
Pastoral como respuesta al establecimiento de la “laicidad absoluta” en los centros de
educacion secundaria, con argumentos similares a los presentados anteriormente.?** El
objetivo de esta confrontacion cultural era claro: tanto el Estado como la Iglesia buscaban
apropiarse de las consciencias de la juventud. En 1932, el laicado militante encontrd una
nueva base legitimadora para su accion en la enciclica Acerba Animi, en la que Pio XI critico
al Estado por incumplir los acuerdos de 1929 al tiempo que describia la situacioén que vivia
la Iglesia en el pais. Ademas, instaba a los fieles a rechazar las normativas constitucionales
que atentaban contra la Iglesia, a no permitir que el Estado “pisoteara” en ninguna
circunstancia sus derechos y a incrementar la Accion Catolica como mecanismo para salir de

la crisis.?*’

En este tenso contexto lleg6 el debate educativo de 1934, que establecio la educacion
socialista. Para los catdlicos militantes-intransigentes este término provocd temor porque se
asoci6 directamente con el marxismo, rechazado por dos aspectos: en primer lugar, porque
se le relacionaba con posturas abiertamente antirreligiosas y hasta ateas, y en segundo plano,
porque se definiaa ésta como contrariaa la tradicion mexicana.?>° Una primerarespuesta de
la Iglesia ante esta reforma fue bombardear “de notas, protestas, normas, condenas” con
argumentos muy parecidos a los expuestos desde tiempos de la Divini Illius Magistri.?>! Pero
inmediatamente después, tanto la jerarquia eclesidstica como el laicado pasaron a la accion;
por una parte el clero trabajo a través de las organizaciones que €sta controlaba como la

Unién Nacional de Padres de Familia y la nueva Unidn Nacional de Estudiantes Catdlicos

247 AHAM, Fondo Episcopal, Seccion Secretaria Arzobispal, Serie diocesis de Tabasco, Caja 15, Expediente 2.
248 Maria Luisa Aspe Armella, La formacion social y politica de los catdlicos mexicanos ..., 173-174.

249 Maria Luisa Aspe Armella, La formacion social y politica de los catdlicos mexicanos..., 134-135.

230 Valentina Torres Septién, “La educacion entre sombras: los afos de persecucion”, en Los Cristeros.
Conferencias del Ciclo de Primaverade 1996, 1% ed. (Centro de Estudios de Historia de México Condumex,
1996), 46.

251 Jean Meyer, “La Iglesia catolica en México, 1929-1965”, en Conservadurismo y derechas de México, tomo
11, coord. por Erika Pani (Fondo de Cultura Econdmica, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, 2009),
616.
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(UNEC) que establecieron medios de protesta hasta cierto punto pacificos y promovieron el

ausentismo escolar a lo largo y ancho del pais.?>?

Tan s6lo un afio antes Pascual Diaz comentaba al padre Macario Fernandez que los
gobernados podian legitimamente desconocer a sus autoridades si €stas se apartaban de “los
principios esenciales del derecho natural, de la razén y de la justicia”, ya sea porque obraran
de manera arbitraria o por establecer “leyes que por su amoralidad quebranten aquellos

principios.”?3

El problema con estas premisas es que favorecieron durante estos afios un
aumento en actividades ilicitas. El clero mexicano alent6 tacitamente el desarrollo de
sociedades secretas como las Legiones (de las que posteriormente surgiria la Union Nacional
Sinarquista), prohibidas por la Santa Sede desde el siglo XVIII. Pero que en ese momento
coyuntural resultaron utiles para la batalla cultural que libraba la Iglesia respecto de la
educacion; dichas organizaciones actuaron como grupo de choque, y aunque no era deseo de

la ctipula, volvieron a plantear el derrocamiento del Estado.?>*

Por otra parte, el activismo de estas organizaciones, aunado al de ciertos elementos
del bajo clero, originaron un clima de tension a lo largo del pais, que se tradujo en una abierta
violencia hacia elementos oficialistas como los profesores. En Yucatan, el Sindicato Unico
de Trabajadores de la Ensefianza de aquel estado (SUTEY) denunci6 un “ataque sistematico
y brusco, verdaderamente salvaje” en contra de la Mision Cultural nimero 17 de Acanceh.
Entre los culpables de dicho atentado se encontraban “destacados’ lideres politicos, asi como
el cura del lugar.?>® El Maestro Rural denunciaba que en Tlaltenango, Zacatecas, un par de
profesores habian sido emboscados por una partida de hombres armados quienes
presuntamente obligaron a los docentes a rezar para después colgarlos de un arbol.23¢ Estos
son botones de muestra de un pais que atravesaba su segunda Cristiada que, aunque no era
tan espectacular como la de 1926, se mostraba significativamente simbdlica en su violencia.

Quiza los campos de batalla no se encontraban tan saturados como antes, pero las

252 Jean Meyer, “La Iglesia catdlica en México, 1929-1965”, 616-617.

253 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccidén Arzobispal, serie Eclesiastica, Caja 21, Expediente 10.

254 Jean Meyer, “La Iglesia catdlica en México, 1929-1965”, 619-620.

255 AGEY, Fondo: Poder Ejecutivo, Seccion: Educacion, Serie: Museos, Anos: 1936, 1937-1938, Caja: 1020, f
1-4.

256 “Protesta por los asesinatos de maestros rurales”, El Maestro Rural, 15 de febrero de 1935, 8.
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confrontaciones de tipo cultural, que escalaron en escenarios como los descritos

anteriormente, se esparcieron a lo largo y ancho del territorio nacional.

Hacia 1937 esta situacion habia llegado a un estado de agotamiento para ambas
instancias. Por una parte, el Estado habia resentido el boicot de los catolicos a nivel
econdmico, y en este rubro la situacién no era lo suficientemente favorecedora para ampliar
la oferta educativa oficial. En ese mismo afio, el pontifice habria buscado moderar la
situacion en el pais e insto a sus fieles mediante la enciclica Firmissiam Constantiam, a
organizar la vida pastoral mediante las obras sociales y econdmicas, asi como a las iniciativas
de la caridad.?>” El papa recordaba que la Iglesia fomentaba “la paz y el orden, aun a costa
de graves sacrificios” y que condenaba “toda insurreccion violenta, que sea injusta, contra
los poderes constituidos.”?® Esta nueva postura cayd como balde de agua fria a una Iglesia
nacional que se movilizaba contra un gobierno considerado impio y en un laicado que todavia
hacia 1939 no desistia en sus esfuerzos militares por derrocar al Estado. Sin embargo, en este

caso mas que nunca se aplicd la maxima, Roma locuta, causa finita.>>

Aunque los Arreglos de 1929 albergaron cierta esperanza de normalizacion para la
jerarquia catolica, lo cierto es que, tal como mencionan Rafael Segovia y Alejandra Lajous,
no se podia equiparar la guerra cristera con el conflicto religioso en su generalidad.?®° Este
ultimo se reactivoé casi posterior a la desmovilizacion cristera. La discusion pasaba entonces
del campo de batalla militar al cultural, sin que esto significara el cese de las hostilidades.
Como abordaré a continuacion, esta batalla cultural fue alimentada por laacciony resistencia
de los catolicos en aquellos estados donde los postulados desfanatizadores pegaron mas

hondo, como en el caso de Veracruz y el mismo Tabasco.

En suma, en la tierra de Garrido Canabal la Iglesia no escap6 a los tiempos de la
Doctrina Social Catolica ni de las organizaciones que la Accidon Catdlica Mexicana delineo.
Pero éstas coexistieron con un catolicismo heterodoxo de corte popular-devocional que mas
que la actividad politica o social, estaban interesados en resistir al proyecto desfanatizador

mediante la preservacion de sus practicas devocionales. Claro esta que, frente a un proyecto

257 Jean Meyer, “La Iglesia catdlica en México, 1929-19657, 621.

258 Maria Luisa Aspe Armella, La formacion social y politica de los catélicos mexicanos ..., 139.
259 Jean Meyer, “La Iglesia catdlica en México, 1929-1965”, p. 621.

260 Lorenzo Meyer, et al., Los inicios de la institucionalizacion: la politica del Maximato, 11.
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que buscaba la eliminacion de su fe, la existencia de estas précticas religiosas y la
administracion de sacramentos también eran un acto politico, en la medida en que abogaban
por sulibertad de conscienciay de educacion. Por otro lado, aunque en menor medida, existio
también en Tabasco un sector militante-intransigente, que colabor6 en primera instancia con
el Apostolado de la Oracion del Indio Gabriel y que fue la red de apoyo del presbitero
Macario Fernandez. Sus testimonios, encontrados mayormente en el Fondo Pascual Diaz del
Archivo Histérico del Arzobispado de México, son muestra de un catolicismo alineado con

las directrices globales de una Iglesia universal.
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Capitulo 3.

El laicado tabasqueiio frente al garridismo

Durante la implementacion de las primeras medidas desfanatizadoras, multiples catdlicos
tabasquefios se movilizaron en una forma mucho més activa de lo que se ha reconocido
historicamente. No obstante, este proceso se desarrolldo de manera desigual. En Tabasco se
gestaron historicamente dos grandes modelos de religiosidad que en ocasiones coexistieron,
muchas veces se contrapusierony en un punto de maxima persecucion llegaron a converger:
un catolicismo devocional y otro clericalizado. El primero se caracterizo, grosso modo, por
su corte popular, por ser heredero de los cultos multitudinarios a los santos patronos y por su
religiosidad sincrética, muchas veces independiente de la influencia eclesiastica. El segundo
sector, representado mayormente por las clases medias y altas de Villahermosa, era mas
ortodoxo en su religiosidad, mostraba una mayor cercania con el clero y, pese a este apego
institucional, también manifestabaun alto grado de autonomia, reflejado en organizaciones
laicas herederas de la Accion Catoélica de Pio XI.

Esta autonomia religiosa determind el rango de accion que ambos sectores tuvieron
respecto del proyecto garridista, pues ambos desarrollaron actividades de resistencia a través
de la organizacion laica o mediante manifestaciones privadas de religiosidad. La diferencia
radicaba en que el sector devocional priorizaba las formas de asociacion comunitarias, con
las que llevaba a cabo sus fiestas patronales, mientras que los clericalizados se organizaban
en asociaciones laicas inspiradas en la Accioén Catolica con lineamientos apegados a la Santa
Sede. Este grado de accion, con organizaciones como el Apostolado de la Oracidén del
llamado “indio Gabriel”, con actividades piadosas en plena campafia desfanatizadora, me
lleva a establecer que el primer nivel en la resistencia de los catolicos estuvo mucho mas

basado en las acciones de los fieles que en el liderazgo que pudiese tener la Iglesia.

No obstante, si bien durante afios los laicos fueron el eje de esta resistenciay su
participacion fue clave para preservar el catolicismo, no puede pasarse por alto que el clero
ain debia conservar de algin modo su centralidad en los ejercicios espirituales del
catolicismo. Como mencioné en el capitulo anterior, alli donde aumentaba la presencia

clerical se afianzaba el poder pontificio y se creaban estructuras diocesanas sélidas. Con la
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diécesis tabasquefia en suspenso por la situacion imperante, y con casi la totalidad de los
sacerdotes fuera del estado, se volvid una necesidad para estos fieles contar con la asistencia
de un prelado, pues, aunque los laicos habian ocupado un lugar de primer orden, éstos no
podian ejecutar uno de los aspectos centrales de su fe: la administracion de sacramentos. Fue
asi que se fortalecio la figura del padre Macario Ferndndez, Gnico sacerdote que desde 1925
y hasta 1934 tuvo presencia en la entidad. Al rehusarse a salir del territorio estatal comenzé
a ser perseguido por el gobierno. Su presencia entre la selva, los rios y la sierra se volvio casi
mitica para los catdlicos tabasquefios, quienes en principio constituyeron su red de apoyo
para su labor sacramental. Aunque Macario renegaria de la poblacion tabasquefia cuando su
actividad se torn6 mas dificil, no se pueden subestimar los bautizos, matrimonios y misas
que ofici6 durante un tiempo de persecucidon y que configuro al laicado tabasquefio en la

medida en que mantuvo cierto margen de sacralidad institucional entre ellos.

El presente capitulo analiza los mecanismos de resistencia del laicado tabasquefio, asi
como sus relaciones sociales, sus organizaciones piadosas y su participacion sacramental.
Dichas préacticas variaron en relacion con cada tradicion religiosa particular: mientras el
catolicismo devocional se caracterizo por el celo con el que resguard6 sus imagenes sagradas,
asi como por sus practicas religiosas privadas, el sector clerical solia organizar, cuando las
circunstancias lo permitieron, novenarios al interior de los templos, dirigir o colaborar dentro
de asociaciones o cofradias, y finalmente, crear redes de apoyo a través del contacto que
establecian con su obispo. Ya sea con formas de resistencia encubierta como el resguardo de
imagenes, con expresiones mejor organizadas como el Apostolado de la Oracién, o la
concurrencia sacramental en donde se hallase el padre Macario, estos fendémenos dan
constancia de un catolicismo operante que no solo combatia al proyecto desfanatizador, sino

que la religiosidad atn era un elemento crucial del tabasquefio.

Asimismo, pretendo ubicar al catolicismo tabasquefio de estos anos dentro de su vasta
historia religiosa, una suerte de renovacion institucional-devocional, producto de su joven
diocesis. Todo ello, sin olvidar que este catolicismo pertenecia, aun con sus particularidades,
a una Iglesia mexicana que, al mismo tiempo, estaba sujeta a los vaivenes globales. Es
importante afiadir que las categorias que se desarrollaran a continuacién son s6lo una guia

para encuadrar la mayoria de las practicasreligiosasy al mismo tiempo, una propuesta para
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desentrafiar el complejo mundo cosmogonico de los catdlicos tabasquefios. Se trata de la
historia de un conjunto de laicos que, con una tradicidén religiosa propia consiguieron
preservar su fe y que, cuando tuvieron la oportunidad se organizaron para ponerla en practica.
Si en el capitulo anterior repasé los vaivenes institucionales por los que se cred la didcesis de
Tabasco, y el dificil transito para afianzar su estructuracion, en estas lineas los protagonistas
seran los catolicos laicos quienes se movilizaron por mantener operante dicho obispado, sin

cuya accion no hubiera sido posible su reconstitucion a finales de los afos treinta.

3.1 El catolicismo devocional tabasquefio y sus acciones de resistencia

El catolicismo devocional se caracterizd por una mayor heterodoxia, por su fuerte caracter
popular y por una religiosidad considerablemente autdbnoma, cuyos maximos representantes
eran las comunidades indigenas del interior del estado. Este modelo religioso fue resultado
de una evangelizacion basada en la sustitucion simbolica de los cultos prehispanicos, que los
primeros frailes consideraron “idolatrias”, por la adoracion a diferentes santos, virgenes y
otras advocaciones cristianas que, al mismo tiempo, justificaron el dominio sobre los

colonizados.?¢!

Este catolicismo fue duramente criticado tanto por autoridades civiles como
religiosas; para los primeros, las devociones populares eran expresiones retrogradas,
contrarias al progreso material que aspiraba conseguir la Revolucion. Por su parte, el clero
era receloso de estas expresiones populares por mantenerse relativamente al margen de la

liturgia oficial y de las ensefianzas de las autoridades religiosas.

En 1922 el entonces obispo Antonio Hernandez Rodriguez envié un informe a la
Delegacion Apostolica Mexicana, en donde se quejaba amargamente de las costumbres
religiosas de sus fieles. En un tono similar a lo escrito afios atras por Manuel Gil y Sdenz,
declar6 que los tabasquefios apenas tenian nociones del cristianismo, y que sus fiestas
religiosas eran conmemoradas méas por costumbre que por piedad.?®> Su homologo
campechano, Luis Guizar Barragan, quien habia recorrido todo el sureste mexicano,
confirmaba aquellos dichos al declarar que “los tabasqueios cometian a menudo errores de

fe y practicaban supersticiones”, mientras que el protestantismo comenzaba a ganar

261 Manuel Delgado Ruiz, Luces iconoclastas..., 73-74.
262 Walter Martinez Hernandez, “El movimiento de los Camisas Rojas...”, 261.
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terreno.?%* Esto muestra una cupula eclesidstica inconforme con el supuesto alejamiento que
el grueso de la poblacion tabasqueiia mostraba respecto de los canones liturgicos impuestos
por ésta. Pero a su vez reconocian que esta situacion era resultado de una didcesis joven que

264 No obstante, mas

aun presentaba problemas administrativos y una labor pastoral pobre.
que hablar de una poblacion sumida en la impiedad, se trataba de un conjunto de

comunidades con una larga tradicion devocional de caracteristicas autonomas.

El profesor Adolfo Pulido recordaba que su mama sélo iba a la iglesia “cuando tenia
que ir a bautizar a un nifio, que los hacian compadres y todo eso”, pero que en su casa habia
un altar en el que se sentaban a rezar.?%° Otro profesor, Tomds Taracena, declaraba que habia
recibido formacion religiosa en casa debido a su madre que era muy catodlica.?® En ambos
casos existen una serie de denominadores comunes que se pueden tomar como boton de
muestra para este catolicismo popular o heterodoxo. Se destaca una practica religiosa distante
del templo fisico o de la tutela de los sacerdotes, pues en esta region el clerono gozo de tanto
prestigio como en otras regiones del pais. Sin embargo, el catolicismo en tanto religion
individual con manifestaciones de espiritualidad se presentaba en el interior de sus hogares

o a través de manifestaciones religiosas de consciencia.

Debido a esta interpretacion privada de la fe, se encuentran testimonios como los del
obispo Hernandez, que las equiparaban a practicas mundanas sin valor cristiano. En
afiadidura, y esto es importante para entender la participacion de ciertos sectores en el
proyecto garridista, esta el hecho de que los padres de ambos profesores se declaraban a si
mismos como “liberales” y que nunca asistian a la iglesia, sumado al recelo que guardaban
hacia los prelados. No se puede elaborar argumentaciones generales, pero con base en los
testimonios del Archivo de la Palabra del Instituto Mora, puedo inferir que se trataba de una
religiosidad desarrollada, promoviday exaltada por las figuras femeninas. Eran las mujeres,

mas que los varones, quienes educaban a sus hijos en la doctrina catdlica, transmitian las

263 Walter Martinez Hernandez, “El movimiento de los Camisas Rojas...”, 262.

264 Walter Martinez Hernandez, “El movimiento de los Camisas Rojas...”, 262.

265 Entrevista al profesor Adolfo Pulido Pulido, realizada por Marisol Arbelaez el dia 27 de abril de 1979 en
Villahermosa, Tabasco. México, Archivo de la Palabra del Instituto de Investigaciones Dr. Jos¢ Maria Luis
Mora, PHO/3/10, 7.

266 Entrevista al profesor Tomas Taracena Hernandez, realizada por Marisol Arbelaez el dia 29 de abril de 1979
en Villahermosa, Tabasco. México, Archivo de la Palabra del Instituto de Investigaciones Dr. José Maria Luis
Mora, PHO/3/13, 8.
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principales devociones populares y fueron a la postre, quienes operaron en diferentes

organizaciones para resistir al proyecto desfanatizador, tanto desde adentro como desde
afuera. (Tabla 4).

Tabla 4. Religiosidad heterodoxa segiin algunos testimonios del Archivo de la Palabra

Dios Veites

Profesor Postura religiosa de la figura materna Postura religiosa de la figura
paterna
Adolfo Pulido | “Hasta chiquito me hacian sentar frente a | “Mi papa no iba a la iglesia, porque
un altar que tenia mi mama. [...]” ése, pues, como le habia truncado
su carrera de médico [...]”
Tomas “Si, mi madre era religiosa; sin embargo, | “pero [su padre] habia leido algunas
Taracena mi padre era un poco, era catolico [...]” obras [...] que lo hacian rebelde
contra el clero [...]”
Humberto de “;Me ensenaron religion? jAh, como no! “ademas, mi padre, pues, era un

Era muy chico y me mandaban a la
doctrina, pues la iglesia estaba
contraesquina de mi casa, ibamos a la
doctrina...”

“mi madre fue catdlica mi abuelita, todos
fueron catolicos, todos, toda mi

descendencia [...]”

sabio, era un autodidacta pero sabia

muchas cosas, sabia matematicas,
sociologia, contaduria, musica
[...]” [su padre, encargado de la

ensefianza no religiosa]

David Montiel

... mis tias, hermanas de madre, que
profesaban la religion catélica... y mi
abuelita ya muy... todavia tuvo mucha
dicha de haberla conocido mi madre de su
madre. Me lo decia... que era la religion
catdlica que profesaban... Asi que por

parte materna era la religion catdlica [...]”

“[A su padre no] le gustaba la
cartilla de San Miguel, porque [...]

era de religion evangélica...”

Rodolfo

Montiel

Hermano de David Montiel.

“[...] mi padre era muy evangélico,
mi mamacita era catélica, pero mi
papacito la convencio y la sumé a

la religion de é17.
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Trinidad “[En su hogar eran | Muy creyentes. El | El profesor declara que su padre fue
Malpica pueblo era liberal, pero yo me crié en una capitan del ejército liberal.
casa de potentados. El pueblo era liberal,
aqui en el estado de Tabasco siempre ha
sido liberal, desde que yo tengo uso de
razon es muy liberal, pero los potentados

y las clases acomodadas, muy catolicos

[L.]

Marietta “Mi abuelita era catdlica, mas no fanatica;
Fuentes era catdlica y nos obligaba a ir a misa los
domingos para poder ir a pasear en la

noche al parque [...]”

Fuente: elaboracion propia, con base en Entrevistas realizadas por el Proyecto de Historia Oral del
INAH y localizadas en el Instituto Jos¢é Maria Luis Mora, a continuacion, se mencionan los
expedientes y las paginas citadas en esta tabla: Adolfo Pulido, PHO/3/10, p. 7; Tomas Taracena,
PHO/3/13, pp. 8-9; Humberto de Dios Veites, PHO/3/18, p. 16; David Montiel, PHO/3/16, p. 5y 7;
Rodolfo Montiel, PHO/3/8, p. 3; Trinidad Malpica, PHO/3/9, p. 1 y 16; Marietta Fuentes,
PHO/3/37, p. 7.

Se trataba por tanto de una cultura catodlica producto de sus condiciones terrenales,
institucionales y de una poblacion que, al tener poca cercania con sus lideres religiosos,
desarroll6 unareligiosidad autdbnoma que muchas veces era vista con recelo por el clero. Esto
también ocasion6 que la resistenciaal proyecto desfanatizador no siguiera las directrices de
un liderazgo clerical, sino que cuando acaecio dicho fenémeno, los tabasquefios velaran mas
por la preservacion de sus tradiciones religiosas autobnomas e individuales, que por sus
templos fisicos. Identifico, por tanto, tres formas en que el catolicismo devocional actud
respecto del proyecto de Tomas Garrido Canabal: a) la defensa y preservacion de sus fiestas
patronales; b) el resguardo de sus iméagenes religiosas y, finalmente, c) algunas actitudes que

podrian denominarse de “objecion de consciencia.”

Respecto del primer grupo de practicas, una de las devociones més arraigadas en
Tabasco fue la celebrada en honor al Sefior de la Salud de Mecatepec, en Huimanguillo,

celebrada durante el mes de mayo y a la que concurrian personas de toda la entidad, y de los
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vecinos estados de Chiapas, Oaxaca, Veracruz y Campeche.?” El Faro calculaba que
alrededor de 5 mil fieles se presentaban a las celebraciones en honor al Sefior de la Salud, y
que empleaban cerca de ocho dias para realizar sus practicas devocionales. Desde una

perspectiva critica, este periddico protestante describia aquella faena:

Gran nimero de aquellos peregrinos han hecho serias promesas, las que se esmeran en
cumplir fielmente. Aparte de las limosnas para el santo, llevan los adoradores las
representaciones de los milagros que aquel les ha hecho: nauyaquitas, de plata ¢ de oro,

casitas, manos, piernas, ojos [...] todo esto lo ofrecen piadosamente en el altar del santo.

Aunque los catélicos tabasquefios no fueran tan clericales, eran estas devociones por
medio de las cuales podian tener un acercamiento tangible no s6lo con su religion, sino con
los sacerdotes, quienes actuaban como intermediarios entre los fieles, el santo y la Iglesia. £/
Faro denunciaba este acercamiento clerical, y acusaba a los prelados de vender objetos de
plata a los feligreses, quienes luego los colocaban en el altar. Pero, més alld de estos
sefalamientos, lo cierto es que este tipo de festividades congregaban una importante cantidad
de personas que veian en sus santos patronos la expresion misma de su catolicismo, mientras
que forjaban un ideal de comunidad. Por su parte, la Iglesia tenia en estas celebraciones una

oportunidad de influir en sus fieles, ain mas que en las misas.

Dichas devociones, tan esparcidas por el territorio estatal, respondian también a
necesidades terrenales, producto de algunas carencias materiales que se presentaban en la
region. Trinidad Malpica comentaba que en Huimanguillo (mismo lugar donde se adoraba al
Sefior de la Salud) no ejercian més que dos doctores y que el grueso de la poblacion acudia
con curanderos o con brujos. En esa misma tesitura, una de las primeras acciones de
Francisco J. Mugica a su arribo a Tabasco fue la expulsioén de Felipe Steck, quien recorria
diferentes municipios para realizar “milagros”, que congregaban un niimero significativo de

268

personas.*®® Las caracteristicas metafisicas de los santos o la confianza popular hacia

267 Entrevista al sefior Trinidad Malpica Hernandez, realizada por Marisol Arbelaez el dia 25 de abril de 1979
en Villahermosa, Tabasco. México, Archivo de la Palabra del Instituto de Investigaciones Dr. José Maria Luis
Mora, PHO/3/9, 3; “El Sefior de Mecatepec (a) de la Salud”, EI Faro, 1° de julio de 1907.

268 Carlos Méndez Moreno, El Anticlericalismo en Tabasco ..., 74.
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personajes con propiedades “paranormales” era una respuesta basada en la fe ante la ausencia
de centros de salud, personal sanitario o frente a la multiplicidad de enfermedades que
azotaban el tropico.?%’ Rodolfo Montiel defendia la idea de que el proyecto desfanatizador
estaba concebido no para acabar con el catolicismo per se sino para terminar con las

supersticiones populares:

Lo mismo ocurria con el licenciado Garrido, vamos a suponer... tratdé de la campafia
antifanatica, y fue el fanatismo en contra de las supersticiones. Entonces, ;verdad?, los
encargados, o uno que otro encargado pero con cierta preponderancia, interpretaba
malamente... la idea fundamental que tenia el licenciado, de combatir el fanatismo y la
supersticion, de que no creyeran en brujos sino que si tenian una enfermedad acudiera al
médico; que no creyeran en supersticiones, por ejemplo, de que: “Ay, pas6é un gato negro”.

Eso no, no, no tiene una razon cientifica.270

A pesar de los esfuerzos del gobierno garridista por eliminar estas manifestaciones
religiosas populares, este sector devocional se esforz6 por mantener vivas sus tradiciones, en
ocasiones, de la mano del bajo clero. En 1926 Tomés Garrido acusé a los sacerdotes José
Casaponsa y Macario Fernandez de violar las leyes federales y estatales, por oficiar una fiesta
patronal en Comalcalco. Un afio mas tarde, en ese mismo municipio, el gobernador acusé de
traicion al presidente municipal por haber autorizado una serie de fiestas populares en honor
a la Virgen de Guadalupe, a lo que el edil envid a la policia para evitar su desarrollo y ofrecié
una disculpa a su lider politico, quien pronto le devolveria su “confianza.”?’! En ambos casos
podemos ver una resistencia popular articulada con los pocos sacerdotes que ejercian en el
estado y con una élite politica local que, pese a su adhesion “socialista”, consentia estas

manifestaciones populares.

269 E]l mismo Carlos MéndezMorenohablade las politicas higienistas de estaépocapara combatirenfermedades
como el paludismo, la célera o disenteria. Carlos Méndez Moreno, El Anticlericalismo en Tabasco..., 64-67.
270 Entrevista al profesor Rodolfo Montiel, realizada por Marcela Tostado el dia 25 de abril de 1979 en
Villahermosa, Tabasco. México, Archivo de la Palabra del Instituto de Investigaciones Dr. Jos¢ Maria Luis
Mora, PHO/3/8, 52.

271 AGN, Tomas Garrido Canabal, Asuntos Pro-Tabasco, Campaifia anticlerical, Caja 133, expedientes 4 y 6.

98



Otra de las grandes celebraciones del catolicismo devocional tabasquefio fue la emblematica
fiestarealizada en honor al Sefior de San Carlos en la poblacién del mismo nombre, ubicada
en Macuspana. Como mencioné en el primer capitulo, fue renombrada como Epigmenio
Antonio y cuya celebracion busco sustituirse por la “Feria de la Yuca.” Esto desemboco en
una de las manifestaciones de resistencia mas activas en el estado, hasta el punto de que esta
comunidad maya-chontal fue considerada un “foco rojo” por los garridistas. En su informe a
la SEP, el profesor Elpidio Lopez declaraba que era “preciso controlar este pueblo porque es
el mas fanatico del Estado”, cuya fiesta atin se celebraba pese a las disposiciones oficialesy,
sus “ceremonias del tiempo de la conquista [...] desdicen las ideas socialistas del gobierno

local.”?72

El 27 de agosto de 1929 miembros de la comunidad se disponian a llevar a cabo sus
festividades religiosas en honor a San Carlos, en el interior de la capilla del Sagrado Corazon
de Jesus, pues la iglesia parroquial se encontraba clausurada por el gobierno. El principal
lider catdlico del lugar, Gabriel Garcia, “el indio Gabriel”, consideraba que la Feria de la
Yuca era una afrenta a los sentimientos religiosos del pueblo, pues “en lugar de predicar un
sacerdote, predicard un ateo o un hereje cismatico y en lugar de oraciones y canticos piadosos
habra imprecaciones y blasfemias”, por lo que decidio “formar las protestas necesarias para
cuando [llegara] la hora de hacerlo.”?”® Aquel dia, el indio Gabriel congrego alrededor de la
capillaentre 300 y 400 fieles para firmar un manifiesto en contra de la celebracion garridista,
donde las motivaciones parecieron entremezclarse: por una parte, el sector mas devocional
pedia respeto para su celebracion, mientras que un conjunto de damas catolicas manifesto,
en un tono intransigente, su oposicion a la educacion racionalista por considerarla formadora

de “hombres inttiles para la patria.”?"*

272 Informe de 1926, profesor Elpidio Lopez, Ahsep, TabascoC.25-30, citado en Armando Pérez Vidal, El Indio
Gabriel ..., 100.

273 Severo Garcia, El indio Gabriel (La matanza de San Carlos), 44. Mas adelante se expondra una breve
semblanza de Gabriel Garcia, por ahora se debe sefialar que el mote que recibia de “el indio Gabriel” era
asumido por él mismo y por aquellos que lo trataron, llegando hasta la historiografia actual. Por tanto, en
adelante, me referiré a dicho apodo sin comillas.

274 Severo Garcia, El indio Gabriel (La matanza de San Carlos), 45.
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Esta manifestacion pacifica fue interpretada como una ofensa directa al gobernador, y, por
consiguiente, duramente reprimida. En una posterior misiva que Gabriel envio al presidente

Emilio Portes Gil, narraba los sucesos en los siguientes términos:

Nuestra actitud que no podria tomarse como un acto de rebeldia, dié lugar & que gente de
Villahermosa, Jalapa, y Macuspana, al servicio de Garrido, empezaran 4 llegar armados de
rifles y pistolas y [el] dia veintisiete actual, en momentos [en] que familias y algunos hombres
hallabanse en la Ermita, presentose grupo armado cubriendo entrada puertas, y sin haber
motivo [...] empezaron & hacer disparos hacia dentro, lo que trajo consiguiente confusion
tratando cada quien de ganar las entradas para salir no sin haber perecido varias personas,

cuyo numero no podemos precisar.?’3

Durante aquellos momentos, las fuerzas federales a cargo del teniente Victoriano de
la Luz Ojeda prendieron fuego al templo y a varias casas donde los fieles se congregaron
para defenderse de las balas. En medio de gritos de “jViva Cristo Rey y la Virgen de
Guadalupe!”, un grupo de catdlicos se armaron “de machetes y escopetas con que
defendianse de inesperado ataque.” >’® Como mencioné, una respuesta inmediata del indio
Gabriel ante aquel choque fue dirigir una carta al presidente de la Republica solicitdndole
una entrevista. Si bien ésta le fue negada, brind6 proyeccion nacional a los acontecimientos
de San Carlos.?’”” De hecho, Vespaciano Lastra, catolico tabasquefio radicado en Palizada,
Campeche, se quejo con el obispo Diaz Barreto de que el presidente Portes Gil no castigara
a Tomdas Garrido “por salirse fuera de lo justo” y rogaba que el pueblo tabasquefio
“interponga su valiosa influencia ante el sefor Presidente para que las Cosas cambien en

Tabasco.”?’8

275 “Carta de Gabriel Garcia al presidente Emilio Portes Gil, 31 de agosto de 1929”. AHAM, Fondo Pascual
Diaz, Seccidn Secretaria Arzobispal, Serie didcesis de Tabasco, Caja 15, Expediente 1.

276 “Carta de Gabriel Garciaal presidente Emilio Portes...”, AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Secretaria
Arzobispal, Serie didcesis de Tabasco, Caja 15, Expediente 1; Armando Pérez Vidal, El Indio Gabriel..., 171-
176.

277 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Secretaria Arzobispal, Serie didcesis de Tabasco, Caja 15, Expediente
1.

278 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Secretaria Arzobispal, Serie didcesis de Tabasco, Caja 15, Expediente
1.
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Por desgracia para los mas devotos, aunque con resonancia, este evento no implico en ningiin
momento un peligro para el statu quo o para la posicion de Tomas Garrido como hombre
fuerte de Tabasco. Por el contrario, la matanza de San Carlos fue un trago amargo para la
Iglesia catolicay para los fieles en general. Una fuente cercana a Pascual Diaz calcula que
en el enfrentamiento murieron entre 40 y 50 indigenas de aquella comunidad “y algo asi
como 12 o 14 policias con 6 u 8 heridos.”?’”® Ademas, posterior a ese choque seria cada vez
mas dificil para los catélicos devocionales preservar sus celebraciones, ain en la
clandestinidad, lo que favorecio otras practicas de resistencia que — de acuerdo con James

Scott — considero un conjunto de “armas de los débiles.”?8°

Una de estas “armas” se encuentra en el resguardo de imagenes sagradas. La profesora
Luz Bolivar de Gil, originaria de Emiliano Zapata, comento6 en una entrevista que, aunque el
gobierno podia tener cierto éxito en “quitarle la creencia a los nifos”, eran las personas
mayores “quienes escondian en 1o mas profundo de sus casasy [...] hasta debajo de la tierra,

»281 En ese mismo

en las latas, en cajones, sus imagenes, para que no fueran tocadas.
municipio quedd grabado en la memoria colectiva un suceso de resguardo devocional que
vale la pena mencionar. En julio de 1928, caida la noche, el sefior Bibiano de 65 afios junto
con su pequefia ahijada ingresarona la iglesia, bajaron del altar la esculturade la Virgen del
Rosario, patrona de aquel lugar, y la colocaron en una lata alcoholera. Posteriormente,
Bibiano “la subi6 a lo més alto de un enorme arbol de chicozapote.” Este espacio seria apenas
un refugio temporal, pues poco después, la escultura fue confiada a un sefior de nombre

Alberto Toache, quien la sepultd en su finca hasta 1938.2%2 En aquella poblacion, cuyo

antiguo nombre era Montecristo, sigue presente el recuerdo de aquel resguardo devocional,

279 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Secretaria Arzobispal, Serie didcesis de Tabasco, Caja 15, Expediente
1.

280 James Scott. Weapons of the Weak, Everyday Forms of Peasant Resistance, 1a ed. (Yale University Press,
1985), 29. El autor hace referencia a las formas cotidianas y encubiertas en que los grupos desfavorecidos
resisten a la hegemonia de los poderosos.

281 Entrevistaa la profesora Luz Bolivar de Gil, realizada por Marcela Tostado los dias 1°y 5 de diciembre de
1979 en Villahermosa, Tabasco. México, Archivo de la Palabra del Instituto de Investigaciones Dr. José Maria
Luis Mora, PHO/3/33, 42.

282 E] testimonio no especifica el nombre completo del sefior en cuestion. “Historiade la Virgen del Rosario
extraido del Archivo Personal de la profesora Leonor Menéndez Ramirez, conservado por MariaMolina Ortega,
ff. 1-2.
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el mas importante de ese municipio, y uno mas de muchos que ocurrieron a lo largo del

estado.

De regreso a Huimanguillo y a su méxima devocion, la del Sefior de la Salud de
Mecatepec, se tiene constancia de que en mayo de 1930 un conjunto de garridistas
irrumpieron en la festividad del lugar. Al igual que en San Carlos, el enfrentamiento de
Mecatepec termind con bajas en ambos bandos, pero en este caso la victoria moral fue mayor,
por el hecho de que los nativos consiguieron salvaguardar suimagen, al recibir ésta sdlo unos
cuantos hachazos por parte de las huestes desfanatizadoras.?%? Posteriormente, la imagen fue
trasladada al vecino estado de Veracruz, “en virtud de la despiadaday creciente persecucion.”
Casi un afio después, un grupo de 36 personas enviaron a Pascual Diaz una carta en donde
narraban que se habia logrado “sacar a dicha imagen con graves peligros” de la iglesia de

Mecatepec a la de Moloacén en el vecino estado. 284

No obstante, el territorio veracruzano no era del todo seguro, pues, aunque su
extension geografica permitia un mejor resguardo de las imagenes, sobre todo en regiones
periféricas, todavia era administrado por el otro gran gobernador desfanatizador, Adalberto
Tejeda. Los catdlicos tabasquefios lo acusaban de gestionar el traslado de su imagen del
municipio de Moloacan a Ixhuatlan, donde operaba a su favor un lider agrarista de nombre

Juan M. Vazquez. Respecto a lo anterior, los firmantes manifestaban a Pascual Diaz que

[...] los individuos interesados en conservar a nuestro Divino Sefior de la Salud en Ixhuatlan,
no pueden ser fieles de dicho Santo, si se toma en consideracion que son de filiacion agrarista
en su mayoria, por cuya circunstancia no podemos conceptuarlos pero ni siquiera de
creyentes; y por lo tanto es indudable que lejos de reverenciarse a nuestro Divino Sefior de la
Salud en el referido pueblo, se le esta profanando irreverentemente haciéndolo objeto de

explotacion inicua y contraria a la moral de nuestra religion catolica.?8?

283 Armando Pérez Vidal, El Indio Gabriel...,331-332.
284 AHAM, Fondo Pascual Diaz Barreto, Seccion Episcopal, Serie didcesis de Tabasco, Caja 15, Expediente 3.
285 AHAM, Fondo Pascual Diaz Barreto, Seccion Episcopal, Serie didcesis de Tabasco, Caja 15, Expediente 3.
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Probablemente las huestes de Juan M. Vazquez, mas que aspirar a destruir la imagen,
perseguian una jugosa recompensa de 10 mil pesos que Tomas Garrido habia ofrecido por el
Cristo de la Salud, pues estoy de acuerdo con Armando Pérez Vidal en que la imagen era tan
significativa para el catolicismo tabasquefio, que su captura valia tan amplia recompensa.?8¢
Aunque no se conoce el destino de dicho santo después de esta denuncia, puedo inferir por
el testimonio de Trinidad Malpica que éste sobrevivid a la campana desfanatizadora, pues al
momento en que fue entrevistado en 1979 declaraba que dicha imagen seguia en su temploy
que la festividad continuabarealizandose.?®” Pese a las iniciales criticas de la Iglesia respecto
a la heterodoxia religiosa, durante todos estos afios, fue esta tradicion devocional la que
permitid al catolicismo sobrevivir en el estado, lo que a la postre permitiria a su vez el
sostenimiento de la Iglesia como institucion. Hoy en dia, muchas de estas celebraciones

siguen vigentes y son piedra angular de la religiosidad de miles de tabasquefios.

La tercera expresion de resistencia fue la “objecion de consciencia”, es decir, el
conjunto de acciones religiosas principalmente de indole privadas o personales, que los
catdlicos manifestaban para resistir de manera encubierta al proyecto desfanatizador. Estas
podian ser la desobediencia u omision de los mandatos oficiales, el rechazo de ciertas
conductas antirreligiosas promovidas igualmente desde el gobierno, o el simple hecho de
rezar y/o mantener alguna practica devocional en el hogar. En la tabla 4 se observé cémo el
profesor Adolfo Pulido crecidé con una educacion religiosa materna que lo instaba a rezar
frente a un altar, ejemplo como mencioné, de una tradicion catolica popular que se mantuvo
a través del tiempo. Estos actos de resistencias son especialmente reveladores cuando
provenian de un sector medular para el proyecto desfanatizador: los profesores racionalistas,

quienes en reiteradas ocasiones modulaban el discurso oficial debido a su moral religiosa.

Marietta Fuentes, aquella profesora cuya devota abuela la obligaba a ir a misa cada
domingo, decidié no participar en ninguna liga destinada a la quema de santos, a pesar de
que si fue participe de las organizaciones magisteriales convencionales. Ademas, declaraba
conservar una imagen del Sagrado Corazon en la privacidad de su hogar. 288 Por su parte, Luz

Maria Bolivar, quien antes de su entrada al magisterio estudié en una primaria catolica, se

286 Armando Pérez Vidal, El Indio Gabriel...,332.
287 Entrevista al sefior Trinidad Malpica Hernandez, POH/3/9..., 3.
288 Entrevista a la profesora Marietta Fuentes, PHO/3/37, 47.
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quejaba sobre su labor docente: “cada vez que me tocaba [hablar mal de la religion], suftria
mucho, pero la necesidad y la obligacion ante todo [...].”?%" En ambos casos, la tradicion de
un catolicismo heterodoxo dio como resultado una serie de comportamientos pragmaticos en
donde las personas podian beneficiarse materialmente de las estructuras gubernamentales,
pero con una presencia latente de su fervor religioso. Justo como Trinidad Malpica declaraba,
“lamayoria|...] de las personas que quemaron santos [durante el garridismo] eran catolicas,
y cuando pudieron volver a ser cat6licas lo volvieron a ser. Yo lo sabia porque me gustaba
estudiar e investigar. Veia yo a algunos compaiieros: ellos me veian bebiendo trago y yo los

veia rezando de noche.”?%°

Probablemente una combinacion de un catolicismo autonomo sumado con
condiciones materiales precarias origind que cientos de personas actuaran bajo estos dobles
discursos y practicas. Durante todos los afios en que Garrido Canabal mantuvo el control del
estado, los profesores racionalistas recibian sus salarios con cabal puntualidad, un tema que
habia sido un dolor de cabeza para el magisterio anivel nacional.?’! Las dadivas sociales para
aquellos obreros que pertenecian a las Ligas de Resistencia no eran menores: en Redencion
se podia encontrar encabezados que anunciaban productos de primera necesidad, a bajo
precio y con “Exactitud en el Peso.” Ademads, la farmacia “José R. Caraveo”, ubicada en
Villahermosa, proporcionaba consultas médicas gratuitas y medicamentos a bajo costo para
los obreros ligados.?’?> No eran poco los beneficios de integrarse en alguna de las
organizaciones del gobierno, sobre todo para uno de los estados mas atrasados material y

tecnoldgicamente en el pais. Sin embargo, la desfanatizacion era casi siempre el precio por
pagar.

La objecion de consciencia estaba presente en las mentes de los catdlicos
tabasquefios, que seguian siendo el mayor grupo religioso de aquel territorio. Pero éste se
encontraba confinado al ambito privado y a lo que Scott denomina “discursos ocultos”, una

serie de palabras y actitudes que se contraponian no sélo a los mandatos oficiales, sino al

289 Entrevista a la profesora Luz Bolivar de Gil, PHO/3/33, 43.

290 Entrevista al sefior Trinidad Malpica Hernandez, PHO/3/9, 43.

291 Entrevista al profesor Jests Nufiez Fierro, realizada por Marcela Tostado los dias 3 y 4 de mayo de 1979 en
Villahermosa, Tabasco. México, Archivo de la Palabra del Instituto de Investigaciones Dr. Jos¢ Maria Luis
Mora, PHO/3/19, 135.

292 Carlos Méndez Moreno, El Anticlericalismo en Tabasco..., 100.
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293 Por otra parte, se encontraban los

deseo del gobierno por desacralizar la vida cotidiana.
discursos publicos, aquellos en que la poblacion catodlica reinterpretaba el proyecto
desfanatizador. Tal como argumentaba Malpica, muchas personas que participaron de este
programa eran catolicas y cuando finaliz6 éste, retornaron a las iglesias como antes, aun

cuando en publico hubiesen apoyado al gobierno.

Un ejemplo de estos dobles discursos se puede ilustrar con la profesora Ana Maria
Vidal, quien en 1929 escribidé para Redencion que “la religion no sélo se apodera de las
consciencias y con supercherias extravagantes como el infierno y el demonio, inculcan
supersticiones [...]y hacen al hombre cobarde.”?** Sin embargo, parecia que en el aula no le
era muy importante su propia consigna de que “Donde la fe se impone larazon fracasa”, pues
llegd a declarar que evitd hablar mal de la religion en sus clases: “nunca traté el punto, porque
tomabamos en cuenta [...] que la ensefianza era laica y que no teniamos que hablar de
religion.”?%> Aunque considero que este es un ejemplo de doble discurso en donde, a nivel
publico la profesora mostraba su apoyo al proyecto desfanatizador, mientras que en larelativa
privacidad que puede brindar un salon de clase simplemente evadia el tema por razones
religiosas. Por otra parte, también se pueden interpretar estas divergencias como un “cambio

de opinion” desarrollado desde su juventud hasta sus afios de madurez.

Otro ejemplo ilustrativo de esta objecion de consciencia puede observarse en algunas

profesoras que tuvieron que dar clases en los templos resignificados por el gobierno:

Todos los nifios que acudiamos a aquel centro educativo ubicado dentro de la iglesia, pues...
qué podia yo expresar mas que... ibamos con cierto recelo, ;verdad?, inclusive las maestras,
seforitas profesoras, aunque ya de alguna edad, pero siempre nos inculcaban respeto, la
forma, nos debiamos de comportar en la escuela por estar en una iglesia. Ahi nos decian,

efectivamente, estdbamos profanando, pero que era una necesidad educarnos, y teniamos que

293 James Scott, Los dominados y el arte de la resistencia, 1* ed. (Ediciones Era, 2000), 62-70.

294 Ana Maria Vidal, “El maestro debe combatir los fanatismos. Donde la fe se impone la razon fracasa”,
Redencion, 5 de febrero de 1929.

295 Entrevista a la profesora Ana Vidal, realizada por Marcela Tostado los dias 28 y 29 de abril de 1979 en
Villahermosa, Tabasco. México, Archivo de la Palabra del Instituto de Investigaciones Dr. Jos¢ Maria Luis
Mora, PHO/3/11, 74.
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hacer..., ocupar aquel lugar. Nos convencieron que era una necesidad del momento que

viviamos, y asi nos convencian.?%

Una vez maés eran las mujeres mayores las principales objetoras del proyecto
desfanatizador, quienes desde su trinchera trataban de formar moralmente a sus educandos
segun los lineamientos religiosos que ellas mismas habian recibido antes de la Revolucion.
Sin poner en riesgo su medio de subsistencia al apoyar tacitamente la politica oficial y hasta
consentir la resignificacion de sus antiguos lugares de culto, estas profesoras seguian
ejerciendo una religiosidad tangible por medio del femor y la promocion del respeto hacia
esos lugares que estaban “profanando.” Pese a los esfuerzos del gobierno garridista por
desacralizar la vida cotidianay extirpar del territorio todo vestigio religioso, lo cierto es que,
en las consciencias individuales se seguian concibiendo dichos espacios como sagrados, y se

consideraba la proscripcion de la religion como un estado de excepcion temporal.

En estos ejemplos se pueden ver diferentes posturas, acciones de resistencia abierta
(como en el caso de San Carlos), dobles discursos como en el ejemplo de la maestra Ana
Maria Vidal o acciones de objecion de consciencia u omision de conductas antirreligiosas
como en el resguardo devocional del sefior Bibiano en Emiliano Zapata. En conjunto, estos
casos se enmarcan en una tradicion catolica heterodoxa y popular, sobreviviente de una
evangelizacion desarrollada con tropiezos y que tuvo que sustentarse en las antiguas
“idolatrias.” A largo plazo, este catolicismo se mantuvo al margen de una estructura clerical
solida, lo que desemboco en una religiosidad autonoma, basada en el pragmatismo y una
serie de practicas devocionales por medio de las cuales los tabasquefios vivian su fe y

expresaban su catolicismo.

Este catolicismo devocional de corte popular fue duramente criticado desde diferentes
instancias. En primer lugar, los sectores gobiernistas acusaban a la poblacion tabasquefia de
supersticiosa e ignorante, y motivados por esos prejuicios se movilizaron en torno a politicas

anticlericales y desfanatizadoras desde los primeros afios de la Revolucion hasta su

296 Entrevista al profesor David Montiel, realizada por Marcela Tostado los dias 1°y 6 de mayo de 1979 en
Villahermosa, Tabasco. México, Archivo de la Palabra del Instituto de Investigaciones Dr. Jos¢ Maria Luis
Mora, PHO/3/16, 12.

106



radicalizacion durante el garridismo. La Iglesia, por su parte, desde tiempos del vicariato de
Manuel Gil y Saenz, no dejaba de sefialar los vicios mundanos de sus fieles tabasqueios,
lamentandose de que éstos practicaban un catolicismo errado, poco sustentado en los
sacramentosy en las préacticas liturgicas institucionales. De hecho, la ereccion diocesana del
siglo pasado fue muestra del impetu del clero por instaurar un catolicismo mas formal en ese
territorio, donde los prelados tuvieran mayor protagonismo. Finalmente, existia un sector
laico que, pese a ser minoritario, se acercaba mas a las aspiraciones de la Iglesia en cuanto a
un catolicismo institucional, un sector acomodado o de clase media que criticaba laimpiedad
del populacho, pero que en algin punto tuvo que converger con éste para resistir al proyecto

desfanatizador.

3.2 El catolicismo clerical, una minoria organizada

En contraposicion al sector devocional, compuesto por el grueso de la poblacion y por las
comunidades indigenas del interior del estado, se hallaba un grupo de catélicos que, aunque
también manifestaban formas de organizacién autonomas, era considerablemente mas
clericalizado e intransigente, similar al que existia en otras regiones del pais y que era
participe de la vida institucional de la Iglesia. Este sector, en su mayoria, pertenecia a las
clases acomodadas de la capital tabasquena. Trinidad Malpica, por ejemplo, consideraba que,
si bien el pueblo llano era “liberal”, los “potentados [eran] muy catdlicos.”?°7 Este hecho es
confirmado por un antiguo profesor garridista, para quien existia una tradicion catolica
fuertemente arraigada entre los tabasquefios de “abolengo”, siendo incluso los que
frecuentaban “la doctrina” y recibian su formacion moral de los sacerdotes.?°® Se trataba pues
de “gente de iglesia” en toda regla, quienes de alguna manera fueron punta de lanza para la
constitucion de la didcesis en el siglo anterior y que como se vera mas adelante, sostenian

con sus recursos parte del funcionamiento de ésta.

Evidentemente, estas clases acomodadas clericales se concentraban en la ciudad de

Villahermosa, capital y unico centro urbano de Tabasco. Basta recordar lo abordado en el

297 Entrevista al sefior Trinidad Malpica Hernandez, PHO/3/9..., 16.
298 Entrevistaal profesor Humberto de Dios Veites, realizada por Marisol Arbelaez el dia 3 de mayo de 1979 en

Villahermosa, Tabasco. México, Archivo de la Palabra del Instituto de Investigaciones Dr. Jos¢ Maria Luis
Mora, PHO/3/18, 16.

107



segundo capitulo, en donde expuse que dichas contribuciones econdmicas eran esenciales
para la restauracion de los templos, aunado a su mayor cercania con los parrocos locales y
con el hecho de que muchos de los ejercicios espirituales aplicados desde tiem pos de Manuel

1.2%° Este aspecto espacial

Gil y Séenz se desarrollaban dentro de los templos de la capita
también influyo en sus practicas religiosas mas elementales, pues a diferencia del catolicismo
devocional, cuya fe se circunscribia a las manifestaciones de culto publico comunitario o a
las expresiones privadas dentro de sus hogares, el sector clerical delimitaba su rango de
accion a los espacios oficiales delimitados por la Iglesia, como los templos a través de
novenarios, haciendo que su religiosidad estuviera mas ligada a los espacios de cultos

oficiales.

Mientras que el sector devocional adoraba al Sefior de la Salud por medio de
multitudinarias procesiones donde pesaba mas las ofrendas dadas al santo o el milagro en
turno, los catélicos de Villahermosa concurrian a la Catedral de Esquipulas para celebrar “dos
rosarios diarios, el primero a las 9 de la mafiana y el segundo a las 5 de la tarde”, en honor a
la misma advocacion (anexo 4).2°° Un rasgo importante del catolicismo clerical tabasquefio
fue la influencia que tenia de la Iglesiaa nivel global, en este caso, de la Accion Catolicade
Pio XI, por lo que, al igual que en otras regiones del pais, los laicos tabasquefios se
organizaron en asociaciones a través de las cuales operaron, financiaron obras benéficas y

resistieron a los embates del garridismo.

En los anexos 4 y 5 pueden apreciarse algunas de las principales organizaciones laicas
que existian en el estado a principios de este periodo: el Apostolado de la Oracion, la
Asociacion de Hijas de Maria, la Asociacion Guadalupana, la Pia Union de San Antonio, la
Asociacion del Carmen, la Asociacion Josefina, asi como dos archicofradias, una Josefinay
una del Perpetuo Socorro. No eran pocas las organizaciones mediante las que opero el

catolicismo clerical tabasqueno, sobre todo si se considera que la mayoria estaba establecida

299 Véase las paginas 66y 69.
300 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Arzobispal, Serie Comité Episcopal Caja 84, Expediente 5.
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en un solo lugar, Villahermosa; aunque por algunos testimonios también se da constanciade

su funcionamiento en el interior del estado.3°!

Se puede considerar entonces la existencia de un laicado fuerte en Villahermosa no
s0lo como una expresion de religiosidad, sino como un factor de poderio econdmico, pues
los fieles tenian capacidad financiera para crear y mantener asociaciones pastorales. Ademas,
el hecho de que existiesen dos archicofradias podria indicar la existencia de un conjunto de
cofradias sufragdneas por medio de las cuales los fieles podian realizar sus actividades al
tiempo que mantenian un grado importante de cohesion social.’*? Incluso si estas
archicofradias fueran nominales y se tratase de simples cofradias, alin se puede argumentar

la existencia de un sector catolico con importantes recursos econdémicos.

Durante el porfiriato se conform¢é en Tabasco una oligarquia que a través del control
de actividades tan lucrativas como el trafico de cabotaje, las haciendas, la monopolizacion
del comercio o los negocios bancarios, fueron capaces de mover los hilos politicos del
estado.’?®> Muchos de sus miembros eran de origen espafiol, quienes fueron exiliados por
Tomas Garrido después de 1924; sin embargo, alin quedaba una pequeiia burguesia que se
seguia favoreciendo de los sectores productivos del estado y que tenia cierta preminencia

social .30

No era fortuito entonces que estas organizaciones estuvieran conformadas y dirigidas
por damas catolicas que eran, de hecho, esposas de aquellos hacendados y comerciantes de
la ciudad de Villahermosa. Tanto las actividades dentro de la Catedral de Esquipulas, como
los novenarios desarrollados un mes después en la iglesia de Santa Cruz (anexo 5) son
muestra de sus esfuerzos por preservar, espiritual y materialmente, una didcesis que ya en
ese momento se encontraba acéfala de poder clerical, pero que ellas sostenian.?*> Ademas de

cubrir sus gastos operativos y mantener vigentes las festividades religiosas, estas lideresas

301 Como se vera mas adelante, habia organizaciones en riberas cercanas al municipio de Centla o el mismo
Apostolado de la Oracion que después de 1928 adquirio un fuerte caracter popular gracias a la participacion de
los indigenas de San Carlos, Macuspana.

302 Yasir Armando Huerta, ““La cofradia del Sefior de la Salud, San Cosme y San Damian de la ciudad de México
(siglo XVIII)”, (Tesis de Licenciatura, Universidad Nacional Autébnoma de México, 2010), 31-32.

303 Marcela Tostado, El Tabasco porfiriano, 139-154.

304 Marcela Tostado, El Tabasco porfiriano, 155-158; Arturo Filigrana Rosique, Leviatdn y su caja negra.
Tabasco, 1870-1935, 166-169.

305 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Arzobispal, Serie Comité Episcopal Caja 84, Expediente 5; Salvador
Camelo Soler, Tubasco. La historia y el mito, 26.

109



representaban un puente entre el catolicismo laico y el eclesidstico. Su correspondencia con
el obispo de Tabasco es el mejor ejemplo del rol que jugaron como portavoces de la cupula

eclesiastica en el estado, y es a su vez una de sus caracteristicas mas notorias.

A principios de 1923, Pascual Diaz Barreto, clérigo jesuita originario de Zapopan,
Jalisco, fue nombrado formalmente como maxima autoridad diocesana. A su arribo a
Villahermosa—y en consonancia con sus antecesores — quiso fortalecer el papel de la Iglesia
en el estado, por lo que organiz6 diferentes ciclos de conferencias destinados a los distintos
estratos sociales. A decir de Salvador Camelo Soler, el obispo se relacionaba tanto con
muchachas del servicio doméstico, con familias de clase media, hasta con “profesionistas,
comerciantes y sefioras de sociedad.”*°® En un momento en el que Tomas Garrido era
gobernador pero todavia no habia afianzado su poder, su presencia social fue tolerada e
incluso se convirtio en una figura cotidiana de los sitios de esparcimiento de la capital, al
punto que fue el mismo Garrido quien autorizd la celebracion de una velada literaria que las
“sefioras de sociedad” organizaron en su honor en el Teatro Merino.**’” El evento termind
abruptamente cuando algunos empleados gubernamentales irrumpieron en el lugar “a
cohetazos” y cortaron la energia eléctrica. Sin mayor revuelo, Pascual Diaz se retir6 a su

308

casa.”’® Este incidente fue el preludio de las tensiones entre el obispo y el hombre fuerte de

Tabasco.

Durante su breve estancia en Villahermosa, Pascual Diaz consolido suficientes bases
sociales através de las que pudo mantenerse informado sobre los sucesos en laregion, brindar
consuelo a sus laicos mas clericales, asi como coordinar ciertas acciones de resistencia a
distancia. Una de las primeras expresiones de ello fue la gestion de becas por conducto del
mismo obispo y de organizaciones de Accion Catdlica como las anteriormente mencionadas.
Se buscaba que los hijos de estas familias recibieran una educaciéon confesional o
semiconfesional en la ciudad de México, mientras que en Tabasco se comenzaban a cerrar
iglesiasy se prohibia la educacion religiosa. Gracias a las negociaciones de Mercedes Sastré
y Lednides Gonzélez, jovenes como Juan de Dios y Fuster Jiménez pudieron acceder a estos

beneficios. En este tltimo caso, el muchacho pudo viajar a la capital del pais y estudiar en el

306 Salvador Camelo Soler, Tabasco. La historia y el mito, p. 26.
307 Salvador Camelo Soler, Tabasco. La historia y el mito, p. 26.
308 Salvador Camelo Soler, Tubasco. La historia y el mito, p.27.
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Colegio Salesiano.??’ Pese a que la mayoria de los pupilos que podian acceder a dichas becas
eran de clase mediay pertenecientes a las més devotas familias de Villahermosa, podia haber
excepciones. Una de ellas fue el caso de un muchacho huérfano de 18 afios que quedo al
resguardo de una familia que sufragd parte de sus estudios mientras aprendia un oficio.
Gracias a este modelo de tutorados, algunos jovenes de clases populares podian recibir una
formacion escolar ajena a las escuelas racionalistas. Dichas gestiones estuvieron a cargo de

otra dama catdlica bien acomodada de quien ignoramos los apellidos, Gloria del Carmen.?!°

Ademads, un porcentaje de los emolumentos recaudados por el padre Macario
Fernandez, el unico sacerdote en Tabasco durante afios, se destinaba “a escuclas de
tabasquefios pobres en la Metropoli.”*!! Empero, en estos ultimos casos era mas dificil que
una familia de bajos recursos accediese a estas oportunidades, pues no siempre se encontraba
un tutor dispuesto a sufragar los gastos o, en el caso de la financiacion del padre Macario,
cada vez era mas complicado obtener recursos econémicos por sus servicios religiosos. Con
todo, este fue el primer punto de resistencia de aquel grupo clerical, intransigente u ortodoxo,
una vez que el gobierno se apropidy resignifico los espacios sagrados. Esto era otra herencia
de la Accion Catolicaen la dideesis tabasqueiia, los catolicos organizados podian crear redes
de apoyo para contrarrestar una politica tan importante para el gobierno como la educativa,

y, por tanto, brindar una alternativa religiosa a las escuelas oficiales.

Como coment¢ lineas arriba, los catdlicos clericales solian guardar cierto recelo hacia
el catolicismo popular tabasquefio, pues consideraban en muchas ocasiones que su “inaccion”
legitimaba el estado de las cosas. Mercedes Sastré llego incluso a denominarse como “la
ultima de sus hijas en Cristo” y recordaba que en Tabasco existian “muchos ingratos pero
también [...] almas fieles que no olvidan a su querido obispo.”3!? Por su parte, Amelia
Barnard Gomez expresaba su deseo de irse de Tabasco e instalarse en la capital del pais en

los siguientes términos:

309 AHAM, Fondo Episcopal, Seccion Secretaria Arzobispal, Serie didcesis de Tabasco, Caja 15, Expediente 1
y 2.

310 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Secretaria Arzobispal, Serie didcesis de Tabasco, Caja 15, Expediente
1. Considero que los tutores ensefiaban algun oficio a los jovenes, debido a que, en la carta que Gloria del
Carmen envia a Pascual Diaz, menciona que se trata de un muchacho “con deseos de aprender.”

311 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Arzobispal, Serie Eclesiastica, Caja 21, expediente 9.

312 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Secretaria Arzobispal, Serie didcesis de Tabasco, Caja 15, Expediente
1.
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... Estoy sobre este misero suelo, sdlo porque Dios lo manda, pero me siento muerta en vida.
Siempre he sido sierva humilde de la Santa Yglesia. Por lo mismo considero que su Sefioria
es mi unico y verdadero Padre. Por eso hoy en nombre de la Santisima Virgen le pido su
ausilio. Ya no puedo, ni debo, ni quiero, estar en esta infeliz tierra que calldo en desgracia; y
que solo salvages pueden habitar en ella. jCuanto horror sefior! Dios tenga misericordia de

nosotros.313

En estas misivas se puede destacar el reconocimiento del obispo por encima de los
poderes civiles. No era extrafio que sefioras como Mercedes Sastré viajaran a la ciudad de
México para entrevistarse personalmente con Diaz Barreto, recibir su bendicion y hasta tomar
de su mano el sacramento de la comunion. Aunque el obispo no tenia la capacidad econdmica
para brindar asilo a estas sefioras en la capital del pais, nunca negd su apoyo moral. No es
poca cosa si se considera que, si bien para el catolicismo popular el centro de la devocion se
encontraba en figuras sagradas como los santos patronos, para el laicado clericalizado era

mucho més importante el valor sagrado de su obispo.

Una vez mas, ambas situaciones no eran excluyentes, sino un aspecto destacable de
cada sector laico y de su idiosincrasiareligiosa. Si bien la mayoria de las organizaciones
laicas se concentraban en Villahermosa, existian algunos ejemplos que ilustran su actividad
en el interior del estado y también son muestra de una hibridacion entre el catolicismo
devocional y el clerical. En 1929, ano en que Pascual Diaz fue elevado a arzobispo de
Meéxico, un sefior procedente de la ribera de Santa Isabel (Centla), autodenominado director
“de una asociacion de jovenes y nifios” que tenia por santo patrono al Nifio Jesus, envio una
carta al mitrado para felicitarlo, pedir su intervencion para que el padre Macario Fernandez
bendijera la imagen y solicitar también su apoyo moral: “Alientenos Ud. pues mi querido

pastor contestado esta mi peticion de su bendicidn apostolica por medio de letras que yo en

313 AHAM, Fondo Episcopal, Seccion Secretaria Arzobispal, Serie diocesis de Tabasco, Caja 15, Expediente 2.
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la primera vid de velacion leeré a mis queridos socios. Nuestras velaciones son los tltimos

domingos de mes y la doctrina todos los domingos.”3!*

Se observa una activa participacion de un grupo de fieles cuyareligiosidad se centraba
en el culto a su santo patrono en un contexto rural, similar a lo abordado en el apartado
anterior. Sin embargo, esta devocioén también estaba organizada en una asociacion laica
estrechamente vinculada con las autoridades clericales de la época. Por un lado, los fieles
solicitaban la asistencia de sus figuras religiosas, y por otro, se acercaban al todavia
encargado de la didcesis tabasquena para rendirle pleitesia. A finales de los afios veinte y
principios de los treinta, las expresiones de un catolicismo hibrido, entre un modelo clerical
y uno devocional, se hicieron cada vez mas visibles debido al exacerbamiento del proyecto
desfanatizador. Fue asi como ciertas organizaciones laicas de Villahermosa incorporaron
paulatinamente a lideres religiosos rurales, y a sus huestes quienes hasta ese momento sélo
eran participes de multitudinarias procesionesy fiestas patronales. El ejemplo paradigmatico
de esta convergencia es la incorporacion del indio Gabriel al Apostolado de la Oracion, de

inspiracion jesuita.

3.3 El Apostolado de la Oracion del indio Gabriel y el activismo laico

Gabriel Angel Garcia Morales naci6 el 18 de marzo de 1906 en San Carlos, Macuspana.
Joven chontal, tuvo una tipica vida campesina en medio de la selva tabasquefia, rodeado de
sus animales de campo. Apenas aprendi6 a leery escribir. Al igual que muchos tabasquefios
de clases populares, el llamado indio Gabriel no tuvo una fuerte influencia por parte de los
preladosy su religiosidad fue mas bien auténoma. Mucho tuvo que ver la modesta biblioteca
familiar que su padre Genaro Garcia formd y de la cual Gabriel aprendi6 sus primeras letras
con el Catecismo de Ripalda, La preparacion para la muerte de San Alfonso Maria de
Ligorio o la Teologia Popular del padre Francisco de Paula Morell. Como se ve, la familia

de Gabriel no era ajena a la cultura escrita de la época: leia obras de un catolicismo

314 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Secretaria Arzobispal, Serie didcesis de Tabasco, Caja 15, Expediente
1.
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devocional, y la preparacion autodidacta era un elemento de primera importancia en su

formacion.

Un elemento integral de su cultura catoélica, como en otros hogares tabasquenos de
clase baja, era el altar familiar que Gabriel ayudaba a constituir, y que funcionaba como un
simbolo de piedad materna, asi como una confirmacién de su autonomia religiosa.*!> Este
rasgo se fortaleci6 durante su adolescencia cuando Gabriel, dotado de una fuerte intuicion
religiosa, se esforzo por transmitir su fe a vecinos y amigos; el joven leia ante ellos diferentes
obras religiosas y trataba de explicarlas abundantemente.?'® Como era usual en poblaciones
como San Carlos, las necesidades espirituales solian mezclarse con el atraso material; quiza,
la falta de espacios de esparcimiento hacia de las prédicas de Gabriel el inico elemento de
cohesion social paralelo del desarrollo espiritual. Seria aventurado argumentar que el
activismo religioso del indio Gabriel fue el motivo por el que San Carlos se volveria una de
las poblaciones mas catolicas del estado, sin embargo, es verdad que aquellas ensenanzas
configuraron un sentido de comunidad que poco a poco desplazé la autonomia religiosa'y

que hilvano una de las resistencias mas férreas al garridismo.

A sus 20 afios, Gabriel se traslado a Villahermosa seguramente para ampliar su
activismo religioso en un momento en que se vislumbraban los primeros atisbos de la guerra
cultural desencadenada por el gobierno. Dicho viaje resulta fundamental para explicar el
concepto de hibridacion catodlica que expuse, es decir, la convergencia entre el sector
devocional representado por un miembro de una comunidad indigena, con el catolicismo
clerical de las sefioras de ciudad. Esto sucedio cuando Gabriel conocid en la capital a la
sefiora Leonarda Sastré, una de aquellas damas que componian los grupos inspirados en la
Accion Catélicay que tenian su epicentro en la Catedral de Esquipulas. Leonarda dirigia un
grupo perteneciente al Apostolado de la Oracidn, una asociacion de origen jesuitay que habia
surgido en Francia a mediados del siglo XIX, cuya tradicién se basaba en la devocion al
Sagrado Corazon de Jests, aunque siempre tutelada por la Iglesia.?!” Este contacto, asi como

su posterior ingreso al Apostolado, permitié a Gabriel “sistematizar su actividad apostdlica”,

315 Severo Garcia, El indio Gabriel (La matanza de San Carlos), 14-15.
316 Armando Pérez Vidal, El Indio Gabriel...,31-32.
317 Pilar Acha, “El Apostolado de la Oracioén”, en El caminar histérico de la santidad cristianad: de los inicios

de la época contempordanea hasta el Concilio Vaticano 11, coord. por Josep Ignasi Saranyana Closa (Servicio
de Publicaciones de la Universidad de Navarra, 2004), 279-280.
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dotar de un sentido litirgico sus conocimientos y convencerse de dedicarse a tiempo
completo en las actividades piadosas de la organizacion, sobre todo en aquellas regiones que

no tenian sacerdotes.?'®

Gracias a la convergencia entre los dos modelos religiosos desarrollados, el
Apostolado de la Oracidon pudo convertirse en una de las asociaciones de Accioén Catolicas
mads activas en todo el estado. Esto se pudo lograr gracias a las particularidades mismas del
proceso que vivio Tabasco en la época garridista; de acuerdo con Massimo de Giuseppe, los
apostolados originales habian tenido hasta entonces una “caracterizacion tipicamente urbana,
con escasos reflejos en el campo.”!? Es decir, no era una organizacion con vocacion de lucha
activa; sin embargo, el proyecto desfanatizador garridista habia puesto en el centro del debate
publico a la religion catdlica, lo que favorecidé pronto una movilizacidn interclasista y
organizada de resistencia. Asi, este catolicismo pudo surgir gracias a la persecucion, que
orill6 a sectores tan divergentes a unirse, y, por otro lado, reconfiguro los objetivos originales
del Apostolado, que pasé de ser una asociacion enteramente piadosa a un medio de lucha en

campo, tanto urbana como rural.

En el pinaculo de su activismo el Apostolado tuvo tres caras visibles, que funcionaron
como sustento material y moral de los catolicos que se adhirieron. En primera instancia,
Gabriel fungié como el principal propagandista, siendo responsable de la adhesion
multitudinaria de un buen nimero de fieles: entre 145 y 400 registrados hasta el momento de
la matanza de San Carlos.’?° Leonarda Sastré era, por una parte, intermediaria entre la
organizaciony Pascual Diaz, asi como su principal remitente;y, por otro lado, gestionaba las
necesidades materiales de la organizacion para su adecuado funcionamiento. A principios de

1928, Gabriel solicitd a Leonarda tres cosas para el proselitismo espiritual: “cuentas del

318 Severo Garcia, El indio Gabriel (La matanza de San Carlos), 16.

319 Massimo de Giuseppe, “El Tabasco racionalista frente a lo indigena...”, 683.

320 Gabriel declaraba a Leonarda Sastré que a febrero de 1928 habiaagregado a 145 personas al Apostolado y,
paraagosto de 1929, momentodel enfrentamiento se encontraban alrededor de 400 personas congregadas, como
se pudo atestiguar en el apartado anterior de estecapitulo. Aunque no se puede asegurar que todas esas personas
perteneciesen formalmente al Apostolado, si es un indicio de la capacidad del indio Gabriel para congregar
fieles alrededor de su causa. AHAM, Fondo Pascual Diaz, Serie Episcopal, Seccion Secretaria Arzobispal, Serie
correspondencia, Caja 23, Expediente 2.
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Santisimo Rosario, hojitas del apostolado de la Oraciéon y Catecismo, y del mismo

informarme de la situacion del Mensajero del Sagrado Corazon de Jesus.”??!

Pascual Diaz era el tltimo de ese eslabon tripartito, sin que por ello fuera el menos
importante. El obispo fungia como guia moral y buscaba brindar consuelo espiritual a los
fieles, pero mas importante atn, dotaba de una muy necesaria legitimacion institucional aun
movimiento laico de resistencia. Debe tenerse en cuenta que los ideales de la Accion Catolica
giraban en torno si al accionar de los laicos, pero era necesaria siempre la tutela clerical para
la conquistade los fines piadosos. La correspondencia intercambiada por Leonarda, Gabriel
y Pascual Diaz es indicativa del esfuerzo de este ltimo por coordinar a la distancia los
esfuerzos del Apostolado, y a su vez, de ejercer como guia moral del movimiento. El obispo
no dejaba de solicitarles que siguieran “con el mismo empefio con que hasta aqui lo han

hecho en su noble labor de mantener la piedad”, y manifestaba con cierto alivio que, a pesar
de todo, habia

[...] sin embargo para mi una dulce compensacion: darme cuenta cabal de lo que significa
para los catdlicos tabasquefios el mantenimiento de su fe viva y de su esperanza sin desmayos
[...] Sean estas lineas no s6lo muestra de honda gratitud para todos los catolicos tabasquefos,
sino estimulo para que sigan fervorosos en la oracidén y siempre activos en las practicas
religiosas, como hasta aqui. Para todos ellos va mi pastoral bendicion, lo mismo que para

Ud., a quien también mando mi cordial agradecimiento.?322

El tono general de Pascual era de aliento, pero también de cierto optimismo por
esperar a la restauracion de la libertad de cultos, incluso cuando el proyecto desfanatizador
habia tomado forma y la persecucion parecia radicalizarse. En otro intercambio de
correspondencia, Leonarda Sastré expresaba al obispo su hartazgo por dicha situacion y
declaraba que lo inico que podia hacer en ese momento eran las oraciones de la vela perpetua

y del Apostolado. Pascual Diaz respondia acerca de “la serie de dolorosisimas noticias que

321 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Serie Episcopal, Seccidn Secretaria Arzobispal, Serie correspondencia, Caja
23, Expediente 2.
322 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Serie Episcopal, Seccion Secretaria Arzobispal, Serie correspondencia, Caja
23, Expediente 2.
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su carta [contenia]” en relacion con “los atentados cometidos contra los templos y contra las
imagenes mas venerables” e instaba a la sefiora a enviar sus buenos anhelos con aquellos
catolicos con quien ésta estaba en contacto.*?? Todo parece indicar que estas comunicaciones
y la capacidad de proselitismo de Leonarda Sastré y de Gabriel Garcia rindieron frutos, pues
ademas de las adhesiones mencionadas, el mismo sefior de la ribera de Santa Isabel,
comentaba a Pascual Diaz que su asociacion esperaba fundar una filial del Apostolado en
aquel lugar, y formar “Dios mediante[,] la Cruzada Eucaristica, que es el tercer grado del

apostolado.”?*

Recordemos ahora los tres elementos que Gabriel Garcia solicitd a Leonarda Sastré
con el fin de llevar a cabo su labor religiosa: hojas del Santisimo Rosario, hojas del
Apostolado de la Oracién y catecismos.??> Con estos elementos este joven misionero se
dispuso a recorrer su natal San Carlos, pero también varias rancherias aledafias donde
predicd, tanto a comunidades indigenas como mestizas, tanto en lengua chontal como en
espafiol. Con base en su conocimiento autodidacta, pero también producto de la formacién
que habia adquirido con el Apostolado en Villahermosa, Garcia ensefiaba a sus coterraneos
los rezos mas elementales del catolicismo: el Padre Nuestro, el Credo, la Salve Reina y la

Hora Santa.3%¢

En el marco del Apostolado, Gabriel organizaba todo un calendario litirgico que
comenzaba los domingos, donde ademas de rezar el Rosario, elevaban oraciones a la Virgen

Maria y al Sagrado Corazén de Jesus.’?’

Los primeros viernes de cada mes, este
propagandistarecibia a “cientos de personas” de las zonas riberefias “para pasar la noche en
oracion”,y pasar las horas santas debido a que no podian tomar misa, ni recibir la comunion.

Estas horas santas “[...] consistian en el rezo del Rosario, lectura de la Pasion por el Padre

323 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Serie Episcopal, Seccion Secretaria Arzobispal, Serie correspondencia, Caja
23, Expediente 2.

324 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Secretaria Arzobispal, Serie didcesis de Tabasco, Caja 15, Expediente
1.

325 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Serie Episcopal, Seccidn Secretaria Arzobispal, Serie correspondencia, Caja
23, Expediente 2.

326 Armando Pérez Vidal, El Indio Gabriel..., 107-108.

327 Armando Pérez Vidal, El Indio Gabriel..., 113.
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Granada y [una] explicacion de ésta por Gabriel. De hora en hora se iban turnando los grupos

y Gabriel pasaba la noche, sin dormir, rezando y haciendo sus lecturas y explicaciones”.3?®

La actividad del indio Gabriel como principal propagandista del Apostolado de la
Oracion funcionaba como una suerte de “sustituto” de las misas y de otras actividades
espirituales que, en un contexto de normalidad, estarian dirigidas por los sacerdotes. Tal como
lo expresa Massimo de Giuseppe, Gabriel Garcia “hacia todo lo que estaba prohibido en el
estado”, siempre abrigado por su comunidad, en la que llegaba a aglutinar hasta 200
familias.’?® Es asi como una organizacién cuya vocacion original era urbana y casi
enteramente piadosa, adquirid un carécter rural, indigena y de activismo popular. Aunque el
Apostolado no era una asociacion explicitamente politica debido a que no aspiraba a derrocar
el poder, o por lo menos no existen testimonios donde se declare ese objetivo, lo cierto es
que, sus esfuerzos por mantener la piedad en un territorio donde la religion estaba proscripta,
era un acto politico, no sélo porque con ello preservaban su cultura catolica, sino porque
sentaron las bases para que, en los siguientes afios, se activara una resistencia mucho mas
militante, donde volvié a converger el catolicismo devocional con el minoritario pero

organizado catolicismo clerical.

Finalmente, la obra de Gabriel Garcia Morales dejé otro importante precedente para
la cultura catolica tabasquefia: los esfuerzos por clericalizar una poblacion hasta entonces
caracterizada por su heterodoxia. Luis Islas Garcia recordaba que la labor del indio “se
realizaba independiente de cualquier estimulo, apoyo o motivacion eclesidstica”, pero esto
era relativo si se considera que Gabriel siempre tuvo un contacto mas o menos fluido con el

obispo tabasquefio.

De hecho, al carecer el Apostolado de un objetivo explicitamente politico, el Gnico
delito por el que la justicia estatal pudo procesar al indigena chontal fue por oficiar como
sacerdote sin serlo.?3° Tiempo después de su prision, las autoridades alternaron practicas de
represion violentas con intentos de negociacion y hasta concesion de dadivas econdmicas.

En primera instancia, el agente policiaco Magdaleno Sanchez fue el encargado de propinar

328 Severo Garcia, El indio Gabriel (La matanza de San Carlos), 16.
329 Massimo de Giuseppe, “El Tabasco racionalista frente a lo indigena...”, 686.
330 Severo Garcia, El indio Gabriel (La matanza de San Carlos), 16-18.
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golpes, insultos y amedrentamientos a Gabriel, quien salia librado gracias a su propia
congregacion.®3! Posteriormente, el gobierno ofrecio al activista un puesto en el magisterio
y hasta un cargo publico, con lo que se demuestra que su obra se consideraba un auténtico

peligro al statu quo.>**

Posterior a los eventos de represion del gobierno garridista hacia los catolicos
congregados en la capillade San Carlos en 1929 y que derivo en una matanza de varios fieles
del lugar, Gabriel alternd su catecismo con nuevos episodios de violencia, coerciony hasta
exilio. No solamente recorri6 Tabasco, sino que tuvo que refugiarse en el vecino estado de
Chiapas, lugar donde en septiembre de 1930 las autoridades garridistas lo volvieron a
aprehender, pero esta vez su destino no seria la prision. En una rancheria de nombre La
Argentina, de aquel estado, Gabriel Garcia Morales fue asesinado a machetazosy “sus restos
echados al rio”; al dia siguiente, su hermano recogid sus restos para darles “cristiana
sepultura.”3? En un acto por demas simbdlico, y de suma importancia para las convicciones
religiosas de Gabriel, el padre Macario Fernandez lo vio pasar aiin con vida y desde ahi, a lo
lejos, le brindd su absolucion.*3* Ante su fatidico final, es como si Macario Fernandez hubiera
tomado la antorcha de manos del indio para continuar no s6lo con los esfuerzos de resistencia

espiritual, sino también seguir con los trabajos de clericalizacion del agro tabasquefio.

3.4 El Padre Macario y sus esfuerzos por sacramentar a la poblacion

Como vimos en capitulos anteriores, una vez entrada en vigor la ley que exigia a los
sacerdotes a contraer matrimonio, la mayoria de estos decidieron suspender sus actividades
religiosas o salir del estado. Uno de los casos mas conocidos de resistencia eclesiastica se
encuentra en la figura del padre Macario Ferndndez Aguado, conocido ampliamente por
haber desarrollado su actividad liturgica al margen de las leyes vigentes, perseguido por
agentes del gobierno y por sortear reiteradamente, a pie o en mula, el dificil terreno

tabasquefio. Aunque todavia no existe un trabajo historiografico dedicado a analizar la obra

331 Severo Garcia, El indio Gabriel (La matanza de San Carlos),31-32.
332 Severo Garcia, El indio Gabriel (La matanza de San Carlos), 19.
333 Severo Garcia, El indio Gabriel (La matanza de San Carlos),22.
334 Severo Garcia, El indio Gabriel (La matanza de San Carlos), 22.
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de Macario, éste es mencionado en multiples estudios como uno de los ejemplos mas visibles

de pervivencia catdlica en Tabasco.?33

En las siguientes lineas me enfocaré en analizar someramente la actividad
sacramental del padre Macario como un mecanismo de resistenciay necesidad espiritual, la
importancia que tenian estos rituales entre los laicos, y finalmente, el clima de persecucion
que vivio entre 1926 y 1934, afios en que desarroll6 su actividad como unico sacerdote. Existe
muy escasa informacion acerca de la vida de Macario Fernandez antes de su llegada a
Tabasco. Apenas se sabe que procedia del estado de Michoacdn y que llegd a estas tierras
invitado por el obispo Leonardo Castellanos en 1919. Inicid su etapa de sacerdote en la
parroquia del municipio de Jalpa de Méndez, pero cuando comenzaron las primeras acciones
de persecucion, éste tuvo que huir al vecino estado de Chiapas, donde establecid su base de
accion.®3® De este modo, a lo largo de los afios Macario alterné entre las localidades de
Tabasco y de Chiapas para ejercer su ministerioy satisfacer las necesidades espirituales que
esas comunidades presentaban desde hacia afios. Mas que una cruzada heroica de un hombre
que probablemente buscé redimir sus pecados a través del sacrificio personal, la actividad de
Macario estuvo mediada por la proteccion, resguardo y apoyo que recibié de las

comunidades.

El escritor y periodista Graham Greene conocio, durante su visita a Tabasco, las redes
de apoyo que constituyeron las comunidades a favor del sacerdote gracias a testimonios de
terceros. En uno de los didlogos de su novela, el padre José, personaje inspirado en Macario,
solicita un poco de licor y posada por aquella noche. La familia apenas pudo ofrecerle una
taza de café y “una cama de tierra con un colchon de paja encima”. Antes de que el prelado

se dispusiera a dormir, converso con el anciano del lugar:

--- (Estamos seguros?
--- El muchacho vigilara. El esta enterado.

--- (Me aguardaban ustedes?

335 Carlos Martinez Assad, Breve historia de Tabasco, 213-218; Armando Pérez Vidal, El Indio Gabriel. .., 119-
123; Carlos Méndez Moreno, El Anticlericalismo en Tabasco ..., 113,166-177y 217.
336 Armando Pérez Vidal, El Indio Gabriel..., 119.
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--- No, Padre. Pero hacia cinco afios que no veiamos un cura... algin dia tenia que ser.
El cura se durmid con suefio tranquilo, y el anciano, agazapado en el suelo [...]. Alguien

llam¢ a la puerta y el cura se incorpord de un brinco.337

Fuera de la ficcion, la correspondencia entre Pascual Diaz y Macario retrata el papel
de estas comunidades catolicas respecto del apoyo con que contaba este ultimo. En cada lugar
que visitaba, existian personas dispuestas a brindarle alojamiento, a guardar modestas sumas
de dinero, fruto del cobro por sacramentos y no era extrafio que, dentro de esos domicilios,
el padre oficiara alguna misa. En una ocasion, cerca de la casa donde se hospedaba, Macario
fue interceptado por la policia del lugar, misma que le arrebatd la mayoria de sus
pertenencias. Al informar a Pascual Diaz de dicha situacion, el prelado agradecio “que aun
hay personas cristianas; pues al saberse del despojo que se me hizo, me mandaron de
Villahermosa piezas de ropa de diversas clases, en nimero mayor del que yo necesitaba, asi

como algunos comestibles.”3*®

En otra carta, Macario informaba de la coercion de que eran victima los catolicos que
lo apoyaban; durante la medianoche, los presidentes municipales de Nacajuca y Jalpa
llegaron con hombres armados para apresar a Apolonio Soberanes, considerado jefe de los
catolicos del primer municipio y un elemento de apoyo para Macario.>° Para vislumbrar la
importancia numérica de estas redes de apoyo, tobmese como ejemplo que, cuando aquellas
fuerzas catearon la casa de Soberanes en busca del dinero recaudado por la actividad
sacramental de Macario, encontraron una lista con mas de cien personas que durante una

década habian apoyado al tinico sacerdote del estado.>*’

Estas situaciones de persecucion se volvieron mas frecuentes con el pasar del tiempo.
En octubre de 1927 Macario denuncié que Tomas Garrido habia solicitado una orden de
aprehension en su contra. Frente a ello, normalmente se veia ante dos escenarios: recurrir a
sobornos para no ser detenido por la policia o emprender la huida hasta que se calmase la

situacion y poder regresar a los poblados.**! Una vez mas, Graham Greene describe las

337 Graham Greene, El poder y la gloria, 36.

338 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Arzobispal, serie didcesis de Tabasco, Caja 31, expediente 1.
339 Carlos Méndez Moreno, El Anticlericalismo en Tabasco ..., 167.

340 Carlos Méndez Moreno, El Anticlericalismo en Tabasco..., 167.

341 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Arzobispal, serie didcesis de Tabasco, Caja 31, expediente 1.
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desafiantes condiciones con que tuvo que lidiar su protagonista en afan por huir de sus

enemigos y transportarse de un lugar a otro a través del tropico mexicano:

De pronto, la mula en que iba montando el cura se sentd. No era raro, pues estuvieron
marchando a través de la selva desde hacia mas de doce horas. Se dirigian al oeste cuando les
llegaron noticias de soldados y torcieron hacia el este. En esta direccion los “camisas rojas”
ejercian gran actividad, asi que cambiaron nuevamente hacia el norte, vadeando los pantanos
y sumergiéndose entre las sombrias caobas. [...] Salié con cautela del reciente arbolado y

entr6 en un claro pantanoso; todo aquel Estado era igual: rio, selva y pantanos.3+2

Pero las condiciones geograficas no s6lo lo afligian fisicamente, sino también
llegaban a dafiar una fibra de su sensibilidad como clérigo. En aquella region de caudalosos
rios, no era raro que sufriera de periddicas inundaciones; en una de ellas, descritas por
Macario como “extraordinariamente perjudiciales” se lamentaba de que el gobierno diera
cabida en el edificio que previamente habia sido la catedral de Esquipulas no s6lo a familias
sino a un gran numero de meretrices.*** Aquello resultaba una afrenta moral originada por
las circunstancias medioambientales adversas, agravada por el hecho de que no podia hacer
nada para evitarlo. En ese sentido, aunado con el apoyo de su feligresia, Macario se sostenia

de las palabras de aliento que obtenia de Pascual Diaz:

Siga luchando con prudencia, por el bien de esos pobres Tabasquefios. No se exponga, pero
también no omita todo sacrificio que con prudencia pueda hacer, para instruirlos, consolarlos,
ayudarlos en sus necesidades. Fije bien su atenciéon en cémo Dios lo ha escogido como

instrumento suyo en esa dificil tierra.344

342 Graham Greene, El poder y la gloria, 51.
343 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Arzobispal, serie diocesis de Tabasco, Caja 31, expediente 1.
344 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Arzobispal, serie didcesis de Tabasco, Caja 8, expediente 1.
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Este es un elemento constante tanto en las fuentes de archivo como en la novela de Greene:
el representar la labor littirgica de Macario como una mision cuasi guiada por la divinidad,
en la que todos los sacrificios debian enfrentarse con estoicismo pese a las adversidades
naturales, politicas o sociales. Como mencionaba el mismo Diaz Barreto, no significaba
entregarse a una muerte segura, pues el cuidado personal siempre tenia que ser una prioridad,
pero en cambio, y como motivacion, el obispo se mostraba contento de “que su ejemplo habra
de servir en gran manera para mantener el espiritu puesto en el Sefior.” Y como no todo
aliento era moral, Pascual Diaz no tenia mayor inconveniente en permitir al sacerdote tomar
para si la mitad de los ingresos generados por la administracion de sacramentos, recordando

unicamente que el resto se destinaba a financiar la formacion confesional de los jovenes

becados.?*’

Hasta aqui se aprecia una imagen diferente del catélico tabasqueiio mostrado por la
retorica garridista, la de un pueblo liberal que no mostraba mucha cercania con el clero, y
que, por ello, se trataba de un catolicismo despojado de los “fanatismos” del centro de México
o del Bajio. Y si bien ya se abordd el desarrollo de un laicado fuertemente autonomo e
igualmente heterodoxo en sus costumbres, no podemos ignorar que, los laicos representaron
un sostén moral y material para el padre Macario, mismo que contaba con recursos
econOdmicos gracias al interés de éstos por recibir un elemento importante de su fe, algo que

ninguno de ellos podia satisfacer: la administracion de sacramentos.

Pascual Diaz mandé a Macario una serie de normas para reglamentar la
administracion de sacramentos entre los fieles. Primero, pedia al prelado hacer comprender
a estos que “los Santos Sacramentos no pueden ser objeto de trafico alguno”, pero que era
conveniente pagar por ellos para el adecuado sustento de su ministro,y para satisfacer otras
necesidades de su Iglesia en crisis. Sin embargo, el obispo era cuidadoso en sefalar las
exenciones de pago: en primer lugar, se encontraban los “pobres de solemnidad” que no
encontrasen padrinos para asistirles en los pagos para el bautizo de sus hijos; también se
incluian a los padres cuyos nifios se encontrasen “gravemente enfermos”, quienes debian ser

bautizados a la brevedad, con la promesa de que si mejoraban buscarian la manera de cubrir

345 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Arzobispal, serie didcesis de Tabasco, Caja 31, expediente 1.
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los derechos.?*® Estas condiciones no eran raras en un lugar como Tabasco, donde Macario
reportaba constantemente recortes de precios o exenciones debido a lo pobre de su

poblacion.34’

La actividad sacramental de Macario no se circunscribia inicamente al estado de
Tabasco, sino a casi la totalidad de la didcesis, que incluia también a comunidades del norte
de Chiapas. Asi, los nimeros de sacramentos administrados, reportados por el propio
Macario en sus cuentas parroquiales, compone el total de su actividad en ambos estados. No
obstante, la cantidad de bautizos reportados atin es considerablemente alta para una poblacion
supuestamente desinteresada en asuntos liturgicos. En 1926, cerca de Villahermosa, el padre
reporto a su obispo haber bautizado en menos de un mes a 114 nifios, y administrado cuatro
matrimonios a parejas amancebadas. El precio del primer sacramento rondaba los $2.50 y

$3.00, y los matrimonios se cobraban de $4.00 a $8.00.

Un mes después Macario enviéo emolumentos por 60 bautizos mas; al mes siguiente,
envio $520 por 174 bautizos y $10.50 por dos matrimonios. A principios de 1928, se
reportaban 196 bautizos y 16 matrimonios, mientras que a finales de ese afo la cifra habia
aumentado a 233 bautizos, pero disminuido en matrimonios a tan solo tres.>** Durante el
primer trimestre del siguiente afio, estos nimeros parecian solo aumentar: el prelado reportd
bautizos a 311 infantes, asi como haber casado a nueve parejas (anexo 8).3*° No obstante, el
florecimiento de esta Iglesia itinerante al mando de Macario que mantenia viva la

administracion sacramental comenzd a padecer limitaciones a partir de la década de 1930.

En esos afos los registros parroquiales se volvieron menos explicitos. Durante el
primer trimestre de 1930, el padre soélo reportd haber enviado $445.50 debido a su
actividad.>>® En 1931, “imparti6 el bautizo a mas de doscientos nifios”, pero en una

comunidad del norte de Chiapas donde la persecucion era mucho menos acentuada. En 1932,

346 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Arzobispal, serie didcesis de Tabasco, Caja 21, expediente 9.
347 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Arzobispal, serie diocesis de Tabasco, Caja 84, expediente 14; Carlos
Méndez Moreno, El Anticlericalismo en Tabasco..., 168-169.

348 Estos numeros fueron obtenidos en documentos dispersos encontrados en el Archivo del Arzobispado de
Meéxico, en la correspondencia del padre Macario conel obispo Pascual Diaz. AHAM, Fondo Pascual Diaz,
Seccidon Arzobispal, serie didcesis de Tabasco, Caja 84, expediente 14; Caja 31, expediente 1 y caja 21,
expediente 9.

349 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Arzobispal, serie diocesis de Tabasco, Caja 31, expediente 1.
350 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Arzobispal, serie didcesis de Tabasco, Caja 21, expediente 9.
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apenas pudo mandar 258 pesos, reunidos en pleno Viernes Santo; definitivamente, su
capacidad de ingresar a las poblaciones tabasquefias se habia atemperado en demasia. En
abril reportd que se habia visto en la necesidad de “no reglamentar las horas de bautismo y
demas ceremonias [y] dar prestado algunas veces con peligro de que no se me pague.” ' A
pesar de esto, era evidente que, en el transcurso de dos décadas diferentes, y con la presion
cada vez mayor del gobierno, los ficles tabasquefios continuaban una tendencia mas o menos
estable de interés religioso y necesidad espiritual. Ya fuera por costumbre o genuina fe, es
notable que, para estas comunidades, los sacramentos continuaban como un elemento

fundamental de su vida.

Asi se reflejaen El poder y la gloria, en donde el anteriormente mencionado anciano
comento al padre José que el muchacho con el que viviano estaba bautizado, y que el ultimo
sacerdote en el lugar no quiso administrar el sacramento por falta de pago. Con un impetu
genuino, éste pide al protagonista que lo confiese, al punto de no dejarlo dormir; finalmente,
el padre José apoyado en la pared brindd el sacramento.>? En realidad, el relato novelesco
de Greene estaba inspirado en la desesperacion que presencid veridicamente durante su visita
a Tabasco en 1938, cuando el propio Macario habia cesado sus actividades: “los catolicos
van muriendo lentamente, sin confesion, sin sacramentos, las criaturas sin bautizar y los

agonizantes sin absolver.”?33

Otro caso de necesidad religiosa estd registrado en la extensa correspondencia de
Macario con Pascual Diaz. En enero de 1930, Francisco Casasua de Villahermosa, solicito al
obispo “legitimar por la iglesia su matrimonio [porque] no hay sacerdote ante quien
efectuarlo.” Dado el cada vez mayor acoso, era dificil para Macario concurrir en la capital
tabasquefia, asi que, Pascual Diaz en un acto de pragmatismo religioso resolvio casarlos “a

distancia”:

Dadas las condiciones peculiarisimas en que Tabasco se encuentra, pueden Ud. y la sefiorita

a quien pretende por esposa suscribir un acta ante dos testigos, haciendo constar que ninguno

351 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Arzobispal, serie didcesis de Tabasco, Caja 21, expediente 9.
352 Graham Greene, El poder y la gloria, pp. 36-37.

353 Graham Greene, Caminos sin ley, 278. Esta obra, a diferenciade El podery la gloria,no erauna novela,
sino un diario de viaje donde el periodista relataba sus andanzas por el sureste mexicano.
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de los dos tiene compromiso alguno que le impida contraer este matrimonio; que no hay
sacerdote que pueda darles sacramento, y que contraen ese matrimonio de su entera, libre y
espontanea voluntad. Esa acta me la [devuelva] Ud. a esta ciudad, a fin de que yo pueda

declarar celebrado dicho matrimonio™354

Este inédito matrimonio a distanciasélo fue posible debido a las condiciones que se
vivian en Tabasco. Tanto los datos cuantitativos como cualitativos expuestos en este apartado
dan muestra de una poblacion totalmente opuesta a la clasica vision del tabasquefio como un
sujeto indiferente de la Iglesiay que vive su fe al margen de ésta. Es verdad que el laicado
tabasquefio tenia un alto grado de autonomia religiosa, pero al mismo tiempo continuaba
manteniendo su catolicismo integro, el cual estaba conformado por todos los rituales y
sacramentos dictados por la Iglesia, los cuales si eran una necesidad espiritual para los fieles.
Durante la década de 1930, cuando se radicalizé la persecucion religiosa, Macario lleg6 a
criticar a los tabasquefios por su pasividad hacia el gobierno y por su escasa resistencia, sin
embargo, aiin con esto, fue su feligresia el principal sostén moral, financiero y logistico para

el desarrollo de sus actividades sacramentales.?>>

Fue asi como la labor de Macario por preservar el catolicismo no fue tarea de un solo
hombre: dependi6 de todo un entramado de organizaciones como el Apostolado, de personas
preocupadas por su integridad, y de fieles que lo consideraban aun una figura de autoridad
comunal. No obstante, todo esto chocd con un régimen que a inicios de los afios treinta se
volvia paulatinamente mas poderoso. En 1932 Macario sefialé que su “radio de accion” se
reducia mas, “motivo por el cual, los ingresos han sido cada vez menores”, debido a que,
anteriormente podia “penetrar muy dentro del Estado de Tabasco tres o cuatro veces al afio,

lo que ahora ni en los linderos con este estado [Chiapas] se puede hacer detenidamente.”3%¢

No era casualidad: una nueva fuerza de choque habia emergido durante el verano del
afio anterior, ahora los Camisas Rojas rondaban esos territorios, y suponian un mayor

problema que la policia tiempo atrds. A diferencia de estos, que normalmente eran

334 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Arzobispal, serie didcesis de Tabasco, Caja 15, expediente 2.
355 Carlos Méndez Moreno, El Anticlericalismo en Tabasco..., 168.
356 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Arzobispal, serie didcesis de Tabasco, Caja 21, expediente 9.
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susceptibles a sobornos, los Camisas Rojas mostraban una mayor conviccion antirreligiosa.
En septiembre de 1932 Macario denunci6 el allanamiento de su casa en Reforma, Chiapas;
aun fuera de territorio tabasquefio, esta organizacion se dedico a perseguir al cura. Cuando
los sobornos dejaron de ser utiles para sus objetivos, el sacerdote se vio obligado a pagar por

guardaespaldas que garantizaran su proteccion.*>’

En junio de 1933, Pascual Diaz Barreto, ya por entonces arzobispo de México y ahora
encargado apostélico de Tabasco, entrego la diocesis al obispo Vicente Camacho, quien no
pudo hacerse cargo de esta hasta muchos afnos después. A partir de ese afio se pierde registro
de la actividad sacramental de Macario, pues se detiene la correspondencia con Pascual Diaz.
Sin embargo, se sabe que en septiembre de 1935 retorn6 al estado dispuesto a oficiar una
misa, pero fue arrestado por la policia, ahora al mando del gobernador Aureo L. Calles, uno
de los sucesores de Garrido. Como afios antes, los catolicos lo respaldaron e intentaron
violentamente liberarlo, aunque sin éxito. Después de aquel incidente, Macario estuvo un
tiempo en Guatemala, y regreso al estado en los afios cuarenta, radicaindose en la Chontalpa.
No se sabe en qué ano falleci6 Macario Fernandez Aguado, pero queda el testimonio de
Trinidad Malpica, garridista que lo habia combatido vehementemente afios atras: “Nos llena
de orgullo tener amigos como este hombre q. es la personificacion de la modestia; este
honorable sacerdote q. luchd como nadie por la Iglesia Catélica en dias de pruebas, sin

claudicar jamas, sin retroceder nunca, sin ceder a los halagos ni a las amenazas [...].”*®

En conclusion, a lo largo de este capitulo se ha podido constatar que los catolicos
tabasquefios no fueron agentes pasivos de la realidad que vivian como grupo religioso, ni
personas indiferentes a los entramados litirgicos de su Iglesia. Fue un grupo que, desde
diferentes trincheras se esforzd por mantener vivo al catolicismo, ya sea a través de las
manifestaciones religiosas populares, de organizaciones de amplio proselitismo religioso
como el Apostolado de la Oracién del Indio Gabriel, o a través de la conformacion de una
red informal de apoyo logistico hacia el Uinico sacerdote del estado. Mientras el Apostolado
constituyd el ejemplo mas paradigmatico de organizacion laica, en donde confluyeron

personas de distintos origenes sociales y religiosos, la actividad clerical de Macario mantuvo

337 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Arzobispal, serie didcesis de Tabasco, Caja 21, expediente 9.
358 Ramon Salvador Soler, “El presbitero Macario Fernandez Aguado”, El hijo del Garabato: El semanario de
los tabasquerios, 28 de febrero de 1947, 2.
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vivauna tradicion fundamental de la organizacion religiosa, los sacramentos. En un momento
de maxima persecucion, la cultura catolica tabasquefia, caracterizada por su autonomia se vio
obligada a conformar redes de resistencia colectiva que marcaron el devenir de la Iglesiaen
Tabasco. A partir de 1935, se vieron obligados a converger nuevamente, pero esta vez con un
tipo de oposicion que quizd no perseguia sus objetivos piadosos, pero que igualmente
aspiraban a derrocar a Tomas Garrido: la oposicion politica, esa que buscaba una apertura
electoral en Tabasco. Todavia faltaba mucha lucha y varias de estas alianzas para conseguir
su meta primordial, la constitucion de la Iglesia tabasquefia, misma que sélo pudo sobrevivir

gracias a los esfuerzos de su grey.
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Capitulo 4.

La oposicion liberal, el anticlericalismo politico y el ocaso del

garridismo

En marzo de 1934, Lazaro Cérdenas, en calidad de candidato presidencial, realiz6 una
extensa gira de campaiia por el estado de Tabasco. Originalmente estaba programada paraun
lapso de cuatro dias, pero pronto se extendid por otros cuatro por solicitud del propio
candidato y de sus colaboradores mas cercanos.*® A las 10 horas del 3 de marzo, el
gobernador Tomds Garrido Canabal y el general F. Berlanga, jefe de la Zona Militar de aquel
estado, lo recibieron en el municipio chiapaneco de Salto de Agua, para posteriormente
trasladarse al primer municipio tabasquefio que visitd, Emiliano Zapata.>®® Esta primera
visita a la tierra de Toméas Garrido no podia ser mas simbolica: un grupo de Camisas Rojas
organizo una velada cultural en la sede municipal del PNR, local previamente ocupado por
la parroquia del municipio. Alrededor de Cardenas se encendié una hoguera en la que
ardieron una buena cantidad de imagenes religiosas, otras tantas esculturas fueron arrojadas

al suelo y sobre sus restos bailaron las hijas del presidente municipal de aquel lugar.>®!

Aquella gira de campatfia es recordada por la cantidad de eventos, discursos, pleitesia
y otras tantas parafernalias que exaltaron la figura de Tomdas Garrido y el alcance de su
proyecto politico y cultural en Tabasco. Francisco J. Mugica, hombre cercano a Cardenas y
precursor de las campaifias desfanatizadoras en esa entidad, pronuncié un discurso en donde
instaba a seguir “el ejemplo de este pueblo que ha levantado en sus manos la bandera
rojinegra sin temor a ninguna critica” y finalizaba su arenga con aquella recordada frase:
“Sefiores: hay que tabasquefiizar a México”.3%? El propio Cardenas no dudaba en conferir al

e 1Y

“hombre del sureste” los mas encomiables calificativos: “lider intachable”, “conductor de

359 Amado Alfonso Caparroso, Tal cual fue Tomds Garrido Canabal, 357.

360 Lazaro Cardenas, Obras, I. Apuntes 1913-1940, (Universidad Auténoma de México, 1986), 257.

361 Entrevista al profesor José Lehmann Ocampo, PHO/3/31, 71.

362 Amado Alfonso Caparroso, Tal cualfue Tomds Garrido Canabal,357; CarlosMartinez Assad, El laboratorio
de la revolucion..., 10.
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pueblos” o “ejemplo de gobernantes”.3®3 Pero fue durante un acto de campafia en
Villahermosa en el que el futuro presidente rindi6 la mayor pleitesia al proyecto desarrollado

en aquel estado surefio:

Creo firmemente que nos encontramos en presencia de un verdadero laboratorio de la
Revolucion mexicana, en el que el espiritu y las costumbres del pueblo tabasqueiio,
subyugado ayer por el fanatismo y el vicio del alcohol, se han transformado hoy en dignidad
personal, felicidad doméstica, en conciencia colectiva libre de mitos y en vigor racial. En
estos hechos tan trascendentales se encierra, digdmoslo asi, la sintesis de un movimiento a

desarrollar que transformara el alma mexicana [...]3¢4

No era la primera vez que un lider nacional colocaba sobre la palestra politica a la
entidad; afios atras, Obregén habia declarado que “Tabasco, bajo la direccion de Garrido
Canabal, marchaba a la vanguardia de la Revolucion”, en tanto que Calles reconocia al lider
tabasquefio “como un notable ejecutor de la causa revolucionaria.”*%* Paulatinamente, el
llamado hombre del sureste consolid6é una imagen, mayormente positiva entre la familia
revolucionaria, de calado nacional. Esto quedé comprobado cuando, una vez asegurada la
presidencia, Cardenas lo nombré secretario de Agricultura, una cartera de primer orden, si se
toma en cuenta de que este tema, el agrario, era junto con el educativouno de sus principales
ejes de interés. Sin embargo, con la misma fuerza que se impulso hasta el pinaculo de su
carrera, pronto caeria en un ostracismo politico del que ya no se recupero, practicamente un

ocaso de su carrera y eventualmente de su proyecto politico.

Pocos dias después de haberse posesionado en el gabinete presidencial, mientras se
encontraba fuera de la capital, un grupo de Camisas Rojas se dispuso a realizar una velada
cultural en laiglesia del centro de Coyoacén. Durante el evento, que incluia una serie de actos
desfanatizadores, irrumpi6é un grupo de catolicos recién salidos de misa, mismos que

comenzaron a golpear a los jovenes rojinegros. La mayoria de los catdlicos capitalinos

363 Amado Alfonso Caparroso, Tal cual fue Tomds Garrido Canabal, p. 358.
364 Luciano Kubli, Cdrdenas en Tabasco, 1* ed. (s.e., 1935) 59-60. El resaltado en negritas es mio.
365 William C. Townsend, Ldazaro Cardenas, demécrata mexicano, 1* ed. (Editorial Grijalbo, 1954), 91.
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estaban al tanto del arribo de Garrido y de sus Camisas Rojas, y pronto advirtieron sobre sus
actividades iconoclastas. En consecuencia, no resulta sorprendente que estuviesen
preparados para un choque directo. Esa mafiana en Coyoacan el enfrentamiento dejo un total
de cinco personas muertas, 30 heridos y un joven garridista, Ernesto Malda, linchado por los

catolicos enardecidos. 3%°

En un primer momento, el incidente de Coyoacan devino de un fuerte escandalo
mediatico que ahonddé mas los recelos que existian en torno al lider tabasqueio,
especialmente entre sus principales enemigos: por supuesto, los catdlicos y, un grupo de
opositores no confesionales que perseguian metas politicas y que durante afios se encontraron
congregados en la colonia Roma de la ciudad de México. El choque de Coyoacan también
significo una ruptura simbolica entre un poder presidencial en proceso de institucionalizacion
y el viejo modelo de caciques todopoderosos con ejércitos personales bajo su mando. Si bien
en un primer momento Cardenas protegio a los Camisas Rojas y Garrido Canabal fue capaz
de conservar su puesto, pronto el bagaje callista del hombre del sureste fue demasiado pesado
para sostenerse. Entre 1935 y 1936 el conflicto entre el presidente y el jefe méaximo
reestructur6 el gobierno, relevo a la clase politicanacional y reconfigurdé los fines del Estado
mexicano. Pese a su genuina amistad con Céardenas, un callista comprometido como Garrido
Canabal no tenia cabida en el nuevo orden nacional constituido desde la presidencia de la

Republica.>®’

Es asi como Coyoacan se presenta como un antes y un después no sélo en el futuro
politico de Tomas Garrido, sino de la nacion entera, un puente entre un viejo modelo definido
por un Maximato en el que los caudillos revolucionarios tenian un papel preponderante en el

ejercicio del poder, y un pais que paulatinamente marchaba hacia una institucionalizacion

366 Carlos Martinez Assad, El laboratorio de la revolucion ... 261-264; Alan Kirshner, Tomds Garrido Canabal
v el movimiento de los Camisas Rojas, p. 81; Walter Martinez Hernandez, “El movimiento de los Camisas
Rojas...”, 289-300.

367 Existen pruebas de que las arengas a favor de Garrido por parte de Cardenas no eran un simple requisito
politico o un acto vacio de contenido en el calor del momento que viviael pais, en cambio, estos dos personajes
se profesaban una admiracion y amistad genuina. A manera de ejemplo, el dia de la jornada electoral, el
candidato michoacano declar6 haber votado por Tomas Garrido para la presidencia, aun cuando éste no figuraba
entre los candidatos formales, por otra parte, cuando fallecié el hombre del sureste en 1943 fue personalmente
Cardenas quien recibi6, aparentemente consternado, sus cenizas en el aeropuerto de la ciudad de México. Por
tanto, considero queel exilio de Garridono respondiaa una antipatia con Cardenas, sinoaun acto de Realpolitik
que garantizaba su poder y la gobernabilidad.
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mandatada en pleno por el presidente de la Republica. Pero estos cambios fueron, al menos
en un primer momento, tenues para una region tan distante y arraigada a su modelo politico
como lo era Tabasco. Después de la renuncia de Garrido Canabal del ministerio de
agricultura, éste quiso retornar a su feudo para continuar al frente de las decisiones. Sin
embargo, para entonces su imagen estaba lo suficientemente deteriorada para permitir una
nueva incursion de sus adversarios politicos. Estos, al mando de Rodulfo Brito Foucher
tomaron por asalto el estado en una nueva expedicion punitiva, previamente habian
organizado dos intentonas en 1929 y 1932, pero esta parecia la definitiva para derrocar al

lider tabasquefio.

En conjuncidn con la oposicion confesional que, como analicé en los capitulos
anteriores, nunca dejo de operar al interior del estado, este grupo protagonizd sendos
enfrentamientos que pronto desestabilizaron la entidad. De este modo, el 23 de juliode 1935,
el gobierno federal desconoci6 los poderes del estado y los desaparecio; la situacion habia
escalado a tal punto que Céardenas se vio obligado a convocar esta figura constitucional pocas
veces instrumentada en tiempos de paz. Como consecuencia, el 10 de agosto de ese mismo
afo, Tomas Garrido, en compaifiia de su familia, abord6 una aeronave con destino a Costa
Rica, en una mision diplomatica de la que no regresaria hasta algunos afios después; era, para
efectos practicos, un exilio del otrora hombre del sureste.’®® Pero como veremos a
continuacion, esto no significd una ruptura plena con su proyecto politico, antirreligioso ni
con los discursos que durante afios promovio. Al menos los dos gobernadores posteriores a
Garrido resultaron ser fervientes garridistas respecto al tema religioso, mientras se cobijaban

en lo politico por el nuevo orden desarrollado por Céardenas.

A causa de esta pervivencia del programa desfanatizador posterior a Garrido, y al
hecho de que este ultimo salié del pais debido a una serie de conflictos religiosos
entremezclado con movilizaciones politicas, es que se vuelve importante dedicar un capitulo
a analizar las relaciones entre los diferentes sectores antigarridistas. Por una parte, la
oposicion confesional, analizada en el capitulo anterior y que, debido a sus mecanismos de
resistencia inspirados en la Accion Catolica, no parecid haber encabezado movilizaciones

politicas de importancia. Por otro lado, la oposicion liberal, representada por politicos

368 Carlos Martinez Assad, El laboratorio de la revolucion..., 410.

132



aglutinados en torno al Partido Reconstructor Tabasquefio (por eso también se les conocia
como “reconstructores”), que organizaron tres expediciones punitivas que aspiraban
mediante el choque directo o la lucha electoral, a derrocar al régimen de Tomas Garrido y

favorecer una reapertura politica.

Es asi como este capitulo explora como los reconstructores nutrieron las bases
populares de sus movilizaciones con los catolicos inconformes para conseguir sus fines
politicos-electorales. Asimismo, pretendo analizar el nivel de integracion que estos sectores
presentaron durante las movilizaciones que desembocaron en la caida del lider tabasquefio,
determinar qué papel jugé el factor religioso dentro de estas y establecer si los catdlicos
fueron integrados seriamente en su plataforma politica o simplemente fueron utilizados y

posteriormente traicionados.

El objetivo de este capitulo es analizar las relaciones que mantuvo la oposicion
politica liberal con el sector catolico en el contexto de las movilizaciones que marcaron el
ocaso del lider tabasqueno. Este ltimo cay6 debido a factores nacionales como la ruptura
Cardenas-Calles, el enfrentamiento de Coyoacan y a sucesos de indole interno como las
movilizaciones de sus opositores. Pese a que las leyes desfanatizadoras sobrevivieron a la
salida de su principal articulador, estas se volvieron mas vulnerables después de 1935, a causa
de estas crisis. Mismas que fueron aprovechadas por esta oposicién no confesional para
ahondar en las fisuras del régimen y perseguir sus intereses particulares. A finales de los
treinta, esta correlacion de fuerzas y sucesos marcaron el final del proyecto garridista luego
de més de quince anos de vigencia. Y aunque los mas connotados lideres liberales como
Salvador Camelo o Rodulfo Brito no consiguieron alcanzar la gubernatura, los catélicos si
pudieron anotarse un triunfo mayor: a partir de los anos 1940 existia una clase politica que

se habia alejado de los afanes desfanatizadores de Garrido.

4.1 El antigarridismo politico

Los dos grandes movimientos opositores al garridismo, el politicoy el religioso, no siempre
convergieron. En ocasiones llegaron a compartir consignas a favor de un cambio de régimen,

pero mayormente actuaron desde instancias y con medios particulares. Mientras la oposicion
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religiosa resistia, dentro del estado y se movilizaba para garantizar la pervivencia del
catolicismo en tiempos de crisis, la oposicion politica se encontraba mayormente exiliada en
la ciudad de México, a la espera de una nueva oportunidad de derrocar a Garrido y garantizar
la apertura politica.?®® Dentro de esta oposicion no existia una uniformidad de pensamiento
o de afinidad ideoldgica; si bien la mayoria pertenecian a la clase media urbana, se

encontraban perfiles de todo tipo, tanto a la derecha como a la izquierda del espectro politico.

Aunque se pueden mencionar varios hombres que en diferentes momentos
conformaron algln tipo de oposicion al garridismo, me centraré en analizar el accionar de
tres de los perfiles méds importantes debido a su liderazgo e injerencia: Fernando Alipi
Oropeza, Rodulfo Brito Foucher y Salvador Camelo Soler. Estos se organizaron en
asociaciones que operaron de forma independiente a la de los catolicos, y, a diferencia de
¢éstos, veian la apertura religiosa como un efecto colateral de la apertura politica y no como
su principal prioridad. En contraposicion al Apostolado de la Oracidon de San Carlos, estos
politicos fundaron la Liga de Defensa Social Tabasquefia, frente a las asociaciones de Damas
Catolicas, ellos compitieron en procesos electorales mediante el Partido Reconstructor
Tabasquefio y, frente al surgimiento de los Camisas Rojas a principios de los treinta, Brito

Foucher organizo6 a los estudiantes antigarridistas de la ciudad de México.

Es necesario entonces repasar el perfil de estos opositores no confesionales, explorar
sucintamente su trayectoria politica, analizar su produccion escrita respecto del garridismoy
esbozar sus incursiones al estado de Tabasco. Pero ;como se puede aglutinar en un solo
estudio a perfiles tan diversos? Algunos autores se han enfocado en estudiar la oposicion
politica y religiosa que se organizd en contra del régimen posrevolucionario, mayormente
como un fendmeno monolitico, sujeto a interpretaciones dualistas. Luis Barrén analiza el
devenir de esta oposicion a través del conocido término de “reaccion.” Comenta que, en
principio, se tratd de un concepto acufiado por Luis Cabrera, carrancista que lo utiliz6 para
referirse a todo aquel que se encontraba fuera de los ideales constitucionalistas que
defendia.’”® Elisa Servin, igual que el propio Barron, considera que la figura clasica del

reaccionario se construy6 después de la muerte de Alvaro Obregon en 1928, cuando Plutarco

369 Carlos Méndez Moreno, El Anticlericalismo en Tabasco...,177.
370 Luis Barron, “Conservadores liberales: Luis Cabrera y José Vasconcelos...”, 436.
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Elias Calles quiso establecer una diferenciacion clara de la familia revolucionaria, ahora

congregada en el PNR, con respecto de sus enemigos.’”!

El término “reaccionario” termind por liquidar, segiin esta perspectiva, la historica
pugna que, desde mediados del siglo XIX, se establecio en torno a la diatriba liberales-
conservadores. Segun esta postura, ni los partidarios de la Revolucién ni aquellos que la
criticaban relacionaban este nuevo pensamiento “conservador” con un movimiento
monarquista nostalgico de la época colonial o dominado en todo por la Iglesia catolica. Se
trataba mas bien de un conjunto de politicos liberales partidarios del viejo positivismo
porfiristay que, casi siempre, eran defensores de una serie de derechos naturales como la
libertad de culto, de propiedad privada o de expresion, frente a un Estado que consideraban
autoritario.*”? Pareciera que para los estudios de siglo XX, la diatriba liberales-conservadores

fue sustituida por una nueva, la de revolucionarios-reaccionarios.

Aunque puedo asumir que existieron personas nostalgicas del orden y progreso
porfiriano en las filas del antigarridismo, la mayoria de estos (o por lo menos los tres perfiles
aqui analizados), no se caracterizaban por su afioranza con el pasado, sino por su critica hacia
el presente y a la situacion del pais cuya legalidad consideraban “violada de manera
sistematica.”®”? Fernando Alipi Oropeza podia ser un buen ejemplo de ello. El, como otros
tantos que habian luchado en las filas constitucionalistas pronto se vieron desencantados por
el destino que tom¢ la Revolucidon a manos del grupo Sonora y sus allegados. A ojos de sus
adversarios se trataba de revolucionarios renegados, pero €stos se posicionaban como criticos
de la deriva autoritaria que la Revolucion habia vivido de 1a mano de Obregon y Calles. De

igual forma, estaban aquellos hombres que evolucionaron en sus posiciones politicas

371 Elisa Servin, “Entre la Revolucion y la reaccién: los dilemas politicos de la derecha”, en Conservadurismo
v derechas de México,tomo 11, coord. por Erika Pani (Fondo de Cultura Econémica, Consejo Nacional parala
Cultura y las Artes, 2009), 467-469; Luis Barron, “Conservadores liberales: Luis Cabrera y José
Vasconcelos...”, 441-451.

372 Charles Hale, “Emilio Rabasa: liberalismo, conservadurismo y revolucién” en Conservadurismo y derechas
de México,tomo 11, coord. por Erika Pani (Fondo de Cultura Econdmica, Consejo Nacional para la Culturay
las Artes, 2009), 398; Jaime del Arenal Fenochio, “Derecho natural versus Estado revolucionario: el
iusnaturalismoen tres juristas “conservadores” del siglo XX.” en Conservadurismo y derechas de México,tomo
I, coord. por Erika Pani (Fondo de Cultura Econoémica, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, 2009),
653-661.

373 Beatriz Urias Horcasitas, “Prologo”, en Rodulfo Brito Foucher. Escritos sobre la revolucion y la dictadura,
seleccion y estudio introductorio por Beatriz Urias Horcasitas, (Fondo de Cultura Econdmica, Instituto de
Investigaciones Sociales, UNAM, 2005), 19.
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conforme avanzaba el nuevo siglo; asi, de una “reaccidon” tipica, como la anteriormente
conceptualizada, viraban a un bagaje abiertamente contrarrevolucionario cercano a posturas
fascistas o de extrema derecha, tal como fue el caso de Brito Foucher.?’* Finalmente, se
encuentran aquellos opositores al régimen posrevolucionario que bajo ningin término
podriamos calificar como cercanos a la derecha. Salvador Camelo Soler fue un activo
promotor de las causas agrarias defendidas por el zapatismo, intentd organizar varias
demandas de este tipo en Tabasco y no dudaba en tildar a Garrido Canabal de
“latifundista.”®”® Otro ejemplo eran los compaifieros del propio Brito en la Escuela de
Jurisprudencia, que aspiraban a agrupar a trabajadores fuera de los margenes coercitivos de

las Ligas de Resistencia.’’®

Con todo esto no quiero decir que no existieran reaccionarios en sentido clasico,
aquellos que se oponian a la Revolucion a través de una serie de valores morales, politicos e
ideoldgicos lejanos a las causas populares que decia defender la revolucion.*”” Sin embargo,
considero preciso establecer que los llamados contrarrevolucionarios, y en especifico los
antigarridistas, no eran un grupo homogéneo ni monolitico, sino que tenian bagajes
diferenciados; en el seno de este movimiento existia incluso contradicciones importantes. Su
punto de cohesidn era su antipatia hacia un régimen politico que consideraban corrompidoy
a su principal y mas visible lider, Tomés Garrido. En afiadidura, este movimiento opositor
solia hacer referencias vagas hacia la libertad religiosa, pero no exponian una defensa férrea
a la Iglesia o al catolicismo como conjunto de creencias dignas de proteger. No resulta
sorprendente, entonces, constatar que varios de estos politicos eran liberales convencidos

cuyas consignas religiosas se usaban mayormente para ampliar sus bases sociales de apoyo.

Fernando Alipi Oropeza nacio el 23 de noviembre de 1895 en Jalapa, Tabasco.?’8 Se

enrol6 desde muy joven en las filas del Constitucionalismo hasta la muerte de Carranza. Este

374 Beatriz Urias Horcasitas, “Prélogo”, 19.

375 Salvador Camelo Soler, Tabasco. La historiay el mito, 12-15. AHAM, Fondo Episcopal, Seccion Secretaria
Arzobispal, Serie didcesis de Tabasco, Caja 15, Expediente 5

376 Arturo Filigrana Rosique, Leviatdn y su caja negra. Tabasco, 1870-1935, 190.

377 Con “causas populares” me refiero al reparto agrario, la legislacion laboral o el nacionalismo economico
promovido, retorica y practicamente por diferentes gobiernos de la posrevolucion.

378 Breve historia de vida de Fernando Alipi Oropeza, 23 de noviembre de 1895-6 de junio de 1961,
FamilySearch. [Paginaweb: https://www.familysearch.org/es/tree/person/about/L4B8-WS5S] consultado el 24
de junio de 2025.
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hecho marco su trayectoria como opositor del grupo sonorense, que lo llevo a participar en
acciones armadas en contra de €éstos. En 1924 particip6, aunque “sin gran convencimiento”,
en la Rebelion Delahuertista que habia estallado en contra de este grupo.?”® En 1927
nuevamente apoyd un levantamiento de este tipo, esta vez en contra de la campana
reeleccionista de Obregon. Posterior a dicha escaramuza, fue arrestado por su presunta
participacién en un atentado en contra de Garrido un afio antes en la Avenida Madero de la

ciudad de México.38°

En 1928 Alipi cre6 la Liga de Defensa Social Tabasqueia, la principal organizacion
no confesional en oponerse al estado de las cosas y que aglutind a la mayoria de los opositores
exiliados en la capital. Poco después, se integro a la Rebelion Escobarista como leal del
general Aguirre en Veracruz, en donde utilizd su experiencia militar para conformar el
batallon “Cazadores de Tabasco.” El mismo reconocié que tinicamente se incorporé a esta
rebelion para “castigar a los saltimbanquis de la politica tabasquefia y a los criminales del

régimen.”38!

Finalmente, en 1939 fundd junto con otros veteranos de la Revolucion la revista
Tabasco, en la que plasmod buena parte de sus memorias sobre su actividad antigarridistay se
posicionaba con una linea editorial critica al gobierno estatal. En su edicion de afio nuevo de
1942, presumi6 que la revista no recibia ningln tipo de subvencion publica y reiteraba su
compromiso por solicitar “garantias no sélo para los ciudadanos residentes en el Estado de
Tabasco, sino para las negociaciones comerciales, agricolas e industriales del mismo Estado
[...].” En ese mismo sentido pedian también “restituciony respeto de la pequena propiedad”
de los rancheros tabasquefios y abogaban por un comercio justo sin monopolios.**? Todo esto
colocaba a Alipi Oropeza como un liberal politico, a favor de una serie de “derechos

naturales”.

Rodulfo Brito Foucher nacié en 1899 en el seno de una rica familia maderera de San

Juan Bautista. Después de terminar sus estudios preparatorianos en el Instituto Juarez, estudio

379 Carlos Martinez Assad, El laboratorio de la revolucion..., pp. 224.

380 Carlos Martinez Assad, El laboratorio de la revolucion. El Tabasco garridista, pp. 224; Manuel Gonzalez
Calzada, Tomas Garrido: (Al derecho y al revés), 28.

381 Carlos Martinez Assad, El laboratorio de la revolucion..., 225.

382 Tabasco. Revista Mensual, enero de 1942, 1-2.
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Derecho en la Escuela Nacional de Jurisprudencia, donde inicid su trayectoria politica como
lider estudiantil. Un afio después de titularse tuvo que salir exiliado por haber participado, al
igual que Alipi Oropeza, en la Rebelion Delahuertista.®* Después de su regreso, Brito
Foucher se dedico al ejercicio de su profesion y comenzé a dar clases de derecho en la
Universidad Nacional. Pero en 1927, un suceso marco su trayectoria e ideas criticas contra
el Estado posrevolucionario: la matanza de Huitzilac, en donde ademas fue asesinado el

antigarridista Rafael Martinez de Escobar.?%

En cuanto a su oposicion al garridismo,
Martinez Assad lo considera el cerebro de las célebres expediciones punitivas que tuvieron
por objetivo derrocar al hombre del sureste. La primera de ellas ocurrié en 1929, cuando
convencid a Alipi Oropeza de dirigir un choque contra las fuerzas garridistas; la segunda en
1932 con el objetivo de participar en las elecciones legislativas de aquel afio en donde ademés
consigui6 adherir a campesinos catélicos de todo el territorio tabasquefio; y la de 1935 que
termind en un zafarrancho donde falleci6 su hermano, hecho que lo orillé nuevamente al

exilio.’®?

Salvador Camelo Soler, el perfil més joven aqui resefiado y uno de los més avidos
escritores antigarridistas, nacid el 6 de agosto de 1907 en San Juan Bautista.**¢ Sus origenes
familiares también se encontraban en la clase media citadina; su padre, Higinio Camelo, era
un reconocido abogado que habia ocupado la presidencia del Tribunal Superior de Justicia
del Estado de Tabasco a finales del siglo XIX.?3” En notoria diferencia con sus coterraneos,
los cuales pasaron sus afios formativos en Tabasco, Camelo y su familia emigraron a la ciudad

de México cuando éste tenia siete afios, en el momento en que su padre fallecid. No se tienen

383 “Rodulfo Brito Foucher. Archivo Histérico de la UNAM”, 24 de junio de 2025.
http://www.ahunam.unam.mx/consultar_fcu?id=3.33.

384 Beatriz Urias Horcasitas, “El perfil de un contrarrevolucionario”, en Rodulfo Brito Foucher. Escritos sobre
larevolucion y la dictadura, seleccion y estudio introductorio por Beatriz Urias Horcasitas, (Fondo de Cultura
Econodmica, Instituto de Investigaciones Sociales, UNAM, 2005), 56.

385 Carlos Martinez Assad, El laboratorio de la revolucion...,226 y 256-259; Rodulfo Brito Foucher, “Mi
expedicion a Tabasco”, en Rodulfo Brito Foucher. Escritos sobre la revoluciony la dictadura, seleccion y
estudio introductorio por Beatriz Urias Horcasitas, (Fondo de Cultura Econdémica, Instituto de Investigaciones
Sociales, UNAM, 2005), 147; “Rodulfo Brito Foucher. Archivo Historico de la UNAM”, 24 de junio de 2025.
http://www.ahunam.unam.mx/consultar fcu?id=3.33.

386 Bautizo de Domingo Salvador, 14 de enero [febrero] de 1909, FamilySearch, bautismos 1908-1909, Sagrario
de Villahermosa, diocesis de Tabasco, Tabasco, México, imagen: 122 [Pagina web:
https://www.familysearch.org/ark:/61903/3:1:939L.-4ZSX-
QH?view=index&cc=1909106&lang=es&groupld=M9I8C-FBX] consultado el 29 de junio de 2025.

387 “Periodico oficial del gobierno del estado libre y soberano de Campeche” 16 de febrero de 1899.
http://periodicooficial.campeche.gob.mx/sipoec/public/archivo_historico/1899 307.pdf.
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muchos datos acerca de su formacion académica, tampoco se sabe si en algin momento de
su juventud regreso a radicar a Tabasco o s6lo visitaba el estado de manera ocasional. Pero
segun constan sus memorias, en 1925, a la edad de 18 afos residia todavia en la ciudad de
Meéxico, y se ganaba la vida al “amparo de don Ernesto Hidalgo, director de El Universal
Grafico”, periddico en donde tenia una columna intitulada “Tintas Liricas” que le generaba
ingresos escuetos, pero que le permitia, segun comentaba, tener suficiente tiempo libre para
“escuchar la voz apostolica de Antonio Diaz Soto y Gama, lider nacional del agrarismo,

fervoroso creyente de Emiliano Zapata.”388

Con este bagaje agrarista, un suceso termind por consolidar sus convicciones y su
convencimiento por combatir al lider tabasquefio. Segiin comenta Camelo Soler, Tomas
Garrido lo invitd personalmente a un banquete celebrado en honor al general Celestino
Gasca, quien un ano antes habia tomado Tenosique durante la rebelion delahuertista. En aquel
restaurante, el San Angel Inn de la ciudad de México, Garrido hizo gala de su suficiencia
politica al insultar a la prensa que lo acusaba de diversos crimenes, a sus enemigos que lo
senalaban de demagogo, y a todo aquel que el gobernador de Tabasco considerara un
reaccionario. Después de su sentencia, a decir de Camelo Soler, se escuch6 una “voz gutural,
la de un auténtico gringo que formaba parte de la comitiva, rubric6 la audacia de Garrido:

‘qué gran gobernante tiene Tabasco’”.3%’

Para Salvador Camelo no habia ninguna duda respecto de la relacion existente entre
el poder de Garrido, su impunidad como miembro de una élite supuestamente revolucionaria
y un problema agrario en Tabasco acentuado por la presencia favorable que tenia ya por
entonces la United Fruit Company que parecia consolidar un monopolio en toda regla. Las
palabras de Camelo Soler ante tal evento no dejaban lugar a dudas: “Una oleada de asco me
corrid desde el estdbmago hasta la garganta; a punto estuve de vomitar las viandas que habia
ingerido en el banquete. Me despedi sin estrechar su mano, con un ademan desde lejos [...].

Decidi en ese mismo momento combatirlo’.3%°

388 Salvador Camelo Soler, Tabasco. La historia y el mito, 67.
389 Salvador Camelo Soler, Tabasco. La historia y el mito, 68-69.
390 Salvador Camelo Soler, Tubasco. La historia y el mito, 69.
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Estos hombres, tan dispares entre si, combatieron a Tomas Garrido Canabal a través de tres
medios principales: las incursiones de caracter militar, los enfrentamientos electorales
mediante el Partido Reconstructor; y un tipo de disputa cultural destinada a socavar el
prestigio que Garrido habia afianzado como revolucionario. Esto ultimo se manifest6 en
escritos que lo acusaban de todo tipo de delitos, exabruptos hacia su persona y ataques
escatologicos contra su gobierno y sus instituciones. Ninguna de estas acciones se ejecutaba
de manera aislada; se trataba mas bien de un conjunto de elementos entrelazados que
implicaban el combate frontal hacia los Camisas Rojas, la disputa electoral para intentar
llevar a cabo un cambio de régimen, en conjunto con un cuidadoso trabajo editorial. Durante
todas las expediciones punitivas existieron estos tres elementos que estaban pensados para
eliminar fisicay simbolicamente a Tomas Garrido, a su proyecto politicoy a sus principales

estructuras de poder.

La primera de estas expediciones tuvo lugar en 1929, con motivo de las elecciones
que renovaron al congreso estatal y la gubernatura de Tabasco. Aquella reforma
constitucional, que permiti6 a Obregon reelegirse como presidente de la Republica fue
aprovechada por Tomés Garrido para contender nuevamente por la gubernatura. En ese
momento, en que el hombre del sureste regresaba a la politica local luego de haber sido
senador, parecid el momento oportuno para que sus opositores se lanzaran en lo que Brito

Foucher denominé “verdadera cruzada de honor y de justicia”.*!

Después de solicitar garantias al gobierno federal, las fuerzas comandadas por
Fernando Alipi Oropeza marcharon rumbo a Huimanguillo, en donde lograron recaudar
alrededor de 200 firmas de apoyo, probablemente de campesinos catolicos que aspiraban a
derogar el programa desfanatizador. Pero no pudieron avanzar hacia Villahermosa, ni
contender siquiera en las elecciones, pues ademas de negarseles el registro como partido,

muchos de sus simpatizantes fueron perseguidos, heridos, encarcelados o desaparecidos. >

391 Carlos Martinez Assad, El laboratorio de la revolucion...,256; Carlos Martinez Assad, Breve historia de
Tabasco, 171-173.
392 Carlos Martinez Assad, El laboratorio de la revolucion...,256; Carlos Martinez Assad, Breve historia de
Tabasco, 171-173.
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Asi, Tomas Garrido Canabal, como candidato Unico, result6 vencedor de aquella jornada, y

tomo posesion como gobernador a principios de 1930.3%°

En 1932, durante las elecciones intermedias, el Partido Reconstructor volvio a
presentarse como fuerza opositora, esta vez dirigida electoralmente por Salvador Camelo
Soler y con expedicionarios al mando de Rodulfo Brito Foucher. A diferencia del proceso
anterior, en esta ocasion los reconstructores consiguieron el registro de su partido, y lograron
garantizar su ingreso al estado para contender en los comicios. Sin embargo, las jornadas
violentas no se hicieron esperar. Comenta el mismo Camelo que, durante un mitin de
campafia de los reconstructores, diferentes fuerzas de choque garridistas arribaron, y en
cuestion de minutos comenzaron a acribillar aun centenar de campesinos que se encontraban
en el acto. Posteriormente, comenta el lider opositor, Garrido mando6 a arrojar sus cuerpos al

rio Grijalva en Villahermosa.***

Este escenario de enfrentamientos parecia estar previsto por los expedicionarios, pues
un afio antes, el 23 de abril de 1931, publicaron el Plan de Tonal4, en el que anunciaban la
creacion del Ejército Reivindicador de Tabasco, desconocian absolutamente los poderes del
estado y lo mas importante: se legitimaba el uso de la acciéon militar como un recurso de
derrocamiento al poder estatal. Debe decirse, en este sentido, que los antigarridistas fueron
cautos a la hora de convocar a sus fuerzas de choque, pues explicitamente llamaban a evitar
cualquier enfrentamiento con las tropas federales, y reconocian plenamente el gobierno
encabezado por Pascual Ortiz Rubio, asi como los demas poderes de la Union.**°> Aunque los
reconstructores pudieron participar en estos comicios € incluso hacer campana, se apreciaba
todavia un ambiente de tensos enfrentamientos entre las fuerzas del gobierno y los
antigarridistas. En este contexto de acusaciones, campafia y violencia, Garrido se erigio
nuevamente como vencedor de la jornada: triunfaron todos sus candidatos al Senado y a la
Camara de Diputados. Estoy de acuerdo con Martinez Assad en que el lider tabasquefio “se

encontraba probablemente en el momento culminante de su vida como lider regional.”%¢

393 Enrique Canudas, Trépico rojo..., 59.

394 Salvador Camelo Soler, Tabasco. La historia y el mito, 148-149.

395 “Plan de Tonald”, anexo en Carlos Martinez Assad, El laboratorio de la revolucion...,382-387.
396 Carlos Martinez Assad, Breve historia de Tabasco, 174.
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Respecto del tema religioso, resulta complicado establecer el nivel de integracion de esta
oposicion politica y sus dos movimientos expedicionarios con la oposicioén confesional. Es
dificil determinar una posicion coherente de los reconstructores respecto del tema religioso
que el mismo Garrido habia puesto en el centro del debate estatal. Martinez Assad da muestra
de que, durante la primera expedicion, algunos antigarridistas portaban un estandarte con la
leyenda “jViva la religion!”, mientras que, en el marco de la expedicion de 1932, Trinidad
Malpica escribia en Redencion que los opositores explotaban “el sentimiento religioso entre
algunos grupos de fanaticos”, y Homero Margalli, acusaba a Camelo Soler en El Nacional
de haber usado la propaganda religiosa como divisa para sus objetivos politicos.**” No
obstante, mas alld de las consignas o de las acusaciones de los garridistas, no se tienen
pruebas de una colaboracion estrecha entre, por ejemplo, la Liga de Defensa Social
Tabasquena y el Apostolado de la Oracion, o siquiera con elementos cercanos al depuesto

obispo Pascual Diaz.

Sin embargo, en 1931 lleg6 a manos del obispo una carta anénima en la que se
sefialaba la “criminalidad de Garrido Canabal, que ha hecho sentir su peso en el Estado de
Tabasco y fuera de ¢1.” En un tono similar al del catolicismo intransigente, explorado en el
capitulo dos, el documento acusaba a Tomas Garrido de comunista y de “haber atropellado
todos los principios que pregona y respeta el Mundo civilizado.” Finalmente, el documento

entremezclaba la critica politica con la falta de libertad religiosa:

La propiedad no encuentra la proteccién y garantia; los que la tienen son sus
incondicionales que pueden disponer de lo suyo y de lo ajeno; el trabajo no prospera al
amparo de la Ley, solo pueden hacerlo los agremiados en ligas de la que es Jefe nato Garrido
Canabal, Las ideas religiosas estan proscriptas, para imitar lo que se hace en otra Nacion; el
culto catolico estd tan perseguido que habiéndose destruido templos y quemandose las
imagenes, a la persona que exterioriza su sentimiento [...] religioso se le persigue y

castiga como a un criminal 3%

397 Carlos Martinez Assad, El laboratorio de la revolucion...,258-259.
398 AHAM, Fondo Episcopal, Seccion Secretaria Arzobispal, Serie diocesis de Tabasco, Caja 15, Expediente 4.
El resaltado en negritas es mio.
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Esto demuestra que existieron elementos catélicos politizados dentro del movimiento
opositor, aunque éste no estuviera expresamente articulado con algun grupo confesional,
parece que algunos de sus miembros si veian en el tema religioso una prioridad que alcanzar.
A diferencia de los ejemplos abordados en el capitulo tres, no maldecian a Tabasco por su
cualidad de impio, ni aspiraban a un retorno al catolicismo como un simple conjunto de
creencias, en pro de una salvacion escatologica. Mas bien vislumbraban la apertura del culto
como una consecuencia de sus aspiraciones politicas, el derecho de los tabasquefios a
profesar su fe de manera libre era parte de una serie de derechos naturales que ellos defendian,
y que luchaban por volver a alcanzar. Esta entremezcla de reivindicaciones religiosas con
una exigencia de apertura politica se observa también en una réplica que la Liga de Defensa

Social Tabasquefia hizo de un manifiesto de Tomas Garrido el 1° de enero de 1931:

Finalmente dice Garrido: “llego6 al poder como siempre sin ambiciones personales, sin odios
y sin propoésitos de venganza. Vengo a buscar el bien de todos y a procurar que impere con
amplitudes cada vez mayores la paz organica que con tantos esfuerzos hemos llegado a
conquistar”. Hablar de paz organica en Tabasco donde en lo absoluto se carece actualmente
de garantias donde el pueblo de un modo pertinaz y nunca visto ha sido vejado y herido hasta
en sus sentimientos mas intimos; donde hasta las imagenes han sido sacadas por la fuerza
de las casas particulares y quemadas en las plazas publicas, para mofa y escarnio de los
creyentes; donde el pueblo se debate en la miseria sin agricultura, sin industria, sin comercio,
sin ninguna de las fuentes de vida y sin esperanza siquiera de una pronta reivindicacion;
hablar de paz organica en Tabasco, deciamos, constituye un sarcasmo irritante y una

desvergiienza de la que solo un Garrido puede dar ejemplo en la Reptblica.3%

Apenas unas lineas estaban dedicadas a la cuestion religiosa, pero es muestra del

interés que tenia la oposicion liberal por destacar el tema, ya sea por conviccion genuina de

399 “Garrido y su manifiesto a la nacion”, AHAM, Fondo Episcopal, Seccion Secretaria Arzobispal, Serie
diocesis de Tabasco, Caja 15, Expediente 3. En esta transcripcion, se hizo unaactualizacion de la ortografia: se
respetd las mayusculas y minudsculas, y se acentuaron todas las palabras correspondientes, ya que,en el original,
todo se encuentra escrito en mayusculas. El resaltado en negritas es mio.
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algunos de sus miembros o por utilidad politica. No se trataba de una critica confesional en
sentido clésico, debido a que, al igual que en el documento anterior, se exponia la falta de
libertad religiosano como resultado de un gobierno ateo per se, sino como consecuenciade
un lider tirdnico que no respetaba las garantias individuales de los ciudadanos. Se sefialaba
la falta de consuelo espiritual que sufrian los tabasquefios, pero esto iba acompafiado de otras
calamidades: falta de productividad, de trabajo o de libertades politicas, criticas mucho mas

diseminadas en el documento.

Por su parte, la cuestion religiosa no tuvo ningtn tipo de mencién en el Plan de Tonal4.
Esto se podria deber a la diversidad de posiciones ideoldgicas que existian dentro del amplio
movimiento antigarridista, porque, aunque resulta claro que hubo entre sus filas catélicos
convencidos, también estaban aquellos perfiles para quienes la persecucion religiosa no era
una prioridad programatica frente a la apertura politica o a la constitucion de un sistema
econdmico libre de monopolio estatal. Para Rodulfo Brito Foucher, el ateismo y el
anticlericalismo no eran mas que un recurso demagogico de Tomas Garrido, una pantomima
montada por el gobierno para desviar los verdaderos problemas de Tabasco.*® Salvador
Camelo Soler iba mas lejos: para él, era un sinsentido buscar desfanatizar a Tabasco, una
“Entidad de abolengo liberal.”#?! Paradojicamente similar al discurso extendido por los
garridistas, Camelo sefialaba las condiciones geograficas que habian hecho del estado un
rincon particular dentro del catolicismo mexicano, un lugar en donde la gente no mostraba
un gran “celo religioso”. En cambio, acusaba a Tomas Garrido de crear un nuevo tipo de

fanatismo:

[...] un buen dia nos enteramos de la formidable campafia “desfanatizadora” que con
publicidad dirigida por expertos inicidbase dentro del Estado de Tabasco, por el Gobierno
“socialista” del satrapa; se expulsaba a los sacerdotes catdlicos; se disolvian con medios
violentos a las “hijas de Maria”, reducido grupo, que son las mismas que forman “las hijas
del Sagrado Corazén”, “la de Lourdes”, de “Nuestro Sefior de Esquipulas”, etc.; se celebraban

ridiculos mitines anti-religiosos en los pérticos de las iglesias, meses después dentro de los

400 Rodulfo Brito Foucher, “Recursos demagégicos del garridismo. Ateismoy anticlericalismo”, Tabasco, 27
de octubre de 1957, citado en Carlos Martinez Assad, El laboratorio de la revolucion...,243.
401 Salvador Camelo Soler, Jovenes, salud, (S.e., 1974), 12. Maytscula en el original.
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mismos templos; se “fusilaba” a los santos; los esbirros de Garrido disputabanse entre si el

honor de ser el mas ateo [...]402

No basta con argumentar que dentro del antigarridismo existieron diversos sectores
con perfiles ideoldgicos distintos, incluso contradictorios, que en su momento defendieron
banderas politicas diferenciadas. Estaba claro que existian sectores mas izquierdistas como
Camelo Soler que se enorgullecian del bagaje liberal de su tierra, y otros personajes mas
cercanos a la figura de su obispo. Pero lo que debe senalarse aqui es el papel simbodlico que
jugo el temareligioso en un movimiento opositor que, al final de cuentas, buscaba la apertura

politica, garantizar una serie de derechos naturales y derrocar un gobierno establecido.

En ocasiones, el tema religioso sirvio como aglutinador de simpatizantes, campesinos
que solian acompanar a los reconstructores a sus actos de campana, también funcionaba como
sistema de denuncia ante las arbitrariedades que el gobierno garridista cometia. El topico era
un buen acompanante de las injurias que profesaban hacia Garrido, el “tirano mas barbaro y
cruel conocido hasta hoy en toda la América Latina.”*%3 Pero cuando los lideres proyectaban
planes mas serios de ocupacion o campaiia electoral, el tema religioso parecia pasar a un
segundo plano, entonces pesaban mas las consignas politicas, los planes de ocupar por la

fuerza el territorio, y de derrocar al “satrapa de Tabasco.”*%*

Ese mismo afo de 1932, y luego de dos incursiones fallidas de la oposicion politica,
Tomas Garrido terminé de gestionar un proyecto que se gestaba desde hacia tiempo, una
organizacion de estudiantes pensada para labores de propaganda, lucha politica y que se
convirtiera formalmente en la vanguardia de una revolucion desfanatizadora iniciada afios
antes. Asi nacid el Bloque de jovenes Revolucionarios, conocidos como Camisas Rojas
debido al color de su uniforme, acompafiado con pantalones negros. Esta organizacion fue el

principal recurso de Tomas Garrido en sus metas politicas y frente a sus opositores, pero que,

402 Salvador Camelo Soler, Jovenes, salud, 13.

403 ¢, Quién es Tomas Garrido Canabal?,9 de octubre de 1924, AHAM, Fondo Episcopal, Seccidon Secretaria
Arzobispal, Serie Correspondencia, Caja 40, Expediente 15.

404 “Garrido y su manifiesto a la nacion”, AHAM, Fondo Episcopal, Seccion Secretaria Arzobispal, Serie
diocesis de Tabasco, Caja 15, Expediente 3. En esta transcripcion, se hizo unaactualizacion de la ortografia: se
respetd las mayusculas y minudsculas, y se acentuaron todas las palabras correspondientes, ya que,en el original,
todo se encuentra escrito en mayusculas.
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sin saberlo, seria el origen de su ocaso como lider indiscutible de Tabasco, y una nueva
oportunidad de los reconstructores para adentrarse al estado en una renovada expedicion

punitiva.

4.2 Coyoacan: el inicio del fin

Los estudiantes fueron, junto al magisterio, la piedra angular del proyecto garridista, tanto en
su tarea desfanatizadora como para sus fines politicos. Respecto del primer punto, el gobierno
consideraba a los adultos como una causa perdida debido a su temprana formacion durante
el porfiriato, lo que los hacia facilmente influenciables por la Iglesia catdlica. La
desfanatizacion debia centrarse entonces en los mas jovenes y procurar mediante la escuela
su completa libertad de pensamientoy su desarrollo integral.**> Por otra parte, autores como
Alan Kirshner o Martinez Assad sostienen que los estudiantes, sobre todo preparatorianosy
universitarios, fueron punta de lanza de la lucha electoral que Garrido sostuvo con los
reconstructores.*’® Seguin esta tesis, a partir del momento en que la oposicion crecia, se hizo
necesario agrupar a los estudiantes dispersos en una solida organizacidon cuyo mando fuera
el mismo Garrido. Durante 1931 surgié esta organizacién: el Bloque de Jovenes

Revolucionarios.

Coincido con Walter Martinez en que el Bloque no surgi6 simplemente “al calor de
las elecciones locales” y que el origen de la agrupacion llevo meses de discusiones y
planteamientos politicos premeditados.*°” Considero ademas que los meses de planeacion
que llevo a la creacion de los Camisas Rojas estuvo acompanado de un proceso que abarcod
afios, casi desde inicios del periodo garridista. A mediados de 1924, cuando Garrido retornd
al poder, conform6 un grupo de “Voluntarios de Tabasco”, procedentes de las filas de las
recién formadas Ligas de Resistenciay que coadyuvaron a combatir a los tiltimos sublevados
delahuertista.**® Posteriormente, aquellos “voluntarios” conformaron otra organizacion

conocida como “Vanguardia Revolucionaria” que no so6lo estaba integrada por trabajadores,

405 Profesor José Ochoa Lobato, “Tarea desfanatizadora de la escuela”, Redencion, 21 de septiembre de 1930.
406 Carlos Martinez Assad, El laboratorio de la revolucion. .., 208; AlanKirshner, Tomds Garrido Canabal y el
movimiento de los Camisas Rojas, 46-47.

407 Walter Martinez Hernandez, “El movimiento de los Camisas Rojas...”, 156-157.

408 Alan Kirshner, Tomds Garrido Canabal y el movimiento de los Camisas Rojas, 44.
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sino que incorpord en sus filas a los primeros estudiantes, procedentes del Instituto Juarez de
Villahermosa. Esta institucion se origin6 en el tltimo cuarto del siglo XIX y fue parte de los
multiples institutos denominados literarios o cientificos que constituyeron la educacion
mediay superior en el pais. Desde 1879 y hasta su conversion en universidad a mediados del

siglo XX, el Instituto Juarez abarco los niveles de secundaria, preparatoriay licenciatura. *%°

Cabe preguntarse por qué el Bloque se fund6 tardiamente si desde inicios del
garridismo comenzaron a formarse diversas organizaciones tendientes a agrupar, movilizary
adoctrinar a distintos sectores, como el magisterio, las mujeres o los trabajadores. Una primer
respuesta es que a inicios de los treinta, la mayoria de los estudiantes del Instituto Judrez
formaban parte de una generacidon que habia nacido y crecido en el régimen de Tomas
Garrido, y, por tanto, fue mas facil su incorporacion al sistema.*!° En 1931 un lider estudiantil
de nombre Kruger Ochoa publico una nota en Redencion en donde mencionaba “que las
generaciones posteriores al movimiento armado tenian el compromiso civico de seguir
luchando contra las fuerzas de la reaccion, en especial del fanatismo religioso.”*!! Por su
parte, Maria Luisa Ch. de Ramirez Garrido, subdirectora del Instituto Juarez escribia que la
“Juventud inquietay sofiadora [...] que mas tarde seran accidn, tienen en sus manos la varita
magica de sus inquebrantables deseos para formar un México nuevo, una Patria preclaray

fuerte.”*12

Esto se liga a una segunda respuesta acerca de la cuestion planteada. El Bloque de
Jovenes Revolucionarios se conform¢ tardiamente debido a que, durante inicios de los afios
treinta ya se vislumbraba un relevo generacional del proyecto garridista. Los jovenes eran
vistos como la materia prima con la que se continuaria las ideas, instituciones y practicas
alrededor del programa desfanatizador. Ademas, en el discurso oficial, éstos eran los mas
entusiastas promotores de las transformaciones que hasta ese momento habia vivido Tabasco,

y serian los que tomarian la batuta una vez que Tomas Garrido y sus colaboradores no se

409 Judith Pérez Castro, “Avatares y desafios del Instituto Juarez de Tabasco”, Secuencia,nim. 91, (2015): 153,
doi: https://doi.org/10.18234/secuencia.v0i91.1252.

410 Tyonne Meza Huacuja, “Entre libros y fusiles: la formacion ideologica de la juventud garridistay los
‘Camisas Rojas” en Tabasco, 1922-1935”, Secuencia, num. 105, (2019): 9, doi
https://doi.org/10.18234/secuencia.v0il05.1565.

411 Walter Martinez Hernandez, “El movimiento de los Camisas Rojas...” 157.

412 Maria Luisa Ch. de Ramirez Garrido, “Accion estudiantil”, La Voz del Estudiante, 18 de octubre de 1931, 1.
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encontrasen presentes.*!® Esta tltima idea no resulta descabellada si se considera que a
posteriori, varios excamisas rojas ocuparon posiciones importantes dentro de la politica
estatal. Carlos A. Madrazo, estudiante preparatoriano del Instituto Juarez, uno de los
principales promotores de la creacion del Bloque, y que pronuncié su discurso de
inauguracién el 14 de noviembre de 1931, llegd a ser gobernador del estado, asi como

presidente del Partido Revolucionario Institucional !4

Ademas, no se puede ignorar el escenario internacional que también favorecié y
probablemente inspird el surgimiento de los Camisas Rojas. Los grupos de camisas
coloreadas no fueron una innovacion de Tabasco, existian otras organizaciones de juventudes
con tendencias militaristas en otras partes del mundo e incluso en otros estados de la
Republica. Los casos mas conocidos fueron los Camisas Negras de Benito Mussolini, los

Camisas Pardas de Adolf Hitler o la Guardia Roja de Vladimir Lenin.

Mientras que en M¢xico existian algunas organizaciones homologas, como un
contingente de Camisas Rojas en Campeche, dedicado a promover la reforma agraria o, en
Veracruz donde funcionaba otra asociacion rojinegra vinculada al hombre fuerte de aquel
estado, Adalberto Tejeda.*!> El denominador comtn de estas organizaciones de camisas
coloreadas era, ademds de su composicion juvenil, su fuerte componente militar, la
promocion de consignas a través del deporte, los programas educativos y el frecuente uso de

la violencia para los fines politicos de sus lideres.*!¢

Desde su conformacion, este grupo se convirtid en el principal sostén ideologico del
gobierno; era comun que organizaran veladas culturales con el fin de formar a los obreros en

la doctrina desfanatizadora. Durante uno de los “miércoles antifandticos” que organizaba la

413 Walter Martinez Hernandez, “El movimiento de los Camisas Rojas...”, 158.

414 Alan Kirshner, Tomds Garrido Canabal y el movimiento de los Camisas Rojas, 46.

415 Alan Kirshner, Tomds Garrido Canabal y el movimiento de los Camisas Rojas, 43.

416 A decir de Isabel Chavez Zamora, la disciplina a la que fueron sometidos los Camisas Rojas era rigida, pues
tenian que acudir a practicas militares a diario. En estas practicas se adiestraron a estos jovenes en el manejo de
armas, se fomentaron rituales civicos como los honores a la bandera y se cantaban himnos alusivos a la
organizacion. Por su parte, para Walter Martinez, no se puede negar la fuerte influencia que tuvieron Garrido y
su colaborador Trinidad Malpica en la Italia fascista a la hora de conformar el Bloque, principalmente por los
mecanismos de cooptaciony coercion al que fueron sometidos los jovenes,ademas de la estética de su uniforme
y, yoagrego,poreluso selectivo de la violencia como medio de conquista en sus metas. [sabel Chavez Zamora,
Tomas Garrido de lider carismatico a lider institucional, 54; Walter Martinez Hernandez, “El movimiento de
los Camisas Rojas...”, 163.
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agrupacion, el estudiante Rafael Bolio expuso lanecesidad de concientizar a los trabajadores
sobre su propia “liberacién” para que se compenetraran “perfectamente del momento de
reconstruccion por el que estan pasando.” Un nuevo horizonte se cernia frente a ellos, y era
necesario que estas personas entendieran porque “hay escuelas en lugar de iglesias,
cooperativas en lugar de individualismo y capitalismo [...] y en lugar de fanatismo, cultura,

educacion, adelanto y formacion de un pueblo nuevo, fuerte y libre de vicios [...].”4!7

Pero como mencioné, esta actividad pedagogica era tan solo una cara de sus tareas
habituales. Otro aspecto fundamental de su accionar era el uso selectivo pero férreo de la
violencia. Ademas de participar en las clasicas escenificaciones de quema de santos, “los
Camisas Rojas entraban alborotando al interior de los templos (en ocasiones llegaron a entrar
a caballo) y los que traian pistolas disparaban.”*'® Y como se explicara mas adelante, esta
violencia no se limitaba a la campana desfanatizadora, pues el Bloque se convirti6 con el
pasar del tiempo en una organizacion cuasi paramilitar en la que Garrido se podia apoyar

para repeler diferentes intentonas golpistas en su contra.

Para Garrido Canabal no era suficiente contar con contingentes rojinegros para el
momento en que sus opositores entraran al estado: eranecesario también detener la influencia
que tenian éstos en la capital del pais, debido a que no solo se encontraban congregados alli,
sino que habian establecido todo un entramado editorial que operaba a favor de sus intereses
politicos. Asi, exportar los Camisas Rojas a la ciudad de México se convirti6é en una meta de
primer orden, un medio a través del cual el lider tabasquefio esperaba contrarrestar la
actividad de sus enemigos mediante su propaganda. Un primer medio para lograrlo fue dotar
de becas a diversos estudiantes leales al gobierno para que siguieran sus estudios en la
Escuela Preparatoria Nacional y la Universidad Nacional Autonoma de México.*'” Al igual
que las Damas Catolicas, que vieron en la ciudad de México un lugar libre de la educacion
antirreligiosa tabasquefia, Garrido “se percatd de las ventajas que representaba para sus
ambiciones politicas la organizaciéon de estos jovenes dentro de un cuerpo bien

estructurado.”*?°

417 “Nuestros miércoles antifanaticos”, La voz del estudiante, 31 de agosto de 1934 p. 2.
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Ademas de los objetivos mencionados, otra de estas ventajas era que operaran como una
especie de guardia personal cuando el lider tabasquefio se encontrase en la capital del pais,
sobre todo en un momento en que su proyecto politico habia alcanzado fama nacional debido
a la intensa campana que Lazaro Cardenas habia emprendido; asi, convencido de su fuerza
politica, Garrido designo6 a Alfonso Bates Caparroso para que se fundara el Bloque de Jovenes
Revolucionarios del Distrito Federal.*?! Con José Agapito Dominguez Canabal como su
primer presidente, el Bloque del Distrito Federal comenzé diversas actividades, algunas
réplicas de las que la organizacion tabasqueiia realizaba en su tierra natal como las veladas
culturales, los autos de fe en donde ardian diferentes figuras religiosas o escenificaciones
deportivas o militares (anexo 6). Sin embargo, el Bloque del D.F. también se distinguid por
su participacion en los sucesos de caracter nacional o por defender la aplicacion de las

diferentes leyes anticlericales en la capital del pais.

En octubre de 1934, los Camisas Rojas contribuyeron a conformar un Frente Unico
Pro-Educacion que aspiraba a reformar el articulo tercero, durante el debate que convirtidé a
la educacion laica en socialista.*?> Un mes después, el Bloque conformé un Comité
Anticlerical Revolucionario (posteriormente denominado “Antirreligioso”) en la delegacion
Coyoacan, cerca del parque Miguel Hidalgo. Una de sus primeras acciones fue denunciar la
existencia de un seminario clandestino en un domicilio particular. Los jovenes tabasquefios
solicitaban ante el secretario de Gobernacion el estricto cumplimiento del articulo 17 del
Codigo Penal para el Distrito y Territorios Federales debido a que ahi se desarrollaban
actividades religiosas fuera de los inmuebles autorizados: “Todo acto religioso de culto
publico, debera celebrarse precisamente dentro de los templos los cuales estaran siempre bajo
la vigilancia de la autoridad.”*?* Las autoridades federales fueron cautas al momento de
responder a las exigencias de los Camisas Rojas, mismos que acusaron a la Secretaria de
Gobernacidn de una actitud tibia. Por supuesto, las condiciones de la Iglesiaen la capital no

eran las mismas que en el territorio tabasquefio.

El Bloque creia tener el apoyo del futuro presidente. Durante su campaifia éste no

habia escatimado en halagos para la organizacion, y durante su desfile de toma de posesion

421 Walter Martinez Hernandez, “El movimiento de los Camisas Rojas...”, 190.
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tuvieron un lugar de honor reservado. A fines de noviembre, un grupo de Camisas Rojas de
Tabasco se embarcé en Frontera con destino a la ciudad de México; ahi los esperaban sus
compaiieros. El dia del evento, un contingente de casi 800 jovenes rojinegros marché en
honor al recién posesionado presidente Cardenas y a su lider que ahora era su secretario de
Agricultura. Una vez que Garrido se instal6 en las oficinas del mencionado ministerio, la
mayoriade los Camisas Rojas regresaron a Tabasco. Sin embargo, sus lideres mas destacados
permanecieron en el D.F. no solo para engrosar las filas del Bloque capitalino, sino para
trabajar al lado del nuevo secretario o para dirigir las principales publicaciones

desfanatizadoras financiadas por éste: Cristo Rey, Juventud Roja y El Rancho.***

El inicio de las actividades propagandisticasy desfanatizadoras de los Camisas Rojas
no paso desapercibido para los catdlicos de la ciudad de México. Ademas del activismo
legalista y educativo antes mencionado, en noviembre de 1934 se registré una asamblea
desfanatizadora en Azcapotzalco en el que las huestes garridistas desafiaron abiertamente a
los fieles del lugar. Posteriormente, en la delegacion Cuauhtémoc, un grupo de catolicos
sorprendieron a siete jovenes rojinegros que rociaban gasolina en la iglesia de Santa Catalina.
No ardi6 el templo, pero fueron destruidos numerosos objetos religiosos y estatuas de
santos.*?* E122 de diciembre, Juventud Roja publicé en su primera plana una quema de santos
desarrollada “en plena calle de Tacuba, frente al edificio de Correos”, en la imagen se
apreciaba ademads un conjunto de mujeres que participaba de manera supuestamente casual,
una de ellas encargada de arrojar petroleo a la figurareligiosa (anexo 6). “La desfanatizacion

en México, es un hecho”, concluia el editor.*?¢

Pero la demarcacion que mads alerta estuvo frente al avance rojinegro fue la de
Coyoacan. Como se menciono, fue en ese lugar donde el Bloque establecidé su Comité
Antirreligioso Revolucionario; mientras que, en las inmediaciones de la sede de aquella
organizacién era comun que los jovenes llevaran a cabo ejercicios militares cuyo

adiestramiento corria a cargo de la policiadel Distrito Federal y de miembros de las fuerzas

424 Alan Kirshner, Tomds Garrido Canabal y el movimiento de los Camisas Rojas, 71-72.
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armadas.*?” Frente a ese panorama, no resulta sorprendente que las alarmas de los catolicos

locales estuvieran encendidas. El conflicto no tardd en suceder.

El 30 de diciembre de 1934 alrededor de las 9 de la mafiana llegd un grupo de entre
70 y 90 Camisas Rojas al atrio de la iglesia de San Juan Bautista, y plantaron en el suelo una
bandera rojinegra.**® Una hora después, cuando arribaron los fieles para asistir a misa, los
jovenes se situaron en una cruz ubicada alli y se dispusieron a pronunciar arengas contra la
religion catdlica. Una vez iniciada la misa, continuaron los insultos y los gritos entre los
Camisas Rojas y los fieles que se encontraban dentro del templo. El punto de mayor tension
llegd cuando se comenzaron a escuchar balazos, momento que terminoé por alarmar a los
catdlicos, y los motivo a tomar acciones. El Informador narra el suceso en los siguientes

términos:

Algunas de las personas, temiendo que los radicales fueran a penetrar al templo y a consumar
algun atentado, comenzaron a salir, y en esos momentos los radicales que iban todos armados
con buenas pistolas comenzaron a disparar sobre quienes salian de la Iglesia, cayendo las
primeras victimas, entre ellas la sefiorita Luz Camacho, de 17 afios de edad, que recibié un
balazo en el pecho, después cayeron también muertos, cuatro hombres, uno de ellos anciano

espanol, resultando otras muchas personas heridas a balazos.4?

Escalado el zafarrancho, el grupo de Camisas Rojas se retir6 a la brevedad hacia la
sede de la delegacion Coyoacan ubicada justo enfrente de la iglesia. Alli los resguardo6 el
delegado Homero Margalli. Aunque los catolicos intentaron atacar el edificio gubernamental,
éste quedo bajo el resguardo de 150 policias.**® Como bien expresa Alan Kirshner, la policia
pudo resguardar el edificio y a los jovenes que habian llegado temprano, pero fueron
incapaces de impedir el linchamiento de Ernesto Malda (anexo 7). Este joven habia

despertado tarde aquel dia, se colocé su uniforme, tom6 un autobus y salié rapidamente para
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reunirse con sus compafieros. Llegd en medio de la batalla campal, pero cuando se percatd
de la situacion no alcanzoé a huir, un grupo de catolicos lo roded, “y lo arrastro hasta las

puertas de la iglesia donde [...] sin compasion alguna, lo golpearon hasta darle muerte.”**!

En contraposicion a la cronica, evidentemente procatdlica de El Informador, una
editorial afin al gobierno acus6 a la “prensa mercenaria la que desde ha mucho ha venido
exaltando los animos de los fanaticos, hasta llegar al momento en que el cura mendaz de
Coyoacan [...] azuzo6 a la multitud para rememorar la tragedia de San Bartolomé.”**? En los
dias posteriores al sepelio de Malda llegaron a las oficinas de la organizacion multiples
mensajes de condolencias, muchos de los cuales también culpaban al cura de haber

provocado la excesiva reaccion popular.**3

Era evidente que Ernesto Malda era ahora un martir de su causa desfanatizadora, un
joven “que se iniciaba en la vida llevando un haz luminoso de ideas nuevas, sofiando en
redimir a la humanidad de las garras del fanatismo, de la miseriay del vicio”.*** Mientras
que, para los Camisas Rojas, los catolicos no eran més que una turba de fanaticos que se
lanzaron en contra de la juventud revolucionaria. En agudo contraste con la prensa nacional,
sefialada por Juventud Roja de reaccionaria, las editoriales de los periddicos garridistas no

dudaban en acusar a los creyentes de ser los iinicos instigadores del incidente de Coyoacan.**

Sea como fuere, el choque de Coyoacan devino en uno de los escandalos mediaticos
mas sonados de su época. Esto no solo resultd en un evento circunstancial, sino coyuntural
que tuvo hondas consecuencias en el mediano plazo. La primera de ellas fue el futuro politico
de Tomas Garrido. Este no se encontraba en la ciudad de México al momento del incidente,
pues habia viajado a Tabasco para asistir ala toma de posesion de su tio Manuel Lastra como
nuevo gobernador. Cuando se enterd de lo sucedido, volvio a la capital y quiso presentar su
renuncia, pero Cardenas “le pidié tomar las cosas con calma.”*3¢ Inmediatamente después
del choque, diversos colectivos como la Federacion Estudiantil Universitaria del Distrito

Federal o la Confederacion Nacional Estudiantil, ademas de desvincularse de los rojinegros,
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pidieron enérgicamente la destitucion de Tomas Garrido del gabinete, asi como el desafuero
del diputado garridista Arnulfo Pérez H. a quienes consideraban los principales culpables por

los sucesos de Coyoacan.*’

Desde mi perspectiva, aunque la paz de 1929 no habia terminado de finiquitar las
multiples aristas que el conflicto entre la Iglesia, el Estado y la sociedad habia generado, al
menos se habia establecido una suerte de modus vivendi en el que las tensiones no escalaban
a un punto de proyeccion nacional. Esto cambi6 en 1935. Las condenas de uno y de otro
bando en la prensa pronto se trasladaron a auténticos enfrentamientos en las calles; el 1° de
enero un grupo de vecinos de Coyoacan convoco a una manifestacion multitudinaria para
pedir justicia por los catolicos caidos. Se estima que asistieron entre 16 mil y 20 mil personas
en las inmediaciones de la iglesia donde habian sucedido los hechos; durante el acto, ademas
de lanzar exabruptos en contra de Garridoy de los Camisas Rojas, se constituy6 un comité
especial a favor de la justicia de las victimas, se hizo una colecta para sus familiasy se
“resolvio insistir ante el Procurador de Justicia en que se castigue con mano de hierro a los

responsables.”*38

Ademas de la proyeccion nacional que alcanz6 el escandalo de Coyoacan, asi como
de la sensacion generalizada de impunidad por la libertad obtenida por los Camisas Rojas,
vale la pena mencionar tres incidencias que tuvo este evento en relacion con la caida de
Garrido Canabal y el posterior afianzamiento del proyecto cardenista. En primer lugar,
durante casi todo 1935 los choques directos entre catolicos y anticlericales fueron cada vez
mas comunes y violentos, el asunto religioso se entremezclaba con otros topicos como la
educacion socialista o las reivindicaciones agrarias que el jefe maximo se habia negado a
sostener.**® Aunque los sucesos de Coyoacan no implicaron directamente la ruptura de
Cardenas con Calles, esto si abond al ambiente de inestabilidad que de por si se viviaen el
pais. Sin entrar en muchos detalles, esta ruptura desplazo paulatinamente el tema religioso

del debate publico, no sélo porque esto garantizaria la gobernabilidad, sino porque como
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mencioné en el primer capitulo, el presidente estaba més interesado en otras areas como la

educativa o la agraria que en llevar a cabo un programa desfanatizador de gran calado.

El ultimo aspecto en esta coyuntura fue el desprestigio del otrora hombre fuerte de
Tabasco. Durante afos sus opositores politicos habian conferido los mas diversos insultosy
denuestos hacia su persona, pero no habian logrado desprestigiar la labor revolucionaria que,
a ojos de las figuras politicas nacionales, avanzaba a toda marcha en Tabasco. Coyoacan, si
bien no le costo el puesto en el gabinete inmediatamente, si consigui6 colocar su figuraa un
escrutinio publico del que no sali6 bien librado. En palabras del mismo Camelo Soler, esto
fue aprovechado por aquellos que lo habian combatido para “reiniciar la lucha por la
liberacion de Tabasco del yugo garridista.”**° Fue asi como, con su imagen de revolucionario
seriamente deterioraday ya sin el cobijo politico de Calles, Tomas Garrido Canabal presento
formalmente su renuncia a la Secretaria de Agricultura. No estaba solo: el gabinete en pleno

renunci6 aquel verano de 1935.

El 10 de agosto, Tomas Garrido abordd, en compafia de su familia, una aeronave con
destino a San José, Costa Rica. Luego de su salida del gabinete, Cardenas lo envidé a una
misidnagricolaen lo que parecia una especie de exilio blando. Sin embargo, a finales de ese
mismo afio, el gobierno federal retird a Garrido toda asistencia econdmica para tal proyecto,
“debido a las erogaciones que debian hacerse por concepto de los compromisos derivados
del Plan Sexenal”.**! Segtin Martinez Assad, el otrora hombre del sureste tenia la oportunidad
de regresar a la ciudad de México y conseguir un benévolo retiro politico en donde pasaria
desapercibido, pero en cambio, decidié permanecer en aquel pais centroamericano, como si

su exilio hubiera sido “voluntario.”*4

Sin embargo, considero mas bien que el retiro desapercibido que comenta Martinez
Assad era un escenario bastante mas improbable: Garrido Canabal se habia convertido en la
personificacion misma del cacique posrevolucionario que el presidencialismo institucional
aspiraba a eliminar o por lo menos a subordinar; también pesaba sobre ¢l haber sido una de

las caras mas visibles del conflicto religioso, una figura que, de haber estado presente,

440 Salvador Camelo Soler, Tabasco. La historia y el mito, 228.
441 Carlos Martinez Assad, El laboratorio de la revolucion...,312.
442 Carlos Martinez Assad, El laboratorio de la revolucion. .., 312.

155



hubiese sido mas complicado conciliar con la jerarquia catolica. Finalmente, Garrido supo
que su ciclo politico habia terminado y decidié continuar en Costa Rica para administrar su

negocio de aceite de palma que habia resultado muy lucrativo.

En cuanto a los Camisas Rojas, esta fue la organizacion que mas rapido se desbando
cuando su lider sali6 rumbo al exilio. No era ningln secreto que, pese a que el gobierno
aseguraba que la juventud se encontraba alineada al Bloque por convicciones revolucionarias
genuinas (y en varios casos era asi), muchos en cambio se encontraban sujetos por la Ley de
Reclutamiento, en la que todo joven entre 15 y 25 afios debia afiliarse a la organizacion,
incluso destacan varios jovenes religiosos que tuvieron que cumplir con las o6rdenes del
gobierno en contra de su voluntad.*** El 18 de julio de 1935, en plena expedicion punitiva,
Ricardo Arias Cadena, con el uniforme del Bloque se acerco a Rodulfo Brito Foucher, y
después de informar sus intenciones, sali6 al balcon del edificio en que se encontrabany “se
dirigi6 a la multitud congregada afuera, que se calcula estaba formaba por 500 personas,
muchas de las cuales eran Camisas Rojas” y procedid a denunciar los abusos de Garrido,
instd a sus compaiieros a romper “las cadenas que los ataba” y finalmente, se despojo6 de su

uniforme.*4

Después de esta dramética renuncia, un grupo de Camisas Rojas se reunié con
representantes del PNR para pedir la disolucion de la organizacion, por lo cual, el grupo ceséd
definitivamente sus actividades politicas.*** Hacia octubre de 1935, y con Garrido Canabal
radicado definitivamente en Costa Rica, se inform¢ a la prensa que los Camisas Rojas habian
desaparecido completamente de Tabasco.**® El pasado inmediato de aquellos jovenes que
habian portado el uniforme rojinegro pronto se volvié ambivalente; uno de ellos, Victor
Hernandez, asegurd no haber sentido vergiienza de portar las camisas rojas, y comentaba
sentirse orgulloso de llevar el color rojo en la consciencia.**” Por su parte, Carlos A. Madrazo,

quizé el excamisa roja mas exitoso a futuro, se deslindé del Bloque poco después de la salida
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de Garrido, y nunca mostré orgullo de su antigua filiacion ni del cobijo que recibio del caido

hombre del sureste.**8

En resumidas cuentas, el escandalo mediatico producido por el choque de Coyoacan
form¢ parte de una serie de eventos que representaron el inicio de una transicion del viejo
modelo de caciques al del presidencialismo institucional. Para Garrido, Coyoacéan y el
margen de impunidad con el que actuo el Bloque de Jévenes Revolucionarios resultd en su
muerte politica, y en una voragine de autodestruccion para la propia organizacion. El
desprestigio y la inestabilidad generadas como consecuencia de aquella fatidica mafiana en
Coyoacén revitalizo a la colonia tabasquefa en la ciudad de México, y parecio darles una
nueva oportunidad para volver a tomar por asalto el estado de Tabasco y conseguir con ello

la tan ansiada apertura politica que buscaban.

4.3 Pervivencia del programa desfanatizador

Dos meses antes de su exilio en agosto de 1935, Garrido Canabal regresé brevemente a su
antiguo “feudo” en donde fue nombrado por su tio, el gobernador Manuel Lastra Ortiz, como
secretario Estatal de Educacion. Con su prestigio nacional deteriorado, pareciala oportunidad
para que el hombre del sureste recuperara su lugar como voz de mando indiscutible y
afianzarala influencia politica que aun conservaba.**® Sin embargo, en la ciudad de México
una nueva movilizacion opositora se gestaba: Salvador Camelo Soler habia ideado convocar
nuevamente a los simpatizantes del Partido Reconstructor Tabasquefio para asistir a las
elecciones legislativas locales. Después de recaudar fondos y convencer a Brito Foucher de
dirigir una nueva expedicion, el 14 de julio de 1935, 21 hombres abordaron dos aeronaves
con destino a Villahermosa.*>° Ahi los esperaria una jornada mas violenta que las anteriores,
pero esta vez contarian con una serie de apoyos inesperados que inclinaron la balanza a favor

de su principal objetivo, derrocar a Tomés Garrido Canabal.
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Dias antes de que Camelo Soler visitara a Brito para solicitar fondos econémicos y su
asistencia logistica en el movimiento, éste, de manera pragmatica, envio un telegrama de
adherencia al presidente Cardenas, luego de las criticas que Calles habia hecho hacia su

gobierno. !

Los expedicionarios tabasquefios habian apoyado al general Antonio Villarreal
en las pasadas elecciones, pero en un movimiento astuto de Camelo Soler ahora reconocia,
en nombre de los reconstructores, a Cardenas como Unica autoridad suprema del pais. No
resulta sorprendente: si querian derrocar a Garrido Canabal, debian acabar primero con el
principal poder que lo sostenia, el de Calles. Aunque la respuesta de Cardenas fue tan sélo
un aspero agradecimiento a su adhesion consiguié en cambio mayor simpatia del
subsecretario de Defensa, Manuel Avila Camacho. Este tltimo habia sido jefe de la Zona
Militar de Tabasco, por lo que ademas de conocer como operaba la maquinaria garridista,
habia estado en contacto con los reconstructores durante la segunda expedicion punitiva de
1932. Cuando Camelo se entrevisté con Avila Camacho, este halagdé su personalidad,
manifestd simpatia hacia su causa y, finalmente declaré que era el “momento propicio para
trasladarse a Tabasco a continuar lo que empezo en 1932.”452 El subsecretario de Defensa
daba luz verde a la oposicion liberal para reanudar la expedicion punitiva que habia fracasado

ese afio.

Aunque Garrido no conocia el apoyo implicito que habian obtenido los
reconstructores por parte de la presidencia de la Republica, no estaba del todo desentendido
de la expedicion que se aproximaba. El 14 de julio, mismo dia que viajaron los
expedicionarios, un simpatizante informo al hombre del sureste que la prensa capitalina habia
anunciado la salida de los hombres de Brito hacia Tabasco. El informante minimizaba el
movimiento opositor: “Seguramente los ‘Cruzados’ iran bajo la égida de los estandartes de
CRISTO, BACO y BIRJAN (sic), arestaurar las libertades de que disfrutaron los tabasqueiios
cuando el veracruzano Abraham Bandala usurpd el gobierno.”*3 Como era usual, el
garridismo mantenia su retorica de los reconstructores como reaccionarios que respondian al
clero, a los viejos vicios desterrados por el gobierno tabasquefio y que eran nostéalgicos del

régimen porfiriano local. En tanto, Garrido preparaba sus fuerzas de choque para la llegada

451 Salvador Camelo Soler, Tabasco. La historia y el mito, 226.
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433 AGN, Tomas Garrido Canabal, Asuntos Pro-Tabasco, Campafia anticlerical, Caja 133, expediente 15.
Mayusculas en el original.
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de sus enemigos. En un telegrama enviado al diputado Arnulfo Pérez H., instaba a “antiguos
revolucionarios rojos’ a registrase en planillas anticlericales para competir en las elecciones

y evitar que “nuestro querido Estado caiga [en] manos [del] clero.”*%*

Sin embargo, tanto reconstructores, cardenistas como garridistas sabian que la
expedicion no iba a ser exclusivamente electoral. Ademas del apoyo moral de Avila
Camacho, y de la recaudacion de fondos que hicieron los catdlicos capitalinos, reputados
miembros del recién conformado gabinete cardenista como Saturnino Cedillo y Francisco J.
Mugica “proporcionaron apoyo, dinero y armas” al movimiento.*>> El hombre que habia
llamado a “tabasquefiizar México”, el que habia sido un referente anticlerical para los
impetus desfanatizadores de los garridistas, aquel que habia sentado las bases para el
proyecto antirreligioso, se aliaba esta vez con sus enemigos. Asi, desde su arriboa la capital
tabasquefia comenzaron a manifestarse las hostilidades. Los taxistas recibieron 6rdenes de
no transportar a los expedicionarios, por lo que éstos tuvieron que hacer el recorrido a pie
hasta su hospedaje, con sus pesados equipajes en mano y con las ocasionales burlas que cada

tanto recibian de los simpatizantes de Garrido.*>

A la mafiana siguiente, los expedicionarios salieron rumbo a la casa de Amado
Pedrero Gutiérrez, mismo que tres afios antes habia prestado su inmueble para ser sede del
Partido Reconstructor. Pero fueron interceptados por grupos garridistas que comenzaron a
imprecarlos; las agresiones verbales escalaron hacia enfrentamientos fisicos, y pronto el
centro de Villahermosa se convirtié en una campal donde miembros de ambos bandos se

47 Cuando Camelo Soler y Brito Foucher fueron advertidos de la

agarraron a balazos.
situacion, encontraron los cadaveres de sus correligionarios: Manuel Brito, hermano de
Rodulfo, su discipulo César Pedrero, asi como Juarez Merino, Pedro Priego y Jovito Pérez. 48
Entre los garridistas caidos estuvieron Antonio Garcia, Manuel Notario Caparroso, Onésimo
Cortez, Loreto Izquierdo, Miguel Serrano, Francisco Carrillo y Salatiel Cordoba; entre los

heridos se encontraban Manuel Romano, José Maria Herrerias y Enrique Gonzélez.*>°
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En los dias posteriores al enfrentamiento se vivié una “tensa calma”, mientras que uno y otro
bando se culpaban mutuamente de la situacion.**® Un simpatizante garridista se adheriaa su
lider con “fe en el triunfo del ideal socialista, desplazante del clericalismo”, y mientras
mostraba suapoyo “en las horas dlgidas” se ponia a las 6rdenes de este “para actuar conforme
a ellas.”*®! En tanto, Fernando Alipi Oropeza desde la ciudad de México recaudd mas fondos
para enviar refuerzos por via aérea a los expedicionarios; gracias a una serie de telegramas,
logré reunir simpatizantes originarios de los vecinos estados de Veracruz, Chiapas y
Campeche.*? Dias después, Tomas Garrido informd via telegrama que esa mafiana habian
ingresado a Villahermosa poco mas de cien hombres que se suponian eran del estado de

Chiapas.*%

Pero no todos los refuerzos fueron foraneos. Cuatro dias después del enfrentamiento,
aparecieron, alrededor de la sede del Partido Reconstructor, mas de 400 campesinos,
provenientes casi todos de poblaciones aledanas a Villahermosa. A la manifestacion se
unieron personas de otras poblaciones del mismo municipio de Centro, Atasta de Serra y
Tamulté de las Barrancas; posteriormente, llegé un contingente procedente de San Carlos,
Macuspana, tierra del indio Gabriel.*** A manera de hipotesis puedo establecer que, si en las
dos anteriores expediciones punitivas, la relacion entre el catolicismo populary la oposicion
politica parecia difusa, o acaso, instrumental, en esta ocasion el grado de integracion entre
ambas resistencias parecia mayor. A juzgar por la cantidad de personas que se integraron a
las manifestaciones antigarridistas, la mayoria de origen campesino, puedo establecer que se
trataba de catolicos que vieron en el movimiento reconstructor una oportunidad de apertura
religiosa. No obstante, como se vera a continuacion, la situacion fue mas complicada para

este fin.

Con Tabasco en un estado de inestabilidad total, el gobierno federal envio una serie
de batallones para evitar una rebelion local de gran escala. Sin embargo, con la mayoria de
estos campesinos armados y alebrestados, el gobierno federal vislumbr6 una falta de

competencia por parte del gobernador, al que acusaba “de violar flagrantemente los derechos

460 Carlos Méndez Moreno, El Anticlericalismo en Tabasco...”,211.
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de los ciudadanos.”*%> Cardenas atac6 a Manuel Lastra por desatender las ordenes del
gobierno federal de dotar garantias a los expedicionarios, e, indirectamente, también ataco a
Garrido, pues declaré que una dualidad en la administracion publica significaba una
“corriente retrograda dentro de nuestras instituciones revolucionarias.”*%¢ No sélo se trataba
de un ataque a Garrido y su accionar en Tabasco: era también una ruptura discursiva con un
sistema que Cardenas consideraba obsoleto, el de un Maximato regional sustentado por
caciques regionales todopoderosos. Al menos en el discurso (pues en la practica este proceso
seria mucho mas lento), el pais estaba en un proceso de transito hacia un sistema de
instituciones formales, dominadas por poderes adecuadamente constituidos y no por hombres

fuertes.*¢7

El 22 de julio de 1935, Lazaro Cardenas envid una iniciativa a la Comision
Permanente del Congreso de la Union, en la que solicitabala desaparicion de los poderes en
el estado y el establecimiento de la ley marcial.*®® Al dia siguiente, el general Miguel
Henriquez Guzman ordend que todos los grupos de Tabasco depusieran sus armas; esto
incluyo a los expedicionarios, los Camisas Rojas y la policia estatal.*®® Finalmente, el
Congreso de la Unioén aprobd por unanimidad la propuesta presidencial, y nombrd como
gobernador interino a Aureo L. Calles. A pesar de que ni Brito Foucher, ni algan otro lider
reconstructor accedio a la gubernatura, antes ni después de la desaparicion de poderes,

personajes como Manuel Gonzalez Calzada lo consideran un triunfo britista:

el pueblo, con especialidad el de Villahermosa, se entregd a un jubilo que ray¢ el desenfreno.
El alcohol volvié a correr con abundancia; los ebrios callejeros menudearon hasta el exceso
el disparo de sus armas a toda hora del dia y de la noche. [...] Se festejo el triunfo britista con
un desbordamiento de las pasiones; se olvidaba el sacrificio de cuatro compafieros para gozar

de las delicias de un triunfo que habia costado caro.47°
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Pero el jubilo por la caida de Garrido dur6 realmente poco. En su primer discurso, el nuevo
gobernador declar6 que la Revolucion en Tabasco no daria ni un paso atras, en lo que respecta
a lamaquinaria garridista asi fue: esta se mantuvo mas o menos intacta.*’! Los Camisas Rojas
habian desaparecido formalmente, pero las Ligas de Resistencia se mantuvieron, las
organizaciones garridistas también, y lo mas importante, no se derogaron las leyes
desfanatizadoras. De hecho, a fines de 1935 y con Tomés Garrido formalmente exiliado,
llegaron a Tabasco alrededor de diez sacerdotes, pero ninguno pudo ejercer debido a que no
se encontraban registrados. Por su parte, los templos que no habian sido apropiados por el
gobierno se hallaban en ruinas. Tampoco habia ninglin seminario ni colegio religioso abierto
y el obispo de Tabasco, Vicente Camacho Moya no tenia las condiciones para ingresar a su

didcesis.*”?

Por su parte, la situacion de los reconstructores en sus metas politicas no fue mas
favorable. Después del interinato de Aureo L. Calles, quien se concentré en restablecer el
orden publico en el estado, se convocaron a nuevas elecciones en 1936. Si los cardenistas
habian favorecido la causa de Brito en un contexto donde aplicaron la maxima “el enemigo
de mi enemigo es mi amigo”, ahora la situacion era diferente; con Garrido fuera del escenario
politico, personajes como Mugica o Vicente Lombardo Toledano pusieron freno a las
aspiraciones electorales de Brito Foucher, al que consideraban un reaccionario.*”® Fue
entonces que el grupo antigarridista se volco a apoyar a Nicolas Aguilera, mientras que
Cardenas impulso6 la candidatura de Victor Fernandez Manero, paraddjicamente sefialado de

garridista, y, al final de cuentas, apoyado por éstos.*’*

Comenta Manuel Gonzalez, y el propio Brito Foucher opinaba igual, que a Cardenas
le interesaba que “en Tabasco no cambiara nada de lo que Garrido habia implantado.”*’> Pese
a las pugnas, parecia que el presidente aun respetaba el legado revolucionario de Garrido

Canabal; el problema a su consideracion era la figura caciquil, no el programa politico. Esto
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no significo que el gobierno federal dejara de intervenir: paulatinamente introdujo los
primeros cambios, por ejemplo, comenzo a sustituir las Ligas de Resistencia por sindicatos
afiliados con las centrales nacionales.*’¢ Pero como argumenta Martinez Assad, la inercia del
garridismo no podia detenerse.*’” Ademas, ese afan de Cardenas de introducir sus
instituciones al tiempo que preservaba el legado de Tomas Garrido pronto paso factura a los
catolicos tabasquefios. Estos fueron, a mi parecer, los mas traicionados en la lucha politica
emprendida en 1935, no so6lo apoyaron econdémica y logisticamente, sino también se
atrincheraron en las calles de Villahermosa para precipitar la caida de Garrido, y en cambio,
tanto el gobierno interino de Aureo Calles como el recién electo de Victor Fernandez Manero
no sélo no garantizaron la apertura del culto como vimos, sino que continuaron con una

persecucion sistematica de los catdlicos.

Como se coment6 en el capitulo anterior, cuando Macario Fernandez Aguado se
dispuso a regresar a Tabasco y oficiar la primera misa en afios, el gobierno de Aureo Calles
mando apresarlo y reprimir a los catolicos que se disponian a defenderlo. Por su parte, Victor
Fernandez Manero, en su primer informe de gobierno de 1936, declard, respecto a su
programa educativo, que este habia tenido “una alentadoray vigorosa accion desfanatizante
y anti-alcoholica en las que los maestros han puesto su corazén.” El gobernador destacaba
que en las escuelas tabasquefias se pugnaba “por liberar al pueblo de toda imposicioén de
formas de idolatria y supersticion llevando hasta el corazon de los campesinos la verdad a
base de convencimiento que, desde el punto de vista racional, encierra la verdad

cientifica.”*’8

Pese a la salida de Garrido, el discurso desfanatizador se mantenia firme y con los
mismos criterios racionalistas que habian caracterizado su proyecto durante afios. Aunque
Fernandez Manero era cuidadoso de matizar su relacion con el otrora hombre fuerte

tabasquefio al declarar que ya no era “la quema de fetiches ni el falso alarde de
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revolucionarismo el que priva en nuestras escuelas”, lo cierto es que durante su gobierno se

procur6 imponer por todos los medios el respeto de las leyes desfanatizadoras.*”®

Inclusive, Rodulfo Brito se llegd a desmarcar de los catdlicos tabasquenos. No sélo
negd toda relacion con la Iglesia catolica, algo razonable dado el perfil liberal de los
reconstructores, sino que, ademas, argumentaba que ninguno de su grupo politico era catolico
y que debido a ellono estaba en su programa la reanudacion del culto.*8 Como argumenté a
lo largo de este capitulo, a pesar de que el movimiento reconstructor no haya sido confesional,
es innegable que movilizaron a los campesinos catolicos y su susceptible necesidad de
apertura religiosa para sus fines politicos. Ademas, como lo prueba esa carta enviada por
opositores politicos a Pascual Diaz en el que apelaban a la colonia tabasquefia en la ciudad
de México, era falso que no hubiese elementos catolicos dentro de aquel movimiento.*¥! Este
desaire a los catdlicos no solo refleja el pragmatismo con el que se movio el grupo liberal
antigarridista, sino lo compleja que era su relacion con los catolicos y con las causas afines
a la Iglesia catdlica; también era muestra de que no se trataban de reaccionarios clericales en

el sentido clasico.

Asi, pese a que esta oposicion liberal movilizo a los catoélicos para conseguir sus
propios intereses, estaba claro que nunca tuvieron intenciones de acabar con el proyecto
desfanatizador, mismo que en ultima instancia compartian. Los catolicos tabasquefios no solo
se sintieron traicionados por el Partido Reconstructor, al que sostuvieron en su lucha contra
Garrido, sino que se quedaron nuevamente sin una estructura politica coherente para alcanzar
su mas anhelado fin: la reanudacion del culto. Luego de afos de movilizaciones,
enfrentamientos y solicitudes formales por sus templos, el movimiento catolico entraba en
una breve etapa de aletargamiento. Y pese a esto, aun se mantuvieron organizados a través
de comités, asociaciones laicas y mediante juntas vecinales que atestaban el correo del
gobierno federal de protestas. En este sentido, la llegada del lider sinarquista Salvador

Abascal pareci6 dotar al movimiento catolico de una plataforma idonea para articular sus
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demandas; mas que una reconquista como se llamo se trat6 de una cuarta expedicion de corte

religioso, cuya meta era clara: destruir los tltimos vestigios del programa desfanatizador.
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Capitulo 5.
El movimiento catolico y la renovacion espiritual de Tabasco,

1938

Con el encumbramiento de Victor Fernandez Manero como gobernador de Tabasco en 1936,
los catolicos vislumbraron una dolorosa derrota: traicionados por el movimiento
reconstructor y con la intervencion del gobierno federal, el exilio de Tomas Garrido no habia
dado como resultado ni la derogacion de las leyes desfanatizadoras ni la reanudacion del
culto. A lo sumo se permitio a los fieles tener imagenes y celebrar, en pequefios grupos, rezos
dentro de los domicilios particulares.*®? El movimiento cat6lico local parecia entrar en una
nueva etapa de letargo, mas no de resignacion: en el verano de 1937, cuando el lider
sinarquista Salvador Abascal lleg6 al estado con el objetivo de fundar una sede de las
Legiones, unicamente pudo reclutar tres personas dispuestas a participar de su organizacion.
No obstante, en esas mismas fechas, catdlicos de todo Tabasco enviaban cartas de protesta
para solicitar la devolucion de sus templos y exigir su libertad religiosa. El problema,
mencionaba el lider catélico tabasquetio Victor Ascencio Garcia a Abascal, era que los laicos

no sabian en quien confiar.*?

Después de lo sucedido con los reconstructores, prevaleciaun clima de desconfianza
generalizado; muchos catélicos se sintieron utilizados para fines politicos ajenos a sus causas.
Quiza por ello el recelo inicial a la llegada de Salvador Abascal y su negativa de integrarse
en las Legiones. Segin Isabel Blanco, experta en la reanudacion del culto en Tabasco,
Abascal, motivado por el clima de prohibicion religiosa decidié “libertar” el estado y
emprender una cruzada en la que los campesinos catélicos ejercerian presion sobre el

gobierno para recuperar sus templos. Este movimiento, sucedido entre mayo y junio de 1938

482 Salvador Abascal, La reconquista espiritual de Tabasco en 1938, 14.
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se ha interpretado como una conquista del catolicismo nacional militante a una poblacion
que, aunque creyente, necesitaba ser guiada. De hecho, el propio Abascal denominé su

expedicion como una “reconquista espiritual de Tabasco”.*%*

Durante afios el laicado local mantuvo viva la religion catdlica tanto por acciones de
resistencia encubiertas como por medio de la preservacion de tradiciones devocionales o
litargicas. La historiografia pertinente ha sefialado la falta de articulacion de los catolicos en
un movimiento coherente con un programa politico sélido, ya fuera por falta de liderazgos
fuertes o por conveniencia politica. Los pocos actos de protesta abierta como el de San
Carlos, solian terminar en matanzas que desmoralizaban a los fieles y los replegaban hacia
una religiosidad privada. Esto explica en parte por qué investigadores como Isabel Blanco
otorgan una gran relevanciaala figura de Abascal y a las estructuras politicas exportadas por
el sinarquismo. No obstante, aunque es innegable la importancia del liderazgo de este laico
michoacano, conviene preguntarse si este movimiento se tratd inicamente de una conquista
forénea o si el bagaje opositor del laicado tabasquefio desempefio un papel mas determinante
que el de simple subordinado del sinarquismo. Misma situacion se puede observar en las
fuentes primarias: el gobierno de Fernandez Manero y los antiguos garridistas criticaban la
perturbacion del orden preexistente en Tabasco a causa de una perniciosa intervencion

foranea.

Aunque los elementos exodgenos jugaron un papel importante, y no soélo el
sinarquismo de Abascal, no se puede subestimar la capacidad de agencia de los catolicos
tabasquefios, ni se puede ignorar que existian bases de organizacion catolica desde hacia
tiempo. En Villahermosa se habian conformado diferentes comités catolicos, mientras que
las organizaciones correspondientes a la Accidon Catolica atin operaban de forma encubierta.
Mientras tanto, aunque no pudiese oficiar misa, se encontraba en el estado el padre Pilar
Hidalgo, uno de los sacerdotes que llegaron después del exilio de Garrido y que tenia el titulo
de vicario de la didcesis de Tabasco.*®® Se puede conceder que el sinarquismo de Abascal
dot6 al movimiento catolico local de una plataforma politica que sirvié de engranaje para

articular sus exigencias, y proyectar sus fines a escala nacional; pero si Abascal tuvo un rango

484 Salvador Abascal, La reconquista espiritual de Tabasco en 1938.
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de accion aceptable fue porque contd con una importante base catolica amplia de nimero 'y

capaz de movilizarse.

Asi pues, puedo establecer a manera de hipotesis que Salvador Abascal no conquistd
espiritualmente Tabasco como un cruzado que llegd a iluminar a poblaciones neofitas, sino
que brind¢ a los tabasquefios un necesario liderazgo que sirvidé como aliciente para encauzar
sus recursos en una meta que habian perseguido afios atrds y que sentian traicionada por el
movimiento de Rodulfo Brito. En consecuencia, en estas paginas planteo un debate
practicamente olvidado: ;realmente existi0 una reconquista de Tabasco?, ;se puede
reconquistar un territorio que, pese a los esfuerzos de un programa desfanatizador nunca dejo
de ser catolico? Apartir de €l, el objetivo del presente capitulo es analizar las condicionantes
externas e internas que posibilitaron el movimiento catélico de mayo de 1938, del que devino

la reanudacion del culto en Tabasco.

Mas que tratar a este movimiento como un proyecto de naturaleza “exodtica”, una
importacion de un catolicismo militante ajeno a la realidad del estado se abordara como una
correlacion de diferentes fuerzas que precipitaron la reanudacion de los cultos, y el
restablecimiento de la didcesis de Tabasco, luego de catorce afos de proscripcion. En primera
instancia, se estudiara la lucha que los catélicos emprendieron en contra de la apropiacién de
sus espacios religiosos, una muestra del interés que tenian estos por retornar a sus lugares de
culto, y los medios por el que los ocuparon nuevamente. Posteriormente se esbozara el perfil
de Abascal como militante catolico y la naturaleza del sinarquismo como fuerza de choque a
nivel nacional, esto para entender su papel como cabeza del movimiento. En el tercer
apartado se analizara el tltimo asalto en la batalla cultural a través del movimiento de mayo
de 1938, explorando tanto la perspectiva del gobierno como los discursos catdlicos.
Finalmente, a manera de epilogo, se expondran las condiciones en las que se reconstruyo la
didcesis tabasquena durante los afios cuarenta, los obstaculos que todavia tuvo que vivir, y la

reconstruccion de las primeras iglesias.

168



5.1 La batalla por los templos catdlicos

Mientras el gobierno de Tabasco se apropiaba, resignificaba o suprimia el espacio religioso,
los catdlicos emprendieron una batallalegal y de presion publica a favor de su devolucion o
resguardo. Aunque el gobernador Ausencio C. Cruz declarase en 1929 que finalizado el
conflicto cristero ningun tabasquefo habia solicitado la reapertura de los templos catdlicos,
esta afirmacion, ademas de falsa, era ajena a la realidad de estos fieles que incluso antes de
la Guerra Cristera hicieron frente al gobierno estatal para defender en lo posible el accesoy
veneracion de sus espacios religiosos.*®¢ En 1925, la recién constituida ICAM ingreso a
Tabasco con el beneplécito de Garrido Canabal, quien aspiraba por este medio a reducir el
poder del clero romano. Para tal efecto, otorgd a los cismaticos nada menos que la Catedral
de Esquipulas para el desarrollo de sus actividades litirgicas; entre abril y agosto de ese afio,

la ICAM hizo uso de aquel importante inmueble.*?’

En agosto, las presiones de los catolicos rindieron frutos, pues el gobierno federal
accedio a devolver la Catedral para la celebracion del culto romano. Sin embargo, debe
recordarse que para aquel momento la Ley Reglamentaria al Articulo 4° Constitucional
(aquella que obligaba a los curas a casarse) habia orillado a casi todos los sacerdotes a salir
del estado, por lo que Pascual Diaz nombro¢ al prelado Vicente Granados como encargado del
inmueble.**® Al afio siguiente, varias juntas vecinales se habian hecho cargo de Esquipulasy
de otros templos del estado, como el de Santa Cruz en Villahermosa. Pero un afio después, el
gobierno federal dio muestras de querer ceder la Catedral al gobierno del estado. Para tal
efecto, la junta vecinal responsable preparé un memorandum en donde exponian los

argumentos legales para conservar dicha atribucion.

En primera instancia, argumentaban que la Catedral de Esquipulas habia quedado
comprendida dentro de las Leyes de Nacionalizacion de 1874, por lo que su uso debia ser
exclusivamente religioso; dicho uso se ratificaba en virtud del articulo 42 de 1a Ley de Bienes

Inmuebles de 1902. Otro sustento legal se encontraba en la misma Constituciéonde 1917, en

486 Marcela Tostado, El intento de liberar un pueblo, 53

487 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccidén Arzobispal, Serie Comité Episcopal Caja 84, Expediente 3; Carlos
Méndez Moreno, El Anticlericalismo en Tabasco..., 118-119.

488 Carlos Méndez Moreno, El Anticlericalismo en Tabasco..., 117. Vicente Granado fue un sacerdote de la
tercera edad al momento del nombramiento, procedente de Guanajuato. Infiero que podia estar en el estado,
porque pese a su adscripcion, no oficiaba cultos.
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el parrafo XI del articulo 130, que sancionaba “ese derecho de uso estableciendo que habra
en todo templo un Encargado de €I, responsable ante la autoridad del cumplimiento de las
leyes sobre disciplina religiosa”. De este modo, los encargados ratificaban su derecho de
salvaguardar la libertad de cultos y el hecho de que existiesen templos destinados para tales
fines. Ademas del padre Granados, la junta estaba presidida por el médico Fernando

Maldonado y por el “empleado publico” Silverio Salazar.*®

Del 9 al 12 de agosto de 1926, esta junta envid una serie de telegramas al presidente
Calles para insistir en que la Catedral no se encontraba abandonada y por tanto no habia
motivos para su transferencia al gobierno estatal. Se argumentaba que la entrega del inmueble
al gobierno de Tabasco violaba todas las garantias constitucionales antes mencionadas. **°
Para demostrar que el culto catdlico pervivia en aquel inmueble, los fieles organizaron entre
septiembre y octubre dos novenarios, expuestos previamente en el capitulo tres, uno dedicado
al Senor de la Salud en Esquipulas y otro en honor a la Virgen del Rosario en la Santa Cruz
(anexos 4 y 5); el resguardo de los bienes muebles e inmueble, asi como las actividades
piadosas corrian a cargo de aquellos catdlicos clericalizados. En un 0ltimo intento por
salvaguardar la Catedral, la junta vecinal envié una carta al secretario de Gobernacion

Adalberto Tejeda:

Hemos de hacer constar, Sefior Ministro de Gobernacion, que aqui, no existe ninguna escuela
Nacionalista; que los templos todos, son constantemente visitados por los Sefiores Catolicos
y que, su respetable nota a la cual tenemos el honor de referirnos, no armoniza en manera
alguna, con las terminantes declaraciones hechas en el mes de Julio de este afio, por el
Ciudadano Presidente de la Republica, quien manifestdé que los templos destinados al culto
Catdlico, pasarian a depender cada uno, de diez vecinos del lugar, para su guarda y
administracion. Por lo tanto el contenido de su muy atenta nota, nos deja sumidos en la mas
profunda extrafieza, por no ser congruente, con las declaraciones hechas por el Sefior

Presidente [...].%9!

489 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Arzobispal, Serie Comité Episcopal Caja 84, Expediente 3.
490 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Arzobispal, Serie Comité Episcopal Caja 84, Expediente 3.
491 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Arzobispal, Serie Comité Episcopal Caja 84, Expediente 3.
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Para su infortunio, meses después el gobierno federal finalmente entregd la Catedral de
Esquipulas al gobierno de Tabasco, a pesar de que todos los argumentos legales eran
favorables a los vecinos.**> No fueron los tnicos afectados, pues la junta vecinal encargada
del resguardo de la parroquia de Comalcalco también fue obligada a entregar su templo al
presidente municipal, quien ordend que ese mismo dia fuera destinado a la instalacién de una
escuela racionalista.**3 Estaba claro que, en un punto donde habia estallado una guerra con
motivaciones religiosas en el Bajio el gobierno queria castigar a como diera lugar a la Iglesia
a nivel nacional. El gobierno federal solia ceder a ciertas presiones de los catolicos para el
resguardo de sus templos, pero con el conflicto cristero en ciernes, aunado a las presiones
ejercidas por sus aliados desfanatizadores de Tabasco, no importaba cuantos argumentos
legales usaran los catdlicos, al final de cuentas se trataba de una orden presidencial, “y ;quién

podria contradecir eso?”4%*

Pero no todo fueron desavenencias en esta etapa. Los laicos también pudieron
celebrar un par de triunfos en su batalla cultural. En 1928 un desfanatizador de Frontera se
quejaba ante Tomas Garrido que el gobierno federal habia fallado a favor de las juntas
vecinales y les habia devuelto el templo de Santa Cruz: en el acto, un conjunto de “viejas
fanaticas” tomaron posesion del inmueble y repicaron las campanas. A decir del hombre, una
catolicale coment6 que “poco a poco” se vengarian de aquellos que fueron a desalojarlas del

rezo, y volvié a sefialar que por fin habian conseguido que se les entregara la iglesia.*%>

Estos testimonios no s6lo muestran que los catolicos no se quedaron de brazos
cruzados tal cual habia declarado el gobernador Cruz, sino del grado de encono con el que
lucharon a favor de la devolucion de sus templos, y del enfrentamiento fisico, legal, verbal y
hasta psicologico contra aquellos identificados con las causas del gobierno. En esa misma

tesitura, un desfanatizador de Balancan escribia a Garrido que

La clerigaya Reaccionaria estd en esta altanera con la noticia que ha llegado de que se

devolveran los Templos, para el caso no es pero mas que se presente la lucha para que como

492 Carlos Méndez Moreno, El Anticlericalismo en Tabasco..., 120.
493 AGN, Tomas Garrido Canabal, Asuntos Pro-Tabasco, Campana anticlerical, Caja 133, expediente 6.
494 Carlos Méndez Moreno, El Anticlericalismo en Tabasco..., 120.
495 AGN, Tomas Garrido Canabal, Asuntos Pro-Tabasco, Campaiia anticlerical, Caja 133, expediente 7.

171



siempre los combata, aunque sea un poco solo, pues muchos compaiieros ya se andan
cuarteando queriendo estar a tientas de ver con quien se quedan, a lo que yo desde luego

estaré con Ud.4%¢

Parecian ser afios de definicidn, no solo se estaba desarrollando el conflicto cristero
en el centro del pais, sino que la maquinaria garridista comenzaba de a poco a afianzar su
modelo politico antirreligioso. Este tltimo testimonio da muestras de que incluso aquellos
identificados con la Revolucidon no estaban seguros del rumbo que tomaba el proyecto
desfanatizador. Y se aprecia, ademads, una marcada polarizacion entre los garridistasy los
catdlicos, que, para esta causa especifica, tuvieron muchas derrotas, pero también se anotaron
algunas victorias. Sin embargo, lo peor llegaria al finalizar el conflicto cristero: mientras en
otras partes del pais se devolvian paulatinamente varios templos para su uso, en Tabasco las
leyes mantenian fuera a los ministros de culto, y como se abordo en el primer capitulo, esto
fue suficiente para que el gobierno se hiciera cargo de aquellos inmuebles, desplazando en el

proceso a los laicos que habian conseguido mantenerlos operantes.

La ICAM no tendria mejor suerte. Pronto el gobierno tabasqueiio demostro que su
instauracion en el estado habia sido unicamente una estratagema politica frente al clero
romano mas que un acto de auténtica devocion por una Iglesia nacional. Una vez que el
experimento cismatico fracaso, los escasos fieles de esta denominacion también se vieron
desplazados de sus lugares de culto a favor del gobierno local. En 1929, el patriarca Joaquin
Pérez Budar solicitd a Garrido “una modesta limosna, teniendo en cuenta sus sentimientos
de caridad y filantropia”, ya que el templo de Corpus Christi en la ciudad de México, sede de
la ICAM, necesitaba reparaciones. Tomas Garrido respondié con educacion que no podia
“ayudar a esa Iglesia Mexicana con ninguna suma de dinero, pues nosotros estamos
contribuyendo para la construccion de los edificios de la Escuela Normal para Maestras, la

99497

Escuela Normal para Maestros Rurales y la Escuela Avicola. Garrido se expresaria de

forma mas explicitaen 1932, frente al cura cismatico José Ramirez procedente de Tapachula,

496 AGN, Tomas Garrido Canabal, Asuntos Pro-Tabasco, Campana anticlerical, Caja 133, expediente 7.
497 AGN, Tomas Garrido Canabal, Asuntos Pro-Tabasco, Campaiia anticlerical, Caja 133, expediente 8.
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Chiapas, quien habia solicitado permiso para oficiar cultos en Tabasco, a lo que el gobernador

contestd que

[...] no es posible aceptar el ejercicio de su profesion en esta Entidad, tanto porque el sefior
Licenciado Margarito Rios ha dado malos informes de Ud., como porque el pueblo de
Tabasco es ateo en su mayoria. Para nosotros, tanto los curas dependientes de Roma como
los cismaticos, son elementos nocivos, que implican un serio peligro para la formacion de las

mentalidades futuras.4%8

Con esto busco demostrar que los cismaticos solo recibieron apoyo en la medida en
que serviana los intereses de Garrido, y que para los afios treinta éste habia dejado a un lado
toda simulacion respecto del tema religioso y se habia mostrado mas intransigente. Desde
fines de los afos veinte hasta 1935, los catdlicos vieron frustrados todos sus medios de
protesta para reapropiarse de sus antiguos templos; en una carta Diaz Barreto no podia hacer
otra cosa mas que lamentarse por “laserie de dolorosisimas noticias” acerca “de los atentados
cometidos contra los templos y contra las imagenes venerables.”* Todavia en 1928 algunos
templos pasaban a manos de las juntas vecinales que si bien no podian oficiar misa, si
ocupaban estos espacios para actividades piadosas inspiradas en la Acciéon Catolica.
Considero que a partir de 1929 y sobre todo después de que Garrido consiguiera su segunda
gubernatura en 1930, los laicos perdieron toda capacidad de accion respecto de la
administracion de estos inmuebles; de esta manera, en Tabasco, los templos que no fueron

destruidos se mantuvieron clausurados casi diez anos.

Muestra de esta intransigencia se encuentra en una noticia que llegé6 a manos de
Pascual Diaz el 9 de febrero de 1930. Fernando Maldonado, uno de esos catolicos que habia
resguardado la Catedral de Esquipulas, comentaba al obispo que dos personas, de nombre
Juan B. Rueda y Lorenzo Rodas habian sido apresados y “hasta ahora, desaparecidos.” Segin

rumores, se atribuia la desaparicion “a un escrito que dicen, hizo el Lic. Rueda, a Rodas, con

498 AGN, Tomas Garrido Canabal, Asuntos Pro-Tabasco, Campana anticlerical, Caja 133, expediente 11.
499 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Serie Episcopal, Seccion Secretaria Arzobispal, Serie correspondencia, Caja
23, Expediente 2.
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motivo de la destruccion de los Templos.” % Es importante sefialar que esta historia era, como
lo mencionaba Maldonado, un rumor, y, de hecho, se manejaba otra version en la que una
correspondencia critica de Ruedas habia llegado a las manos de Garridoy este habria tomado
cartas en el asunto. No obstante, es sumamente interesante pensar en la importancia que
tenian estos espacios religiosos en el imaginario colectivo de los laicos tabasquenos; el tema
ocupaba un lugar central en sus preocupaciones respecto al terror que consideraban estaba
infundiendo Garrido en el estado. Mientras que, el proyecto desfanatizador se habia
radicalizado tanto que, lo que antes era coercion simbolica, en ese momento podia costar la

vida.

El fin del conflicto cristero va a inaugurar otro modus operandi de la resistencia
catdlica; sien los afios veinte estos emprendieron una batalla sustentada sobre una base legal,
en donde lo importante era conseguir que las autoridades aplicasen las leyes vigentes sobre
libertad de cultos, para los treinta la estrategia era la presion publica. A partir de esos afos,
eracomun que los catdlicos enviasen cartas firmadas por decenas e incluso cientos de vecinos
inconformes, para solicitar “la devolucion de todos los templos [...] al culto catodlico que
todos profesamos.”°! Sin embargo, el sistema de juntas vecinales continuaba en operacion
en otros estados del pais, sobre todo en aquellas zonas periféricas en donde era logisticamente
imposible el arribo de algin sacerdote. Fernando Mejia, catolico de Ixtacomitan
perteneciente a Pichucalco, Chiapas, daba constancia del trabajo que hacia al resguardar su

templo.>%?

De regreso a Tabasco, se encuentra una carta sin firma de un catdlico hacia Pascual
Diaz, en donde denunciaba la situacion imperante, calificaba a Garrido de ser el “duefio de
vidas y haciendas”y resaltaba las acciones desfanatizadoras desarrolladas en aquel rincon de

la costa tabasquena:

300 AHAM, Fondo Pascual Diaz Barreto, Seccion Arzobispal, Serie Didcesis de Tabasco, caja 15, expediente 4.
301 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Arzobispal, serie diocesis de Tabasco, Caja 15, expediente 1. En la
carta citada se habla de 150 firmas de catdlicos de Cunduacan.

02 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Arzobispal, serie didcesis de Tabasco, Caja 15, expediente 1. Pascual
Diaz como encargado apostolico de la didcesis de Tabasco recibia también cartas del norte de Chiapas debido
a que en esa época, esa zona pertenecia en lo religioso a Tabasco.
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En esta ya esta demoliendo las torres del Templo Catolico todo lo que esistia (sic) lo quemo
en fin adispuesto de los vienes que pertenecen al Pueblo, con su teoeria de ser ateo todo el
mundo piense como el, y la Libertad de conciencia debe de esistir en el mundo quiere que
Catolicos por [conducto] de Ud inploran su justicia de que Ud con su saber y poder pida la

[salida] de este ombre tan perverso [...]5%3

A juzgar por la redaccion se trataba de una persona de escasa formacion escolar pero
que se encontraba agraviada por la radicalizacion que vivia el proyecto desfanatizador en
Tabasco. Probablemente no estaba firmada por motivos de seguridad o por el miedo colectivo
que imponia el gobierno de Tomas Garrido. Pero a pesar del miedo con el que vivian estas
poblaciones rurales, no dudaban en denunciar la situacion del estado, asi como la supresion
fisica de sus antiguos espacios de culto. No obstante, en ocasiones, existian personas que
haciendo uso de su objecion de consciencia rechazaban todo intento de destruccion de

aquellos lugares que todavia consideraban sagrados.

Comentaba el propio Pascual Diaz que, segun noticias llegadas a su conocimiento,
un grupo de albaiiles de Villahermosa se habia negado a “secundar al Sr. Tomas Garrido en
su proposito de derribar las torres de los templos.”%* No se tiene mas informacion de estos
trabajadores, salvo por el agradecimiento que envio el obispo, pero esto es un indicador de
que los mecanismos de resistencia encubierta o actos de objecion de consciencia en el que
una persona se negaba a participar en acciones a los que en principio estaba obligada, también

podian presentarse en esta batalla cultural por antiguos inmuebles sagrados.

A lo largo de la década de 1930 continuaron los métodos de presion publica a los
diferentes gobiernos federales. Del 19 de agostode 1935 al 26 de agosto de 1936 se enviaron
multiples cartas procedentes de los municipios de Comalcalco, Jalpa de Méndez y Centro en
donde solicitaban el respeto a la libertad de culto, el retorno de los sacerdotes, asi como la
restitucion de los templos o, en su defecto, de los terrenos donde se habian encontrado. En

ese afio se juntaronun total de 1571 firmas.** En enero de 1937 un conjunto de catolicos de

503 AHAM, Fondo Pascual Diaz Barreto, Seccion Arzobispal, Serie Eclesiastica, Caja 22, expediente 2.
304 AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Arzobispal, serie didcesis de Tabasco, Caja 15, expediente 1.
305 Tsabel Blanco Velasco, Tabasco. ;Rojo o creyente?, 13; Cartaal presidente Cardenas con varios signatarios.
AGN, Lazaro Cardenas del Rio, Caja 0917, expediente 547.4/162.
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Nacajuca envi6é a una comision encargada de solicitar al gobernador el regreso de los
sacerdotes y lareapertura de los templos; ante la negativa del ejecutivo local, estos mandaron
una carta al presidente de la Republica.’’® Ademas de la insistencia de estos laicos por
recuperar sus espacios sagrados es notable que no se trataba de quejas aisladas o de iniciativas
individuales. Se trataba ya de organizaciones de catélicos mas o menos estructuradas con el

fin de conseguir sus objetivos.

En otra misiva con fecha del 19 de enero de 1937, un nutrido grupo de catélicos, esta
vez de Villahermosa, iban més lejos con su solicitud: pedian, la derogacion de todos los
articulos constitucionales que atentaban en contra de su religion, sus ministros y sus templos.
Aparentemente confiaban en que la ruptura del presidente con el callismo permitiria revocar
el entramado legal que sustentaba el anticlericalismo revolucionario. Entre sus demas
peticiones se encontraba la intervencion de la Secretaria de Gobernacion para el retorno de
los sacerdotes y que se concedierauna total libertad de cultos, como ocurria en otros estados
del pais. Los remitentes no entendian coémo los catolicos de otras regiones podian gozar de
las libertades que a ellos se les negaba, sobre todo después de soportar “los atropellos que

durante mas de 15 afios fuimos [victimas] por el nefasto garridismo.”>%’

No so6lo se trataba de una disputa por unos espacios destinados al ejercicio del culto
religioso, pues los catolicos tenian desde 1936 la autorizacidon para organizar rezos en
pequeios grupos dentro de los domicilios particulares. El tema era méas complejo que eso. Se
trataba de inmuebles que, pese a los afios y a los constantes procesos de desacralizacion, no
habian perdido su caracter sagrado ni su categoria de santuario a antiguas veneraciones. En
mayo de 1937, un grupo de catdlicos de Atasta envid un telegramaa Cardenas para solicitar
el regreso de la imagen de San Sebastidn a su lugar de devocion. Esta se encontraba
resguardada en Chiapas, pero estos fieles aspiraban volver a frecuentarla en condiciones
religiosas normales. Como era usual, la Secretaria de Gobernacion turno el asunto al gobierno
del estado, pero era de conocimiento publico que este hacia caso omiso a cualquier solicitud

que implicara la devolucién de los templos 0 mas aun la reanudacion del culto.>%®

306 AGN, Presidentes, Lazaro Cardenas del Rio, Caja 0917, expediente 547.4/162.
307 AGN, Presidentes, Lazaro Cardenas del Rio, Caja 0917, expediente 547.4/162.
308 Tsabel Blanco Velasco, Tubasco. jRojo o creyente?, 14,
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Durante afios los laicos de Tabasco practicaron sus tradiciones religiosas en espacios
alternativos de culto como las casas particulares, en donde ya fuera de manera autobnoma o
comunal, mantenian las costumbres basicas de su religion. Sin embargo, en paralelo existio
una lucha de afios por el retorno de sus recintos de culto, principalmente la Catedral, sus
templos parroquiales y las capillas que el gobierno habia ocupado, a veces por la via legal,
otras por el uso de la fuerza. Se trataba de una batalla cultural en estado puro: mientras el
gobierno se esforzaba por dotar a esos espacios de un nuevo caracter secular en una suerte
de tabula rasa de su uso y significado, para los catolicos era necesario resaltar que esa
veneracion no habia desaparecido aun cuando éstos ya no fuesen legalmente santuarios
religiosos. Ademds, més alld de su funcion espiritual, estos lugares eran centros de
concurrencia comunitaria, lugares donde eclosionaban sus devociones mas significativas a
nivel religioso, y, también eran espacios donde se podian desarrollar momentos significativos
y ritos de paso en la vida de las personas, alguna boda, las primeras comuniones o los
bautizos, rituales de la liturgia que eran insustituibles y que los mantuvieron en pie de

lucha.>%?

En 1938 el modus vivendi desarrollado por el gobierno de Cardenas con la Iglesia
catdlica habia favorecido una mayor tolerancia del culto, y por tanto a un funcionamiento
normal de muchos templos a lo largo del pais. No obstante, en Tabasco buena parte del
proyecto desfanatizador habia prevalecido a pesar de que su principal artifice habia salido
del pais tres afios antes. En aquel estado las leyes desfanatizadoras estaban aun vigentes y
mantenian los templos fuera del dominio catoélico, y ni qué decir del ministerio religioso que
aun estaba proscrito. En ese afio el movimiento catolico parecia encontrarse en un estado de
agotamiento, frente a constantes derrotas en su lucha por la devolucidon de sus espacios
sagrados. Fue asi como el surgimiento de estructuras politicas confesionales como el
sinarquismo o el fortalecimiento de figuras laicas como Salvador Abascal resultaron idoneas
para articular de nueva cuenta el movimiento catdlico tabasquefio, destinado una vez mas a
emprender una batalla a favor de sus espacios religiosos y de las actividades catélicas en su

territorio. Durante la movilizacion que encabezo Salvador Abascal en conjunto con lideres

309 Estela Rosello Soberon. “De Iglesias, catedrales, capillas y conventos: paradojas y claroscuros de nuestro

patrimonio colonial” en La idea de nuestro patrimonio historico y cultural, ed. por Pablo Escalante
(CONACULTA, 2011),204-205.
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tabasquefios, otro espacio religioso seria escenario de lucha, el templo de la Concepcion en
Villahermosa, epicentro de aquella lucha durante mayo de 1938 y que romperia por primera

vez en catorce afnos con el estado de las cosas.

5.2 Salvador Abascal, las legiones y el sinarquismo en Tabasco

El catolicismo de los treinta adquiri6 un tinte nacionalista, militante y abiertamente
contrarrevolucionario; no era para menos, estaba conformado por un conjunto de fieles que
se sentian perseguidos y amenazados constantemente por un régimen al que ademas acusaban
de comunistay ateo. Con el fracaso de la LNDR para garantizar en pleno la libertad religiosa,
los catolicos comprendieron “la imposibilidad del recurso a las armas” y el interés de la
Iglesia por una sumision completa a sus mandatos. Fue asi como decidieron reorganizarse
después del modus vivendi de 1929 en organizaciones clandestinas de no mas de ochocientos
miembros denominadas “legiones.”!? Las primeras cédulas legionarias se formaron entre
1932 y 1934 en las antiguas regiones cristeras, Michoacan, Jalisco y Querétaro, en un
momento en que el anticlericalismo revolucionario repuntaba con fuerza y la educacién
socialista volvia a amenazar los valores cristianos que defendian estos catdlicos

politizados.>!!

Uno de sus principales lideres fue Salvador Abascal Infante, nacido en Morelia
Michoacan en 1910 en el seno de una familia de propietarios rurales afectados por la
Revolucioén. En este México rural y catdlico, el padre de Abascal, Adalberto se enrol6 en una
de las primeras organizaciones clandestinas que buscaron movilizar a los laicos, la Union
Catdlica Mexicana, fundada en 1915. La formacion familiar influy6é para que el joven
Salvador ingresara al seminario de Morelia “con la intencién de cumplir con su pretendida

vocacion sacerdotal”. Sin embargo, después de cinco afios desertd y opto por estudiar leyes

510 Jean Meyer, Jean Meyer, El sinarquismo, el cardenismo y la Iglesia (1937-1947), 48-49; Pablo Serrano
Alvarez, “El sinarquismo en el Bajio mexicano (1934-1951). Historia de un movimiento social regional”,
Estudios de Historia Moderna y Contempordanea de Meéxico, nim. 14 (1991): 195-206, doi:
10.22201/iih.24485004¢.1991.014.68856.

S Jean Meyer, El sinarquismo, el cardenismo y la Iglesia (1937-1947),45 y 49.
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en la Escuela Libre de Derecho de la que se gradud en 1931.5!'2 Aunque Abascal no tuvo
mayor participacion en la Guerra Cristera, la influencia de su padre, quien lucho contra la
Revolucion “atea”, asi como su propia formacioén académica conformaron paulatinamente

sus ideas respecto del lugar que debia tener el catolicismo en la sociedad mexicana.>'3

Cuando regresé a Morelia, Abascal fue invitado a formar parte de las legiones que alli
se estaban conformando. Estaba convencido de la necesidad de establecer un orden social
cristiano frente a una Revolucion que representaba “anarquia.”®!* Para Meyer esta idea
restauracionistaestaba basada en los preceptos de la Rerum Novarum, a saber: proteccion de
la catolicidad, organizacidon de una economia del “bien comun”, exaltacion del hispanismoy
promocion de una disciplina moral cristiana.>!> Esto implica concebir a estas organizaciones
como un movimiento social mas que politico, pensado desde una base moral amplia y no
como un grupo con motivaciones ideoldgicas. Asi, coincido mas con la perspectiva de
Enrique Guerra Manzo que muestra a las legiones como una organizacion concebida por la
Iglesia como un partido politico de facto cuyo objetivo era canalizar el descontento social de

los excristeros, promover acciones terroristas y organizar un futuro golpe de Estado.>!®

Evidentemente, el nuevo orden cristiano, por muy social que se presumiera, no era
alcanzable por vias pacificas ni por medios morales tipicamente cristianos. Ante todo, las
legiones eran organizaciones secretas con objetivos politicos bien definidos y no escatimaban
en mecanismos violentos para alcanzarlos. Pero si en algo concuerdo con Meyer es que estas
legiones comenzaron a perder impulso a partir de 1937, cuando las relaciones Iglesia-Estado
se destensaron en amplias zonas del pais, como resultado de la ruptura entre el jefe méximo
y el presidente, y consecuencia de una mayor tolerancia religiosa de este ultimo.>!” Cuando

las legiones pasaron al control del jesuita Antonio Santacruz se reorganizaron en una nueva

312 David Benjamin CastilloMurillo, “Ala extrema derecha del conservadurismomexicano: El caso de Salvador
Abascal y Salvador Borrego”, Tesis de doctorado en Historiografia, Universidad Autonoma Metropolitana,
ciudad de México, 2012, pp. 73-75.

313 David Benjamin Castillo Murillo, “A la extrema derecha del conservadurismo mexicano...”, 75.

514 David Benjamin Castillo Murillo, “A la extrema derecha del conservadurismo mexicano...”, 76.

315 Jean Meyer, El sinarquismo, el cardenismo y la Iglesia (1937-1947), 49.

>16 Enrique Guerra Manzo, “La salvacion de las almas. Estado e Iglesia en lapugna por las masas, 1920-1940”,
Argumentos (Méx.) 20, nim. 55. (2007): 143.

317 Jean Meyer, El sinarquismo, el cardenismo y la Iglesia (1937-1947),49.
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asociacion conocida como “la Base” que ya no pregonaba la accion directa, sino la accion

civica para conseguir el tan ansiado orden social cristiano.>!®

De la decimoprimera seccion de la Base se fundd en mayo de 1937 la organizacion
mas visible de esta etapa, la Union Nacional Sinarquista (UNS). °'° Y aunque a diferencia de
las legiones, la UNS presumia no tener objetivos politicos, sino una vocacién civicay mistica,
lo cierto es que también utilizaron diferentes estrategias de choque para combatir a las
organizaciones revolucionarias. Su accidn se caracterizo por una movilizacion constante de
personas en las plazas publicasy por un enfrentamiento directo con las diferentes fuerzas de
izquierda.>2° Aunque no es objetivo de este trabajo analizar a fondo el programa o laideologia
sinarquista, es importante aclarar algunos aspectos que la definieron, debido a que después

se aplicarian algunos de estos preceptos en Tabasco durante el movimiento de 1938.

En concordancia con su pasado inmediato, la UNS no ocultaba su aspiracion por
instaurar un Estado teocratico cuya sociedad estuviese regida bajo los principios antes
mencionados del catolicismo social. Abascal comentaba que era “necesario que Cristo
gobierne en las leyes, en los palacios de gobierno, en los hogares, en las escuelas, en los
medios de difusion de ideas [...].”%?! Respecto a su relacion con el fascismo, acusacion tan
extendida, aunque comparten ciertos ideales como su repudio por la democracia liberal y el
comunismo, asi como su caracter autoritario, éste encuentra en esta doctrina una inspiracion
mas bien estética en aspectos como los himnos, cantos, marchas, desfiles, brazaletes y
banderas. Por ende, debido a su componente religioso se relacionaria mas con la falange

espafiola.’??

El sinarquismo se presentaba como un movimiento casi mistico con fuerte contenido
mesianico destinado a salvar a México de una Revolucion contraria a su idiosincrasia

religiosa. Este es el punto que mas importa para el caso estudiado aqui, pues esa naturaleza

318 David Benjamin Castillo Murillo, “A la extrema derecha del conservadurismo mexicano...”, 77.

319 Jean Meyer, El sinarquismo, el cardenismo y la Iglesia (1937-1947),51.

520 David Benjamin Castillo Murillo, “A la extrema derecha del conservadurismo mexicano...” 63.

521 Salvador Abascal, Mariana, 28 de octubre de 1944, p. 50, citado por Alonso Noyola Gomez, ““Sinarquismo:
el psicodrama fascista, 1934-1949”, (Tesis de licenciatura en Ciencias Politica y Administracion Pablica,
Escuela Nacional de Estudios Profesionales “Acatlan”, Universidad Nacional Auténoma de México, 1988), 78.
322 Manuel Rodriguez Lapuente, “El Sinarquismo y Accion Nacional: las afinidades conflictivas”, Foro
Internacional 29, nam. 3 (1989): 450; David Benjamin Castillo Murillo, “A la extrema derecha del
conservadurismo mexicano...”, p. 63.
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mistica-politica comenzaba por dilucidar a los diferentes sectores sociales (campesinos,
obreros, clases medias) como una “milicia espiritual” en donde los individuos fueran monjes
y soldados al mismo tiempo, lo que a su vez representaba el nucleo de una cristiandad

renovada.’??

Abascal llegd a declarar que pretendia la conquista de los corazones antes que el
poder, aspiraba a que las necesidades del pueblo no se quedaran “al ras del suelo” sino que
“subieran al trono del Altisimo hasta conmover sus entrafias de Padre y hacer que nos
suscitaraal libertador[...].”>2* Abascal se presentaba a si mismo, igual que como lo hariaen
Villahermosa, como un redentor de las causas justas de los catélicos laicosy de 1a Iglesia, la

cita anterior es la definicion misma del mesianismo que comenté lineas arriba.

Tanto las legiones como la UNS constituyeron la plataforma politica ideal para
desarrollar un movimiento de liberacion religiosa en el estado de Tabasco; desde una
perspectiva politico-simbolica, dotaron al movimiento de cierto cardcter mistico, los
campesinos tabasquefios serian cruzados en una jornada en que se despojarian ellos mismos
de todas sus cadenas. Por su parte, desde la realpolitik, Abascal fungiria como el lider del
movimiento que los catodlicos tabasquefios necesitaban para articular sus demandas y
conseguir su principal objetivo. Esta correlacion de fuerzas cred la ilusion de Salvador
Abascal como reconquistador de Tabasco, pedagogo confesional de un conjunto de

campesinos nedfitos que se estaban evangelizando nuevamente.

Sin embargo, basta contrastar las posturas de Isabel Blanco con Jean Meyer respecto
de la figura de Abascal y la dimension de su tarea en Tabasco. Isabel Blanco nos presenta a
un caudillo auténomo que lleg6 a Tabasco motivado por las historias que los legionarios de
Meérida le contaron acerca de la situacionreligiosa en aquel estado. Abascal llegariaen 1937
con el objetivo de fundar unas legiones en Villahermosa, y frente a lanegativa de los catdlicos
locales por integrarse, opto por “libertar Tabasco en lo religioso.”*?° En contraste, Jean Meyer
narra que todavia fuera del sinarquismo, las legiones decidieron enviar a Salvador Abascal

“al sureste para acelerar la liberacion de la Iglesia.” 2% Meyer, a diferencia de Blanco,

523 David Benjamin Castillo Murillo, “A la extrema derecha del conservadurismo mexicano...”, 91.

324 Salvador Abascal, Mis recuerdos. Sinarquismo y Maria Auxiliadora, 1* ed. (Editorial Tradicion, 1980), 263.
325 Isabel Blanco Velasco, Tabasco. jRojo o creyente?, 17-18.

326 Jean Meyer, El sinarquismo, el cardenismo y la Iglesia (1937-1947),51.
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mostraba un Abascal subordinado a su organizacion, a una causa colectiva de la que ¢l era
parte importante, pero no como el maximo redentor. La reanudacion del culto en Tabasco
seriaa ojos de Blanco un logro de un caudillo catolico que valerosamente dirigio6 a las huestes
locales hacia su liberacion; para Meyer seria el triunfo de las legiones y posteriormente del
sinarquismo como principal organizacion opositora de corte confesional, y a la red de apoyos

y recursos que era capaz de captar.

Por eso rechazo la idea del mesianismo de Abascal, porque, aunque no niego la
importancia de su liderazgo en un movimiento parcialmente desarticulado como el
tabasquefio, lo cierto es que cuando éste pisd Tabasco no fue capaz de aglutinar simpatias
suficientes para formar una sede de las legiones. Fue sdlo hasta que se alid con los lideres
locales y se proporcioné una plataforma coherente con objetivos deseables, cuando Abascal
fue capaz de movilizar alos campesinos tabasquefios en contra de las leyes desfanatizadoras.
En retrospectiva, una parte de la historiografia replico el discurso sinarquista de un lider
mesianico guiador de cruzados catélicos en una hazafia contra la impiedad, pero lo cierto es
que fue mas complejo que esto: Salvador Abascal fue la cara visible a nivel nacional de un
movimiento estructurado desde abajo en conjunto con los catélicos que ya existian, apoyados

por una plataforma sélida a nivel nacional.

De este modo, cuando Abascal arribéo a Tabasco en 1937, con dificultad pudo
juramentar a tres personas en sus legiones, mientras que, en 1943, la UNS, una organizacion
de particular arraigo en el Bajio, contaba en Tabasco con alrededor de mil militantes.>?’ El
crecimiento del sinarquismo en el “tropico rojo” no podia ser resultado de la accidon de un
solo hombre en calidad de redentor, como la liquidacion del programa desfanatizador
tampoco era mérito exclusivo del sinarquismo, sino de un conjunto de individuos, de

circunstancias internas y hasta de la situacion misma que vivia el gobierno de Cardenas.

327 Tsabel Blanco, “El Tabasco garridista y la movilizacion de los catélicos por la reanudacion del culto”, 127-
130.
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5.3 Mayo de 1938: de la toma de Villahermosa a la tolerancia del culto

Los sucesos de mayo de 1938 que dieron como resultado la reanudacion del culto religioso
en Tabasco ha sido uno de los tdpicos menos abordados por la historiografia.>?® En el
Laboratorio de la Revolucion, Martinez Assad desarrolla los pormenores del movimiento de
mayo, pero atribuye gran parte del triunfo restaurador al gobierno federal y a sus esfuerzos
por conciliar con la Iglesia.’?° Por su parte, trabajos mas recientes se limitan a resefiar el
movimiento, tomando como fuente principal los trabajos de Abascal y Blanco, en una especie

de cierre obligatorio de la historia del proyecto desfanatizador garridista.>3°

Mi objetivo en este apartado no es resefiar cronologicamente el movimiento de mayo
de 1938, sino analizar las condicionantes externas e internas que permitieron su desarrollo,
ademads de explicar lo que en este trabajo se considera el ultimo asalto en la guerra cultural
desarrollada por un grupo de desfanatizadores en contra de un conjunto de laicos en busca de
su libertad de cultos. Ambos movimientos, desgastados por el paso del tiempo, los cambios
acaecidos a nivel nacional y por la inercia de un gobierno federal que ya no sostenia el viejo
anticlericalismo revolucionario como su bandera de accion. Por otra parte, se reconoce la
importancia de Abascal como lider del movimiento, articulador del descontento que existia
entre los tabasquefios y al sinarquismo como una plataforma politica adecuada, sin embargo,
se busca resaltar el papel del laicado tabasquefio en dichos esfuerzos, su capacidad de

agencia, asi como el empuje que recibieron de las redes clericales a nivel nacional.

Cuando Abascal arrib6 a Tabasco en marzo de 1938, se propuso a si mismo como el
lider que necesitaba la Iglesia en aquel lugar para romper con el statu quo que vivia. Es
interesante destacar como Abascal concebia al pueblo tabasquefio, y cual era su plan respecto
al movimiento que pensaba dirigir. Comparaba lo vivido por los catélicos tabasquefios con

las condiciones que previamente habia presenciado en Cordoba y Orizaba, Veracruz:

528 Salvador Abascal, La reconquista espiritual de Tabasco en 1938; Isabel Blanco Velasco, Taubasco. jRojo o
creyente?;Isabel Blanco, “El Tabasco garridista y lamovilizacion de los catolicos por lareanudacion del culto”.
Si el lector busca una cronologiade los hechos desde sus antecedentes, su desarrollo y su resolucion, puede
consultar estos materiales.

329 Carlos Martinez Assad, El laboratorio de la Revolucion...,297-298.

530 Carlos Méndez Moreno, El Anticlericalismo en Tabasco...,216-225; Angel Gutiérrez Portillo, El rostro
religioso de Tabasco ..., 142-144.

183



Senti de pronto una ansia vivisima por conquistar esa libertad. Presente tenia que en Orizaba
y Cordoba hacia unos cuantos meses que el pueblo, sin preparacién, movido subitamente por
la mano de Dios, sin jefes — pues también alli eran contados los legionarios —, sin plan alguno
de nadie, abrio los templos y llevo a ellos en triunfo a sus sacerdotes, que habian estado

ejerciendo el ministerio a escondidas en casas particulares.33!

Abascal mostrabarespeto por los catolicos locales y creia que podian ser la punta de
lanza de un movimiento de liberacion religiosa. No obstante, en este pasaje se refleja su
prejuicio interiorizado de aquellos campesinos como un pueblo escasamente preparado para
tal fin. Como se abordo6 en apartados anteriores, pese a la histérica religiosidad autonoma,
durante los afios treinta, muchas de las actividades de resistencia al garridismo se encontraban
medianamente estructuradas. Aun asi, desde su ldgica politico-mistica, Abascal confiaba en
que Dios podria subsanar esas carencias y con su guia lograr que los sacerdotes ocuparan
nuevamente sus templos. Fue entonces que después de consultar con Victor Ascencio,
Abascal decidi6é adentrarse en compania de éste a las comunidades rurales cercanas a
Villahermosa para convencerlos de unirse a su causa de reanudar los cultos religiosos. Con
la solemnidad mesidnica que lo caracterizaba, el sinarquista coment6: “Los campesinos
salvaran Villahermosa. Entraran aqui millares vitoreando a Cristo Rey. Tengo una fe absoluta

en que asi sera.”>3?

En este movimiento todos los simbolos eran importantes: cuando los lideres catolicos
acordaron entrar a Villahermosa para presionar al gobierno, Abascal escogi6 el dia 12 de
mayo en conmemoracion del dia en que “cayeron en Morelia, en la calzada de Guadalupe,
los primeros martires que anunciaron la persecucion callista.”*3® Desde su vision
providencial, Abascal sentia la obligacion de continuar esa larga lucha que habian sostenido
los catolicos en contra del gobierno revolucionario, mismas que habian dado como resultado

martires, necesarios para obtener triunfos simbolicos y materiales. Esta nocion de sacrificar

331 Salvador Abascal, La reconquista espiritual de Tabasco en 1938, 16.
332 Salvador Abascal, La reconquista espiritual de Tabasco en 1938, 17.
333 Salvador Abascal, La reconquista espiritual de Tabasco en 1938, 17.
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la vida propia a favor de una causa comin y mayor seria uno de los elementos centrales del
movimiento que ingreso a Villahermosa en 1938. Infortunadamente para €1, larealidad choco
de frente con las condiciones que imperaban en Tabasco. Cuando arribaron los primeros
campesinos a la capital, su presencia comenz6 a levantar suspicacias de la policia, por lo que
antes de que se cerrara el paso de los rios, se decidio adelantar la marcha a la tarde-noche del

11 de mayo.>**

En los dias previos a esa fecha, Abascal y Ascencio se entrevistaron con los jefes de
cada familia en las comunidades que recorrian. A decir del propio Abascal, no se mencionaba
“para nada ni a las Legiones ni al Sinarquismo”, hecho nada extrafio dado el poco éxito que
habia tenido en aglutinar simpatias anteriormente. Para consolidar una base popular real,

Abascal tenia que apelar a sus verdaderos intereses:

[...] con absoluta sencillez y en forma directa les inculcaba el anhelo de reconquistar la
libertad religiosa, y les aseguraba el éxito completo con tal que ellos fueran hombres. Les
decia que siempre me tendrian a la cabeza en todos los peligros que se presentaran. Pero que
triunfariamos porque Villahermosa, Atasta y Tamulté se nos unirian en el momento

necesario.53>

Abascal aprendio de sus errores inmediatos. En Tabasco el sinarquismo o las legiones
no habian despertado mayor interés, pues entre los intereses locales no se encontraban
derrocar a un gobierno o participar civicamente en un proyecto catolico, caso seguramente
mas cercano con la realidad del Bajio o si acaso, mas afin con las posturas del laicado
villahermosino. En cambio, los campesinos tabasquefios tenian una consigna mas “simple”
y mas compleja a la vez: querian la reanudacion del culto en un territorio donde su fe habia
estado vetada desde hacia afios. El lider sinarquista los instaba a ser “hombres” (es decir,
valientes), en una jornada que con toda probabilidad seria violenta, pero que contaba con su
liderazgo y con un amplio sustento social para lograrlo. En el momento en que los lideres

catolicos comprendieron los intereses del campesinado tabasquefio fue cuando éstos

>34 Isabel Blanco Velasco, Tabasco. jRojo o creyente?, p. 20.
535 Salvador Abascal, La reconquista espiritual de Tabasco en 1938,21-22.
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comenzaron a integrarse a su movimiento. En relativamente poco tiempo se nombraron a los
lideres campesinos que ingresarian con sus huestes a Villahermosa, asi como todas las

indicaciones para ejecutar el plan.33¢

Segun testimonio de Abascal, la orden mas importante era que ningiin campesino
debia asistir armado, “ni siquiera con el inseparable machete del campesino tabasquefio.”
Esta orden tenia sentido a nivel simbolico, pues no se trataba de quitar la vida, sino de
“exponerla por nuestra sagrada religion.” Como he mencionado, el peso que tenian los
martires para las causas catdlicas era importantisimo, tanto como un deber sagrado en
imitacion a quienes desde tiempos biblicos habian dado su vida por el cristianismo, como por
el hecho de que, en una disputa con el gobierno, era més conveniente presentarse como

victima en vez que como victimario.

Esto se exponia claramente en las memorias de Abascal: “si nosotros haciamos un
solo muerto, Cardenas nos consideraria como rebeldes y fracasariamos en ese mismo
instante.”?” Este debia ser un movimiento de presidn mas que una version en menor escala
de una guerra cristera. Sin embargo, debemos ser cuidadosos con confiar ciegamente en el
testimonio pacifista de Abascal, ya que como se vera mas adelante, en un punto de tension

todo parece indicar que existieron algunas escaramuzas armadas del lado catolico.

El ultimo preludio a 1a marcha sobre Villahermosa fue de caracter religioso: el 9 de
mayo Abascal llamo6 a cinco catequistas procedentes de Cordoba, Veracruz. Se tratd de
Leticia Asenato de 35 afios y cuatro mujeres de entre 18 y 29 afios. Se instalaron en Tamulté,
cerca de la capital, junto con otras dos catequistas que desde enero trabajaban en ese lugar. 38
El padre Pilar Hidalgo, vicario de la didcesis, también se puso a las 6rdenes del movimiento,
previa autorizacion del obispo Vicente Camacho, quien coment6 a Abascal que hiciera “todo
como le parezca conveniente. Pero no deje de informar, para en un momento dado tratar de

apoyarlo con la prensa.”3°

336 Salvador Abascal, La reconquista espiritual de Tabasco en 1938, 22.

337 Salvador Abascal, La reconquista espiritual de Tabasco en 1938,22.

338 Salvador Abascal, La reconquista espiritual de Tabasco en 1938, 23-24; Isabel Blanco, “El Tabasco
garridista y la movilizacion de los catdlicos por la reanudacion del culto”, 133.

339 Salvador Abascal, La reconquista espiritual de Tabasco en 1938, 20.
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Estas dos adscripciones dejan ver algunos elementos de analisis. Por una parte, refleja las
redes clericales que fue capaz de convocar el sinarquismo, apoyos que venian tanto del sector
laico como de la misma Iglesia. Como se aprecia, el obispo no tuvo mayor problemaen que
el padre Hidalgo se uniera a un movimiento que facilmente podria ser catalogado de
insurrecto. Por otra parte, el aspecto sacramental volvia como un mecanismo de resistencia
frente al gobierno, pues las catequistas iban a colaborar a través de la ensefianza del catecismo
y se incorporarian a la marcha mediante cantos y ceremonias.>*° Por su parte, Pilar Hidalgo
se dedicaria a sacralizar el espacio ocupado por los campesinos al oficiar las primeras misas
en el estado en catorce afos. Como se aprecia, lo simbolico ocupaba un lugar preponderante
junto con la movilizacion fisica, y fue eso precisamente la clave para convertirse en un

movimiento social con proyeccion nacional, algo que coadyuvé a su eventual éxito.

En forma similar a alguna de las inundaciones periddicas que vivia Villahermosa, el
11 de mayo de 1938 alrededor de las 9 de la noche, la ciudad fue sorprendida por un caudal
de personas que por conducto de sus rios arribaban en contingentes. De las riberas del rio
Mezcalapa acudieron mas de 500 campesinos. Como era de esperarse, el gobierno se percatd
de su presencia y pronto comenzd a cerrar los pasos de estos afluentes. Asi, un grupo
procedente de la Chontalpa tuvo que retroceder debido a que el gobierno cerco el paso del
rio Carrizal. Abascal, en compaiiia de Luis Ascencio, hermano de Victor, asistio6 al lugar
donde se encontraban para ayudarlos a pasar por zonas del rio sin vigilancia, para que
pudieran llegar a Villahermosa en la madrugada.>*! Entre las 10 y las 11 de la noche un
contingente de 400 personas se unio con un grupo de alrededor de 1,000 campesinos en el

centro de la capital tabasquefia.’*?

En sus memorias, Abascal describe esas primeras horas en que una multitud de

catolicos tomo por asalto la plaza principal de Villahermosa:

Eran las 11 de la noche. Detras de mi, las [catequistas] veracruzanas llevaban, con dos astas,

un pabellon nacional hermosisimo, enorme, con la Virgen de Guadalupe en el color blanco.

340 Tsabel Blanco, ““El Tabasco garridistay la movilizacion de los catdlicos porla reanudacion del culto”, 133.
41 Tsabel Blanco, “El Tabasco garridista y la movilizacion de los catélicos por la reanudacion del culto”, 133 -
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187



[...] Yo golpeaba el tambor con todas mis fuerzas para que la gente saliera a puertas y
balcones, y corria a explicarles de qué se trataba. Vamos a reconquistar — les gritaba — la
libertad religiosa. Es necesario reconstruir nuestros templos y que vuelvan los sacerdotes.

iViva Cristo Rey!54

De manera aparentemente subita fue tomada Villahermosa por este ejército casi
improvisado, pero sorprendentemente estructurado gracias a la capacidad organizativa del
sinarquismo. De igual manera, pesaba la trayectoria de resistencia que tenian estos
campesinos y catolicos de ciudad, quienes motivados por una necesidad espiritual se
congregaron en el centro historico de la capital a retomar su libertad de culto. Otro aliciente
simbolico fue la llegada del padre Macario Fernandez al dia siguiente, aquel conocido cura
que habia resistido en diferentes zonas del estado y ahora se incorporaba al movimiento en
una suerte de reivindicacion de su labor, luego de haber sido expulsado en 1935. La marcha
habia tomado por sorpresa a los villahermosinos y a un conjunto de soldados que
permanecieron petrificados de la impresion. Por primera vez desde las protestas organizadas

por el indio Gabriel, los catolicos se enfrentaban al gobierno.

Este se encontraba presidido por el secretario General de Gobierno, Luis Bobadilla,
quien tuvo que hacer frente a las protestas hasta el 26 de mayo. El gobernador constitucional,
Victor Ferndndez Manero, se encontraba fuera del estado y solo regres6 hasta ese dia. Este
hecho es de especial relevancia puesto que, ante la ausencia del gobernador constitucional,y
las evasivas que el mandatario interino mostraba, los catélicos sintieron una mayor libertad
de accion. El propio Abascal coment6 que “si el gobernador abandonaba su puesto, debiamos
obrar ya conforme a nuestro derecho: que iriamos a ocupar desde luego el lugar perteneciente
al templo de La Concepcion, destruido por Garrido.” Del antiguo templo unicamente

quedaba una pared de fondo con dos paredes laterales, sin techo ni piso.3*

Casi inmediatamente después de iniciada la marcha, Bobadilla envié un telegrama al
secretario de Gobernacion, Ignacio Garcia Téllez, en donde reportaba que un grupo de

“fanaticos invadieron esta ciudad, solicitando reanudacion [de] cultos y autorizacion [para]

>4 Salvador Abascal, La reconquista espiritual de Tabasco en 1938,27.
544 Salvador Abascal, La reconquista espiritual de Tabasco en 1938,29. El resaltado es del autor.
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construir templos”. Como en los tiempos de apogeo del garridismo volvia a aparecer el
término “fanatico” para desacreditar la capacidad de movilizacion del sector catolico local y
exponerlos como una minoria radicalizada. Posteriormente el gobernador interino describia
como estas personas se habian apostado en el sitio donde “estuvo edificada iglesia tratdndose
de improvisar una de palma”.’*> Mientras las fuerzas garridistas consideraban la
reconstruccion de los templos como una afrenta directa y una accion retrograda frente a una
revolucion avante, el movimiento catélico penséd en estos espacios como eje de su batalla
cultural, pues en una lucha de liberacion religiosa era necesario reapropiarse de €stos y

resignificarlos en sus usos sagrados.

Ahora bien, ;por qué ocupar el terreno donde se encontraba La Concepcion? Después
de todo, existian multiples espacios religiosos que habian sido suprimidos por el proyecto
garridista, incluida la Catedral de Esquipulas. En primer lugar, porque a diferencia de
Esquipulas, en el sitio donde se hallaba La Concepcidn no se habia construido nada aun, ni
una escuela, ni un parque o algin monumento, Unicamente estaban los vestigios
arquitectonicos de lo que habia sido un templo. Sobre esas ruinas se reconstruiria la Iglesia

tabasquena.

Por su parte, su ubicacion era ideal para establecer una suerte de “base de operacion”
de su movimiento, pues se encontraba en el corazén de la capital tabasquena frente a la Plaza
de Armas y a unos pasos del Palacio Municipal. Organizar los primeros actos abiertamente
religiosos enfrente de un gobierno radicalmente anticlerical era un mensaje poderoso sobre
su capacidad de agencia, asi como su objetivo central. Ademas, cabe mencionar que el templo
de La Concepcion era una de las més antiguas edificaciones de Villahermosa, y a su vez una
de las primeras que Garrido mand6 a derribar en 1925, por lo que su importancia simbolica

estaba fuera de dudas.

Un dia después de iniciada la marcha, Bobadilla publico6 un manifiesto en el que
persuadiaa los catolicos a regresar a sus hogares y a respetar las instituciones. Recordaba los

“dias de prueba” que atravesaba el pais, y pedia a los catélicos no “permanecer al margen de

345 AGN, Direccion General de Gobierno, citado en Isabel Blanco Velasco, Tabasco. ;jRojo o creyente?, 30.
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este movimiento nacional” y “olvidar pasiones e intolerancias.”>*¢ Por supuesto, dos meses
antes de la marcha habia ocurrido la expropiacién petrolera y sus efectos apenas se
empezaban a sentir. Por eso, aunque el gobernador hubiera preferido actuar con la
acostumbrada mano dura que caracterizaba al garridismo, sobre todo en el entendido de que
para ¢l solamente se trataba de un grupo de “campesinos un tanto irresponsables porque su
fanatismo religioso es producto del oscurantismo”>#’, tuvo que atenerse a las ordenes de

Garcia Téllez:

[...] Honrome manifestarles [que el] Gobierno Federal hase mantenido respetuoso de todas
las creencias religiosas sin impedir la celebracion de los actos del culto dentro de los templos
como previene nuestra Constitucion [...] Todas Autoridades tienen expresas instrucciones
[de] abstenerse cualquier persecucion [por el] ejercicio [de] derechos legitimos y de escuchar

con prudencia y serenidad las gestiones que en forma pacifica hagansele [...]>*

Esta postura conciliadora contrastaba bastante con la usual intransigencia con que
actuaba el gobierno estatal que, después de todo, aun estaba conformado en cierta medida
por elementos garridistas. También resultaba contradictorio para un gobierno federal que
habia consentido lareapertura de los templos en estados como Chiapas o Veracruz, pero habia
mantenido el statu quo en Tabasco. En ese sentido, estoy de acuerdo con Rodulfo Brito en
que si los cultos no se habian reanudado en este estado era porque el presidente Cardenas no

habia tenido la voluntad politica de promoverlo.>*

Para explicar esta postura aparentemente conciliadora con los catolicos tabasquefios,
propongo establecer tres hipotesis no excluyentes entre si. En primer lugar, se puede entender
por la tensa situacidon que imperaba en el pais; en el primer capitulo expliqué cémo las
reformas presidenciales habian levantado tal oposicidon que el pais parecia al borde de una

nueva rebelion. Como mencioné, esto empeord con la expropiacion petrolera, suceso

346 AGN, Direccion General de Gobierno, Caja 44, expediente 13,4581, citado en Isabel Blanco, “El Tabasco
garridista y la movilizacion de los catdlicos por la reanudacion del culto”, 149-150.

347 AGN, Direccion General de Gobierno, Caja 44, expediente 13,4581, citado en Isabel Blanco, “El Tabasco
garridista y la movilizacion de los catdlicos por la reanudacion del culto”, 143.

>4 AGN, Presidentes, Lazaro Cardenas del Rio, Caja 0917, expediente 547.4/162.

549 Rodulfo Brito Foucher, “Mi expedicion a Tabasco”, 195.
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ocurrido apenas dos meses antes del levantamiento de los catdlicos de Tabasco y que,
desencadend un conflicto internacional aunado con una crisis economica en ciernes. 1938
generalmente es conocido por haber sido el afio del apaciguamiento del radicalismo
cardenista, todo este contexto favorecid para que el gobierno federal no quisiera ahondar en
un nuevo conflicto al sureste del pais y colocar a Cardenas, al igual que con Garrido Canabal,

a un escrutinio mediatico.>*°

Con toda probabilidad el presidente no deseaba un nuevo conflicto con la Iglesia, una
institucion con la que empezaba a pactar un modus vivendiy que podia movilizar sus huestes
en detrimento de la gobernabilidad del pais. En esta segunda hipotesis, sostengo que, si un
escandalo de naturaleza religiosa fue conveniente para Cardenas en 1935, para 1938 un
suceso de la misma naturaleza podia significar un riesgo para su programa revolucionario.
Igual que como expliqué en el primer capitulo, Cardenas no estaba interesado en reactivar el
anticlericalismo revolucionario cuando queria centrar su atencion en otros proyectos de su
interés como la educacion socialista. En afiadidura, se encuentra “la tltima rebelién que
conmociono el pais”, liderada por Saturnino Cedillo; una incursiéon que puso en jaque al
régimen en lo politicoy que, junto con el tema petrolero “provocaban desvelos al presidente
Cardenas.”*>! Esta rebelion, iniciada apenas dos dias después del telegrama de Téllez, fue
determinante para que los recursos coercitivos del gobierno federal no fueran a parar a

Tabasco.

La tercera hipotesis esta relacionada con la naturaleza de choque que tenia la UNS y
el provecho que podia obtener de eso el gobierno federal. Coincido con Jean Meyer en que,
aunque Cardenas — y posteriormente Avila Camacho — era consciente del peligro de esta
organizacion, su postura fue mas bien ambigua debido a que podia ser de utilidad para ciertas
circunstancias: “El gobierno lo utiliza para controlar a su izquierda, y consigue con su
tolerancia ambigua que el ala conservadora de la UNS [...] frene, controle, elimine al ala

radical, nacional-revolucionaria.”%? No es dificil pensar que una vez instalado el sinarquismo

350 Gran parte de ese atemperamiento del radicalismo cardenista se debid al conflicto petrolero con Estados
Unidos producto de la expropiacion. A partir de 1938, las grandes reformas revolucionarias cedieron su lugar a
unapoliticade “unidad nacional”. Lorenzo Meyer, México y los Estados Unidos en el conflicto petrolero (1917-
1942), 2% ed. (El Colegio de México, 1972), 463-465.

331 Carlos Martinez Assad, Los rebeldes vencidos. Cedillo contra el Estado cardenista,1* ed. (Fondo de Cultura
Economica, Instituto de Investigaciones Sociales, UNAM, 1990), 13 y 27.

332 Jean Meyer, El sinarquismo, el cardenismo y la Iglesia (1937-1947), 46.
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en Tabasco de la mano de Abascal, el gobierno federal viera con buenos ojos su activismo
para desencadenar dos sucesos deseados: por una parte, desactivar el ultimo reducto del
anticlericalismo revolucionario que afos antes habia mantenido en una suerte de concesion
a los garridistas, pero que en ese momento parecia oportuno eliminar. Asi, aniquilado el
proyecto desfanatizador, era posible terminar de purgar a los Gltimos elementos de corte
callista que atin se mantenian en Tabasco, afianzando en el proceso el control del gobierno

federal dentro de ese estado.

Tanto las circunstancias politicas como los intereses del presidente Cardenas parecian
jugar a favor del laicado tabasquefio, pero la batalla cultural a nivel local apenas comenzaba.
Bobadilla, convencido de que no podia usar la fuerza en ese momento decidi6 llamar a
Abascal para negociar con ¢l; en un primer momento pidio al lider sinarquista que retirara
“sin dilacion los campesinosy que por los conductos ‘legales’” se gestionara sus peticiones.
El gobernador no dejaba de recordar que en Tabasco s6lo podian oficiar actividades religiosas
sacerdotes casados, a lo que Abascal respondié que no era posible recurrir a medios legales,
pues aquella “ley” no habia sido “sino un capricho de Garrido y del garridismo.”>> Ademas
agregaba que aquellaley garridista era también anticonstitucional, debido a que se trataba de
una violacion fragante de la libertad de culto. Después de intercambiar argumentos y
amenazas, el gobernador dejé ir a Abascal, y “la gendarmeria habia dejado libre el paso de

los rios.”3%*

En los dias posteriores a las infructuosas negociaciones, Bobadilla movilizé a sus
bases sociales para presionar al gobierno federal. El 16 de mayo un simpatizante anticlerical
envio un telegrama a Cérdenas en donde aseguraba que los campesinos de la rancheria
Corregidora Ortiz protestaban por aquella “estipida agitacion religiosa.” Un dia después, un
lider de una organizacidn juvenil de Izquierdas de Tabasco protestaba “contra agitacion
religiosa provocada [por] lideres politicos.”*>* En el mismo sentido, los diputados locales
Jorge Boettiger y Tito Livio Calcdneo expresaron en un telegrama que “a pesar de los
esfuerzos conciliatorios del Ejecutivo del Estado contintia prevaleciendo esta situacion

anormal”. Por su parte, la Camara de Diputados tabasquefia sefialaba que se trataba de un

333 Salvador Abascal, La reconquista espiritual de Tabasco en 1938,33.
>34 Salvador Abascal, La reconquista espiritual de Tabasco en 1938,35-36.
335 AGN, Presidentes, Lazaro Cardenas del Rio, Caja 0917, expediente 547.4/162.
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“problema creado por un grupo minoritario de fanaticos, dirigidos por lideres ajenos a nuestra
entidad.” Ese mismo dia, 14 de mayo, Marco Jiménez perteneciente al Sindicato de la
Direccion Estatal de Educacién se manifestaba en contra de la actitud tomada por los
“catolicos encabezados por elementos de Michoacan, Jalisco y Veracruz.” Para el 16 de
mayo, Bartolo Jiménez del Sindicato de la Industria Eléctrica de Tabasco enviaba un
telegrama a Cardenas en el que sefialaba a “elementos extrafios que azuzan a fanaticos 'y

aristocratas para ejecutar actos penados.”>°

Estos testimonios permiten hacer varias lecturas respecto de la actitud que tomo el
gobierno estatal, tanto el poder ejecutivo como legislativo, asi como sus bases sociales,
mayormente aglutinadas en sindicatos y organizaciones politicas. En primera instancia se
observa una tendencia a sefialar que no todo el campesinado estaba de acuerdo con el
movimiento religioso, existia a su consideraciéon un grupo de personas que de hecho
protestaban en contra de la agitacion causada. Por su parte, si el gobierno federal habia
bloqueado el recurso de la coercion para disipar el movimiento, el mandatario estatal, asi
como el congreso, se dedicarian a presionar a Cardenas a través de una serie de telegramas
en donde exponian que, pese a la actitud benévola del gobernador, eran los catélicos quienes

incurrian en intransigencia.

Por ultimo, el clasico descrédito que durante afios habia promovido el garridismo
hacia los catolicos se sumo a otro factor que tuvo mucho peso simbolico por aquellos dias:
los insurrectos eran, a ojos de los garridistas, solamente un grupo de alienados a un
movimiento catolico procedente de otras latitudes; unos fanaticos “azuzados” por foraneos
perniciosos que habian perturbado el estado de las cosas en Tabasco. En otras palabras, se
vislumbraba la movilizacién como un acto “ex6tico” que no correspondia con la realidad o
la idiosincrasia tabasquefia. Esto, ademas de deslindar las responsabilidades al sinarquismo
buscaba negar toda capacidad de agencia a los catélicos locales, quienes nuevamente, eran
expuestos como una minoria radicalizada cuyas demandas no representaban al tabasqueo

comun. Fue asi como el gobierno estatal incursiond en la batalla de simbolos, significados y

336 AGN, Direccion General de Gobierno, Caja 44, expediente 13,4581, citado en Isabel Blanco, “El Tabasco
garridista y la movilizacion de los catdlicos por la reanudacion del culto”, 148.
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representaciones con las que aspiraba a desacreditar el movimiento y presionar al gobierno

federal para su intervencion.

Los catdlicos, por su parte, peleaban su batalla cultural mediante sus propios recursos
simbdlicos, significativos y representacionales. Del 14 al 26 de mayo el movimiento no se
conformo6 Unicamente con la movilizacién urbana o con la protesta popular. Durante esas
semanas no esperaron la autorizacion del gobierno para reanudar el culto. De manera
simbolica, ellos reactivaron las actividades litirgicas en su territorio; luego de mas de catorce
aflos, este sector expresaba abiertamente su fervor religioso en un lugar publico. El 14 de
mayo el padre Pilar Hidalgo celebr6 la primera misa que reanudaba el culto en Tabasco,
celebrada a las 7 de 1a mafiana; al dia siguiente, el presbitero oficié dos misas mas, una a las
7 y otra a las 9 de la mafiana.>>” Respecto a la primera misa, significativa por los motivos

antes expuestos, Salvador Abascal narra:

Con religiosidad conmovedora la oy6 un gran concurso: las sefioras mas distinguidas,
hermosas seforitas, y pueblo humilde, pero limpio y fino de modales, como es el tabasquefio.
Soldados de guardia en los balcones de atrds del Palacio Municipal se descubrieron con

respeto.>38

Quizad la historiografia ha dado testimonio de la heterodoxia del catolicismo
tabasquefio, algo sumamente abordado hasta aqui, pero no se puede negar que la religiosidad
de gran parte de su poblacion era palpable. Quizd en Tabasco no existian las mismas
estructuras eclesiasticas que en otras regiones, o tal vez los tabasquefios no estaban
interesados en su mayoria en el catolicismo civico, pero este testimonio es un acercamiento
a una necesidad espiritual que durante anos diversos sectores habian experimentado. Desde
las clases populares caracterizadas por su devocidon heterodoxa, pasando por los propios
agentes gubernamentales, hasta las catolicas de ciudad mas cercanas con el clero, todos se

habian integrado a un movimiento que desafiabalo hasta entonces establecido. Mas alla del

337 Salvador Abascal, La reconquista espiritual de Tabasco en 1938 ,48; Isabel Blanco, “El Tabasco garridista
y la movilizacion de los catdlicos por la reanudacion del culto”, 152.
558 Salvador Abascal, La reconquista espiritual de Tabasco en 1938, 48.
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romanticismo con el que narra esta primera misa Abascal, se trato de un evento significativo

para su movimiento, y un paso al reconocimiento de sus derechos constitucionales.

La restauracion simbolica de los cultos continu6 después de las misas impartidas por
el cura Pilar el 15 de mayo, cuando las catequistas traidas por Abascal se dispusieron a
ensefiar catecismo a un conjunto de nifias, probablemente hijas de los campesinos que se
habian aglutinado, asi como otras procedentes de alguna familia clasemediera
villahermosina. A decir de Abascal, alrededor de 400 nifias habian acudido a recibir la
comunion; posteriormente seria el turno de los varones, nifios jovenes e incluso adultos que

durante una generacion no tuvieron acceso a la administracion de sacramentos. >’

Ademas las actividades religiosas incluian también la celebracion de rosarios,
ofrecimiento de flores y ensefianza de cantos sagrados en el que participaban los
campesinos.’®® Mas que una reconquista espiritual, traida “desde afuera” como acusaban los
garridistas, considero que se trataba de una serie de ejercicios de reapropiacion de su espacio
religioso a través de una practica consuetudinaria de sureligiosidad que nunca dej 6 de existir,
pero que en ese momento tenia un significado mayor: era un elemento de cohesion social y

resistencia frente al gobierno, un “arma de los débiles” en su lucha cultural.

Pero la apropiacion del espacio no sélo era simbolica. Durante los dias que el
movimiento estuvo apostado en el terreno de la Concepcion, con su capilla improvisada de
madera y guano, un grupo de albafiiles se ofrecid a reconstruir el antiguo templo con
mamposteria. El 23 de mayo rescataron una campana abandonada en una calle, misma que
fue elevada “a un campanario compuesto por dos horcones de cuatro metros de alturay un
fuerte travesafio.” A partir de ese dia, comenzaron a recibir salario mas de veinte albaniles

“que habian regalado una semana de trabajo.”¢!

No so6lo era esencial resignificar el espacio
o sacralizarlo mediante rituales devocionales o litargicos, también se necesitaba tener un
templo fisico para el futuro desarrollo de los cultos. En analogia de cobmo habia actuado el

garridismo, el movimiento se apropid del espacio, suprimio su caracter secular, lo resignificd

339 Salvador Abascal, La reconquista espiritual de Tabasco en 1938,51-52.
360 Salvador Abascal, La reconquista espiritual de Tabasco en 1938,51.
561 Salvador Abascal, La reconquista espiritual de Tabasco en 1938, 52-53.
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religiosamente para posteriormente erigir un inmueble en donde desarrollarian sus

actividades.

El 24 de mayo, desde el extranjero, Tomés Garrido opind sobre esta lucha por
desmontar su maquinaria antirreligiosa. No lo hizo publicamente, dadas las circunstancias de

su salida no podia, pero lo expreso6 en una carta enviada a su hermano Pio:

A Tabasco volveran los curas, los rezos, las sefioras a las sacristias, los maridos a la plaza
publica a comerse a los curas, los grandes revolucionarios que por complacer a sus esposas
seran padrinos de bautizos, confirmaciones y matrimonios, y los sefiores gobernadores que
se sentiran honrados con que sus mujeres sean Presidentas de las Damas Catolicas y que el

Obispo tenga la bondad de dirigirles algunas frases carifiosas. %2

La ambigua tolerancia del gobierno federal aunado a los infructuosos esfuerzos del
gobernador interino por disipar el movimiento catolico hacia ver a éste como una fuerza cuasi
imbatible con una considerable pujanza. Este fragmento deja ver a un Garrido que
consideraba como un hecho consumado la revocacion de su programa desfanatizadory la
inevitable vuelta de la Iglesia a la entidad. No obstante, este panorama optimista pronto
cambio cuando el 26 de mayo regreso Victor Fernandez Manero, quien ademas de gozar de
una mayor legitimidad en el ejercicio del poder por ser el gobernador constitucional, habia
demostrado ser un convencido garridista en asuntos religiosos. Inmediatamente después de
posesionarse en el Palacio de Gobierno, cit6 tanto a Abascal como al padre Hidalgo, quienes
se presentaron a la entrevista. En el lugar se encontraba también un funcionario que Abascal
nombro6 como “jefe de las Operaciones Militares”, un nuevo secretario General de Gobierno

y el presidente municipal:

El primero usé de los ruegos y de las amenazas para que se aceptara su proposicion, que dijo

ser la del Presidente Cardenas, de que tomaramos dos Municipios, por ejemplo Teapa y

362 CartaaPio Garrido,24 demayo de 1938, AGN, Tomas Garrido, caja 2, expedientes 19-31, citado por Carlos
Martinez Assad, El laboratorio de la Revolucion...,297-298.
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Cunduacan, o cualesquiera otros, menos el de Centro, es decir, el de Villahermosa, ni el de
Frontera, nido garridista. [...] Prometia también el gobernador que a los pocos meses habria

libertad hasta en Villahermosa.363

Victor Fernandez Manero, alineado con la postura de Cardenas acept6 negociar con
Abascal, a quien consideraba cabeza del movimiento; seria arriesgado especular si su
propuesta era legitima o si se trataba de alguna estratagema para conseguir desocupar el
centro de Villahermosa. Lo cierto es que la disputa por el espacio publico seguia mas vigente
que nunca: dejar que los catolicos celebrasen culto en la capital o en un bastion garridista
como Frontera era inaceptable. Quiza Manero buscaba ganar tiempo o alzarse con una
victoria simbolica al desalojar a los campesinos de las inmediaciones de Plaza de Armas. La
respuesta de Abascal estuvo acorde con las intenciones del gobernador de mantener la capital
como un triunfo politico; contestd que, si llegaba a arrebatarle Villahermosa, “con mayor
facilidad” aplastaria la libertad religiosa en cualquier municipio. Con su acostumbrado
providencialismo, el sinarquista comentd: “Cristo no nos permitia renunciar en su nombre

a Villahermosa, con miles de almas por cristianizar.”%*

Después de la negativa de Abascal, el gobernador tinicamente aceptd retomar las
negociaciones con el padre Hidalgo; el 27 de mayo lo cit6 para ampliar su propuesta de dos
a cuatro municipios, con la inicial exclusion de Villahermosa y Frontera. El deseo por
desocupar pacificamente Plaza de Armas era palpable y beneficiaba al gobierno estatal pues
evitaba un escdndalo. Unas horas después los campesinos asentados en La Concepcidn
rechazaron tal acuerdo, y aseguraron que no se retirarian de dicho templo hasta que no
hubiese libertad religiosa en todo Tabasco, esto a pesar de que la resolucion aparentemente
les beneficiaba pues la mayoria no eran originarios de Villahermosa sino del interior del
estado. El dia 29, Fernandez Manero lanzo su ultima advertencia: que, si no desocupaban La
Concepcion, ese mismo dia iria en persona a desalojarlos “vivos o muertos”, tanto a Abascal
como a Pilar Hidalgo.>®> El temperamento del gobernador no dejaba lugar a dudas, en

cualquier momento ordenaria una represion. A sabiendas de esto, Abascal envio a dos lideres

363 Salvador Abascal, La reconquista espiritual de Tabasco en 1938, 54.
364 Salvador Abascal, La reconquista espiritual de Tabasco en 1938, 55.
565 Salvador Abascal, La reconquista espiritual de Tabasco en 1938,55-57y 61.
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acejotaemeros a informar a los legionarios y a la prensa conservadora sobre el estado de su

situacion.>®¢

Fernandez Manero estaba determinado a recuperar la plaza para demostrar que
todavia podia ejercer control politico sobre la capital, y mandar un mensaje de fuerza a los
catdlicosy a la opinién publica. Por ello el 30 de mayo alrededor de las 9 de la mafiana envid
a lapoliciaaacordonar las calles aledanas a La Concepcion. A partir de ese momento ninguna
persona que no fuera vecina podia ingresar a dichas calles. Con los catolicos atrincherados
en el templo, el gobernador se dispuso a celebrar un mitin en Plaza de Armas en donde
convoco a todas las organizaciones obreras y agraristas, asi como a empleados publicos.>¢’
Segtn testimonio de Abascal el mitin no sobrepasaba las 200 personas. Sin embargo, es
posible que hayan asistido muchas mas, pues las bases del gobierno anticlerical si bien

estaban erosionadas todavia eran significativas.

A las 5 de la tarde se vivia una tensa calma, hasta que la policia comenzo6 a cometer
distintos abusos de autoridad. El detonante del enfrentamiento ocurrié cuando éstos
agredieron a una mujer, situacion que encendi6 las alarmas de los manifestantes y motivo a
Abascal a salir en su defensa.>®® Segun testimonio de los catolicos, los gendarmes siguieron
a su lider hasta la entrada del templo, del que salieron 13 hombres para intentar negociar,
pero en el acto la fuerza policiaca dispard indiscriminadamente contra ellos “y después en
todas direcciones y sobre fieles reunidos en el templo.”>®® En el acto cayeron cuatro muertos,
tres heridos y cuatro personas con lesiones leves, todos manifestantes catolicos. En ese

momento el padre Pilar Hidalgo alcanzé a administrar la extremauncion a los caidos.>”°

Esa misma fecha, el gobernador mando un telegrama urgente en el que aseguraba que
dadas sus indicaciones habia tratado el problema “creado” por los catélicos por todos los
medios pacificos a su alcance, y que debido a la intransigencia de sus lideres no habia sido
posible llegar a una solucion. Fernandez Manero resaltaba con gran ahinco que se trataba de

rebeldes que por medio de la celebracidon del culto desacataban la ley e incluso los acus6 de

366 Salvador Abascal, La reconquista espiritual de Tabasco en 1938, 62-63.

567 Salvador Abascal, La reconquista espiritual de Tabasco en 1938, 61-62.

368 Salvador Abascal, La reconquista espiritual de Tabasco en 1938, 64.

369 AGN, Presidentes, Lazaro Cardenas del Rio, Caja 0917, expediente 547.4/162.

370 Tsabel Blanco, “El Tabasco garridistay la movilizacion de los catdlicos porla reanudacion del culto”, 155.
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haber incendiado dos kioscos de una escuela socialista.>’! Al dia siguiente, el gobernador
sostenia su version de que su administracion no habia mandado a reprimir a los manifestantes

y antes bien éstos

[...] se arrojaron en contra del cordon de fuerza de policia que se habia apostado para evitar
un choque entre los elementos referidos y los sectores radicales tratando de arreglarlos y
desarmarlos y haciendo numerosas descargas con pistolas automaticas desde la construccion,
dando por resultado que fué herido por proyectil de arma de fuego el cabo de la policia Santa
Ana Pérez. La policia, como es logico suponer, en cumplimiento de su deber repelio la

agresion causando la muerte de tres personas y una herida.3”2

Un grupo de damas catolicas encabezadas por Josefina Gonzalez, Maria Lourdes y
Elisa Wade de Colorado, también envid un telegrama urgente al presidente Cardenas en
donde protestaban “indignadas” contra las calumnias del gobernador, pues el contenido de
su comunicacion habia sido publicado en los periddicos locales. Igual que en otras cartas de
protesta enviadas al presidente, negaban haber agredido a las fuerzas del orden, y, por
supuesto rechazaban categoricamente estar armados. El nimero de victimas era otro punto
de controversia, pues mientras Manero reportaba solamente tres caidos y un herido del lado
catolico, asi como el policia supuestamente herido, los catdlicos aseguraban un mayor

numero de lesionados y muertos, y no mencionaban algiin gendarme lesionado.>"3

El enfrentamiento del 30 de mayo mostréo que ninguna de las dos partes estaba
dispuesta a ceder; el gobernador estaba imposibilitado por orden federal a realizar alguna
accion abierta de represion, y asi se cumplid. Sin embargo, aunque la represion no llego6 en
forma de un ataque directo, Fernandez Manero ide6 un plan para que esta ocurriera de manera
encubierta. Ciertamente el cordon policiaco era una provocacion directa al movimiento
catolico, y un polvorin que ¢l mismo sabia que podia estallar en cualquier momento. ;Por

qué Ferndndez Manero desacat6 tacitamente las 6rdenes de Cardenas? Probablemente penso

371 AGN, Presidentes, Lazaro Cardenas del Rio, Caja 0917, expediente 547.4/162.
372 AGN, Presidentes, Lazaro Cardenas del Rio, Caja 0917, expediente 547.4/162.
373 AGN, Presidentes, Lazaro Cardenas del Rio, Caja 0917, expediente 547.4/162.
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que un ataque rapido con el miedo de por medio disiparia pronto el movimiento; no habria
sido la primera vez, después de la represion garridista en contra de los indigenas de San
Carlos el movimiento catdlico de aquel lugar se atemper6 lo suficiente. El gobierno estatal
aspiraba a provocar un choque que obligara a sus lideres a exiliarse y a los campesinos a
retornar a sus municipios, pero a diferencia de lo ocurrido en San Carlos, el movimiento

permanecio en su sitio, y las misas siguieron su curso como desde hacia 16 dias.

Otro punto de controversia entre las versiones oficiales y las de los catolicos es
relativo al enfrentamiento mismo. Salvador Abascal es muy incisivo respecto a la indicacion
de no portar armas y de entregar la vida a favor de una causa mas grande que ellos. Sin
embargo, el gobernador en reiteradas ocasiones sefialo actitudes de violencia por parte de los
manifestantes, no so6lo en cuanto a su enfrentamiento, sino en su rechazo a la escuela
socialista. Si bien no se puede especular sobre cudl es la version certera, resulta dificil de
imaginar la imagen romantica, mesidnica y providencial descrita por Abascal en sus
memorias, porque si bien no se puede comparar la fuerza publica con alglin intento de los
catolicos por repeler la agresion, tampoco se podria descartar categoéricamente que alguno de
los cuatrocientos campesinos llevara consigo algin dispositivo para su defensa, ni se puede
establecer romanticamente que todos fueran valerosos soldados de Dios dispuestos a entregar

su vida por la causa.

El enfrentamiento del 30 de mayo tuvo hondas consecuencias para el devenir politico
y religioso de Tabasco. En primer lugar, como era usual en este tipo de movimientos
influenciados por el sinarquismo, los simbolos jugaron un papel central; los caidos fueron
convertidos en martires de la causa, hecho que legitimo su lucha por la libertad religiosa y
sirvio como un potente aliciente para continuar su cruzada en contra del gobierno. Esto se
complement6 con una oleada de protestas que los catolicos de todo el pais enviaron al
presidente Cardenas, algunos para condenar lo ocurrido, otros para pedir castigo al
gobernador y la mayoria para exigir la reanudacion del culto en Tabasco. Durante mi revision
documental en el fondo Presidentes, ramo Lazaro Cardenas, encontré mas de 60 documentos,

entre telegramas y cartas; algunos firmados por individuos inconformes, otros procedentes
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de juntas vecinales, y hasta algunos dirigidos desde organizaciones laicas como la Union

Civica Catolica de Damas o la Union Catdlica de Varones de Coscomatepec y Serrania.>’*

Las redes clericalizadas de apoyo y presion no provenian solamente del sinarquismo,
las legiones o la propia Iglesia, sino de multiples catélicos de todo el pais que protestaron
ante el gobierno federal por lo ocurrido. Desde Chihuahua a Yucatan, estos apoyos
terminaron por precipitar la tolerancia del culto en el altimo estado donde ésta se encontraba
vetada. Varios signatarios de Cordoba, Veracruz se dirigieron al presidente para solicitar su
intervencion en Tabasco “con la misma energia, decision, rapidezy drasticidad que demostrd
usted al sofocar la reciente insurreccion Cedillista.” Puesto que, si esta ultima habia
amenazado su gobierno, la persecucion de Manero secundado “por las tropas de la
Federacion amenaza la vida del pueblo que usted jurd proteger.”’> Por su parte, Aristeo
Gonzélez de Chihuahua recordaba al mandatario sus declaraciones durante una comida en
San Luis Potosi: “De ustedes depende que haya paz en todas las conciencias y en todos los

hogares”. El catolico que firmaba como obrero, continuaba su misiva asegurando que

El Pais necesita hechos no halagadoras palabras, mientras no haya respeto a la libertad de
conciencia, y en subtitucién se nos obligue ha aceptar la exotica dictadura atea, Plan judio
que por espacio de mas de un siglo han venido desarrollando las logias masoénicas en nuestro
Pais. Es imposible que “haya paz en las conciencias en los hogares” Cuando por todos los
medios se le quiere arrebatar a un pueblo, lo mas sagrado como es la RELIGION, el HOGAR

y la PATRIA.576

Con un tono propio de la intransigencia catolica militante, este obrero de Chihuahua
argumentaba que mientras no existiera libertad para los catolicos no podria haber paz en el
pais. De cierta manera el culto se habia restaurado parcial o totalmente en casi todas las
entidades de la federacion, y Tabasco era, a su consideracion el asalto final contra aquel

experimento ateo ajeno a la idiosincrasia nacional. Si por espacio de mas de una década o

374 AGN, Presidentes, Lazaro Cardenas del Rio, Caja 0917, expediente 547.4/162.
375 AGN, Presidentes, Lazaro Cardenas del Rio, Caja 0917, expediente 547.4/162.
376 AGN, Presidentes, Lazaro Cardenas del Rio, Caja 0917, expediente 547.4/162. Mayusculas en el original.
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incluso en tiempos pasados se consideraba al catolicismo tabasquefio como una vertiente
diferenciaday hasta olvidada de la Iglesia a nivel nacional, fue en estos momentos de crisis
cuando se terminaba de integrar, Tabasco no se sentiamas como un espacio exotico, ajeno ni
distante de su Iglesia. Frente a esta situacion, Victor Fernandez Manero quiso liquidar el
movimiento por decreto, ordend a Pilar Hidalgo que dejara de oficiar cultos, y a los catolicos

a desalojar el templo, en un ultimo intento por restaurar el estado de las cosas.>”’

Pero la situacion parecia entonces irreversible: el 2 de junio, 22 dias después de
iniciado el movimiento, la ambigua posicion del gobierno federal cambid. A través de la
Secretaria de Gobernacion, el presidente Lazaro Cardenas enviaba un mensaje a la nacion
por el que ordenaba otorgar garantias a los catolicos.’’® Esta victoria resultd pirrica pues el
presidente tampoco queria confrontarse con el gobierno local ni con los garridistas que
todavia eran una fuerza de respeto. El 3 de junio éste ordend la aprehension de Salvador
Abascal y del padre Pilar Hidalgo; los catdlicos de Villahermosa acusaron al gobernador de
haber secuestrado a sus lideres, mientras que el Frente Rojo Radical Tabasquefo felicitaba
entusiasmado al presidente “por la liquidacion del llamado conflicto religioso™, no sin antes
recordar que el mismo no habia existido propiamente debido al liberalismo del pueblo

tabasquefio.’”’

Con esto, Cardenas se mostraba magnanimo frente a ambos grupos inconformes. Los
primeros sentian una victoria a medias, mientras que los segundos permanecian disgustados
por la tolerancia de culto, pero al final de cuentas ambos tuvieron una cesion por parte del
gobierno federal. Esta situacién desembocd en una tensa tolerancia del culto, que con el pasar
de los meses tuvo distintos niveles; en ocasiones se apagaba el conflicto, en otras se reprimian
algunas manifestaciones publicas de culto. No obstante, Tabasco no volveria a experimentar
una prohibicion definitiva de la libertad de creencias, ni aun volveria un programa
desfanatizador como el garridista. E1 9 de junio arribé a Villahermosa el padre Isidro
Gonzélez, quien reanud6 las actividades litargicas, ya con el silencio de las autoridades.

Cuando las catequistas cordobesas retornaron a su lugar de origen, dejaron instalados un

577 Isabel Blanco, ““El Tabasco garridistay la movilizacion de los catdlicos por la reanudacion del culto”, 158.
378 Isabel Blanco, “El Tabasco garridistay la movilizacion de los catdlicos por la reanudacion del culto”, 165.
379 Salvador Abascal, Tomas Garrido Canabal..., 273; AGN, Presidentes, Lazaro Cardenas del Rio, Caja 0917,
expediente 547.4/162.
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centro catequistico en Tamulté, 10 en Atasta y 9 en Villahermosa. La Ley Reglamentaria al
articulo 4° Constitucional no se derogo, ni las demas disposiciones desfanatizadoras, pero se
convirtieron en letra muerta; el 30 de junio se organizd una peregrinacion rumbo al
cementerio en donde se levantd una cruz “en cada una de las tumbas” de los martires del
movimiento: Camerino Vidal, de Ceiba, Chiapas, Gregorio Baeza de Playas, Tabasco,

Vicente Pérez de Playas, Tabasco y Gregorio Pestafia de Atasta, Tabasco.>®°

5.4 Luces y sombras de la restitucion diocesana en Tabasco

Después de su exilio, Abascal sostiene que viajo a la ciudad de México para convencer al
obispo Vicente Camacho de ir a Tabasco a tomar posesion de su didcesis. Se trataba del
sucesor de Pascual Diaz Barreto, quien fallecié en 1936 sin haber retornado al estado. El 10
de diciembre de 1938 arrib6 a Villahermosa el obispo Camacho, y dos dias después, en una
ceremonia llena de significado, en pleno dia de la Virgen de Guadalupe, celebr6 su misa
pontifical en Atasta. Se restauraba formalmente la didcesis de Tabasco en el dia mas
importante para la catolicidad mexicana, y en el poblado que habia sido epicentro del
movimiento de mayo. Sin embargo, esta restitucion diocesana fue paulatina y enfrentd
todavia algunos obstaculos; en enero de 1939, por ejemplo, fue reprimida una fiestareligiosa
en los poblados de El Placer y Ocuapan, pertenecientes a Huimanguillo, acto en el que fueron

apresados hombres y mujeres.>%!

La disputa por el espacio religioso también fue un proceso que se prolongé por dos
afios mas. El 29 de junio de 1939 un grupo de catolicos de Jalpa de Méndez solicitaba permiso
“para practicar sus actos religiosos en las ruinas del templo de la localidad”. Todavia el 30
de diciembre de ese afio, como si del periodo garridista se tratase, un grupo de vecinos de
Villahermosa pedian de regreso “los pocos templos que quedaban en el Estado, y que se
permita oficiar a los sacerdotes.” Pero el caso mas extremo encontrado fue un manuscrito del
15 de enero de 1940 a nombre de Luz de los Angeles Loreto, avecindada en Villahermosa

(anexo 9). Se trataba de una maestra jubilada de 95 afios que solicitaba el regreso de su

>80 Salvador Abascal, Tomads Garrido Canabal...,274 y La reconquista espiritual de Tabasco en 1938, 81.
381 AGN, Presidentes, Lazaro Cardenas del Rio, Caja 0917, expediente 547.4/162.
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templo, argumentaba que solo en los lugares ajenos a la “civilizacion se prohibia un derecho

basico como la libertad de culto: solo aqui estamos en el salvajismo sin ellas [las iglesias].” %2

Estos testimonios son muestra de que la restitucion de la didcesis y la completa
libertad de cultos fue un proceso complejo, lleno de negociaciones, coerciony disputa por el
retorno de los espacios religiosos, situacion que no parecia resolverse ni con el movimiento
de 1938 ni con el asentamiento del obispo. De junio de 1938 a mediados de 1940 Tabasco
vivié una tolerancia tensa: los catolicos pudieron retornar a sus actividades piadosas, pero el
gobierno mantuvo la atribucién de apropiarse de sus espacios o reprimir selectivamente
alguna manifestacion no deseada. Con todo, durante la década de los cuarenta, se erigieron
paulatinamente los templos, tanto de la capital como del interior del estado. El templode La
Concepcion terminé de construirse en 1945 y sumisa de consagracion fue el 8 de diciembre.
En esos anos también se reconstruyeron el templo de la Santa Cruz y otros ubicados en
Villahermosa.*®* En Emiliano Zapata, antiguo Montecristo, tierra donde don Bibiano habia
resguardado la imagen de la patrona del lugar, se comenzaron los trabajos de reconstruccion
de suparroquia en 1948, gracias a lainiciativa de los catdlicos locales. A través de la donacion
vecinal del terreno y los materiales, la nueva iglesia abria sus puertas dos afios después; con
ello, laimagen retornd a su espacio en una peregrinacion desde su lugar de resguardo hasta

el nuevo templo.’

En este capitulo cuestioné la nociéon de que el movimiento de mayo fuera una
conquista espiritual foranea o, una alteracion al orden preexistente en Tabasco. Me esforcé
por exponer los factores internos como externos que posibilitaron este movimiento y a la
postre la restitucion diocesana. Como se ha abordado en esta investigacion, era evidente que
en Tabasco existia una religiosidad palpable que habia configurado una cultura catolica
propia. Pero esta no fue estatica, a través de los afios mut6 y respondio a los diferentes
estimulos del proyecto desfanatizador mas radical del México posrevolucionario. ;Como
transitd el catolicismo tabasquefio de manifestar su inconformidad por medio de acciones

encubiertas a organizarse para defender su religion? Todo fue resultado de afios de desgastes,

382 AGN, Presidentes, Lazaro Cardenas del Rio, Caja 0917, expediente 547.4/162.

383 Salvador Abascal, Tomas Garrido Canabal...,275.

384 “Historia de la Virgendel Rosario extraido del ArchivoPersonal de la profesoralLeonor MenéndezRamirez,
conservado por Maria Molina Ortega, ff. 3-4.
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busqueda de vias institucionales o legales para la recuperacion de sus templos o, en algunos
casos, de haber apoyado a un proyecto con el que no estaban conformes, pero del que

obtenian beneficios materiales.

Estos afios de resistencia encubierta, lucha institucional y hasta activismo pleno en
las expediciones punitivas que derrocaron a Garrido se acumularon en fracasos, frustraciones
y afios de letargo. El liderazgo de Abascal fue importante en este sentido porque sirvidé como
un aglutinador de sus causas, que no eran otras mas que la devolucion de sus templos y el
retorno de los sacerdotes. Asi, es evidente que diferentes instancias del catolicismo nacional
brindaron una plataforma politica u operaron como medios de presion medidtica para tales
fines, pero no se puede hablar de una conquista foranea o de un problema artificial creado

por agentes externos.

Los catdlicos tabasquenos aceptaron unirse a Abascal, formaron contingentes,
marcharon hacia Villahermosa y participaron de las actividades liturgicas, ademas de que
crearon redes de apoyo para la reconstruccion del templo de la Concepcion y asistencia
material a los manifestantes. Cuando una nueva represion llego, no se retiraron ni cedieron
hasta lograr la tensa tolerancia ya mencionada. Asi pues, ni Abascal ni el sinarquismo
reconquistaron espiritualmente Tabasco; fueron los mismos catolicos quienes

desestructuraron la maquinaria desfanatizadora garridista.

Por su parte, el gobierno local y el proyecto que se habia empefiado en proteger estaba
desgastado y hasta desfasado en el tiempo. Muestra de ello fue la ambigua posicion del
gobierno federal por apoyarlo, y el hecho de que una movilizacién de un mes precipito el
cambio de rumbo. El 1° de enero de 1939 tomo posesion como gobernador Francisco Trujillo
Gurria, quien habia hecho campafia en plena movilizacion catdlica, y a quienes sus
adversarios acusaban de favorecer a los catolicos. Es recordado por haber dado el réquiem al
régimen de Tomas Garrido: declar6 en 1939 que “la persecucion religiosa era algo injusto y
contraproducente” y un afio después se refirid al proyecto garridista como obra “mas
demagogicay falsa, que leal y constructiva.”% Con estas declaraciones era claro que aunque

el gobierno federal pudo haber sido ambiguo debido a las dificiles circunstancias por las que

385 Carlos Méndez Moreno, El Anticlericalismo en Tabasco...,225; Carlos Martinez Assad, Breve historia de
Tabasco, 232.
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atravesaba el pais, su omision también pudo deberse a sus intenciones de penetrar
politicamente el estado de Tabasco, llevar sus instituciones y liquidar de una vez por todas
los ultimos vestigios del garridismo. Cuando su antiguo lider regreso al pais el 15 de marzo
de 1941 por invitacion del presidente Manuel Avila Camacho ni siquiera pis6 Tabasco.
Cuando un reportero le pregunt6 si volveria a organizar a los Camisas Rojas, respondié con

una amplia sonrisa: “No hay que tener miedo... no.”>%°

386 Hoy, 22 de marzo de 1941, citado por Carlos Martinez Assad, El laboratorio de la Revolucion. El Tabasco
garridista, 353.
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Conclusiones

Esta investigacion tuvo como finalidad analizar la historia de un conjunto de catélicos que,
con una trayectoria institucional y devocional propia, reaccionaron activamente frente a uno
de los proyectos antirreligiosos mas radicales del México posrevolucionario. Ligados al
asociacionismo moderno, aunado a acciones de resistencia autonoma, estos actores
articularon sus luchas a través de los afios mediante diferentes mecanismos por medio de los
cuales mantuvieron operante no solo su religiosidad sino su mismo obispado. A lo largo de
este trabajo se explica el conflicto religioso en Tabasco desde la perspectiva de multiples
actores: los catolicos laicos, tanto los clericalizados de Villahermosa como los devocionales
del medio rural; la jerarquia catolica personificada en Pascual Diaz Barreto; el bajo clero en
sus esfuerzos sacramentales representado por Macario Fernandez; el catolicismo
nacionalista-militante encarnado en la figura de Salvador Abascal; asi como los sectores
gobiernistas y antigarridistas politicos, que legitimaban o impugnaban el proyecto oficial,

pero que, en la mayoria de los casos, nunca dejaron de ser cat6licos.

A pesar de que recientemente la historiografia ha prestado mayor atencion a las
dinamicas de resistencia del catolicismo tabasquefio, su historia todavia aparece, salvo
excepciones, fragmentada y eclipsada frente a los rituales desfanatizadores promovidos por
Tomas Garrido Canabal. Asi, en este trabajo se busc ir mas alléd de los clasicos adjetivos que
se han conferido a los laicos tabasquefos: los de un “pueblo liberal”, “escasamente
evangelizado”, “desprovisto de fanatismos religiosos” e incluso “incrédul o”. En contraparte,
también se aleja de cierta tradicion historiografica confesional y cuasi confesional en la que

se exalta a los cat6licos como martires de un gobierno impio.>%’

Sin duda sus particularidades devocionales son innegables dentro del complejo
entramado religioso mexicano: se trataba de un catolicismo mayormente autobnomo respecto
al clero, con un sector heterodoxo que presentaba un particular arraigo de sus devociones
populares, y con practicas religiosas considerablemente secularizadas debido a lo reciente de

su historia eclesiastica. Sin embargo, buscamos entender el desarrollo de la Iglesia

387 Para explorar estas tradiciones historiograficas, véase el estado de la cuestion desarrollado en la introduccion
del trabajo.
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tabasquefia desde una perspectiva global. Este territorio no se mantuvo ajeno, ni de su Iglesia
nacional y sus conflictos de principios del siglo XX, ni de las transformaciones de un “nuevo
catolicismo” marcado por la centralizacion pontificia, la expansion de estructuras diocesanas

y por un mayor protagonismo de los laicos en la vida doctrinal.

Dichos actores protagonizaron esta historia que versd sobre una serie de guerras
culturales libradas en México a principios del siglo pasado. En éstas, se disputaron una serie
de derechos como la libertad de cultos y se pusieron a debate los discursos hegemonicos del
Estado, los valores, las practicas civicas y hasta los simbolos que buscaron promover los
grandes proyectos culturales de la posrevolucion. En resumidas cuentas, se atiende a la
capacidad que tuvieron estos diferentes catolicismos tabasquefios de reaccionar al proyecto
garridista, un aspecto que, mientras es obviado o pasado por alto en otros trabajos, aqui ocupd

el eje central de andlisis.

Por su parte, también se repensaron algunos conceptos utilizados tradicionalmente
para categorizar el accionar del Estado mexicano posrevolucionario y sus agentes, respecto
de la Iglesia catdlica. En el primer capitulo, ademas de brindar una sintesis del conflicto
religioso en México y analizar las practicas y discursos antirreligiosos promovidos en
Tabasco, se pudo establecer una diferenciacion clara entre los fines anticlericales,
desfanatizadores y desacralizadores. El anticlericalismo respondia al deseo de una é¢lite
politica por debilitar la influencia social del clero a través de un conjunto de leyes sustentadas
por la Constitucion. Con base en esto, en Tabasco se consiguio, a partirde 1925, expulsar a
todos los sacerdotes del estado (con la notoria excepcion de Macario Fernandez) y apropiarse

de los templos que pronto fueron resignificados.

Cuando el anticlericalismo pasaba de las leyes a la supresion de la religiosidad
popular este se transformaba en un proyecto desfanatizador. Se trataba de un programa
cultural de Estado en donde se exaltaba el valor del trabajo, el deporte o las actividades
ludicas profanas en detrimento de las fiestas o rituales religiosos. Esto rebasaba el tema
anticlerical de la primera Cristiada y fue el modus operandi del régimen de Tomas Garrido.
A su vez, dentro de un programa desfanatizador se ponia en marcha una desacralizacion de
lo cotidiano, es decir, un conjunto de practicas y discursos en donde se buscaba suprimir el

caracter sagrado de una sociedad catélica, por ejemplo, cuando los espacios religiosos se
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convertian en escuelas racionalistas. En un territorio desacralizado se modificaba
profundamente el paisaje social: todos aquellos elementos visibles en el espacio publico que
tuvieran alguna alusion a los simbolos, practicas, costumbres o idiosincrasia catdlica eran

suprimidos o resignificados.

A diferencia de lo sefialado en otros estudios, que atribuyen el radicalismo del
proyecto garridista, asi como la aparente “pasividad” del pueblo tabasqueno frente a éste, a
una supuesta debilidad historica del catolicismo institucional, en el segundo capitulo ofrezco
una mirada sucinta sobre la conformacion diocesana en la entidad, en un sentido
completamente opuesto. Tras afios de gestiones por parte del clero local, el obispado de
Tabasco fue finalmente erigido en 1880 y, aunque su constitucidon fue tardia, estuvo
favorecida por el clima de conciliaciéon que caracteriz6 al porfiriato. La creacion de la
diécesis no solo respondia a una necesidad espiritual de los fieles de la region, sino también
al impetu pastoral de la Iglesia por ampliar su presencia e influencia social en territorios
considerados periféricos. Asi, sostuve la hipotesis de que el garridismo fue producto del
recelo por parte de las élites politicas, ante el fortalecimiento institucional de la Iglesia, la
consolidacion de organizaciones laicas y el incremento de la presencia eclesiasticaalo largo
de Tabasco, y no como resultado de una supuesta debilidad institucional, como se ha

sefialado.

Dicha hipotesis quedd comprobada en el capitulo tercero en donde se expusieron los
medios de resistencia articulados por un buen nimero de organizaciones producto de la
Doctrina Social Catolica o la Accion Catolica de Pio XI. Esto no significd que las
manifestaciones autonomas de religiosidad desaparecieran. Los altares, la ensefianza
religiosa maternay las devociones dentro de los hogares tabasquefios definieron un elemento
de primera importancia en sus practicas de resistencia como el resguardo de santos o la
objecion de consciencia. Mds alin, todo esto sirvid de base para nutrir algunas organizaciones
laicas como las Damas Catoélicas o el Apostolado de la Oraciéon, mismo que integrd a
diferentes sectores catolicos de la entidad en un conjunto de actividades piadosas que supuso

todo un desafio al gobierno.

Asimismo, pese a esa caracteristica autonomia, el laicado tabasquefio también

canalizd su resistencia a través de una actividad litirgica bésica del catolicismo: la
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administracion sacramental. La iniciativa personal de cientos de fieles por recibir sus
respectivos sacramentos de la mano del tnico sacerdote en la region, Macario Fernandez
Aguado, marcé la cotidianidad de una didcesis que operaba clandestinamente. De este modo,
no se puede asegurar que el catolicismo tabasquefio se mantuviera al margen de las acciones
de oposicidn que se vivian en el pais a causa del conflicto religioso. Pese a su lejania respecto
del epicentro cristero, éstos también encontraron mecanismos para combatir el
anticlericalismo y oponerse a la proscripcion de su religion. Ya fuera mediante choques
directos con el gobierno (como ocurrié en San Carlos) o por acciones de resistencia
encubiertas, estos fieles, usualmente calificados como “pasivos” mostraron una auténtica
capacidad de agencia, tanto en organizaciones propias como en aquellas conformadas por los

enemigos politicos de Garrido.

Tan importante era la base social que representaba el catolicismo en el estado, que la
mencionada oposicion politica, tradicionalmente liberal, intentd6 en varias ocasiones
movilizarla a favor de sus fines politicos-electorales. En el cuarto capitulo se explora la
relacion ambivalente que existio entre los diferentes sectores antigarridistas: por una parte,
una serie de intelectuales que buscaron derrocar al régimen imperante, y por otra, la oposicion
confesional que muchas veces nutrié sus movilizaciones. En menos de una década, este
sector, organizado en el Partido Reconstructor Tabasqueno organizo tres expediciones
provenientes de la ciudad de México hacia Villahermosa; la primeraen 1929, la segunda en
1932 y una definitiva en 1935. En cada una de ellas, los campesinos catélicos ocuparon las
plazas publicas a favor de los reconstructores en una suerte de esperanza de que la caida de
Garrido permitiera una apertura religiosa. Sin embargo, el exilio del lider tabasquefio no
produjo la reanudacion del culto y el movimiento catélico se sintiod traicionado por parte de

esta oposicion politica.

Cerramos la investigacion con una intensa movilizacién popular ocurrida en mayo de
1938 en el centro de Villahermosa, suceso que posibilit6 la reanudacion del culto y simbolizo
el Gltimo gran asalto en la guerra cultural aqui tratada. Después de unos afios en que sé6lo
desahogaron sus criticas a través de la protesta escrita, ingreso al estado el lider sinarquista
Salvador Abascal, mismo que articul6 nuevamente al movimiento opositor confesional. En

nuestro analisis nos rehusamos a tratar esta movilizacion con el clasico mote de una
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“reconquista espiritual”, guiada por un caudillo catdlico (Abascal), que, como un agente
foraneo, desperto a los campesinos locales de su letargo. En cambio, aunque se reconoce la
importancia del liderazgo de Abascal y de las estructuras politicas importadas por el
Sinarquismo, se considera a este movimiento catdlico una consecuencia de la militancia
religiosa regional que durante afios se habia gestado y que en ese momento coyuntural se

moviliz6 a favor de una consigna propia: la reanudacion del culto en Tabasco.

De este modo, pude establecer que Salvador Abascal no conquistd espiritualmente
Tabasco como un caudillo iluminado que evangelizo a poblaciones nedfitas, sino que brind6
a los tabasquefios un necesario liderazgo para encauzar sus recursos en una meta que habian
perseguido durante afios, y que sentian traicionada por el movimiento reconstructor. Era
evidente que no se podia reconquistar un territorio en donde, pese a los esfuerzos de un
programa desfanatizador, nunca habia dejado de operar la didcesis de la mano de una serie
de actores en resistencia. De manera que, el quinto capitulo ofrece al lector el epitome de la
movilizacion catolica en el estado de Tabasco, a diferencia de otras investigaciones, no se
procura brindar una cronologia de los hechos, sino un analisis en donde los campesinos
catolicos eran protagonistas de su propia historia; se toma en cuenta los recursos que
movilizaron, la reanudacién simbodlica de culto que promovieron y los discursos y protestas

que legaron como testimonio del Gltimo asalto en su guerra cultural.

Al estudiar a diferentes actores en distintas circunstancias de oposicion religiosa, fue
imposible abarcar todas las posibles lineas teméaticas o de investigacion disponibles en las
fuentes; después de todo, en la historiografia, no existen topicos definitivos o acabados. Esta
pendiente una historia religiosa sobre la actividad sacramental de Macario Fernandez. En
primer lugar, porque los sacramentos fueron un elemento de primera importancia para la
resistencia religiosa y para mantener en funcionamiento el obispado, y, en segundo lugar,
porque este sacerdote suele aparecer como un protagonista pasajero de las luchas
antigarridistas, pero no ha recibido su justa atencion. A través de su historia se pueden
conocer las redes de apoyo que constituyo en las comunidades tabasqueiias, el contacto que
mantuvo con el obispo en exilio, Pascual Diaz o se puede elaborar una historia econémicaa

través de las cuentas parroquiales.
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Desde la historia politica surge otro tema que ha sido vagamente abordado, el garridismo
tardio. Normalmente, las grandes historias sobre el Tabasco garridista terminan en 1935, afio
en que el otrora hombre del sureste se exilia a Costa Rica. Sin embargo, entre ese afio y 1938,
persisten sus estructuras politicasy, sobre todo, su proyecto antirreligioso es continuado por
sus dos sucesores inmediatos. Asi, resulta importante analizar aquel transito entre un Tabasco
posrevolucionario con un sistema caciquil hacia una entidad incorporada a un proyecto de
nacion contemporaneo enmarcado por instituciones federales. Mi tltimo capitulo es apenas
un prélogo de esta historia que esta por escribirse. En esta misma linea, vale la pena estudiar
al antigarridismo politico; de igual forma, los reconstructores o personajes como Rodulfo
Brito o Salvador Camelo, aparecen dispersos en las obras generales sobre el garridismo, pero

necesitan su oportuna atencion.

La historiografia religiosa en México también puede enriquecerse con trabajos
derivados de la realidad tabasquefia. En primera instancia, hace falta todavia una historia
institucional de la conformacioén, desarrollo y actores que posibilitaron la ereccidon de la
didcesis de Tabasco. Si bien se tratd de un proyecto cristalizado en el Gltimo cuarto del siglo
XIX, se pueden rastrear sus antecedentes desde incluso finales del siglo XVIII. Esto muestra
la importancia que tenia para el clero formar estructuras eclesiasticas en un lugar que
percibian heterodoxo en lo religioso y abandonado en lo espiritual -pastoral. Por su parte, esta
investigacion abre las puertas al estudio de diferentes organizaciones herederas de la Accién
Catolica en la entidad: las Damas Catoélicas, las organizaciones villahermosinas que
organizaron el resguardo de la Catedral o el mismo Apostolado de la Oracidn son ejemplo de

ello.

Se debe reconocer, empero, que varias de estas lineas de estudio todavia representan
un desafio al historiador a causa del alcance de las fuentes. Una limitante, no solo para esas
nuevas lineas, sino para mi propio trabajo, fue el acceso a diferentes archivos;
infortunadamente no tuve acceso ni a un acervo diocesano en Tabasco ni a un fondo Poder
Ejecutivo en los afios que se abordaron. Ademas, el excesivo enfoque de varias
investigaciones pertinentes a la figura de Tomas Garrido y a su proyecto, supusieron rastrear
la historia de los catolicos en obras donde quedan en segundo plano o permanecen dispersos.

Finalmente, una tercera e importante limitante de mi trabajo fue el tiempo con el que cuenta
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una investigacion de maestria, el cual es limitado y sujeto a presiones institucionales. Sin
duda, pese a sus aportaciones, esta tesis es perfectible en varios aspectos de su analisis,
situacion que se puede revisar, matizar y, en dado caso, corregir con el pasar del tiempo, con
nuevas investigaciones, fuentes que puedan surgir y, por supuesto, diferentes perspectivas

dadas por futuros trabajos.

Ademas de una historia del garridismoy de la oposicién a éste, esta investigacion
ofrecio al lector una mirada al conflicto religioso suscitado en México durante las décadas
de 1920 y 1930 desde la perspectiva historico-social de una de las regiones menos atendidas
por la historiografia en este sentido. Tabasco ofrece un ejemplo paradigmatico de como se
vivieron diferentes Cristiadas en territorios lejanos al epicentro cristero nacional, asi como la
manera en que poblaciones con trayectorias historicas propias reaccionaron de diferentes
formas a los proyectos culturales de la posrevolucion. Que no se desarrollara en Tabascouna
guerra cristera como en el Bajio no significé de ninglin modo que su poblacion fuera

incrédula o que toleraran sin miramientos al proyecto garridista.

En este territorio el catolicismo tenia una historia propia, diferenciada en sus practicas
y con mecanismos propios de resistencia, pero que en ultima instancia no dejaba de estar
integrada a su Iglesia, nacional y global. Al igual que en otras regiones del pais, en Tabasco
proliferd el asociacionismo laico como medida de organizacion y resistencia. Esto, debido a
que, afos antes, este territorio fue parte de un proceso de expansion diocesana en el marco
de un nuevo catolicismo que tenia como fin un mayor control de los fieles a través de una
jerarquia global. Aunque tardia, dicha incorporacion fue clave para dotar a los laicos locales
de un conjunto de herramientas que les permitié mantener operante su didcesis y garantizar

la supervivencia del catolicismo como conjunto de creencias y como religion mayoritaria.
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Anexos

1. Municipios de Tabasco
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2. Regiones de Tabasco

Leyenda
Subregiones de Tabasco
Golfo de México Subregién Centro
Centla Subregién Chontalpa
Paraiso Subregién Pantanos
Comalcalco Subregion Rios
Jalpa de Subregion Sierra
H. Cardenas Méndez Nacajuca
Cunduacéan Jonuta
Centro
Huimanguillo Balancan
Jalapa Macuspana
Emiliano
L Zapata
Tacotalpa él\%

H ;®R Tenosique

Elaborado por Alejandro Ortega-Argueta en Informe del Programa de Fortalecimiento y
Capacitacion en los Municipios en Relacion a Capacidades y Acciones de Adaptacion
ante el Cambio Climatico y Vulnerabilidad en Tabasco (2015).
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3. Territorio de la didcesis de Tabasco, 1881
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Fuente: Mapa digital de México, INEGI, modificado por Eddy L. Gonzalez Jiménez
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4. Actividades en honor al Sefior de la Salud celebradas en la Catedral de Esquipulas en 1926

AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Arzobispal, Serie Comité Episcopal Caja 84,
Expediente 5.
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5. Jefes de seccionesy sus socios en las actividades de la iglesia Santa Cruz en Villahermosa

AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Arzobispal, Serie Comité Episcopal Caja 84,
Expediente 5.
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6. Escenificacion desfanatizadora en el Distrito Federal

1

ELA GAMPANA DGSIANATIZADORA EN MEXIGO |

clero catélico en plena calle d
wios y de numeroso piblico. La

Juventud Roja, 22 de diciembre de 1934. AGN, Tomas Garrido, expediente 10.
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7. Ernesto Malda, joven rojinegro linchado en Coyoacan

Juventud Roja, 3 de enero de 1935. AGN, Tomas Garrido, expediente 16.
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8. Cuentas parroquiales desde el 29 de enero de 1929 hasta el 30 de abril del mismo afio

E—

AHAM, Fondo Pascual Diaz, Seccion Arzobispal, serie diocesis de Tabasco, Caja 31, expediente 1.
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9. Carta con fotografia de Luz de los Angeles Loreto, maestra jubilada que solicitaba entrega

de templo en 1940

AGN, Fondo Presidentes, Ramo Lazaro Cardenas del Rio, Caja 0917, expediente 547.4/162.
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