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Introduccién

El campo de las ciencias sociales busca abarcar todos los fendmenos que
implica la convivencia humana, en las variadas formas que estos pueden tomar.
Las ciencias sociales se interesan por los componentes complejos de la vida
humana, atributos que pueden ser estudiados conforme a un analisis del devenir
histérico de las comunidades. En el caso de México, es inevitable contemplar el
pasado prehispanico y colonial como antecedente de la sociedad actual;
comprender los fendmenos culturales como una herencia del pasado nos hace
pensar en la necesidad de analizar los procesos mediante los cuales se transmiten
a través de las generaciones las formas de experimentar la vida en sociedad. El
estudio de las relaciones entre seres humanos a través de su historia es una

forma de traer al presente, lo que ha marcado nuestro pasado.

En la actualidad, San Pedro Cholula tiene la fama de ser la Unica ciudad
americana en la que se puede visitar una iglesia diferente cada dia del afio; lo
cual no estd alejado de la realidad, los cholultecas festejan cada fecha del
calendario litirgico, especialmente las que corresponden a los patrones de los
antiguos barrios de la ciudad y la fiesta dedicada a la patrona de Cholula, la virgen
de los Remedios del santuario conocido como “el cerrito”. Los cholultecas de
raices profundas son, por demas, rigurosos con el culto que se le dedica a los
santos y virgenes, como se ha podido observar en fechas recientes, los
habitantes de Cholula son muy celosos de sus celebraciones, al grado de que
cualquier influencia externa puede ser recibida como un atentado contra la

devocion del pueblo?, contra su cultura milenaria.

Las festividades religiosas de México ya han sido ampliamente analizadas
por las disciplinas sociales: el colorido de las fiestas, la gran cantidad de

simbolismos que encierran y su cualidad como reflejo de la idiosincrasia del

! La ciudad milenaria est4 compuesta por nueve barrios, cada uno de los cuales tiene un templo
gue alberga a su santo patron, asi como varias capillas y templos menores

% Tal es el caso de lo acontecido en la procesion de los faroles del afio 2014 en la que los
asistentes expulsaron al presidente municipal quien pretendia incluirse en la marcha, actitud
producida por el descontento de la poblacién por los proyectos de construir atractivos turisticos en
las inmediaciones de la gran piramide de Cholula.



pueblo mexicano las ha convertido en un objeto de estudio muy socorrido; en esta
investigacibn se busca un acercamiento con las personas que viven
cotidianamente las celebraciones en Cholula, concretamente las dedicadas al
culto de la virgen Maria en dos de sus advocaciones presentes en la ciudad, la

virgen de los Remedios y la virgen de la Asuncion.

El culto mariano y la devociébn que este involucra es un componente
importante en la vida cotidiana de los pobladores oriundos, la vigencia de los
sistemas de cargos religiosos con raices prehispanicas, el compromiso de los
miembros de la comunidad con el cumplimiento de sus deberes para con la
divinidad y el arraigo de las familias a sus barrios de origen generan dudas
respecto a las motivaciones que tienen las personas para continuar con las
celebracion de las festividades religiosas con la solemnidad que merece la
deidad. La organizacion de las fiestas tradicionales recae como en muchos
lugares de México en un sistema comunitario de cargos, las mayordomias que se
encargan de recaudar donativos para la fiesta patronal y del mantenimiento del
templo; pero el mayordomo del barrio esta respaldado por la comunidad, que le
confio el cuidado de la iglesia, junto con la imagen del patron y los tesoros de este
(algunas imagenes tienen vestimenta bordada con hilo de oro y plata; asi como
joyas que le fueron donadas por miembros prominentes de la comunidad como es
el caso de la virgen de los Remedios que en dias de fiesta usa una corona
incrustada con piedras preciosas) EI mayordomo tiene la responsabilidad de
cumplir con los festejos tradicionales, el compromiso que adquirié es tanto con el
patrén de su barrio como con la comunidad que le provee de recursos econémicos

y colabora con la familia del mayordomo durante la fiesta.

Las préacticas religiosas tradicionales como el sistema de cargos forman
parte de la vida cotidiana de la comunidad cholulteca desde la época colonial,
momento en el que se aprovechd la milenaria organizacion social de Cholula para
instaurar un nuevo orden en la sociedad indigena, las manifestaciones actuales
son evidencia del mestizaje en las costumbres que tuvo lugar al mismo tiempo que

la mezcla de las razas indigenas y europeas. Al referirnos a procesos tan



enraizados en la historia de la comunidad, es menester conocer, en la medida de
lo posible, sus origenes para comprender la contemporaneidad del culto y la

representatividad que tiene en la Cholula actual.
Planteamiento del problema

Dentro del culto mariano en Cholula, sobresale el caso de dos imagenes
gue son particularmente llamativas por la magnitud de las celebraciones que se

les dedican y la cantidad de fieles que atraen.

Estas celebraciones de profundas raices histéricas estan fundamentadas,
como se ha dicho, en la participacion comunitaria e involucracion de los habitantes
del barrio, ya sea activamente durante la planificacion de la fiesta, como
econdmicamente con el donativo en efectivo o en especie. De manera que existe,
en estas relaciones comunitarias un espacio de analisis para la comunicacion

como disciplina que estudia la interaccion humana.

Es de sumo interés para la comunicacion el analisis de las relaciones
interactivas que desembocan en las fiestas tradicionales de Cholula, ya sea dentro
del sistema de cargos como del mayordomo para con los miembros de la
comunidad puesto que la comunicacion en sus propuestas relacionadas con el
caracter social de la interaccion ubica a la relaciones interpersonales como el eje
de los complejos sistemas sociales, en el sentido de todo fenémeno social que
implica necesariamente el contacto entre dos o mas seres humanos; lo cual es en
si mismo un acto de interaccion. En esta investigacion se abordaran
particularmente la transmisién de la devocién las relaciones familiares dentro del
barrio, siendo la familia el grupo primigenio y nuclear en el que se considera que
tiene su origen la devocién que motiva la continuidad con que se celebra el culto

en los barrios de Cholula.

Ya que el nacleo familiar es el primer grupo social en el que se desenvuelve
el individuo, es el encargado de transmitir los valores esenciales de la vida,
especificamente la vida en comunidad dentro de un barrio y un municipio. Es en la

familia que los nifios aprenden a incorporar a su vida cotidiana la religion, al



mismo tiempo que el sentido de pertenencia a su barrio natal; como menciona De
Certeau (1996) el barrio es “una porcion conocida del espacio urbano en el que
[un sujeto] se sabe reconocido”; este reconocimiento es parte de la conocimiento
de la realidad que forjan los sujetos en su subjetividad, en el caso de Cholula la
pertenencia al barrio esta permeada por la devocion catolica, ser “hijo del barrio”

implica, entre otras cosas, la participacion en los rituales propios de la devocion.

A este respecto, la comunicacion ha hecho aportes teéricos que retoman
algunos postulados de la psicologia social y la sociologia, tal como menciona Rizo
(2005), las acciones de los sujetos en su entorno estan determinadas por
significados compartidos con sus semejantes, a partir de procesos de interaccion
los seres humanos construyen a nivel subjetivo la realidad en la que se
desenvuelven. Alfred Schitz comprende esta realidad compartida como “mundo
de la vida” (lebenswelt) la que es definida como “la realidad que la persona
encuentra dada de manera directa en la actitud natural” (2003, p. 41). Es decir,
para los postulados ted6ricos que se abordaran en esta investigacion, el ambiente
natural en el que se desenvuelve el ser humano esta compuesto no solamente por
los objetos fisicos por los que esta rodeado el individuo, sino que también esta
ocupado por congéneres: “El mundo de mi vida cotidiana no es mi mundo privado,
sino un mundo intersubjetivo, compartido por mis semejantes, experimentado e
interpretado por otros...” (Schitz, 2003 p. 280). Es una realidad comun,
compartida por todos los que la habitan.

De acuerdo con los postulados de la sociologia fenomenoldgica, la
comunicacién interpersonal es uno de los procesos mediante los cuales se
conforma la subjetividad de los individuos. Es a través de la socializacion que se
crean consensos en torno a los significados de la realidad social. EI mundo de la
vida (como lo denomina Schiitz) soOlo es posible si existe un universo de
significados compartidos por todos los seres que cohabitan; significados que han
sido construidos socialmente, mediante procesos de interaccion frecuente. (Rizo,
2006)



En esta investigacion se busca observar, identificar y ubicar los momentos
clave en el proceso de transmision de la devocion a la Virgen de los Remedios
(Patrona de Cholula) y la virgen de la Asuncion, patrona del barrio de Santa Maria
Xixitla. Cada imagen tiene una fiesta grande y diferentes celebraciones durante
todo el afo, por lo que nos ofrece la posibilidad de observar el culto en diversas
ocasiones. El estudio paralelo de dos cultos diferentes, que permanecen en el
mismo marco de las celebraciones tradicionales de Cholula, permite una vision
mas amplia de la hiperdulia y el impacto de esta en la vida cotidiana de la

comunidad.

Tomando en cuenta lo anterior, en esta investigacion se plantea la siguiente

pregunta:

¢,Como pueden identificarse los procesos comunicativos que estan
involucrados en la transmisién de la hiperdulia, concretamente el culto a la Virgen
de los Remedios, patrona de Cholulay a la Virgen de la Asuncion la del barrio de

Xixitla?

La presente investigacion tiene por objetivos observar y describir las
interacciones que llevan a cabo los sujetos, asi como identificar los procesos
comunicativos por los que transita el culto, lo que permitird conocerlos desde otra
Optica. Observar todo esto desde las propuestas teéricas de la comunicacion que
permitiran observar las relaciones que involucran la transmision de elementos
culturales en apariencia representativos para la comunidad cholulteca, como la

devocion.

Por objetivos complementarios se tiene en un primer momento, propiciar un
acercamiento desde la comunicacion al estudio de procesos de interaccion y la
relacion de estos con la construccion subjetiva de la realidad, asi como
comprender mas ampliamente el papel de la comunicaciéon en las festividades
tradicionales de Cholula y la transmisién de sus significados culturales. Se buscara
identificar a los actores que fungen como centro de las expresiones de fe en una

comunidad. Ademas de observar las expresiones de devocion en Cholula, tales



como festividades, procesiones y otros actos de fe. Finalmente, se recopilara
informacion histoérica sobre la transmision del culto mariano en Cholula, a través
de un acercamiento Macro, en el que se estudiara el culto comunitario en las
festividades mas importantes para la poblacion y una visién Micro desde la que se
observara la vivencia cotidiana de la fe en una familia del barrio cholulteca de
Xixitla.

Justificacion

La religion en el ambito antropolégico es definida como un conjunto de
simbolos que sintetizan una parte de la concepcion de la realidad que tienen los
sujetos, lo cual se relaciona con la formacion de la comprensién del mundo a
través de los constructos que adquirieron en su experiencia de vida mediante la
interaccién con miembros de su grupo social, como se vera mas adelante, es en
las relaciones cotidianas que los seres humanos se involucran en actos que son
frecuentes en una comunidad y los incorporan a su vida diaria, tal es el caso de
las celebraciones religiosas, cuya importancia es aprendida gracias a la constante

interaccién con otros miembros del grupo social.

El aprendizaje e incorporacion de conocimiento forman la percepcion moral y
confieren sentido a la accién de los sujetos (Geertz, 2006) el culto hiperddlico en
Cholula podria entenderse como este conjunto de simbolos sintetizados que

componen la concepcién de la realidad de los habitantes.

Como menciona Bonfil Batalla (1988) en sus estudios de Cholula, el culto
religioso es un eje de la vida cotidiana, permea la vision de los cholultecas de la
actualidad al estar compuesta por simbolos transmitidos generacionalmente. El
proceso histérico de transmision de significados es un fendmeno de comunicacion,
la interaccion permitio que la devocion se transmitiera de padres a hijos y al mismo
tiempo contribuyd al surgimiento de la importancia que constituye el celebrar el
culto a la Virgen, razén por la cual podria sostenerse que hoy en dia continda

siendo trascendente para los cholultecas.



A su vez, se comprende que los simbolos religiosos que componen la fe
modelan la sensacion que se tiene del mundo, ya que segun Geertz (2006: 93),
estos simbolos “suscitan en los fieles una serie de tendencias, actitudes,
propensiones y habitos que prestan un caracter permanente al flujo de su
actividad y a la calidad de su experiencia.” Es decir, que los simbolismos que
componen la religibn operan a nivel subjetivo en la construccion que hacen los

individuos de su accionar.

Es una incégnita de la comunicacion como disciplina que estudia los medios
de transmision de conocimiento, la forma en que se llevan a cabo los procesos de
construccion de significados en la subjetividad de las personas, los mecanismos
mediante los cuales se reproducen los simbolos sagrados o religiosos que

determinan las acciones que comprende el culto.

Cumplir con los “compromisos” adquiridos con la divinidad, a cambio de
salud, cosechas abundantes o proteccion, aparenta ser una de las motivaciones
intrinsecas que llevan al ser humano a rendir culto a una imagen divina. Los
compromisos, mandas o peticiones equivalen a un contrato fiduciario en el que los
hombres solicitan bienes a la divinidad a cambio de rendirle culto (Rivera,1999).
Este podria ser un ejemplo de las “tendencias, actitudes y propensiones” que
Geertz (2006) considera relacionadas con la construccién de la realidad que
influye en las acciones de las personas; sin embargo, la particularidad de las

manifestaciones de la fe en Cholula hace que sea necesario el estudio de éstas.

Por otra parte tenemos el interés de la comunicacion por los procesos que
permiten la reproducciéon de los caracteres culturales de la sociedad. Una
respuesta a esto podria ser la que provee la sociologia fenomenoldgica, cuyos
postulados sostienen que la interaccibn es un proceso de negociacion de
significados que sucede a nivel abstracto y que es la materia prima de la
comunicacion de los simbolos. Teniendo en mente esta postura, puede
establecerse una relacién entre el pensamiento que ubica el origen de la
transmision de caracteres relacionados con la cultura en las relaciones

interpersonales dentro de una comunidad; la transmision de elementos que



componen el mundo de la vida de un individuo (y por lo tanto, de su comunidad)

es un proceso que tiene su fundamento en los actos comunicativos de interaccion.

Estudiar desde la comunicacion la transmision de los simbolos sagrados es
un aporte al conocimiento de las disciplinas sociales, ya que mediante la
convergencia de la comunicacion, la antropologia, la sociologia y la psicologia
social es posible observar con mayor amplitud y especificidad el fenédmeno de la
devocion en Cholula. Buscando hacer un aporte a la compleja tarea de definir y

explicar a la interaccion como un fendmeno social.



Capitulo I. Marco histérico-contextual

“¢.Coémo encontrar

las palabras para comunicar
la magnificencia, la extrafeza,
la improbabilidad

general de Cholula?”

A. Huxley

Durante la primera parte de esta investigacion se llevé a cabo una revision
bibliogréfica a partir de la cual se pudieran reconstruir los antecedentes historicos
del fendbmeno a tratar en esta investigacion, el culto mariano en Cholula ha
trascendido durante generaciones, hasta el grado de convertirse en parte de la
idiosincrasia de la comunidad. Por otra parte, se busc6é generar un marco dentro
del cual se pudiera ofrecer un panorama general del contexto en el que se
desarrolla la devocién de forma cotidiana, la ciudad, sus barrios, sus fiestas y

principalmente las personas que son protagonistas de la devocion.

La fundacion de Cholula

San Pedro Cholula es un municipio del estado de Puebla situado
ventajosamente a corta distancia de la capital del estado, es una ciudad de gran
relevancia historica, considerada una de las ciudades vivas mas antiguas de

Latinoamérica.

Su fundacion se remonta al periodo preclasico, al rededor del siglo V a. C en que
se fundaron las dos primeras aldeas a orillas de una laguna (Muller, 1973) y que
después serian denominadas como “las dos Cholulas” San Andrés Cholula que
tuvo sus asentamientos originales en lo que hoy es la Universidad de las Américas

y San Pedro Cholula, que recibe este nombre en la época del obispado de Juan



de Palafox y Mendoza. La cédula real concedida por Carlos V en 1535 |la nombra
Noble y Real Ciudad de San Gabriel Cholula (se desconoce el motivo del cambio
de denominacion) razon por la cual su santo patrén es el Arcangel San Gabriel. Su
imagen se venera en el convento del mismo nombre, y pertenece al complejo
fundado por los frailes franciscanos, primera orden religiosa en la zona y

responsable de la evangelizacion de los indigenas.

La leyenda de la fundacién de la gran Tollan Cholollan fue rescatada de los
cadices precolombinos por Mariano Fernandez de Echeverria'y Veyta y Edward
Kinsborough en 1735 (Ashwell, 2004) y es parte del imaginario de las
comunidades prehispéanicas en el surgimiento de la gran ciudad como homenaje al

gigante mitico que sobrevivid al cataclismo en el inicio de los tiempos:

... Enla época del diluvio moraban sobre la tierra los
gigantes, muchos perecieron sumergidos en las
aguas... solo siete hermanos se salvaron en las

grutas de la montafa de Tlalocan. Xelhua, el
gigante, fue al sitio que después se le llamo
Cholollan y con grandes adobes fabricados en
Tlalmanalco y conducidos de mano en mano por una
fila de hombres... comenzod a construir la piramide
en memoria de la montafia en que fue salvado.

Irritado Tonatecutli, padre de todos los dioses, que la
obra amenazaba con llegar a las nubes lanz6 al
fuego celeste y con una piedra en forma de sapo

mato a muchos de los constructores...
dispersandose los demas y no paso adelante la
construccion... el monte artificial subsiste todavia
atestiguando el poder de Xelhua...

(Recuperado por Ashwel, 2004 p.p. 39)

De acuerdo con la Historia Tolteca Chichimeca (1565) Xelhua figura como
un lider de un grupo nonoalca-chichimeca que sali6 de Tula tras su caida y se
dirigid a la regién de Tehuacan-Teotitlan alrededor del 1116 (recuperado por

Ashwell, 2004). Las fuentes indigenas de las crénicas mencionaban a los siete



personajes que sobrevivieron el diluvio en el albor de los tiempos; se habla, entre
otros, de Quetzalcdéatl, Ueueteotl, Ciuacouatl y Xelhua como los fundadores de los
linajes que florecieron en los territorios de Mesoameérica (Cddice Vaticano A citado
por Ashwell, 2004).

De acuerdo con las interpretaciones de algunos coédices y los testimonios
recogidos por los cronistas (Toribio de Benavente y Bernal Diaz del Castillo) un
grupo de toltecas-chichimecas se instald en las inmediaciones de Cholollan
alrededor del 1198, tras un conflicto bélico con los ocupantes iniciales se
apoderaron de la ciudad dejando en descuido el templo de la piramide, que con el
tiempo se cubrié de maleza y fue coloquialmente llamado “Tlachihualtepetl” (Cerro
hecho a mano). Por su parte, construyeron una nueva edificaciéon dedicada a
Quetzalcoatl en el espacio que actualmente ocupa el convento de San Gabriel y la
Capilla Real o de Naturales (Rojas, 1985 y Nolasco0,1976)

El origen de los primero asentamientos humanos en esta zona del valle de
la Transmontafia (hnombrado asi por su cercania con las cadenas montafiosas que
dividen el centro del pais) esta fechado alrededor del siglo V a. C, con el
establecimiento de un grupo de olmecas-xicalancas que se asentaron a la orilla de
una laguna y construyeron un templo dedicado a Chiconautiquiatntl <Nueve
lluvia> deidad de la lluvia y la fertilidad (Olivera, 1976), templo del cual habla
Ashwell, cuando se muestra en desacuerdo con la fecha que el Codice Vaticano A
atribuye a la llegada de Xelhua a Cholula, el Cddice hace referencia a la
construccion de una torre de ladrillos iniciada por Xelhua en la fecha de 1194.
Para Ashwell el Unico registro de migraciones nonoalcas a la zona de Cholula
pudo haber tenido lugar a principios del siglo XVII, para ese momento, la gran

pirdmide de Cholula debi6 tener ya muchos siglos de antigliedad.

Puede hablarse entonces de una ocupacion del territorio cuyo inicio se
remonta al Preclasico superior (100 a.C. a 0 d. C.) de acuerdo con la referencia a
S. Suarez y S. Martinez (1996) que hace Ashwell (2004 p.42); ademas se hace
mencion de que las alusiones a Cholula en textos tempranos, indica que los

cholultecas son uno de los primeros pueblos mesoamericanos, ademas de haber



tenido un papel importante de la mitologia de la fundacion de Mesoamérica. Para
Ashwell la historia de Cholula como asentamiento humano tiene una antigtiedad
de 20,000 afios a.C. alcanzando su auge comercial y religioso entre el 200 y 800
d.C.

La historia oral recogida por los cronistas de la Nueva Espafia habla de la
importancia religiosa y comercial que tenia Tollan Chollollan; la fama de su centro
ceremonial alcanzaba todo el territorio de habla nahuatl, recibia constantemente
grupos de peregrinos de distintos origenes. Era tal la importancia que tenia como
sitio de adoracion que parte de la conquista espiritual consistio en la construccion
de templos y capillas catolicas sobre las ruinas de los sitios de culto. La
evangelizacion de los frailes franciscanos origind6 un complejo proceso de
transmutacion de los idolos prehispanicos por imagenes catoélicas que

frecuentemente compartian atributos divinos.

Las agrupaciones de origenes diversos fundaron el importante centro
ceremonial y religioso que alcanzaria su esplendor en los ultimos siglos del
periodo clasico. Durante el periodo tolteca-chichimeca, la ciudad adquirid
importancia como centro religioso y comercial. En el que se reunian gran cantidad
de viajeros para ambos fines (Suarez, 2009). En este estado la encontraron los
conquistadores espafioles y fue tal su importancia como punto estratégico en la
ruta hacia Tenochtitlan que se orquesté uno de los mas sangrientos conflictos
bélicos de la conquista relatado por el Lienzo de Tlaxcala, “El paso de Cortés por
Cholula fue marcado por la matanza que los espafioles y sus aliados tlaxcaltecas
iniciaron en el lugar, tras haber convocado a la poblacion a la plaza central, se
abrié fuego contra ellos; que desprevenidos murieron por centenares” (Chavero,
1979 p. 19)

Se relata un episodio de la conquista de Mesoamérica, que fue crucial para
la conquista de Tenochtitlan “Gran parte de la poblacion huy6é a los campos y
guedaron muertos mas de 6 mil cholultecas, al fin se presentaron los sacerdotes

ante Cortés para pedir misericordia y Cortés mando cesar la matanza, que habia



durado dos dias y dos dias habia ardido la ciudad” (Lienzo de Tlaxcala, 1552

aprox. Citado por Chavero, 1979 p. 18)

Tras el paso de Cortés, la ciudad fue encomendada a los frailes
franciscanos que emprendieron la conquista espiritual, mediante un proceso de
suplantacién de los idolos prehispanicos por imagenes catolicas. Se erigieron
iglesias sobre los templos paganos y se dio inicio a un complejo proceso de
asimilacion por parte de los indigenas que concluyé con una fuerte devocion por la

religion impuesta (Bonfil, 1988)

La devocion a la Virgen de los Remedios en Cholula, denominado
hiperdulia, término que connota el culto especial dedicado a la virgen Maria en
sus distintas advocaciones (Rodriguez, 2008) como en toda Mesoamérica fue
impuesto por las autoridades eclesiasticas. “La aceptacion del pueblo dependié y
aun depende, de un intercambio de dones por veneracién” (Rivera, 1999) la
poblacion nativa asimilé la necesidad de refrendar cada afio su devocién a la

virgen, a cambio de favores particulares o de proteccion para toda la comunidad.

La division territorial de la ciudad sagrada

Durante el periodo pre clasico (2500 a.C.-200 d. C.) era comun en la region
central de la meseta que los grandes reinos (ueyaltepetl) fueran gobernados por
mas de una cabeza dinastica, cada uno de los gobiernos soberanos era una
entidad compuesta donde el mandato supremo se compartia por lo general entre

cuatro tlatogue -plural de tlatoani-rey- (Gonzalez-Hermosillo, 2005)

Estos gobernantes tenian doble influencia, por una parte, ejercian la
maxima autoridad en sus jurisdicciones (altepetl) con sede en sus cabeceras
(tecpan) y también formaban parte del consejo que proferia los mandatos que se
seguian en todo el territorio conjunto. Estas casas reales, en apariencia
separadas, con frecuencia compartian un origen étnico y estaban emparentados
sanguineamente; por lo tanto se comprende que parte de la organizacion politica
de los territorios de Mesoamérica estaba subordinada a estos sistemas de jefes

multiples, que poseian grados equivalentes de autoridad.



Estas unificaciones seforiales se aglutinaban en torno a una cabeza noble,
el tecali, cuspide del poder dinastico que en el caso de Cholula estaba constituido
por los sacerdotes del centro ceremonial, dos personajes que representaban la
dualidad de la terrenalidad y lo celestial, los denominados Aquiach Amapame
(poseedor de banderas de papel) y Tlalchyach Tizacozque (poseedor de las
cuentas de tiza) se dedicaban al culto, cuidaban del tempo y tomaban parte del
consejo de autoridad politica del territorio (Gonzalez-Hermosillo, 2005).

Para el momento en el que llegaron los espafoles a Tollan Cholollan, la
ciudad estaba organizada en cuatro grandes tlatocayotl, cuyas localizaciones
estaban orientadas hacia los cuatro puntos cardinales, Tecaman, Quauhtlan,

Texpolco y Mizquitlan.

Tras la batalla en la que los espafioles se apoderaron de Cholula, tuvo lugar
un periodo precabildal, en el que se reconocio temporalmente la autoridad de los
caciques indios sobre sus jurisdicciones, segun Casas, citado por Gonzalez-
Hermosillo (2005, p.25) esta medida tenia la finalidad de preservar la paz entre la

comunidad indigena.

De tal forma que el gobierno colocado en la provincia por la corona
espafiola trataba directamente los asuntos de la direccion de las tierras con los
jefes naturales, estos troncos dinasticos siguen vigentes en la comunidad, ya que
los principales de cada barrio siguen gozando de respeto entre las familias mas
antiguas, son los responsables de muchas de las préacticas civiles tradicionales

(bodas, compra venta de tierras, etc.).

De estas familias prominentes, surgieron también las primeras cofradias de
indios en Cholula, los cronistas aseguran (Gonzéalez-Hermosillo, 2005) que desde
el inicio de la evangelizacion, los frailes contaron con la asistencia de fiscales
indios, que después de haber sido bautizados recibian la responsabilidad de

cuidar de los templos y servir de ejemplo para los habitantes de sus tlatocayotl.

Para 1530, la corona espafiola habia extendido sus dominios por toda

Mesoameérica, la modificacion de los distritos en cabeceras contribuia a una mejor



administracion de los tributos. En Cholula se comenzé por el cambio de
denominacion de las cabeceras, que bajo la influencia de los frailes franciscanos
adoptaron el nombre de un santo patron: San Pablo Tecama, Santiago Mizquitla,

San Juan Texpolco y Santa Maria Quauhtla.

Con la finalidad de incluir en la division jurisdiccional a otros pequefios
asentamientos que antiguamente no formaban parte de la ciudad, el cabildo
espafiol decretd la formacidn de otras cabeceras que serian incluidas en el trazo
principal de la nueva ciudad mestiza: San Miguel Tinaguisnahuatl (del que
posteriormente surgid el barrio de Jesus Tlatempa), del barrio de Mixquitla (o
Mizquitla) surgi6 San Matias Cocoyotla, San Juan Texpolco modificé su
denominacion a San Juan Calvario y anexd a San Cristébal Tepontla, Santa Maria
Quauhtla cambi6é su denominaciéon por Xixitla (se desconoce el motivo de este
cambio) a este barrio se adhirié el de Magdalena Coapa, finalmente del barrio de

San Pablo Tecama emano6 San Pedro Mexicaltzingo (Gonzalez-Hermosillo, 2005)

Segun las investigaciones de Gonzalez-Hermosillo (2005) sobre la tenencia
de las tierras en la Cholula colonial, la delimitacion de los territorios de cada barrio
variaba de acuerdo a las influencias y el poder que tuvieran las familias de cada
uno. Los barrios méas cercanos a la plaza de la ciudad eran de mayor importancia,
por lo tanto eran mas grandes en extension y mas ricos en cosechas y ganado;
sus habitantes se dedicaban al comercio con ciudades vecinas y poseian la mayor
extension de tierras para labranza. Los barrios mas alejados eran considerados
menos importantes y frecuentemente eran los mas pobres, sus habitantes se
dedicaban a labores menos lucrativas como la elaboracion de adobes y a trabajar
las tierras pertenecientes a los barrios ricos, que podian permitirse contratar

jornaleros.

Los barrios experimentaron relativamente pocas variaciones desde la época
colonial. Si bien, el municipio no estuvo exento de los cambios demogréficos y
territoriales durante el periodo independentista y revolucionario; el nombre de sus
barrios y las ubicaciones coloniales han permanecido practicamente intactos.

Conservando incluso, su complejo sistema de cargos civiles y religiosos.



Sistemas de cargo en Cholula

Topete (2005) cita a Kosbaek (1996) en su definicion de sistema de cargos;
comenta que éste consiste en un numero de oficios que estdn claramente
definidos como tales y que se rotan entre los miembros de la comunidad quienes
asumen un oficio por un periodo corto de tiempo. Los cargueros no reciben pago
alguno durante su periodo de servicio, por el contrario, muy a menudo el cargo
significa un costo en tiempo y en gastos de dinero en efectivo, recibiendo como
compensacion cierto prestigio. Estas caracteristicas parecen ser rasgos comunes
a varios sistemas de cargos que pueden apreciarse en la actualidad de
Latinoamérica, ya que esta definicién estd tomada de los grupos de cargos que se

observan en comunidades mayas de Guatemala.

En el caso de Cholula entendemos los sistemas de cargo como organizaciones
comunitarias que tienen ingerencia en las préacticas tradicionales, sociales y
religiosas mediante una jerarquia de cargos que son desempefados por miembros
de la comunidad (Gonzalez-Hermosillo, 2005). Los barrios cholultecas de hoy son
representativos por su marcado apego por las practicas religiosas; los encargados
del culto en Cholula son, como en muchas ciudades de México, los mayordomos.
Este sistema tradicional de cargos tiene su origen en la época colonial, periodo en
el cual se conformaron cofradias de indios en los pueblos como una estrategia de
evangelizacion (Portal, 1996 p. 30), algunos autores como Coe (1965), Henderson
(1981) y Price (1974) consideran que los sistemas de cargos tradicionales pueden
haber tenido su origen en la época prehispanica, es posible que los mayas en el
periodo clasico tuvieran un sistema rotativo de autoridades que se puede observar
todavia en Zinacantan y regiones cercanas. Sin embargo, la mayor parte de los
autores coinciden en que las organizaciones populares de cargos son propias del

periodo colonial pero conservan caracteristicas de la época prehispanica.

Se sabe que en la Espafia del siglo XVI, las cofradias eran instituciones que
cumplian funciones de prevencién social en diferentes aspectos, uno de los cuales

era el del rendimiento de pleitesia a un santo en particular, generalmente estaba



compuesta por personas de posicion desahogada (Sepulveda, 1974 citado por
Portal, 1996 p. 30). En la Nueva Espafia las cofradias de indios tenian como
finalidad la propagacion del culto al Santisimo, ademas de la organizacion de
procesiones y actos solemnes. Las cofradias novohispanas tenian por lo general
una estructura basica: “un rector (que solia ser el cura de la parroquia), un
mayordomo, doce diputados y un numero variable de miembros” (Sepulveda, 1974
en Portal,1996 p. 31). Las cofradias primigenias tenian un sentido comunal que se
reforzaba por las cooperaciones economicas de los miembros, recurso principal

para la organizacion del culto.

En el caso particular de Cholula, el surgimiento de las mayordomias puede
estar relacionado con la jerarquia que existia entre linajes. Al momento de la
llegada de los esparioles el sefiorio de Cholollan era el nucleo de toda la region,
estaba rodeado por cuatro jurisdicciones de menor importancia y que dependian
politica y econdmicamente de él. Tecaman, Mizquitlan, Texpolco y Quauhtlan eran
comunidades separadas, con lideres propios (originarios de sus propias dinastias
nobles) pero que pertenecian a un mismo reino (mexica). Tras la conquista, se
unificaron los territorios adyacentes al centro ceremonial y se modifico el orden
dinastico que imperaba en la region. Las familias que antiguamente pertenecian a
la nobleza, habrian perdido tierras de cultivo e influencia en el gobierno del
territorio. Sin embargo, continuaban siendo autoridades para el pueblo nativo por
lo que los frailes les confirieron la responsabilidad de ser auxiliares en la

evangelizacion tras haber abrazado la fe catolica (Topete, 2005).

Podria decirse, entonces, que las cofradias de indios (antecedente de las
mayordomias actuales) tienen su origen en la busqueda de los evangelizadores
por aprovechar la influencia que los lideres tradicionales tenian sobre el pueblo.
Eran descendientes de las familias mas antiguas y nobles de cada Tecpan
(barrio), se les instituia como una autoridad religiosa y se le adjudicaban
responsabilidades menores durante la celebracion del culto. Estos personajes,
fungian como vinculos entre la poblacion indigena y los frailes que predicaban la

nueva religion.



Mayordomia en Cholula, hoy

En la actualidad los mayordomos son las autoridades mas importantes del
pueblo y tienen la responsabilidad directa de la organizacion del culto, a través de
las festividades religiosas, si bien la direccion del culto le corresponde a los
mayordomos, son los hijos del barrio los que participan activamente de los festejos
al ser quienes asisten a las celebraciones y contribuyen con trabajo y donativos a
que estas sean posibles. Contribuyendo econémicamente para el pago de las
celebraciones y cooperando con el trabajo que requieren las festividades; ser hijo
del barrio implica esta participacion activa en la organizacion tradicional (Herrera,
2002)

El sistema de mayordomias que pude observarse actualmente en Cholula
es el resultado de procesos histéricos, socioculturales y politicos que
transformaron la vida en Mesoamérica. Se puede mencionar dos sucesos que
tienen representatividad evidente en las mayordomias: la evangelizacion que
inculco a los pobladores la religién catdlica, la devocion por cierta imagenes (la
virgen Maria y los santos), la costumbre de celebrar las festividades marcadas por
el calendario litargico (Rivera, 1999) la adopcién de un santo patrono que vele por
un pueblo o un barrio y la organizacion de cofradias que ayudaron a los
sacerdotes a propagar la fe catdlica. Por otra parte, cabe mencionar el papel que
tuvo la colonizacién por si misma, es decir, la instauracion de formas nuevas de
gobierno que forzaron la redistribucion de las ciudades prehispanicas, modificé los
sistemas autoritarios reduciendo el poder de las familias nobles que anteriormente
eran la autoridad politica y social de las comunidades, pero buscando explotar la
cualidad de superioridad con que los reconocian su pueblo (Gonzélez-Hermosillo,
sif).

Tras haber rastreado de forma general, el origen de las mayordomias en la
region de la Transmontafia es posible comprender, hasta cierto punto, la
importancia que tienen en la actualidad. La organizacion comunitaria del culto a
través de un miembro de la comunidad que se encarga de acercar al pueblo con

su deidad mediante la organizacion de fiestas y celebraciones eucaristicas; es una



tradicibn que los cholultecas han transmitido de una generacion a otra,
adaptandola a la época y a los cambios de la comunidad, pero manteniendo un
sentido esencial de participacion comunitaria, de devocion y de pertenencia al
barrio de origen; las modificaciones que sufren las festividades implican el interés
de los cholultecas por conservar sus practicas. La modificacion constante se
relaciona con la permanencia de las festividades dada su antigliedad y adecuacion
constante a los cambios de la sociedad que se identifica con ellas, al hacerlas

suyas, la comunidad les permite cambiar con ella.

El sistema de cargos en Cholula esta organizado en funcién de los 10
barrios que conforman la ciudad: Santa Maria Xixitla, San Juan Calvario, San
Miguel Tinaguisnahuac, Santiago Mixquitla, JesuUs Tlatempa, San Marias
Cocoyotla, San Cristobal Tepontla, la Magdalena Coapa, San Pablo Tecama; cada
uno de los cuales tiene un mayordomo que se encarga del cuidado del templo
principal (en el que se encuentra el santo patron) y de las fiestas grandes
(generalmente, la festividad mayor es la que corresponde al onomastico del
santo). Ademas de las mayordomias de cada barrio existen las denominada
mayordomias circulares, un cargo que representa un nivel mas alto en la jerarquia
de los principales de la ciudad ya que sélo se puede ser mayordomo de la circular

si se ha cumplido previamente con el cargo en el barrio de origen.

La mayordomia circular recibe este nombre debido a que se otorga a cada uno de
los barrios de acuerdo con una calendarizacion periédica, de manera que las tres
mayordomias estén encargadas a uno de los diez barrios cada afio, estas tres
mayordomias corresponden a las tres imagenes: la Virgen de Guadalupe, San
Pedro de Animas y la Virgen de los Remedios. Estas tres mayordomias tienen a
su encargo las fiestas mas representativas en la ciudad: la Tlahuanca, el
Altepehuitl, la fiesta del aniversario, la fiesta grande de la virgen de los Remedios y
la de todos los santos®. Estas fiestas deben su magnitud a que son facilitadas por

un acuerdo de todos los barrios y no Unicamente de uno, surgen de la

3 . .. . . .z .
Por el momento no se abordardan estas festividades dentro de la investigacidn ya que no todas estan
relacionadas con el barrio de Xixitla ni con la Virgen de los Remedios.



coordinacion de los mayordomos y los habitantes del barrio para trabajar de forma
conjunta para ofrecer una fiesta a los miembros de la comunidad. Para ser
mayordomo de circular, es necesario haber cumplido otros cargos, por lo que se le
considera una persona con experiencia y autoridad en temas de la tradicion festiva

de la ciudad.

Para ser mayordomo, un individuo debe ser originario o vecino del barrio,
ser de familia conocida, tener un modo honesto de vida, ser un varén mayor de
edad, casado (o soltero sin que se le conozcan relaciones de amasiato)
practicante de la religion catdlica y recibir la aprobacion de los mayordomos
anteriores y de la comunidad del barrio representada de forma tradicional por un

consejo de principales (personas que ya han cumplido con un cargo).

El cargo de mayordomia no es recibido por el individuo, sino por la familia a
la que este pertenece, de modo que en la ceremonia de entrega de mayordomia,
el mayordomo es acompafnado por un miembro de su familia, habitualmente este
papel lo ocupa la esposa aunque también pueden acompafiarlo su madre o

hermana.

Al recibir el puesto, el mayordomo se compromete a llevar a cabo las
acciones tradicionales del culto: las fiestas, procesiones, la participacion en las
celebraciones con los otros barrios, el cuidado del templo y de la imagen
venerada. Al mismo tiempo que promete velar por el bienestar de la comunidad,
de acuerdo con el reglamento de mayordomias aprobado por la Arquidiécesis de
Puebla. Su papel mas importante es similar al que se les atribuia en la época
colonial como describe Gonzéalez-Hermosillo (2005) el mayordomo tiene la
responsabilidad de guiar a los otros habitantes del barrio en el culto mediante el
ejemplo y procurando que las actividades festivas reciban una concurrencia
abundante, asi como propagar el culto y favorecer el adecuado acatamiento de
los preceptos religiosos: el cumplimiento de los sacramentos, el respeto a los

simbolos religiosos, la celebracion del calendario litargico, etc.



Durante el afio que dura la mayordomia, es comun que sea la esposa o
algun familiar del mayordomo quien desempefie la mayoria de los trabajos que se
le encomiendan, ya que el mayordomo suele ser la cabeza de familia y

desempeiia algun oficio o profesion; sin embargo, es él quien ostenta el cargo.

Como puede verse, las mayordomias representan también un escalafon
dentro de la comunidad cholulteca, el mayordomo puede estar dedicado a servir al
templo y a al santo patron al mismo tiempo que es un miembro respetado del
barrio. Al recibir el cargo, un individuo se compromete a cumplir con las tareas que
involucra el cuidado del templo y la propagacion del culto, respondiendo siempre

ante la comunidad que lo respalda.

Mayordomia en Santa Maria Xixitla

En algunos casos, como en el del barrio de Xixitla existen mayordomos
menores, que cumplen otras funciones dentro de la iglesia principal; las iglesias y
capillas menores que pertenecen al barrio también son atendidas por

mayordomos, estos cargos son considerados de menor importancia.

El templo principal de Xixitla alberga a la patrona del barrio, la virgen de la
Asuncion, al mismo tiempo que a otras imagenes veneradas (San Miguel Arcangel
y Tonantzin) y es el lugar de reunion durante las fiestas importantes: el 15 de
agosto (festividad de la Asuncion de Maria), el dltimo fin de semana de agosto
(fiesta patronal del barrio) y el 8 de diciembre (dia de la inmaculada concepcion,

festividad dedicada a la imagen de Tonatzin venerada en el templo).

Las dos imagenes principales del templo son advocaciones de Maria, la
patrona es Asuncion que se coloca en el altar principal. La segunda en
importancia como fue comentado por la informante Jovita Ixtlamati; es una imagen
que data del siglo VXI y relne caracteristicas iconograficas de Inmaculada
Concepcién, Guadalupe e idolo prehispanico. La imagen de bulto esta labrado en
madera y representa a Maria con un habito similar al de Guadalupe de México

(con iguales colores y simbolos grabados en la tela) y un resplandor que la bafia,



su atributo mas llamativo es la posicidon que tienen sus manos, estan flexionados
los brazos hacia el frente y muestra las palmas de ambas manos, lo que algunos
investigadores interpretan como un saludo tolteca motivo por el cual se la ha
tomado por una version moderna de un idolo prehispanico. Esta imagen es
llamada Tonantzin, nombre que los indigenas le dieron a Maria y tiene por fiesta el
8 de diciembre dia de la inmaculada concepcion, en esa fecha se le dedica una
gran celebracién que es responsabilidad del mayordomo nifio.

Las fiestas del templo y la organizacibn general de los actos de fe
constituyen el trabajo del mayordomo principal, quien recibe de su antecesor un
bastén de mando de plata y un platillo, ambos elementos representan su autoridad

al mismo tiempo que su compromiso de servir a la comunidad y a la deidad.

La informacion relacionada con el sistema de cargos que sigue vigente en
Santa Maria Xixitla es proporcionada por los informantes clave de esta
investigacion, mediante entrevistas informales con Jovita Ixtlamati, se reconocen
varios tipos de mayordomias, a las que corresponden labores diferentes: El
mayordomo es quien ostenta el cargo de mayor importancia, es representante del
barrio y principal responsable del culto y las fiestas, también se le conoce como
mayor. Posteriormente se puede encontrar al menor mayordomo (0 menor mayor)
es elegido como suplente del mayor, en la antigiiedad era quien recibia el cargo
en caso de que el principal muriera, actualmente es el segundo al mando, el
mayordomo elige las responsabilidades que le relega y supervisa su trabajo. Otro
personaje de importancia en la organizacion del culto es el mayordomo nifio o
Telpox recibe el cargo junto con sus padres y tiene a su cargo la fiesta de
Tonantzin (inmaculada concepcion) y se responsabiliza por la catequesis que se
imparte en el templo, su responsabilidad es motivar la participacion de nifios y
jovenes en la doctrina. La Xochitl mayordoma es una mujer que recibe la
responsabilidad de limpiar y decorar el templo con flores. En este caso, quien
recibe y ejecuta el cargo es la mujer misma; sin embargo, su esposo asiste a la

ceremonia de entrega de cargo y la acompafia en los actos tradicionales.



Finalmente y en el punto mas alto de la jerarquia del sistema de cargos se
encuentra el principal mayor, también denominado fiscal o tiachca quien ha
desempefiado el cargo de mayordomia anteriormente y su labor fue satisfactoria
para la comunidad, por lo que se le considera como un personaje destacado
dentro del barrio. Los principales mayores forman parte del grupo que elige a los
nuevos mayordomos y ante quienes éste debe rendir cuentas de su trabajo, se les
considera representantes de la comunidad en asuntos tradicionales (informacién

facilitada por la informante Jovita Ixtlamati).

Todos estos miembros de la comunidad reciben de igual forma los simbolos
de su autoridad (el bastén de mando y el platillo) en una misa que se celebra en el
templo y a la que acuden los principales y mayores de todos los barrios. El cambio
de mayordomias se celebra por separado para cada cargo en la iglesia de Xixitla,
pero se reafirma en una misa en el santuario de la virgen de los Remedios el 8 de

septiembre de cada afio.

Otra forma de organizacién comunitaria que se puede observar en el barrio
de Xixitla es la Asociacion Pro Maria, una agrupacidén que en sus origenes estaba
conformada por varones jovenes de la comunidad que se ofrecian para llevar las
imagenes peregrinas en las procesiones, llamados “cargadores”. Actualmente, la
Asociacion cumple otras funciones de propagacion del culto como retiros, rosarios
y platicas que se dedican principalmente a adolescentes y jovenes de ambos
sexos. Esta organizacién esta regida por una mesa directiva que tiene un lider,
elegido por la comunidad de la misma manera que se escoge a los mayordomos y
gue también recibe objetos que simbolizan su cargo: un platillo y un estandarte

con la imagen de la virgen patrona del barrio® .

La mayordomia circular
Una vez que una persona desempeiio el cargo de mayor principal de su

barrio, es candidato a la mayordomia circular de uno de los templos mas

* En el afio 2014 se eligi6 por primera vez como dirigente de Pro Maria a una muijer soltera, quien
recibi6 el cargo con su madre.



importantes de Cholula: el santuario de la virgen de los Remedios, el santuario de
Guadalupe vy la capilla real en la que se venera a San Pedro de Animas. Estas
mayordomias le corresponden cada afio a uno de los barrios de Cholula,
exceptuando la de Remedios, en cuya circular también se incluyen los barrios de

San Andrés Cholula.

Este cargo es el de mayor importancia en la comunidad, ya que significa
que el mayordomo y su familia desempefiaron tan bien su cargo que merecieron
ofrecer sus servicios a los principales templos y santos patrones; por otra parte,
para el barrio es motivo de celebracién que alguno de los patrones sea recibido en
su barrio. Ya que la imagen peregrina permanecera en la casa del mayordomo
(por consiguiente, en el barrio) durante un afio y podrd ser visitada por los
feligreses®. La mayordomia circular es el cargo al que se le confieren mas
responsabilidades, al tener a su cuidado uno de los templos mas importantes,
ademas de que las fiestas que le corresponden no son Unicamente dirigidas al
barrio de origen, sino a toda la ciudad de Cholula. El mayordomo de circular puede
considerar que su trabajo ha trascendido el barrio y merece desempefarse en un

cargo con responsabilidades mayores.

Las mayordomias en Cholula forman parte de la vivencia de la religiéon en la
comunidad, la existencia de sistemas de cargos relacionados con el culto a la
divinidad nos habla de la importancia que tiene para la vida cotidiana de los
cholultecas la rendicion de pleitesia a sus imagenes patronales. La importancia
que tiene la religion para los cholutecas se puede rastrear al mismo origen de la
ciudad ya que el centro ceremonial de Cholula era un sitio concurrido de
peregrinaciones; y aun tras el paso de los siglos ha mantenido su fama de destino
devocional. Hoy en dia, la virgen de los Remedios, patrona de Cholula recibe en

su santuario a multitudes que le rinden culto.

® En el afio 2014, la mayordomia circular de la Virgen de los Remedios fue recibida por una familia
de principales de Santa Maria Xixitla, lo que es un motivo de orgullo para el barrio, no sélo para la
familia.



El culto mariano en Cholula

Como en muchas ciudades en las que predomina la religién catdlica, la
hiperdulia o el culto a la Virgen Maria es de gran importancia, dos de las
mayordomias circulares mas importantes estan dedicadas a la Virgen en
diferentes advocaciones: La Virgen de Guadalupe y la Virgen de los Remedios.
Bajo el patrocinio de la Virgen Maria se encuentra también el barrio de Santa
Maria Xixitla, que tiene por patrona a la Virgen de la Asuncion, y otras capillas
menores que dedican culto a Maria. Por ello esta investigacion centrara su interés
en el culto que se rinde a Remedios, la patrona de Cholula y Asuncién de Maria, la

imagen patronal del barrio de Xixitla.

La Virgen de los Remedios

En Cholula, la jerarquia de santos y virgenes estd encabezada por la
Santisima Virgen de los Remedios venerada en el Santuario del “cerrito” y las
otras dos circulares de Cholula la Virgen de Guadalupe y San Pedro de Animas,
posteriores en importancia son los patrones de los barrios: San Matias, Sefior
Santiago, Padre Jesus, Santa Maria, San Miguel, San Cristébal, San Pablo, San

Juan Bautista, Maria Magdalena (Rivera, 1999)

Hay una gran cantidad de especulaciones en torno al surgimiento de la
devocién por la Virgen, que en fechas recientes dio un nuevo giro gracias a la
restauracion de la imagen promovida por el mayordomo del santuario en el afio
2013, Adolfo Huerta. Estos descubrimientos no han sido debidamente
documentados, pero gracias a las ponencias impartidas por el equipo de
especialistas que restauraron la imagen, se abri6 un nuevo espacio de

investigacion.

El 13 de septiembre de 2013, la maestra Denisse Fallena Montafio en
conferencia magistral dictada en “La Casa del Puente” y con apoyo de la
Asociacion Pro Cholula y la Fundacion Omar Jiménez Espinosa dio a conocer la

investigacion en que derivara su tesis doctoral sobre la Virgen de los Remedios de



Cholula. De acuerdo con los testimonios de la restauracion de la imagen, la Virgen
de los Remedios que se venera en el templo de San Pedro Cholula es en realidad
una imagen de la Inmaculada Concepcién de tendencias romanicas y con
caracteristicas de la escultura flamenca probablemente del siglo XVI a la que
posteriormente se le agregaron caracteristicas iconogréaficas de la advocacion de
Remedios: un nifio Jesus en brazos, el globo terrAqueo sobre el que esta posada,

una serpiente a sus pies, el manto blanco y la corona.

Segun explica Fallena (2013) una posibilidad de su origen se relaciona con
la tradicion europea de la Virgen Maria como “Socia belli” (auxiliar de los ejércitos
en los conflictos bélicos) en la que los militares de alto rango se hacian acompaniar
por una imagen de la advocacién de su preferencia, que en “tamafio portatil”
(aproximadamente 30 cm.) y de confeccion sencilla y resistente (madera, marfil o
cera) era transportada a lo largo de toda la campafa militar y a la que se le oraba
por la victoria. Esta concepcion de la imagen religiosa como un objeto de
proteccion en las cruzadas espirituales pudo haberse pudo haberse replicado en el
caso de la conquista espiritual que se emprendi6 en la evangelizacion en América;
es posible que la imagen del Santuario de Cholula haya sido una de estas
imagenes “de viaje” traida por los frailes franciscanos, adquirida en Espafia y de

confeccion sencilla (madera pintada y con pocos ornamentos).

Existe una leyenda sobre la llegada de la Virgen de los Remedios a
Cholula, apareciéndosele a un fraile franciscano en Espafa, la virgen Maria le
pidi6 que la llevara a un “cerro de mano” (nombre coloquial del templo
abandonado en Cholula) en América, indicandole paso a paso la direccion que
debia seguir para entronizarla en una iglesia que estuviera en la cima de un
templo pagano (Rivera, 1999: 64) La leyenda habla del “deseo” que tenia la virgen
de llegar a la ciudad de Cholula y de ampliar su culto a los catdlicos recién

bautizados en la Nueva Espafa.

La segunda parte de la investigacién de Fallena (2013) aventura una teoria
sobre la transformacion de la imagen cholulteca: La Virgen de los Remedios es

conocida desde tiempos de la ocupaciéon musulmana de Espafa por su significado



como protectora de los infieles una vez convertidos, la figura maternal que recibe a
los nuevos cristianos. También se le adjudica poder sobre el agua y las
enfermedades virales, en textos medievales se muestra a la virgen concediendo
milagros de esta naturaleza. Por una parte, la imagen cumplia la funcion de
evangelizacion al suplantar a la antigua deidad Nueve Lluvia a la que se rendia
culto en la cima del cerro, son deidades poderosas y con la misma funcién:
conceder lluvias abundantes para la proliferacion de las cosechas. En la segunda
acepcion mencionada, la virgen cura a los apestados en la gran epidemia
europea; por la época en que se supone comenzo la devocion por la virgen, la
poblacion indigena sufria los embates de las enfermedades traidas por los
conquistadores como la viruela, la sifilis y la fiebre tifoidea; los franciscanos
pudieron haber solicitado la intervencion de Maria de los Remedios en las

pandemias.

Las investigaciones respecto al origen de la imagen y a la recién
descubierta transmutacién del icono, ofrecen mucha informaciéon sobre la

significacién que tiene la Virgen de los Remedios cholulteca en esta poblacién.

Cabe destacar que aun en tiempos actuales, el culto a la Virgen y la
importancia del compromiso que los pobladores adquieren al convertirse en
mayordomos es una de las caracteristicas culturales mas llamativas de Cholula.
Ligia Rivera recopilé en 1999 relatos orales de los pobladores, en los cuales se
destaca la tendencia punitiva de la Virgen de los Remedios como entidad divina.
La investigadora sostiene que existe entre la Virgen y la poblacion cholulteca un
“contrato fiduciario en el cual se intercambia con el pueblo de Cholula proteccion.
El contrato es, no obstante, asimétrico porque requiere mayor participacion de los
cholultecas”. El pueblo estara protegido ante las desgracias mediante el “hacer
protector” de la divinidad; a cambio “la reverencian, cuidan y mantienen
entronizada en el santuario”. Sin embargo, cabe otro elemento poderoso dentro
del intercambio de favores. Si el pueblo no cumple con su compromiso, ya sea en
el caso de ofrecer algo a la Virgen a cambio de un milagro, del incumplimiento de

sus deberes como mayordomo o simplemente, al vulnerar la sacralidad del



santuario puede existir una sancion por parte de la divinidad a la que no es
honrada de manera apropiada. “El contrato fiduciario queda en términos de
milagros y castigos a cambio a de veneracion”. (Rivera, 1999: 68) Los relatos
hablan de muerte, enfermedad y desgracia como castigo. La Virgen es capaz de
ejercer acciones sancionadoras en contra de quienes incumplan el contrato al

mismo tiempo que concede gracias a quienes le ofrecen dedicacion y respeto.

Tal es el caso de Rogelio Tenorio Tolama, mayordomo del barrio de Santa
Maria Xixitla quien asegura que durante su periodo como mayordomo del
Santuario de los Remedios (alrededor del afio 2000) su esposa fue diagnosticada

con cancer de mama:

“Ella estaba muy espantada, el doctor le habia dicho que era
peligroso que no se operara rapido. Pero yo le dije: espérate a que pase el
compromiso (faltaban dos meses para la fiesta mayor de la virgen, y el
matrimonio se encontraba en el momento de mayor actividad para la
preparacion de las festividades). -Ya después de que pasé el compromiso,
la llevé a que la operaran. Y que nada mas era una bolita de grasa, no

habia cancer. Y véanla, ahi anda todavia”

El mayordomo sabia que el cumplimiento del “compromiso” era prioritario y
requeria toda su atencién. Asegura que confiaba en que la Virgen apreciaria su

“respeto por el compromiso”:

“Ya si mi sefiora se iba a morir, ya le pediriamos el milagro a nuestra
Santisima Madre, pero habia que cumplirle antes.” (Afirmacion realizada por
Rogelio Tenorio anterior mayordomo del barrio de Xixitla y de la circular de
Remedios, 2013)

Esta afirmacion realizada por un devoto de la Virgen, que ha cumplido
anteriormente con el cargo de mayordomo, nos ayuda a comprender la relevancia
gue tiene el compromiso que se adquiere con la misma al aceptar el cargo. La
devocién implica un alto grado de avenencia que se establece con la divinidad al

convenir la prestacion de servicios durante el periodo de mayordomia, esta



responsabilidad sobrepasa incluso a la familia. Para los cholultecas mas
fervorosos haberse comprometido a cumplir con un cargo trasciende, en
apariencia, cualquier otra responsabilidad del individuo; su cumplimiento es de
vital importancia, la motivacion principal es la retribucion que la divinidad hara del

trabajo dedicado a ella.

Por otra parte, la Virgen es considerada capaz de conceder gracias como la
salud a sus fieles pero también puede castigar a quien incumpla su voluntad,
Rivera (1999) cita el relato de una persona que se abstuvo de colaborar con los
festejos y fue sancionado por una “serpiente” (hay que recordar que la imagen de
la Virgen de Cholula estd sometiendo a una serpiente, iconograficamente puede
tratarse del demonio, pero al ejercer poder sobre el animal también podria tratarse
de Quetzalcoatl quien ahora estéa al servicio de la Virgen por ser esta una deidad

mayor)
<Aqguel muchacho no quiso (el cargo de mayordomo) y si tenia dinero.

-No, yo pa’que voy a hacer eso, no, no se puede, dice, oiga, usted cuantos miles

de pesos voy, voy a gastar, no [...] mejor me los como.

Ton’s se fue a pichcar o fue a tumbar zacate, ahi si no sé [...] bien, que vio la
viborota, como de aqui hasta alla, que como de seis metros, dice, de eso le agarré

un susto que se murié.> (Rivera, 1999 p. 70)

En la imagen de la Virgen de los Remedios confluyen dos vertientes de
significado: la madre protectora y complaciente que ayuda a sus fieles, que les
concede milagros como retribucion al culto que le rinden; al mismo tiempo,
Remedios pude ejercer el poder de sancionar a los que incumplan su
responsabilidad al adquirir un compromiso, manda o promesa a ella. Los
sentimientos de devocion que el pueblo le profesa estan basados en estos
términos: bienestar y proteccion a cambio del culto apropiado o del cumplimiento

de las promesas hechas a la virgen.



Podria decirse que para los cholultecas que practican activamente del culto,
rendir pleitesia es parte de su condicidbn como catolicos creyentes al expresar su
fe por las imagenes del catolicismo, al mismo tiempo que con la comunidad, al ser

todos los habitantes de Cholula “hijos” de Maria.

La virgen de la Asuncion de Santa Maria Xixitla

El barrio de Santa Maria Xixitla se localiza en el territorio al que
anteriormente se le llama Quauhtlan, que segun cuentan sus habitantes fue
fundada por Mazatl Cochi (venado dormido) y Quauhtli Ixconoloc (Aguila barbada),
es posible que estos personajes fueran los iniciadores del linaje que gobernaria

esas tierras, bajo el patrocinio de Tonantzin (Madrecita).

El templo de Santa Maria Xixitla se encuentra al sur del centro de la ciudad,
se considera uno de los templos mas antiguos de Cholula por el porton de madera
que data del 1755, segun la inscripcién en nahuatl y castellano que parece en el
portal, su fachada estd rematada por una cruz de siglo XVI con grabados en

relieve que muestran los simbolos de la pasion de Cristo.

En el templo en venerada la imagen de la Asuncion de Maria, advocacion
gue representa el pasaje biblico en el que la Virgen asciende al cielo en cuerpo y
alma. La imagen de Xixitla representa a la Virgen con los brazos abiertos y la
mirada dirigida ligeramente hacia el firmamento, entre sus manos lleva una palma

dorada.

La fiesta principal de la advocacion de Asuncion es el 15 de agosto en la
gue se celebra desde la madrugada con mafianitas a la virgen. Pero la fiesta del
altimo fin de semana de agosto es la que reine a mas fieles y a la que acuden los

mayordomos y principales de todos los barrios.

La fiesta mayor en Santa Maria Xixitla, es un acontecimiento que se
prepara con mucho tiempo de anticipacion, como todas las fiestas patronales de
los barrios en Xixitla se organiza la eucaristia llamada “misa de fiesta” dedicada a
la Virgen patrona; en esta misa estaran presentes los mayordomos principales de

todos los barrios, se considera un acto de cortesia que éstos asistan a las fiestas



de los otros barrios. Para la fiesta, la comunidad prepara un banquete que se
compartird con los habitantes y otros fieles que asistan a la misa, habitualmente
incluye mole, arroz y tortillas. También se acostumbra ofrecer bebidas alcohélicas
a los asistentes, depende del mayordomo la decision de incluir alcohol en la fiesta
puesto que actualmente esta mal visto que en fiestas religiosas se promueva la
ebriedad.

Como en todas las otras fiestas, el mayordomo y su familia se encargan de
la recaudacion de fondos y de la organizacion; la comunidad participa con
donativos econdmicos y colaborando con la preparacién de la comida. Al ser la
celebracion mayor del barrio, sus habitantes son considerados anfitriones, por lo

que una fiesta de este tipo involucra la participacion de la comunidad.

El barrio de Santa Maria Xixitla tiene una doble adscripcion, Unica en toda la
ciudad de Cholula, compuesta por dos organizaciones hermanas, denominadas
calpules: Pilopa y Ocotlan. Sanchez Menéndez (2014) en su texto El sistema de
cargos del templo central barrial de Santa Maria Xixitla, San Pedro Cholula,
Puebla como generador de identidad, define los calpules como: “una delimitacion
no territorial, transmitida por la memoria oral; de caracter clanico, sustentada en el
parentesco bioldgico por linea paterna, la cual implica pertenencia identitaria.” (p.
87) estas dos organizaciones coexisten en el espacio del barrio, no son rivales en
el sentido estricto, ya que no pretenden establecer una disimilitud de costumbres,
siguen la misma linea de actividades realizadas, de acuerdo con la forma
tradicional de realizar las festividades, pero estdn compuestas por familias de
supuesto origen distinto, lo que aflade un grado mas en la complejidad de las
practicas tradicionales. El cargo de la mayordomia alterna entre ambos calpules,
un afio le corresponde a uno Yy el siguiente al otro. Practica que enriquece la
organizacion de los actos tradicionales, afiadiéndole matices de diversidad, de

acuerdo con los comités que componen cada calpul.

La familia que ha sido nuestro acercamiento con las practicas de las celebraciones
tradicionales, participa activamente en esta doble conformacién del barrio ya que

ambas hijas de Jovita Ixtlamati han pertenecido a los calpules y han contribuido



desde cargos de madrinas, siendo ambas representantes de los calpules. Esto
nos ayuda a comprender el caracter dual y complementario de ambas
organizaciones dentro del barrio, podria observarse una cierta similitud con lo que
menciona Gonzalez-Hermosillo (2005) al respecto del gobierno que regia a
Cholula durante la época prehispanica: los denominados Aquiach Amapame
(poseedor de banderas de papel) y Tlalchyach Tizacozque (poseedor de las
cuentas de tiza) quienes eran dos personajes que encarnaban una sola entidad
qgue tenia autoridad en el pueblo, son dos particulas separadas que representan
una misma personalidad. El papel de los calpules, por ello no es oponerse, salvo
casos particulares en los que se detecten incongruencias con las practicas

llevadas a cabo por uno de ellos; sino que estan orientados a un mismo fin.

El culto a la Virgen de Xixitla y a Remedios son formas de observar cualidades de
la comunidad cholulteca que podrian pasar desapercibidas a simple vista, la
devocién que tienen los hijos de barrio son reflejos de elementos identitarios con
posibles origenes prehispanicos, manifestandose en practicas tanto publicas como
intimas de una religiosidad que tiene por objeto a las imagenes catolicas desde
manifestaciones muy particulares a los cholultecas. Es ante la observacién de
estas caracteristicas Unicas que surge el interés por hacer un acercamiento
tedrico, con cuestionamientos dirigidos hacia el elemento de cohesion para toda
actividad o accion humana, la comunicacién. Teniendo esta, a su vez, por objeto
de interés la interaccién entre seres semejantes y la capacidad que tienen estos
para interrelacionarse y de esa manera influir en la concepcion de la realidad que

tienen los sujetos.

Intentando observar con detenimiento las practicas se ha llegado al nivel de
interaccibn mas intimo, la familia; para desde este angulo identificar los actos
comunicativos que encausan y preservan tradiciones con origenes milenarios.
Valiéndonos de la comunicacion como 6éptica a través de la cual se aprecian los
fenbmenos, tenemos la posibilidad de acercarnos a las personas que viven
cotidianamente los actos de fe y las repercusiones gque tienen estos en sus vidas,

podemos ubicar el origen de la motivacion para la preservacion de las practicas



desde la comunicacion, ya que existen actos comunicativos especificamente

orientados a ello.



Capitulo Il. Marco tedrico
La presente investigacion tiene, como ya se ha mencionado, miras hacia la

comprension de los actos religiosos de Cholula desde su fundamental origen en su
sentido comunitario, al estar involucradas organizaciones tradicionales y los hijos
del barrio que son devotos de la religion catolica. Al hablar de practicas orientadas
hacia lo social, se precisa un acercamiento conceptual desde las ciencias sociales.
En el caso del presente trabajo, ese acercamiento sera facilitado por una revision
de las propuestas tedricas de Alfred Schiitz sobre las relaciones sociales y su

influencia en la concepcion de la realidad que tiene el individuo.

Alfred Schitz abarca en su obra una la critica de los conceptos
establecidos por Max Weber que conforman la primera base tedrica de la
sociologia, parte de la propuesta de Schiitz involucra la interacciéon humana y la
construccion social de la realidad como fendbmenos clave de las relaciones
interpersonales y de la comunicacion vista como un sistema fluido de mensajes
que parte de la vinculacidbn de dos conciencias orientadas en forma reciproca
(Schitz, 1993).

En el presente capitulo se realizara una revision de las proposiciones
tedricas que desde la sociologia comprensiva de Alfred Schitz, permitan
establecer un pardmetro de analisis que relacione la trascendental vivencia
cotidiana de la religiosidad en Cholula con su origen comunicativo; es decir se
busca entablar una discusion tedrica que converja en las relaciones interactivas
dentro de la familia que permiten la transmision de la religiosidad, concretamente

el culto dedicado a la Virgen Maria.

La comunicacion desde una vision sistémica y estructural

Una aproximacion sistémica a la comunicacion permite entender a esta
como un proceso de interaccién entre sujetos; al contrario de lo que proponen los
modelos tradicionales de la comunicacion (modelos lineales que sélo contemplan
emision, recepcion y mensaje) ver a la comunicaciéon como un sistema implica el
analisis de su funcionamiento, de la “fuerza” que lo impulsa y de los procesos de

circulaciéon de la informacién (Marc, 1992). Se multiplican las variables a



considerar en el estudio de las interacciones humanas a partir del estructuralismo,
ya que se define a la comunicacion como “un sistema abierto de interacciones” por
lo que se comprende que los intercambios sucedidos entre interactuantes no es un

hecho aislado, sino que tiene repercusiones en el contexto (Marc, 1992).

Ademas de este atributo principal, Marc (1992 p. 39) menciona los
principios del sistema abierto que comprende Bateson como parte de sus trabajos
con la Escuela de Palo Alto, una vision de la comunicacion como fenbmeno

interactivo:

En un principio se contempla el principio de totalidad que explica que los sistemas
no son sumas de elementos aislados, sino que toda interaccibn comunicativa
sigue una dindmica grupal particular. EI comportamiento del sistema no esta
determinado por los individuos que lo componen, ni por sus acciones individuales;
es mas cercano a interacciones funcionales diferentes de acuerdo al contexto. Por
otra parte el principio de causalidad circular se refiere a que las acciones
comunicativas de los sujetos forman parte de un complejo juego de implicaciones
corresponsales entre los actores; es un constante intercambio de acciones y
reacciones. Finalmente el principio de regulacion hace referencia a las reglas y
normas que rigen los procesos comunicativos. Frecuentemente, estas normas
estdn representadas en forma de reglas conversacionales o rituales socio-

culturales.

Entender a la comunicacién como sistema hace que sea indivisible el
concepto de comunicacion del de interaccion. “La interaccion es escenario de la

comunicacion y a la inversa...” (Rizo, 2005) La relacion entre sistemas de
comunicacién es considerada como la base de toda interaccion humana, la
formacion misma de la sociedad se debe a las relaciones interpersonales entre
individuos y a los vinculos que se establecen a partir de ella. (Rizo, 2005). Los
sistemas de comunicacidbn se caracterizan por “configurar relaciones y
asociaciones” (Galindo, 2011 p. 35) por pertenecer a un macrosistema de

convivencia. Las sociedades estan compuestas por sistemas de comunicacion,



con diferentes sentidos y enfocadas a diferentes finalidades; pero siguen teniendo

el componente aglutinante: la interaccion.

En la recopilacion que hacen Marc y Picard (1992) de los trabajos que se
han hecho sobre la comunicacion desde el estructuralismo, se comienza a
aproximar al fenébmeno relacional mediante la diferenciacion de los niveles de

comunicacién que comprende la interaccion:

Un mensaje transmite dos tipos complementarios de informacion: la
significacién linglistica explicita de los enunciados y la intencionalidad implicita en
los mismos, esta intencion de los mensajes se emite en funcion del efecto que se
busca obtener con la emision de dicho enunciado, su sentido. Ademas de la
significacién y el sentido incluidos en el mensaje se comprenden otro tipo de
elementos, como el contenido particular que se busca transmitir, el acto de
transmitir un mensaje que puede incluir contenidos diversos tiene la finalidad
tltima de establecer una relacion entre interlocutores (Picard, 1992).

Esta relacion se refiere a la identidad circunstancial de los interlocutores
durante el encuentro, es inevitable que durante la interaccion se definan “lugares”,
como menciona Flanhaut (1978), citado por Marc (1992 p. 32): “No hay palabra
que no se emita desde un lugar e invite al interlocutor a un lugar correlativo”. Este
nivel estd determinado tanto por el sentido del encuentro como por el estatus de
los interactuantes en cada situacion; sin embargo, es uno de los componentes
mas relevantes del acto comunicativo. Pues determina la clase de mensajes que
se emitiran, no solamente en situaciones concretas, si no también esta en funcion
de la relacion social entre el hablante y el oyente.

El lugar que los participantes de la interaccién ocupen se pude comprender
de acuerdo con cualidades como la simetria y la complementariedad. Parte de
una tipologia de la interaccion a partir de las relaciones de lugar o posicion:
“relaciones simétricas” que implican cierto grado de igualdad entre actores y una
similitud entre el tipo de mensajes. En el caso de las “relaciones complementarias”

esta implicita por comparacion con el concepto anterior la desigualdad de



posiciones, pero esto también implica una relacion de complementariedad

(preguntar/responder, ordenar/obedecer)

Hasta este punto se abordd la comunicacion desde sus aspectos
objetivables y hasta cierto punto observables, pero es necesario considerar
también lo que sucede en el “interior” de la interaccién. Al respecto, Marc y Picard
(1992 p. 20) reconocen la importancia de un estudio que abarque los aspectos no
observables de la comunicacion: las percepciones mutuas, los mecanismos de
interpretacion, las motivaciones conscientes o inconscientes que perpetdan los
sistemas comunicativos. Si no se contemplaran estos aspectos claves de la
interaccién, un gran espacio de la significacibn que se comunica escaparia a la
observacion y dejaria de lado mucha de la riqueza que tiene el fendmeno, se
perderia todo el imaginario que suscita la interaccion de un sujeto con otro y las

relaciones afectivas que se generan a través del contacto.

Al hablar de una actividad inherente a la humanidad como es la
comunicacién se pone sobre la mesa la subjetividad de los interactuantes, la
reflexion parte de los encuentros entre Alter y Ego (Marc, 1992 p. 59). El modo de
relacion y las implicaciones que tiene en la subjetividad de los interactuantes el

acto comunicativo.

Las ciencias sociales tienen interés en los procesos de interaccibn como
generadores de asociacion, de construccion de sociedades. Como sostiene Marc
(1992, p. 33) “El lenguaje no aparece como un simple medio de transporte de
informacion sino como una dimension esencial de la cultura donde se inscriben la
mayor parte de los valores y de las representaciones sociales que fundan el
intercambio y las practicas colectivas”. No es posible el estudio de la cultura, de
las préacticas sociales, de las acciones sociales, de la sociedad en general; sin
haberse acercado a ellas considerandolas como construcciones surgidas a partir
de la interaccién del humano con sus semejantes. De acuerdo con los postulados

de Picard (1992) y lo que rescata de los trabajos de la Escuela de Palo Alto,



podemos proponer algunos momentos del fendmeno que nos ocupa,
especialmente en lo que se refiere al papel del lenguaje y la comunicacion como
vehiculo de valores y précticas colectivas que dotan a la realidad cotidiana de un
trasfondo significativo: es mediante los procesos de comunicacion que los padres
cholultecas ensefian a sus hijos las practicas relativas al culto, como el
comportamiento requerido en la misa y los signos que componen el culto:
persignarse, unir las palmas de las manos en sefial de rezo. Por otra parte, la
tradicion oral, la enunciacion con fines comunicativos ha permitido que el dia de
hoy se conozcan aun muchas caracteristicas simbdlicas de los actos de fe en
Cholula, los mayores mas ancianos tienen conocimiento sobre las practicas que
replican a las nuevas generaciones con intenciones de explicar y detallar las
complejas manifestaciones de culto que conocemos. Se renueva el conocimiento

de las practicas a través de la comunicacion.

Un acercamiento a la comunicacién desde la teoria de la acciéon social de
Weber y su reflejo en la sociologia comprensiva de Schiitz

La obra de Alfred Schiitz es resultado de las tendencias que predominaban
en la primera mitad del siglo XX, las que encontraban en la comunicacion una
cuestion basica para el estudio de las ciencias humanas.

Los aportes tedricos de Schitz sobre teoria social servirAn a esta
investigacién como un puente tedrico entre la sociologia® y la comunicacién para
el estudio del fendmeno de transmision de valores devocionales en Cholula dado
que Schiitz tenia particular interés por dos cuestiones: el conocimiento del “otro” a
partir de la interaccion y las “mascaras que adopta la interaccién social en la vida
cotidiana” (Schitz y Luckmann, 2003, p. IlI). Para tratar estas dos tematicas,
Schitz propone hacer un acercamiento sociolégico que tenga por propésito la
descripcion y comprension de la accion social. Para ello, hace una sintesis de los
trabajos de Weber, Husserl y Bergson; que sentaran la base teodrica (filosofica y

socioldgica) para sus postulados.

® Derivada de los trabajos de Max Weber y la fenomenologia de Husserl



El objeto de interés de la sociologia comprensiva segun Schutz es: “el ser
humano que mira el mundo desde una actitud natural” (2003, p. 128) entendiendo
esta “actitud natural” a partir de un concepto tipico del pensamiento de Schutz:
Lebenswelt, que significa <mundo de la vida> y es definido como el “ambito de la
realidad, en el cual el hombre participa continuamente” (Schiitz y Luckmann, 2003,
p. 25) este ambito es en el que los hombres interactian con sus semejantes y son
comprendidos por ellos, a su vez, como parte de su realidad: “El mundo de la
realidad no es, en modo alguno mi mundo privado, sino desde el comienzo un
mundo intersubjetivo, compartido por mis semejantes, experimentado e
interpretado por otros...” (Schitz, 2003, p. 280)

Por lo tanto, el objeto de andlisis que abarca Schitz en su sociologia
comprensiva, es éste hombre que aprecia el mundo de la vida desde la actitud
natural de pertenecer a un ambito real dentro del cual esta en contacto constante
con seres semejantes a él.

A partir de la creacion de estos conceptos, Alfred Schitz dirigirAd su
atencion hacia las relaciones que los hombres tienen con los seres semejantes a
ellos, con los que comparten la realidad y que al mismo tiempo que ellos la

perciben e interpretan: son relaciones interpersonales.

El acercamiento conceptual a la comunicacion desde un aporte de la
sociologia comprensiva nos permite observar el fendbmeno comunicativo desde
una Optica mas completa, con mayor posibilidad de apreciar la complejidad que

involucra la interaccion y su caracter de acto social.

La comunicacion como acto social

Schiitz articula en sus escritos una critica a los trabajos socioldgicos de
Weber con los aportes propios a una nueva comprension de los fenGmenos que él
considera elementales para la comprension de la realidad social y las relaciones
sociales. A continuacién se trataran algunos de ellos, particularmente los que
estan relacionados con el tema que ocupa a esta investigacion: la comunicacion

como un fendmeno social que permite la transmision de significados y valores que



permiten la transmision de la devocion en las familias cholultecas; se busca
identificar momentos de los procesos comunicativos cotidianos en los que se
aprecie la relacion de la construccion social de la realidad de la que habla Schitz
con las manifestaciones diarias de la fe en las festividades y en la vida de la
comunidad creyente.

En un primer momento, Alfred Schitz aborda el concepto de accion social
de Max Weber como el fundamento de cualquier intento de teorizacion sobre las
relaciones entre seres humanos. Schiitz (1993, p. 45) cita la definicion que Weber
(1922, p. 88) hace de accion social: “En el concepto de accion se incluye toda
conducta humana a la que el individuo actuante atribuya un significado subjetivo, y
en la medida en que lo hace’. La accién, en este sentido, puede ser manifiesta o
puramente interna o subjetiva...” Es decir, accion social es exactamente accion
basada en la conducta de otros, al determinar su concepto Weber esta implicando
que la accion social pertenece a un nivel avanzado de significacion ya que esta
tomando en cuenta mas que la pura existencia de un “otro” con el que se entra en
contacto en la experiencia cotidiana, si no que la accién esta orientada a la
conducta de ese “t0”, Weber requiere que el actor esté consciente también de la
actitud del otro: “Esa persona se esta comportando de tal o cual manera, y yo voy
a actuar en consecuencia.” (Weber, 1922).

A partir de este concepto central de los contactos humanos en la realidad,
se puede empezar a comprender la complejidad que implica la interrelacion comuan
y cotidiana que a simple vista no requiere mayor profundizacién, en este punto
podemos agregar elementos tedricos de la sociologia comprensiva a nuestra
concepcion de la comunicacion.

En un primer momento debemos preguntarnos si la comunicacion puede
ser considerada como una accion social de acuerdo con el concepto que
menciona Weber. Por una parte, podemos comenzar por considerarla como tal al

ser una practica que implica la relacion entre seres humanos; desde un analisis

’ Cabe mencionar la diferencia que Weber establece entre accién social y simple conducta: “No
todo tipo de contacto entre seres humanos tiene un caracter social; este caracter se limita mas bien
a los casos en que la conducta del actor esté orientada significativamente hacia la de otros...”
(Weber, 1922 p. 113)



mas profundo Weber (1922) menciona que la accion social puede ser evidente y
observable o interna y dificilmente apreciable; la comunicacién comprende ambos
niveles (la manifestacion verbal de la transmisibn de mensajes, junto con la
intencionalidad implicita de los mismos), la comunicacion es eminentemente un
acto de intercambio, en el que es inevitable la asimilacion del interlocutor no sélo
como ente fisico sino como un actor con las mismas capacidades de comprender
significados y de producirlos que su interlocutor.

En palabras de Habermas (1998, p. 138) los actos de habla que componen
las acciones comunicativas por excelencia, es decir, las relaciones interactivas, se
caracterizan por un alto grado de complejidad, puesto que durante el momento de
enunciacion del mensaje se “expresan simultdneamente un contenido
proposicional, la oferta de una relacién interpersonal y una intencién del hablante”
estos elementos comprenden: el mensaje linguistico como tal, la posibilidad de
entablar una conversacion entre el emisor y el receptor del mensaje y los
elementos implicitos no evidentes que conlleva el mensaje que representan la
intencibn que motiva la comunicacion (imperativa, persuasiva, etc.) Estos
elementos conforman el componente significativo del que habla Weber y la
orientaciéon hacia el “otro” en la que se busca una respuesta del actor que recibe el
mensaje. Asi, podemos decir que el acto de comunicar es en si mismo una accion
social.

En el concepto de Jirgen Habermas de accion comunicativa se conjugan
tanto la idea de accion social de Weber como la concepcion de comunicacion: “El
concepto de accién comunicativa se refiere a la interaccion de a lo menos dos
sujetos capaces de lenguaje y de accion que (ya sea con medios verbales o con
medios extra verbales) entablan una relacién interpersonal.” (1998, p.124) A
continuacion se explican mas a detalle los elementos que caracterizan a la
comunicaciéon como un acto social desde la conceptualizaciéon de Schitz (1993)
basada en los trabajos de Weber (1922):

La Orientacion al “otro” Para Weber la accion tiene caracter social

Unicamente cuando esta dirigida a un semejante, Schiitz explica esto desde su



propia terminologia de la siguiente manera “Llamaremos conducta social a las
vivencias conscientes intencionalmente relacionadas con otro yo, que emergen en
forma de actividad espontanea.” (1993, p. 174) Schiitz llama a esta consciencia
del actor semejante orientacion-otro, a partir de esta idea explica la percepcion
que el emisor tiene del actor que recibira su mensaje, lo reconoce como un ser
similar a si mismo (perteneciente al género humano, que posee habilidades
linguisticas parecidas a las propias y es capaz de comprender el mensaje que
emitird su interlocutor). Este nivel de orientacion al otro es superficial, puesto que
solamente comprende la percepcion de existencia del ser semejante. Como un
nivel mas profundo de experiencia del otro, Schiitz propone el actuar-sobre- el-otro
que se enfoca a la busqueda de una reaccion por parte del interlocutor, para este
autor la auténtica accion social estd ubicada en este territorio de la busqueda de
una reaccion, ya que parte de la accién comunicativa busca la vinculacion con la
conducta del otro, busca generar “algo” en el otro.

Podemos diferenciar estos tipos de percepciéon de la siguiente manera: la
orientacion-otro habla del reconocimiento del ser semejante, de considerar a otro
ser humano como parte de la realidad que se vive. Mientras que la accion-sobre-
el-otro requiere la respuesta del receptor, ejercer influencia en la conciencia del
otro. Schitz considera que una comprension mas amplia de la accién social reside
en esta division de dos niveles de experiencia del otro, considera que esta

clasificacion subsana una carencia conceptual en los trabajos de Weber.

En la significacion de la accién, Schitz retoma el concepto de signo o
simbolo de los escritos de Husserl (1928) para explicar el caracter significativo que
tiene la accion: “Los signos son artefactos que se interpretan no de acuerdo con
los esquemas interpretativos que les son adecuados como objetos del mundo
externo sino de acuerdo con esquemas que no son adecuados para ellos y
pertenecen mas bien a otros objetos.” (Schitz, 1993 p. 149) Se puede decir,
entonces que la relacion existente entre el signo y el objeto que designa es de
representacion: “Cuando observamos un simbolo no lo miramos como objeto sino

como representativo de algo mas.” (Schutz, 148) Es decir, el signo tiene la funcién



de remitir a otro objeto, esta relacion entre el objeto y el signo que le hace
referencia existe solamente en la mente del actor que emplea el signo, la eleccion
que un usuario hace del signo estd determinada en gran medida por su
experiencia previa como parte de un mundo en el que tal o cual signo sirve como
representacion de un objeto.

Para Schiitz el uso de un signo cualquiera durante una enunciacién esta
determinado por la racionalidad del actor que busca usar un sSigno como recurso
expresivo, a partir del cual sera capaz de dar a entender una relacion entre objetos
del mundo real.

Dentro del ambito de la comprension del signo, para Schitz existen dos
componentes del simbolo: el objetivo y el subjetivo. El significado objetivo es el
nacleo, el sentido como tal del signo; mientras que la dimension subjetiva se
puede considerar “una aura que emana del contexto subjetivo en la mente de
quien usa el signo” (Schitz, 155) esta concepcion de la parte subjetiva del signo
esta vinculada con la experiencia personal, el acervo de quien usa el signo;
atribuirle al signo un significado subjetivo quiere decir impregnarlo de una
cualidad especifica.

Manteniendo en memoria esto, se puede decir que el mensaje que se
extiende durante un acto comunicativo estad compuesto por significados subjetivos
y objetivos, ambos representan elementos diferentes del mensaje, por ejemplo, al
decir: “La religion en Cholula forma parte de la vida cotidiana” podemos pensar
que el significado objetivo nos da una idea real de Cholula siendo esta una ciudad
en el estado de Puebla que tiene una tradicion afieja como centro religioso;
mientras que el significado subjetivo expresa una idea particular del enunciante de
acuerdo a sus intenciones al emitir el mensaje, puede ser que el emisor se esté
pronunciando a favor o en contra de esta cualidad de la ciudad y de sus
habitantes.

La doble significacion que posee un mensaje afiade complejidad al mismo,
en el caso que ocupa esta investigacion se intenta registrar ambos aspectos, si

bien el significado subjetivo es mas dificil de observar que el objetivo, se intentara



que los sujetos que tienen a la religion como parte de su “mundo de la vida”

compartan algunos de los significados que permean sus actos comunicativos.

Por interpretacion del mensaje comprendemos que la dimension
significativa de la comunicacion es un tema complejo para la discusion, ya que no
solo implica los procesos de construccién del mensaje en la mente del emisor,
sino que también se preocupa por la decodificacion del discurso que hace de
manera simultanea el receptor.

Por decodificacion nos referimos a la percepcion que el receptor tiene del
mensaje, a su forma particular de comprender lo que se le esté diciendo, Schiitz
(1993, p.155) cita un ejemplo muy claro para explicar la interpretacion del
significado durante la enunciacién con propdsitos comunicativos:

“Tomemos por ejemplo una conversacion entre dos
personas. Cuando una persona habla, los
pensamientos se construyen en su mente, y su oyente
lo sigue a cada paso del camino a medida que los
pensamientos ocurren. En otras palabras ninguno de
los pensamientos surge como una unidad prefabricada.
Se los construye gradualmente y se los interpreta
gradualmente.”

Para Schitz, la comprension del receptor se lleva a cabo al mismo tiempo
que el emisor comunica. Los signos van siendo evidentes para el receptor a
medida que el hablante los emite, son comprendidos poco a poco en unidades de
significaciéon individuales (por ejemplo, las palabras aisladas que pronuncia el
emisor) para después reconstruir un sistema de signos en su mente (la hilacion de
las palabras en forma de discurso coherente y comprensible).

Este proceso se lleva a cabo a nivel abstracto y es un proceso propio de la
racionalidad de los seres humanos, Schiitz explica la comprensién de los sistemas
de signos que se emiten durante la comunicacion de la siguiente forma: “El
intérprete se pone en el lugar de la otra persona e imagina que €l mismo

selecciona y utiliza los signos. Interpreta el significado subjetivo de la otra persona



como si le perteneciera.” (1993, p. 156) Cabe recordar que esta comprension de
signos individuales y conjuntos de signos esta en funcién de los niveles de
interpretacion que se mencionaron anteriormente (significados objetivo y
subjetivo), el receptor de los signos esta comprendiendo de manera simultanea el
sentido objetivo del mensaje (la traduccion literal de las palabras que se emiten)
junto con el sentido subjetivo del que las dota el hablante (la connotacién particular
con la que se expresan). Por lo tanto, al escuchar un enunciado con intencion
comunicativa, el oyente comprende el significado objetivo de las palabras (al
entender el idioma de su interlocutor) e intenta comprender el significado subjetivo
de acuerdo a su propia experiencia en el uso de signos, traspola su capacidad de
atribuir signos a los objetos con la del emisor para comprender en la medida de lo
posible la totalidad de lo que esta escuchando.

Asi, la construccion de mensajes esta enfocada a la comprension mutua, la
comunicacién se logra cuando el emisor elige las palabras que puede suponer que
su interlocutor comprendera y este busca en su experiencia pasada la clave para
decodificar el mensaje que esta recibiendo. En palabras de Schiitz “Todo acto de
comunicacion tiene, entonces, como motivo el fin de que la persona a la que uno
se dirige tome conocimiento de ella.” (1993, p. 159)

Tras haber explicado los contenidos significativos de la comunicacion, es
necesario abordar la motivacion por la cual, se emite un mensaje, en la
denominada intencionalidad “se busca el <plan> que existe por detras de la
comunicacion” (Schutz, 1993 p. 159). De acuerdo con la teoria de la accién social
de Weber, siempre existe un “motivo” por el cual se desarrolla cierta conducta, sin
embargo; Schitz critica esta postura al argumentar que Weber engloba en una
sola idea todos los motivos que existen tras una accion, la sociologia comprensiva
de Schitz propone una division de los motivos que respaldan la accion.

En un primero momento se destaca la orientacion futura de un motivo, es
decir la planeaciéon de un proyecto que motive la accién, Schitz llamara a esta
proposicion en futuro perfecto “motivo-para” (1993, p.117) ya que sostiene que el
actor formula con miras al futuro inmediato un resultado, enfocaré sus acciones al

logro de este propdsito. Como complemento a este concepto, tenemos el de



“‘motivo-porque” una motivacion dirigida a una accion pretérita, es una respuesta a
alguna vivencia experimentada en el pasado inmediato.

En este primer acercamiento a las motivaciones que Schutz atribuye a las
acciones sociales podemos considerar el proyecto de accion como el motor de la
accion social conocida como comunicaciéon. Se podria decir, entonces, que alguien
comunica algo desde un “motivo-para”, mientras que la persona que recibe el
mensaje reaccionara a partir de un “motivo-porque”.

Pensando que la acciébn comunicativa esta fundamentada en un proyecto a
futuro, se entiende que debe existir también una expectativa de lo que el emisor
desea que suceda a partir de su accion, al actuar-sobre-el-otro se intenta generar
una respuesta, una conducta esperada. Que para el receptor del mensaje estara
justificada por un “motivo-porque”.

Esta explicacién de los actos comunicativos a partir de elementos basicos
podria parecer una reduccion simplista de algo que desde esta investigacion se
plantea como un proceso complejo; sin embargo, debemos recordar que la
sociologia comprensiva de Schitz busca construir una serie de planteamientos
tedricos desde los cuales se puedan entender las relaciones humanas.

Fundamentandonos en estos conceptos en apariencia simples, nombramos
y asimilamos las acciones sociales genuinas, es decir, en su forma mas basica.
Posterior a esta comprension, podemos acceder desde una mirada mas especifica

al fenbmeno que ocupa a esta investigacion.

Relacion social e interaccién segun Schiitz

El concepto de accidén social que presenta Weber es fundamental para
comprender la visién sociolégica de la comunicacién, en esta proposicién se
conjugan varios elementos de importancia para la comprension de la vinculacion
entre sujetos dentro de la sociedad y su forma primigenia, la comunicacion. Marta
Rizo (2005, s/p) considera a la comunicacién como “fundamento de la interaccion
social, es el mecanismo que ha hecho posible la existencia de lo que llamamos

sociedad.” Desde el estudio de los marcos de referencia de los actores sociales



gue propone la sociologia comprensiva, se puede abarcar la importancia que tiene

la comunicacién dentro del andlisis de las relaciones interactivas.

Schitz explica el concepto de relacion propuesto por Weber como el
momento de la orientacidn reciproca de dos actores; es decir, cuando dos sujetos
son conscientes de la existencia de otro al mismo tiempo, cuando “una pluralidad
de actores en la medida en que la accion de cada uno, en su contenido
significativo, toma en cuenta la de los otros, y es orientada en esos términos.”
(Weber, 1922 p.88). Difiriendo de Weber, Schiitz considera que las relaciones
sociales deben ser entendidas desde dos frentes: cuando se quiere comprender la
situacién de relacion desde dentro, formando parte de ésta y siendo un observador
externo, que depende Unicamente de sus sentidos para determinar la existencia
de una relacién entre seres ajenos a él.

El primer caso, en el que la relacion es entendida desde los participantes es
explicada a través del concepto mencionado anteriormente, la orientacion-otro, de
acuerdo con lo cual, para que un actor tenga conocimiento de su participacion en
una relacion social (es decir, se encuentre vinculado con otros ser semejante) se
debe manifestar la atencién dirigida hacia el participe de la relacion. Es decir, debe
existir una relacion de orientacién-otro; desde la cual puedan vincularse los
sujetos; es necesario que un actor reconozca la existencia de su participe, que
sea capaz de dirigir su conciencia hacia la persona cercana a él. Se desarrolla
entonces la nocién de nosotros (un yo que esta en contacto con un ta de forma
reciproca) para el concepto de la pluralidad durante una relacién, es inevitable la
reciprocidad de la atencién, los participantes deben estar orientados el uno hacia
el otro de forma simultanea; de lo contrario el vinculo no existiria.

Para Schitz, la forma genuina de la relacion social es la que él llama
“relacion social viviente”, es el momento “cuando yo capto en forma inmediata y
directa dentro de la realidad verdaderamente viviente del participe como alguien
que esta a su vez orientado a mi.” (Schitz, 1993, p. 186). En otras palabras, la
relacion vivencial es el momento en el que se desarrolla la atencion mutua entre

participantes de una relacion, es una situacion cara a cara en la que los participes



son capaces de discernir la relacion que existe entre ellos al estar orientados el
uno al otro.

El segundo caso que Schitz (1993, p.182) distingue es el del
reconocimiento de la relacion desde una visidn externa, en la que se pueden
apreciar mas facilmente la existencia de esta. Ya que solo se precisa atender a las
evidencias objetivas de la relacion entre sujetos, como lo podrian ser los
movimientos corporales®, las situaciones que involucran tipicamente la relacion
social (compartir tareas, conversaciones).

La vinculacion de dos seres es el primer paso para el establecimiento de la
accion social por excelencia de la que nos habla Rizo (2005) la interaccion,
proceso mediante el cual se interrelacionan dos sujetos.

Schitz considera que la relacion social es un estado de la convivencia
limitado, ya que si bien es necesaria la orientaciéon de un actor hacia el otro,
contempla la posibilidad de que la persona que recibe la atencion del actor no sea
consciente de ello o no preste atenciobn a la orientacion de su semejante.

Debemos recordar ahora que la orientacién-otro que se menciona como
elemento cohesivo de la relacién social habla Unicamente de la percepcion del
otro.

Las relaciones sociales pensadas como vinculos del tipo orientacién-al-otro
son consideradas como accién social al estar dirigidas a la vinculacién de actores
sociales. Puede decirse que toda relacion social es accion social, pero no toda
relacion es acto comunicativo.

Debemos recordar que el acto comunicativo se caracteriza por la emision
de un mensaje compuesto de signos, a lo cual Schitz agrega:

“Si emito un signo para que alguien lo interprete, la situacion
es diferente [...] Si sélo hubiera originado el signo para mi
propio uso, sin ninguna orientacion-otro, nNno me veria

implicado en una accién sobre otro. Pero la produccion de un

® Cabe recordar gue para la sociologia comprensiva, el cuerpo es un campo de expresion de las
vivencias y de la subjetividad de los sujetos (Schitz y Luckmann, 2003 p. 76)



signo dentro de una actitud de orientacién-otro es un acto de
comunicacion.” (1993, p. 179)

Cuando el simple conocimiento del otro se convierte en la busqueda de una
reaccion por parte del otro, podemos reconocer la existencia del actuar-sobre-el-
otro. “Existe entonces una interaccién cuando una persona actua sobre otra con la
expectativa de que esta Ultima responda o al menos se dé cuenta.” (1993, p. 188)
La relacion social se transforma en interaccion cuando un actor busca obtener
respuesta de su interlocutor.

La dltima cuestion a abordar desde la sociologia comprensiva esta
relacionada con el objeto de esta investigacion, la motivacion que impulsa la

interaccién con miras al logro de un acto comunicativo.

La interaccion social y su motivacion
Se ha dicho anteriormente que la accion social se caracteriza por ser
proyectada, tiene una intencion definida por el motivo-para de quien emprende la
accion. Contraponiendo el concepto de accion proyectada, Schitz explica el
motivo de la interaccion desde los motivos-para y los motivos-porque: la accién es
proyectada puesto que la intencion primordial de la interaccion es buscar una
reaccion en el interlocutor.
“En la intencionalidad viviente de la relacion social directa los
dos participes estan cara a cara, sus corrientes de conciencia
estan sincronizadas y engranadas una en otra, cada una de
ellas actda en forma inmediata sobre la otra y el motivo-para
de una se transforma en el motivo-porgue de la otra, mientras
los dos motivos se complementan y convalidan entre si como

objetos de atenciodn reciproca.” (Schutz, 1993, p. 192)

A un nivel estructural del acto de interaccion se puede decir, simplemente
gue el motivo-para que tiene el emisor para enviar un mensaje esta relacionado

con el proyecto conceptualizado a nivel cognitivo anteriormente a la emision del



mensaje, mientras que la reaccion que recibird del emisor esta en funcién del
impulso recibido, su motivo-porque estara implicado por la intencién del emisor.
Hasta este punto, las explicaciones que nos da Schitz a las interrogantes
sobre los procesos de vinculacion entre actores y la comunicacion que esto
implica podria parecer somera e instrumentalista, pareciera que las relaciones
sociales son vistas como un engranaje mecanico, mas no se puede pasar por alto
la complejidad que envuelve todo andlisis del comportamiento humano, la
repercusion a nivel social y cultural que tiene el vinculo de consciencias durante el
acto comunicativo es también objeto de estudio de esta investigacion, dado que se
esta tratando un tema que se relacion directamente con la subjetividad de los
sujetos y que se refleja en practicas culturales con mucha complejidad simbdlica,
no se trata Unicamente de la religidn como un conjunto de signos que componen la
concepcion moral del mundo, como lo denomina Geertz (2006) sino que se
involucra la construccion de la realidad cotidiana de los sujetos a partir de la
vivencia de las practicas religiosas y su importancia para la familia cholulteca con
arraigada tradicion de culto por la divinidad, para quien lo vive cotidianamente, el
culto forma parte de su realidad y se refleja en su comportamiento, su discurso y

sSus actos comunicativos.

Construccion social del mundo de la vida

El trabajo de Schitz abarca gran cantidad de teméticas dentro de la teoria
social, hace descripciones y correcciones detalladas al trabajo de Weber para
explicar los mecanismos de relacion entre actores que constituyen el mundo
social, pero también se preocup6 por las estructuras que sostienen y da forma al
mundo tal y como lo experimenta el actor desde su vida cotidiana. El trabajo
sociologico de Schitz busca articular ambas vertientes, intentando explicar tanto
el entorno en el que se desenvuelve el actor, incluyendo las relaciones que
entabla con sus semejantes como la implicacion que estos nexos tienen para su
desempenio en la vida diaria.

Schitz considera el mundo de la vida cotidiana como la realidad que los

hombres experimentan diariamente, el ambiente en el que participan



continuamente al existir la posibilidad de comprender y ser comprendidos por sus
semejantes: “Puede constituirse un mundo circundante, comdn y comunicativo.”
(Schitz y Luckmann, 2003, p. 25) la cualidad principal de la realidad como la
define Schitz es la intersubjetividad, la realidad compartida por un “nosotros”, la
realidad es construida socialmente, esta dada histéricamente a los sujetos puesto
que es presupuesta como “preexistente” y es comun a todos sus habitantes.

La construccion social de la realidad esta determinada por la experiencia
previa que dota de sentido a las conciencias de los sujetos:

“mi comprension del mundo se basa en todo momento, en un
acervo de experiencia previa, tanto de mis propias
experiencias inmediatas como de las experiencias que me
transmiten mis semejantes. Todas estas experiencias,
comunicadas e inmediatas estan incluidas en una cierta
unidad que tiene la forma de mi acervo de conocimiento, el
cual me sirve como esquema de referencia...” (Schitz y
Luckmann, 2003, p. 28)

El acervo del que se habla estd compuesto por el conocimiento que ha
trascendido histéricamente, ha sido aprobado y validado por la experiencia grupal
y por lo tanto, compartida por un grupo de la poblacion.

Schitz contempla diversos niveles de relacién con los otros, incluso concibe
la capacidad de relacion atemporal, para Schitz las estructuras sociales estan
influenciadas también por los miembros pasados y futuros de la comunidad®. Sin
embargo; para los fines de esta investigacién especificamente en el trabajo de
campo se tomaran en cuenta solo las relaciones inmediatas en el mundo de la

vida, es decir, con los correlativos contemporaneos.

Transferencia social del conocimiento
La concepcion de Schitz del mundo de la vida implica en gran medida el

papel que tiene la socializacién para la comprensién que el individuo hace de su

° Schiitz denomina esta experiencia del otro como la relacion no presencial existente entre
los predecesores y antecesores del sujeto.



entorno, para la realizacion de esta comprension, Schitz toma como principal
accion de comprension de la realidad la adquisicion de conocimiento, definida
como “la sedimentaciéon de experiencias actuales en estructuras de sentido de

acuerdo con su significatividad...” (2003, p. 126), en otras palabras, es la
recopilacion de experiencia pasada (que se determina desde un sentido
biografico) que permite la vinculacion con situaciones presentes para la solucién
de problemas o conflictos de la cotidianidad, existe una fuerte relacion de las
vivencias presentes con las pasadas del sujeto por ejemplo podemos tomar las
festividades en Cholula, una persona como Jovita Ixtlamati quien ha participado
continuamente en ellas desde su infancia puede establecer relaciones simbdlicas
de su pasado con las acciones que desempefia en el presente, relaciona su propia
juventud con las vivencias de sus hijos en el ambiente de las celebraciones
religiosas.

Puesto que el individuo se desenvuelve en un mundo histérico social, sus
experiencias estan fuertemente influenciadas por las situaciones sociales en las
gue se desenvuelve, la construccion de su conocimiento es resultado de los
momentos de interaccion con sus semejantes, que ya han aprendido con
anterioridad del acervo de conocimiento social. A partir de la socializacion, el
individuo es capaz de identificar situaciones presentes y de rememorarlas en un
futuro para actuar en consecuencia. El significado que el sujeto confiere a sus
experiencias esta determinada por la los contextos de sentido socialmente
configurados.

La conformacién del acervo de vida que tiene el individuo no es
“‘inmediatamente adquirido, sino aprendido” (2003, p. 136) Para Schutz el acervo
de conocimiento esta formando en un principio por lo que llama conocimiento
habitual, concepto dentro de la cual comprende las habilidades cotidianas que el
ser humano aprende durante su vida (caminar, hablar) y que después de haber
sido aprendidas son reproducidas de manera practicamente automatica, incluso si
forman parte de un ritual social (saludar, dar las gracias). Este conocimiento es
esencialmente socializado, puesto que se aprende en el seno del grupo social y

esta pre aprobado por este: “el conocimiento rutinario de las habilidades



<automatizadas> son validos como absolutamente confiables, como
indiscutiblemente realizables.” (Schutz, 2003, p. 117). Este tipo de conocimiento
es impuesto a los individuos, la estructura histérica en la que crecen los sujetos
determina gran medida de los conocimientos que posee.

El proceso de asimilacion del conocimiento social histéricamente
determinado se desarrolla durante la primera infancia del individuo, periodo en el
cual comienza a comprender la relacion “nosotros” que rige toda relacion social.
Son las primeras experiencias sociales que tiene el nifio las que conformaran su
subjetividad, a partir del trato con sus semejantes. Es en este momento que el
nifo “aprende aspectos significativos de la estructura social e internaliza la
cosmovision natural” (Schutz, 2003, p. 239) que lo rodea.

Un primer acercamiento a este proceso de construccion del acervo de
conocimiento es el relacionado con el lenguaje como elemento que objetiva la
experiencia del sujeto. A través de sus primeras experiencias en el uso del
conjunto de signos socialmente aceptados, el sujeto comienza a formar parte del
mundo social en el que nacid, el lenguaje se le presenta al nifio como una
estructura de la vida social que le acerca a sus semejantes y le permite
interactuar. A partir del conocimiento del lenguaje, el nifio hard una nueva
interpretacion de su realidad “este puede hacer distinciones rutinarias entre lo que
merece observarse y lo que no, entre lo obvio y lo problematico®, entre lo que
merece ser comunicado y lo que debe ser forzosamente comunicado.” (2003, p.
242) desde el aprendizaje del lenguaje, el nifio comienza a familiarizarse con una
de las acciones cotidianas de mayor importancia para la construccién social de la
realidad, el acto comunicativo.

Comprender al conocimiento como algo que se construye en las relaciones
sociales, significa involucrar al acto comunicativo como un componente de este,
ademas de como fendmeno resultante del aprendizaje del lenguaje y de los
procesos de interaccion social. Desde el acervo de conocimiento el nifio aprende a

usar el conjunto de cdédigos conocidos como lenguaje al mismo tiempo que

19 Estas distinciones son hechas con base en la primera estratificacion que hace Schiitz de la
experiencia cotidiana (Schiitz, 2003. p. 109)



comprende la orientacion “otro” y es capaz de usarla para comunicarse con sus
semejantes.

El objeto de conocimiento, que Schutz denomina “lenguaje” es concebido
como un elemento decisivo en las primeras etapas de socializacion que se viven
en la infancia, pero también reconoce que no es imprescindible desde el punto de
vista de la transmisién social del conocimiento. Si bien, el nifio debe comprender el
lenguaje, es posible transmitirle ciertos componentes menos abstractos del acervo
social. De tal forma que el nifio cuente con algin antecedente del conocimiento
social que le sirva como experiencia una vez que sea capaz de aprehender los
elementos mas complejos que le serdn transmitidos a través del lenguaje (Schitz,
2003).

El conocimiento que compone el acervo social no tiene que ver anicamente
con informacién, también incluye indicaciones sobre lo que se considera
“socialmente significativo, para quién lo es y a quién y como debe ser transmitido.”
(Schiitz, 2003, p. 280) Schiitz sefiala que sin importar el tamafio (y simpleza'!) de
una sociedad, busca protegerse contra la extincion del conocimiento que le resulta
significativo, considerando este conocimiento como el acervo social compuesto
por el reconocimiento de “los problemas tipicos, a quiénes conciernen, quién debe
transmitir las soluciones y a quién son transmitidas” (2003, p 287). Es decir, que
las sociedades histdricas (que tienen un pasado social identificado en sus
subjetividades) buscan preservar el conocimiento que les ha ayudado a solucionar
los problemas cotidianos (las formas de relacionarse socialmente, la conformacion
de grupos dentro de la sociedad) mediante la transmision de las soluciones a sus
situaciones problematicas.

El proceso de reconocimiento de las situaciones problematicas que se tiene
durante la infancia surge en el seno del grupo social, durante los primeros afios de
vida el nifio experimenta situaciones que deberan ser solucionadas con la ayuda
de los “Otros” inmediatos, quienes tengan conocimiento de estas soluciones y

pueda transmitirlas al nifios, recae en las primeras relaciones interpersonales la

1 Schiitz considera como sociedades simples los grupos pequefios que a pesar de su poca
presencia en un territorio tienen una historia que les permite crear conocimiento significativo para
ellas.



capacidad de transmitir el conocimiento valido para la sociedad; ademas de
“ciertas habilidades y normas generales de conducta” (Schutz, 2003, p. 280) Estas
primeras relaciones “Nosotros™?, de acuerdo con Schiitz estan determinadas por
la estructura del parentesco “Para el nifio, la familia es tipicamente la primera
realidad social experimentada de manera inmediata; una realidad comprehensible
ya condicionada por la estructura social total detras de la familia®®.” (2003, p. 280).

Cabe mencionar que las estructuras historicas y sociales son muy variables
de una sociedad a otra, la transmision de conocimiento dentro de la familia sera
diferente en cada grupo y no sélo en cuanto al contenido de la transmision, si no a
los modos tipicos de hacerlo.

De acuerdo con la concepcion de Schiitz el nifio aprende que tiene
necesidades (de conocimiento) que seran solventadas por ciertas personas de su
entorno (Schitz, 2003) de esta forma se puede observar que la transmision del
conocimiento mediante la ensefianza-aprendizaje es un proceso social de
construccion significativa; ya que el nifio aprende lo que es significativo para su
sociedad mediante la socializacion con miembros de esta.

Puede decirse que los actos de transmision de conocimiento se originan en
momentos de interaccion cotidiana entre actores; pueden ser considerados como
actos de comunicacion ya que desde un soporte relacional entre participantes
existe una intencidon enunciativa (decir algo a alguien) al mismo tiempo que se

desarrolla una “accion sobre el otro'*”

, puesto que se busca tener influencia en el
interlocutor (se busca que el interlocutor modifique u oriente sus acciones de
acuerdo con la informacién que se le provee).

Este proceso comunicativo de transmisién de conocimiento dentro de la
sociedad es para sus miembros un “presupuesto firmemente arraigado en la
estructura social.” (2003, p. 280). Es socialmente determinado y aceptado que los

padres o los miembros adultos de la familia sean quienes eduquen al nifio en las

'2 Las relaciones Nosotros son definidas como el vinculo de orientacién reciproca entre
Psarticipantes: Yo estoy orientado hacia_ '_I'i y TU hacia M| o -

La estructura social detras de la familia esta determinada por la historia de la familia misma y de
la sociedad, el acervo de conocimiento que posee la familia estd permeada por el conocimiento
tﬂoico de la sociedad y de si misma.

“E| concepto de “Accion sobre el otro” se ha mencionado anteriormente como una aportacion de
Schiitz (1993: 176) a la comprensién de las relaciones interpersonales en el ambito social.



reglas de convivencia dentro de la sociedad al mismo tiempo que le ensefian
como desenvolverse en su realidad. Schiitz usa el concepto de conocimiento que
comprende el conjunto de informacién que puede usarse en la solucion de
problematicas cotidianas, al mismo tiempo que la familiarizacion con elementos
complejos de comprension del mundo que son usados por una sociedad.

El conocimiento que se transmite a traveés de la interaccion, puede ser tan
simple como los signos tipicos que componen la participacién de las ceremonias
religiosas (persignarse, hincarse, hacer gestos con las manos durante la oracién)
como los significados complejos de la religion (la representatividad de las fiestas
religiosas para una comunidad, el origen de los signos que componen el culto)
pero ambos tipos de conocimiento son igualmente significativos para la sociedad,
por lo que pertenecen al acervo de conocimiento. Son elementos que comparten
una posicién importante en el devenir historico de una comunidad, es por ello que
pasaron a formar parte de su estratificacion de simbolos y merecen ser
comunicados a todos los miembros de la comunidad, su trascendencia temporal

ha sido tal que en la época contemporanea se conservan.

La familia como sistema de comunicacion

Uno de los principales estudio de analisis en la las interacciones se
encuentra en el seno mismo del surgimiento de la capacidad relacional de los
seres humanos, al ser la primera institucion en que se aprenden los cédigos
bésicos de comunicacion como el lenguaje, la cortesia; al mismo tiempo que la
familia cumple un papel predominante en la comprension que tienen los sujetos de
la realidad en la que se desenvuelven, el “mundo de la vida” del que habla Schitz
(2003) estéa fuertemente influenciado por este espacio social, como menciona en
su libro La estructuras del mundo de la vida (2003, p. 28) “Cada paso de la
explicitacion y comprension del mundo se basa, en todo momento, en un acervo
de experiencia previa, tanto de mis propias experiencias como de las experiencias
que me transmiten mis semejantes, sobre todo mis padres...”

En las interacciones surgidas en el nucleo familiar es muy claro el papel de

la comunicacion entre padres e hijos, con marcadas normas de comportamiento.



“‘No existe competencia que no esté unida a una puesta en practica efectiva que
implique una accién de control o tutela ejercida sobre el nifio por su entorno.”
(Deleau, 1985 en Marc, 1992) Muchas investigaciones en diferentes campos de
las ciencias sociales explican el crecimiento del nifio a partir de las relaciones con
los adultos que los rodean, se aprende no solo la forma de comportamiento que
dicta la sociedad, si no también contenidos especificos de significacion relevante
para el entorno familiar.

La cohesion del grupo familiar tiene relacion con estas relaciones
interactivas, ademas de otros componentes sociales como son las actividades
comunes del ambiente domeéstico, la distribucion de los bienes materiales, la
produccién y el consumo de bienes (Devillard, 1990) En la comunidad cholulteca
tienen gran importancia los valores tradicionales como el respeto a los padres y
los miembros adultos de la familia, el soporte econémico de los hijos y después de
estos hacia sus padres ancianos. Esta clase de actitudes promueven la unién en
el grupo doméstico mas alla del simple propdsito de reproduccion, las familias
tradicionales en Cholula aparentan ser espacios que motivan los lazos familiares.

El objeto de investigacion de este trabajo es precisamente, la relacién de
interaccion que da lugar a la transmisiobn de conocimiento, entendido como el
conjunto de experiencias que son compartidas por la sociedad y que moldean la
percepcion que tiene el sujeto de su realidad. La realidad de la comunidad
cholulteca no puede obviar el aspecto religioso, la devocion que se profesa por la
virgen de los Remedios y por la virgen de la Asuncién en el barrio de Xixitla es un
espacio de andlisis para estos procesos. La familia es determinante para el
crecimiento de los nifios y para la preservacion de actos sociales tradicionales
como lo son los religiosos.

Mediante los procesos de interaccion en la familia, los nifios que pertenecen
a grupos con apego por el culto desarrollan conciencia de las creencia que los
rodean, se les habla desde la infancia de lo importante que es la celebracion de tal
o cual rito. De la forma en la que se espera que se comporten y respondan en las
situaciones de religiosidad. Durante la vida del nifio, se le acerca al sistema

religioso al que pertenece su familia, se le ensefa el lenguaje propio de la religion,



se le induce a los ritos que componen el culto religioso (el bautismo, la comunién,
la eucaristia) .

Como se menciond anteriormente en la exposicion del fenbmeno de las
mayordomias en Cholula, los sujetos que las viven expresan la importancia que
tiene la familia para el cumplimiento del compromiso con la deidad. Los nifios y
sus madres contribuyen con el padre en el cumplimiento de su deber, la religién
catdlica y el culto a un santo o advocacion de la virgen Maria es aprendida desde
la infancia.

La comunicacion como se ha venido hablando comprende una serie de
mecanismos de conformacion de la concepcién de la realidad a través de la
relacion con el Otro. Es a partir de estas relaciones que los nifios de familias que
participan en los rituales catdlicos desarrollan la identidad como cholultecas y

como feligreses devotos.

A partir de una revisidn de las propuestas tedricas de Schitz podemos
acercarnos al fenédmeno de transmision de la devocion en la familia cholulteca que
nos ocupa, teniendo en cuenta las dimensiones que Schiitz considera parte de la
interaccidn, junto con las que Marc y Picard atribuyen al acto comunicativo,
podemos identificar categorias de analisis que serdn relacionadas con lo
observado durante el trabajo de campo de esta investigacion. El abordaje teérico
desde la sociologia interpretativa de un fendbmeno comunicativo permite poner en
evidencia un sistema cuyo flujo estd determinado por actos comunicativos con
intencionalidad muy marcada la busqueda de permanencia de una actividad de

importancia para la comunidad, el culto a la imagen mariana.

Haciendo uso de los conceptos de la sociologia comprensiva podemos aventurar
una serie de relaciones establecidas entre propuestas tedricas y la realidad
observada en Cholula y la religiosidad de algunas de sus familias originarias,
podemos vislumbrar un vinculo entre la comunicacion como acto significativo y
social con algo tan complejo y determinante de la vida cotidiana como es la
comprension de la realidad en la que se desenvuelve el individuo, es posible

colocar a la comunicacion con un elemento concomitante del proceso de



comprension de la realidad, su papel va mas alla de la facilitacion de las

relaciones humanas, es el origen mismo de la relacién, la configura y da sentido.






Capitulo Ill. Marco metodoldgico

La comunicacién en el estudio de fenOmenos sociales
La comunicacion como disciplina que estudia las relaciones interpersonales,

compromete su vision de estas con las distintas etapas que ha tenido la
comprension de la ciencia por los fendmenos sociales. En un inicio del estudio de
las relaciones humanas, predominaban las escuelas positivistas derivadas del
pensamiento de las ciencias exactas, se buscaba dar explicaciones racionales a
los fendbmenos del comportamiento humano. Siguiendo estas tendencias, se
estudiaron algunos aspectos de la comunicacion haciendo uso de herramientas y
parametros de medicion propios de las ciencias exactas, buscando corroborar
hipotesis y disefiando experimentos que permitieran determinar las causas del

comportamiento humano (Zapata, 2005)

Posteriormente, la tradicion humanista que abogaba por la singularidad del
ser humano y consideraba necesario desarrollar nuevas metodologias (desligadas
del positivismo) que persiguiendo aspiraciones cientificas abarcara la complejidad
del sujeto (Bernard, 1995) Resultado de la busqueda de una aproximacion a los
fenémenos del individuo y la sociedad, surgen las disciplinas que se dedican
precisamente a ellos, tal es el caso de la antropologia y la sociologia. Poco se ha
hablado de la comunicacion como una ciencia o disciplina social, incluso se ha
negado su pertinencia como ciencia que explore los fendmenos de lo social y es
gue en sus primeras etapas como campo de estudio, se dedicaba exclusivamente
al analisis de los contenidos mediéaticos y al comportamiento de las audiencias; el
estudio se interesaba por las masas uniformes y no por los sujetos, tal es el caso
de las teorias predominantes en los trabajos sobre comunicacion, estudios
conductistas y positivistas que echan mano de propuestas como la aguja
hipodérmica Laswell, autor que centra su estudio en el impacto de la publicidad en
las masas pasivas; la comunicacion en tiempos recientes tiene por objeto nuevas
aproximaciones a los objetos de investigacion de la comunicacion buscan Opticas
mas holisticas, que aporten a la comprension de la comunicacion como un
fendbmeno intrinseco a los sistemas sociales, se interesa por la comprension del

sujeto desde sus relaciones con “el otro” y las implicaciones que esto tiene para la



realidad social actual. Tal es el caso de este trabajo, que incluye propuestas
tedricas de disciplinas complementarias para enriquecer el entendimiento de los

fenébmenos de la interaccion.

Como se habia mencionado antes el estudio de las acciones humanas es
complejo, por lo que mirar dichas acciones desde la Optica particular de una sola
disciplina es excluyente y deja mucho que desear. Para intentar cubrir las
carencias 0 mejor aun, ampliar las capacidades analiticas de las disciplinas, en
este caso de la comunicacion, es preferible que se incorporen métodos y
herramientas de investigacion de disciplinas compatibles con el fenbmeno que se
estudia un ejemplo podria ser el uso que se hace de las técnicas de investigacion
que tradicionalmente pertenecen a la antropologia y que en este proyecto son
auxiliares en el acercamiento a la realidad observada, sin olvidar sus fundamentos
de la ciencia que las origina, pueden ser traspoladas a la observacion de

fendbmenos que interesen a otras disciplinas.

Este proyecto de investigacion es esencialmente una mirada a un fenébmeno
religioso, por una parte se observan sus cualidades mas evidentes, es una fiesta
tradicional de gran colorido y atractivo. Desde otro enfoque es el resultado de la
motivacion intrinseca de los pobladores por celebrar a sus santos patrones, el
guehacer del pueblo devoto es una parte trascendente en sus vidas cotidianas,
forma parte de su mundo de la vida (Schitz, 1993) y se vivencia en comunidad,
por lo tanto existen procesos interactivos en sus manifestaciones. Por lo tanto es

primigeniamente, un fendbmeno susceptible a ser tratado desde la comunicacion.

El proceso de investigacion

La observacion de un fendmeno social estd compuesta por diferentes
momentos, en cada uno de los cuales se hace un acercamiento que
complementara a los demas, logrando una vision lo mas amplia posible del objeto
de investigacion. En el caso de esta investigacion fue necesario abarcar el

problema desde diferentes Opticas, empleando estrategias diferentes para cada



acercamiento. Esto, buscando una aproximacion integral al fendmeno siguiendo

siempre un proceso sistematico.

Anterior a cualquier acercamiento empirico a los sujetos, fue necesario
hacer una revision documental de autores y corrientes tedricas que versaran sobre
los procesos comunicativos, especialmente desde un enfoque interaccionista. Lo
que posteriormente se asentd en el apartado tedrico de este trabajo. Como
complemento a esto, se realiz6 una reconstruccion del contexto histérico en el que
se desenvuelven los sujetos que viven cotidianamente el fenémeno de interés, es
decir, la ciudad de Cholula junto con las condiciones particulares de los objetos de
analisis (el santuario de la virgen de los Remedios y el templo del barrio de Santa
Maria Xixitla). La reconstruccion de un contexto historico es Util para situar al lector
en una realidad que es cotidiana para muchos cholultecas, tanto para quienes
practican activamente los actos de religiosidad como para quien se enfrenta a

ellos por coincidencia de espacio y tiempo.

En esta revision documental, se consultaron principalmente fuentes
bibliograficas en formato impreso y digital. Encontrdndose en esta categoria los
textos antiguos como codices y diarios o cartas de la época precolombina y
colonial que fueron traducidos y editados en formatos digitales de facil acceso.

Posterior a la construccién de un marco teérico e histérico que permita
contextualizar a los sujetos tanto como a la investigacion, se procedié a planear el
acercamiento empirico que se tendria con los sujetos involucrados en el fenémeno
comunicativo. Parte de esta planeacion consistido en elegir una metodologia que

sirviera como guia para el trabajo de campo.

La construccion del objeto de investigacion

De acuerdo con Hammersley y Atkinson “El objetivo de la fase anterior al
trabajo de campo es convertir los problemas preliminares en un cuerpo de
cuestiones a partir del cual se puedan extraer respuestas tedricas” (1994, p. 45)
Es en esta etapa de la investigacion en la que mediante la consideracion de

diferentes proposiciones teoricas, la aproximacion al fendbmeno desde diversas



disciplinas y la delimitacion conceptual del objeto o sujeto de estudio se
establecen las preguntas principales que dirigiran la investigacion, la configuracion
de una interrogante principal es el resultado de un cuidadoso andlisis del

fendmeno por parte del investigador.

Hasta este punto, la construccion del fenbmeno es resultado de la
investigacion documental, que arrojé luz sobre la antigiiedad del culto en Cholula 'y
sus posibles origenes. Sin embargo, ain son desconocidos los procesos
comunicativos que permitieron la reproduccion constante de los actos que
involucra la devocién a lo largo de los siglos y que pueden observarse en la
cotidianidad de la ciudad actual. La busqueda de una aproximacién a esta realidad
ha sido la motivacién de la presente investigacién que se centrd principalmente en
la obtencion de informacion mediante el acercamiento con personas que vivan
cotidianamente el culto a la virgen, que formen parte de la genealogia cholulteca y

gue participen activamente en los sucesos que involucra el culto.

Hasta este momento de la investigacion, el conocimiento del fenémeno es
reducido, ya que se ha limitado a una definicion muy general del objeto de
investigacion, se generd un primer acercamiento al fenémeno. Como se menciond
anteriormente, la interaccién social en el culto sera abordada desde el uso de
técnicas, postuladas desde otras disciplinas de lo social que complementen el

proceso de exploracion del fendmeno visto desde la comunicacion.

Aproximaciones metodoldgicas

Cada uno de los componentes que se tratan en este proyecto sera
abarcado desde una perspectiva especifica y pertinente a cada caso. Dado que la
comunicaciéon como disciplina no cuenta con una metodologia propia para
diversos fendmenos, se hara uso de las estrategias surgidas de otros campos del
conocimiento de lo social, tal es el caso de la sociologia y la antropologia, se hara
uso de ambos acercamientos en momentos diferente del proceso de investigacion.

Cabe recalcar en este punto que la presente investigacion reconoce la importancia



epistemoldgica de las técnicas y herramientas prestadas por las ciencias sociales
para el desarrollo del proyecto; comprendiendo también que la comunicacion es
capaz de hacerlas suyas para suplir las carencias que pudieran experimentarse al
tratar de acercarse a una realidad desde la Optica de la comunicacion; la
interdisciplinariedad enriquece, dota a las investigaciones de matices muchas
veces insospechados, pero que saltan a la vista cuando podemos reunir un
abanico de posibilidades epistémicas que nos ayuden a comprender, a contrastar

y a registrar con amplitud el fenbmeno a observar.

Analisis macro-micro

La hiperdulia es parte de la cotidianidad en Cholula, la fiesta de mayor
trascendencia para la comunidad es la que se dedica a la Virgen de los Remedios,
la virgen Maria es una imagen sagrada para la comunidad de creyentes que
practican cotidianamente el culto. Esto puede apreciarse facilmente, ya que es una
de las evidencias mas claras de la identidad cholulteca, el culto es grandilocuente,

las muestras de devocion son eventos publicos, pertenecen a la comunidad.

Todo componente del culto estd sustentado por la colectividad, desde los
sistemas tradicionales de cargo (mayordomia) y su papel en la vida del barrio,
hasta el caracter abierto de las celebraciones. Cualquier espectador puede estar
en contacto con la devocion que Cholula profesa a su patrona, asi como tener una
relacion mas estrecha asistiendo a misa, participando en las procesiones y

tomando parte de los ritos que estan implicitos en el culto.

Esta gran muestra de la devociéon de un pueblo puede ser facilmente
identificada y observada, nos da un panorama general del fenébmeno. Por otra
parte, hay que recordar que un eje rector de esta investigacion es la interaccion en
su forma fundamental, el contacto cotidiano entre seres semejantes en el sentido
de conformacion de la realidad a partir del contacto diario con otros (Schiitz, 1993,
p. 47) situacion observada en un caso muy especifico: la familia. Estamos
hablando de las relaciones sociales primigenias del ser humano: ser hijo,
hermano, madre, padre. Es en estas relaciones que el ser humano incorpora los

elementos que posteriormente formaran su concepcion de la realidad.



Hablar de todo constructo colectivo como la religion (hiperdulia), implica
también hacer referencia a la individualidad, la conducta, la subjetividad. La
relacion pude establecerse por simple oposicion, pero también es pertinente
establecer un vinculo conceptual que permita un analisis incluyente de ambos
niveles: el micro y el macro, para los fines descriptivos de esta investigacion se
planted la posibilidad de registrar el mismo fendmeno en dos niveles distintos que
ayudaron a desarrollar una vision holistica del fenbmeno: una de ellas con mayor
apertura de miras, comprendiendo actos publicos, manifestaciones del culto que
involucren a muchos fieles y que sean facilmente observadas en la cotidianidad de
la ciudad, por otra parte se tuvo en cuenta una visiébn micro para lo ocurrido en la
intimidad de una familia devota del barrio de Xixitla, donde se puede apreciar la
vivencia privada, la comprension de lo religioso y del culto en un nivel familiar e

individual.

La interaccion entre sujetos es el componente medular de la vida en
sociedad, es el origen de la concepcién de la realidad y de la identificacién del
individuo como tal (Schitz, 1993, p. 133) es esencialmente un fenémeno colectivo,
por lo que es susceptible a ser estudiado por la sociologia. En un primer momento,
se abordara desde el paradigma integrado, que Ritzer (1993) comprende a partir
de la distincion de dos vertientes esenciales: la integracién de teorias micro-
macro y el vinculo entre niveles de analisis (micro-macro) para los intereses
particulares de esta investigacion, se seguird un enfoque relacionado con los
niveles de analisis y la relacion entre ellos con la finalidad de ampliar el panorama
en el que se desarrolla el fenémeno, teniendo dos miradas relacionadas pero
diferentes podemos comprender aspectos separados, en apariencia, pero
estrechamente vinculados ya que se trata del mismo fenémeno a escalas de vision

distintas.

Las aproximaciones micro y macro estaran, entonces, facilmente
diferenciadas desde un primer momento, el culto masivo de Cholula a su patrona
la Virgen de los Remedios constituye el nivel macro. La devocion y sus

manifestaciones a escala mas especifica se observaran en el barrio de Xixitla, a



partir del acercamiento con una familia originaria del barrio; desde este nivel se
podran observar de forma mas particular las acciones devocionales que tienen
lugar en la intimidad de la familia durante su vida cotidiana las cuales no son
representativas para la comunidad pero si significativas a nivel subjetivo e

individual.

El acercamiento etnografico

Especificamente, resulta interesante para los objetivos de esta investigacion
la etnografia, ya que como menciona Guber (2001) “Busca comprender los
fendbmenos sociales desde las perspectiva de sus miembros (entendidos como
“actores”, “agentes” o “sujetos sociales”...)”. Para entender las relaciones
interpersonales que permiten la transmision de la devociébn en Cholula es
necesario que la voz de los actores sociales que viven la devocién a la virgen sea

la que explique la forma en que se desarrolla el fenémeno.

Para lograr una aproximacion a la realidad de los sujetos, la investigacion
debe tener como fuente principal de informacion a las personas (que se
denominaran informantes), ya que son ellos quienes tienen el conocimiento mas
profundo sobre sus acciones y los significados que estas tienen. Se considera de
mayor valor, la interpretacion que tienen los actores sobre sus acciones ya que no
hay sujeto capaz de conocer de mejor forma la comunicacién de significados que
componen la hiperdulia, que los miembros de la comunidad cholulteca que viven
de forma cotidiana el culto, no sélo durante los actos de fe (misas y procesiones)

si no en la vida cotidiana, con sus familias en el barrio de origen.

En este punto cabe hacer la anotacion respecto al papel que jugaran los
informantes dentro de la investigacion, no solamente en el sentido de que seran
ellos quienes provean la informacion sino también influenciaran el rumbo de la
investigacion. El rol que juegan los protagonistas del fenomeno en el proceso de
investigacion esta detallado por Vasilachis (2006, p. 50) “El sujeto cognoscente es
aguel que se acerca al fendmeno cargado con presupuestos tedrico-

epistemoldgicos y con un instrumento metodolégico dispuesto al analisis y la



descripcion de la situacion que estudia. En contraste con el sujeto conocido, que

protagoniza el fenomeno de estudio”.

Una epistemologia centrada en el sujeto conocido busca que este no
desaparezca detras del sujeto cognoscente y las interpretaciones que éste hace.
Se buscara que la presente investigacion cumpla con un principio de igualdad
esencial entre sujetos, asumiendo las diferencias existentes entre el investigador y
los sujetos con los que trabajard; manteniendo en mente que la finalidad Unica del
acercamiento es hacer evidentes las estructuras de sus acciones que puedan
parecer ocultas a simple vista; sin permitirse tergiversar las aportaciones de los

sujetos conocidos en su afan por traducirlos a términos teoricos.

Es necesario puntualizar en este momento que si bien la fuente informativa
principal es la que los sujetos han recolectado durante sus vidas, la etnografia
permite que se complemente con postulados teoricos para finalmente desembocar
en la conclusion de la investigacion. Que incluira en la medida justa, ambas
vertientes. Schitz (1993, p. 36) explica este tipo de analisis de los fendmenos
sociales como “El estudio de la conducta social interpretando su significado
subjetivo tal como se lo encuentra en las interpretaciones de los individuos en el
mundo social y la manera en la que estos dan significado a los fendmenos
sociales.” Comprendemos el acercamiento etnografico desde una Optica
interpretativa que conjugue las interpretaciones propias de los sujetos que viven
cotidianamente el culto en Cholula con las realizadas durante el proceso de

investigacion.

Esta incorporacion es una de las principales bondades de la etnografia
como método de acercamiento a la realidad social, “A diferencia de otros informes
[de investigacion social] la conclusién proviene de la articulaciébn entre la
elaboracion teodrica del investigador y su contacto prolongado con los sujetos...”
(Guber, 2001, p. 32) la rigueza descriptiva de esta metodologia recae en que no
s6lo contempla el objeto empirico de la investigacion (las construcciones de la
realidad que los sujetos conforman en su subjetividad) sino que también echa

mano de la interpretacion del investigador y los postulados tedricos con los que se



acerca a observar el fendmeno. Si como sostiene Jacobson: “Una etnografia
presenta la interpretacion problematizada del autor acerca de algun aspecto de la
realidad de la accion humana” (Guber, 2001, p. 34) esta proposicion incorpora y
contrasta conceptos tedéricos producto de las ciencias sociales con las acepciones
gue tienen los sujetos de su propia realidad, la etnografia lograria entonces una
comprension de los fendmenos sociales a partir de la complejidad humana vy

sirviéndose de esta para enriquecer la labor de las ciencias sociales.

No obstante, paralelo a este proceso de recoleccidén de informacion también
se desarrolla de manera conceptual el entendimiento del investigador por el
fendbmeno y por la forma en la que los sujetos lo viven. Si como menciona
Bourdieu (2008, p. 59) La investigacion cientifica debe alejarse de los “objetos
preconstruidos, hechos sociales demarcados, percibidos y calificados.” El
investigador hace una construccion abstracta de lo que considera la realidad a
partir del trabajo documental y de las aproximaciones teoricas que consulte; pero
incluyendo también y sobre todo, las aportaciones que los sujetos puedan hacer
(Holstein y Gubrium, 1995 en Vasilachis de Gialdino, 2006)

Estrategias de acercamiento a la realidad

Hammersley y Atkinson (1994, p. 24) resaltan como caracteristica de la
etnografia que su finalidad es la descripcidbn de culturas, renunciando a la
formulacién de leyes universales, favoreciendo las descripciones detalladas de la
cercania con una cultura particular. De manera que se puede comprender como la
metodologia que permite el acercamiento analitico a una cultura y para ello la
etnografia se vale de diversas técnicas de investigacion para recolectar

informacion durante el trabajo de campo.

Tomando en cuenta que anteriormente se menciond la importancia que
tiene el hecho de que los sujetos expliquen los procesos de transmision de la
devocion usando su propio lenguaje; se comprende que las herramientas que
servirAn para recolectar los testimonios de los sujetos deben propiciar las
intervenciones adecuadas de los sujetos para lograr que sus testimonios

contribuyan a la presente investigacion.



Con esta idea en mente, el momento empirico de esta investigacion se
caracterizara por trabajo de campo en el municipio de San Pedro Cholula, si bien
es sabido que para lograr una mejor comprension de los fenémenos y de las
construcciones simbdlicas de los sujetos es conveniente que el investigador
conviva con ellos durante un periodo prolongado de tiempo; por causas
relacionadas con los plazos establecidos por la Benemérita Universidad Auténoma
de Puebla y su programa académico de licenciatura, sera imposible prolongar el
trabajo de campo mas alla de los meses de agosto, septiembre, octubre y
noviembre de 2014. En este periodo se estableceran los vinculos con los
informantes y se implementaron las técnicas de investigacion que se detallan mas

adelante.

Los sujetos con los que sera necesario relacionarse son los que viven
cotidianamente la devocion, especificamente la familia Paredes Ixtlamati que
contribuyé con sus testimonios para el analisis micro, es decir el acercamiento
particular a su modo de vida relacionado con el culto, familia a la cual se le
agradece haber prestado sus espacios para la realizacién de la investigacion. Se
pondra especial atencién a las relaciones existentes entre los miembros de la
familia, concretamente a la relacién de padres a hijos al respecto de la transmision
del sentimiento de la devocion a la virgen y el cumplimiento de los compromisos
con el barrio y sus celebraciones tradicionales. En el caso del enfoque macro se
emple6é la observaciébn no participante para acercarse al fenbmeno de las

manifestaciones colectivas del culto.

Las herramientas de investigacion

Dentro del amplio grupo de propuestas que contempla la etnografia y la
investigacion cualitativa en ciencias sociales se organizara el trabajo de campo en
dos vertientes relacionadas con el analisis micro-macro. Para el acercamiento al
fenbmeno publico-comunitario se realizaran observaciones de los principales
momentos del culto; mientras que para analizar las relaciones interactivas en la
familia y el culto cotidiano se recurrira a estrategias mas detalladas y cercanas a

los sujetos: entrevistas semi estructuradas y relatos de vida.



Observacion no participante

La festividad de la virgen de los Remedios comprende diversos eventos que
se desarrollan durante la primera quincena del mes de septiembre, por lo que
existen diferentes oportunidades para presenciar el culto. En esta etapa del trabajo
de campo se emplearan como soportes un cuaderno de campo en el que se
registraran las anotaciones realizadas durante la observacion, también se
desarrollard un registro fotografico que ilustre los momentos importantes de las
ceremonias. La finalidad del trabajo de campo es lograr un contraste entre las
acciones de culto a nivel macro, en las que participa la poblacion cholulteca (actos
colectivos) y las interacciones que suceden en el interior de la familia (nivel

individual).

Los eventos a observar serén: la procesion de los faroles (evento inaugural
de la celebraciones) misa de cambio de mayordomia del barrio de Xixitla en el
santuario de los Remedios, misa dedicada al pueblo de Tlaxcalancingo, acostorio
de la virgen en el barrio de Xixitla, misa de recepcién de mayordomia circular de la
virgen de los Remedios, misa de recepcion y agradecimiento de la xoéchitl

mayordoma de Xixitla.

Tras haber concluido los procesos de observacion, se analizara el cuaderno
de campo, buscando identificar unidades de analisis que estuvieron presentes en

los eventos y las acciones de las personas que asistieron.

Entrevistas semi estructuradas

La entrevista es una de las herramientas mas usadas en antropologia y
otras disciplinas dada la relacion cercana que existe con la subjetividad del sujeto
mediante su discurso y que permite obtener respuestas claras de los
entrevistados; sin embargo, es vital mantener en mente que el investigador
requiere de capacidades especificas que se desarrollan Unicamente con la

practica. “Solo se aprende a entrevistar entrevistando” (Bernard, 1995).

Cabe mencionar que la entrevista semi estructura se diferencia de otro tipo

de herramientas por ser un diadlogo relativamente libre, entre el investigador y los



sujetos, teniendo cuidado de que la conversacion verse sobre los topicos de
interés para el investigador. Bernard (1995) sostiene que la clave para que la
entrevista semi estructurada no pierda el rumbo es la preparacién de una guia de
entrevista en la que se establecen previamente los temas a discutir, asi como

posibles preguntas en caso de que el entrevistado no sea muy conversador.

Una de las bondades que tiene la entrevista semi estructurada es la
informalidad en la que se lleva a cabo, se busca que el entrevistado se encuentre
en un ambiente cdmodo y que propicie la conversacion. Parte de este ambiente lo
genera el entrevistador, al comunicarle desde un inicio la funcién que tendra la

entrevista, asi como los temas a discultir.

Hay que mantener en mente que este tipo de entrevista busca que la guia
de la conversacion la lleve el entrevistado, ya que es él quien tiene mayor
conocimiento del tema que se trata. Hay que tener buen cuidado en permitirle

hablar tanto como sea le sea necesario al sujeto para exponer su punto de vista.

Como soporte técnico para capturar la conversacion se utilizaran
grabaciones de audio, previa autorizacion del entrevistado. También se tomaran
notas durante la entrevista, ya que de esta forma sera mas facil recordar algunos
datos que no se graben, como expresiones faciales o silencios durante las
respuestas del entrevistado. Este material serd utilizado posteriormente en la

captura y el andlisis de los datos cualitativos de la investigacion.

El trabajo etnogréfico se dividird en dos etapas de acercamiento a los
sujetos. En un primer contacto se disefiaran instrumentos (entrevistas semi
estructuradas) que permitan la identificacion de las categorias de analisis que
regiran el resto de la investigaciobn, se pretende localizar los puntos de
convergencia entre las acciones comunicativas de los sujetos y la devocion por la
virgen. Los puntos a resaltar seran obtenidos de los encuentros con los sujetos,
gue evaluaran de acuerdo a sus percepciones los componentes primordiales de

sus relaciones comunicativas.



Relatos de vida

Las categorias que resaltaran durante el primer acercamiento con los
sujetos se contrastaran posteriormente con los dialogos recogidos durante el
segundo momento de acercamiento etnogréafico: los relatos de vida de la familia
con la que se trabajara. En este punto de la investigacion se cuenta ya con cierto
conocimiento de las experiencias de los miembros de la familia sobre la forma en
la que viven cotidianamente la devocion, de manera que podra echarse mano de
los datos obtenidos en la etapa anterior para que los sujetos de estudio
desarrollen con mayor detalle los momentos de su vida en los que se puede
observar con mayor claridad la devocion por la virgen y su implicacién en la vida

privada de la familia y sus miembros.

Se tomarda como base para el analisis de los relatos de vida el texto de
Kornblit (2007) en el que se detalla que un relato de vida es un fragmento de
narracion que se determina por los intereses de la investigacion, a partir de la
reconstruccién que los sujetos hagan de momentos especificos de su vida, se
puede obtener cierto acercamiento a los significados que los protagonistas les
atribuyen. De acuerdo con las vertientes metodolégicas que Kornblit menciona, se
eligié para los propdsitos de esta investigacion una metodologia cercana a la
tradicion de la etnosociologia, en la que se busca “acceder a través de los relatos
a los referentes contenidos en ellos, que dan cuenta de relaciones, normas y
procesos que estructuran la vida social” (Berteaux, 1989 p. 35). Mediante el
analisis de las remembranzas que tengan los sujetos de su vida, se buscara que
gueden al descubierto momentos relacionados con las categorias de analisis que
se plantearon durante la etapa de observacion en el trabajo de campo, de manera
que pueda establecerse un vinculo entre las manifestaciones del culto publico (en
la celebracién a la virgen de los Remedios) y la vivencia cotidiana de la devocion

en el barrio de Xixitla y en familia Paredes Ixtlamati.

Se pedird a los miembros de la familia que reconstruyan verbalmente sus
experiencias en torno al culto de la virgen en distintos momentos cronoldgicos,

lugares y circunstancias; manteniendo siempre la atencion en que se trate de



momentos en los que existiera interaccion con miembros de su familia o con otras
personas de la comunidad y que estuvieran inscritos en un contexto devocional.
La extension y complejidad de los relatos serd determinada por los sujetos, se
llevaran a cabo de forma separada para cada miembro de la familia: la madre, la

hija mayor y la hija menor.

Tras haber concluido los dialogos con los sujetos, se procedera a un
andlisis de las transcripciones de los relatos, textos que seran examinados desde
una Optica tematica; es decir, se identificaran los nucleos tematicos para
establecer conexiones entre estos y la relevancia que adquieren para la
investigacion (Boyatzis, 1998 y Richtie y Spenser, 1994; citados por Kornblit,
2007) De acuerdo con Sautu (1999) citada por Kornblit, asegura que “la Iégica del
andlisis de los datos biograficos implica un interjuego entre la descripcién de los
mismos y la interpretacion en funcién de los marcos tedricos del investigador.”
Para Sautu, el analisis se complementa al relacionar los datos biograficos y la
interpretacion que los sujetos hacen de sus vidas con los presupuestos
epistemoldgicos y conceptuales que rigen la investigacion. La redaccion del
informe final del andlisis sera un contraste entre los ndcleos significativos de las
aportaciones de los sujetos y las propuestas teoéricas recogidas en esta
investigacion; las técnicas de investigacion aqui mencionadas son un préstamo de
la antropologia y la sociologia que ayudan a enriquecer el angulo de visiébn que
tiene la comunicacién, nuevamente recordamos que son sélo préstamos entre
disciplinas que tienen un mismo fin, la comprension y descripcion de la realidad
social y al tener los mismos objetivos son en cierta manera, susceptibles a
mezclarse hasta cierto punto, en el que se mantenga muy presente el verdadero

objeto de estudio: la interaccion en su faceta mas pura .



Capitulo IV. Relatos de dos fiestas: la virgen de los Remedios y la virgen de
la Asuncion de Santa Maria Xixitla

A continuacion se detallan las fiestas que de acuerdo al enfoque Macro-
Micro de esta investigacion, permitirdn observar el culto en Cholula junto con las
relaciones interactivas que esto implica. A partir de esta reconstruccion de las
fiestas, se busca exponer los momentos en los que son mas evidentes las
acciones comunicativas, ademas de los encuentros de interaccion cara a cara que
tienen lugar, se tiene interés en la comunicacion de elementos no verbales (como
lo son los simbolos que componen algunas ceremonias del culto y las

implicaciones sociales de intercambio que encierra la devocion).

Los datos que se proveen a continuacién, fueron obtenidos durante la etapa
de acercamiento al fendmeno o trabajo de campo que se llevé a cabo en los
meses de agosto y septiembre del 2014. La principal fuente de informacién para
estas cronicas de las fiestas patronales en Cholula fue la observacién no
participante, que consisti6 en la elaboracion de un cuidadoso registro y se
complementé con conversaciones informales que se sostuvieron durante el

desarrollo de los acontecimientos.

La fiesta de Nuestra Sefiora de los Remedios

La fiesta mayor de San Pedro Cholula es una celebraciéon de gran magnitud
dado el espacio de la ciudad que abarca y la cantidad de personas que asisten. El
dia principal de esta es el 8 de septiembre, dedicado a la Virgen como memorial
de su nacimiento, en Cholula las peregrinaciones, misas y rosarios suceden desde

dias antes.

Meses antes de la celebracion, los mayordomos principales de los barrios
pactaron entre ellos la calendarizacion con la que la Virgen de los Remedios seria
recibida en sus iglesias. El peregrinar de la imagen procesante de la virgen recorre
todos los barrios de la ciudad y en cada uno de ellos se le recibe con un arco de
flores a la entrada de la iglesia, misas solemnes, rosarios y fiestas con tamales,

pan de dulce, café, atole, musica y cohetes. También se organizan pequefias



ferias con puestos de comida, juegos mecanicos y en los barrios mas espléndidos

bailes amenizados por las orquestas y conjuntos de moda.

Tras el peregrinar de la virgen, la tarde del 31 de agosto, se organiza una
procesion llamada “De los faroles” para la que se apagan todas las luces del
primer cuadro de la ciudad, los feligreses comienzan el ascenso al templo
portando una vela o farol de papel. El origen de esta costumbre es reciente, segun
testimonios del mayordomo Rogelio Tenorio Tolama (charla dictada en La Casa
del Puente, 2013) esta procesion surgié como una respuesta al conflicto entre los
mayordomos de los barrios y la asociacion de choferes de la ruta Libertad-
Cuauhtémoc que se suscitdé hace aproximadamente 25 afios; siendo estos ultimos
lo encargados de las “mananitas” a la Virgen, prohibieron la entrada a otros
feligreses, por lo que los mayordomos instauraron una visita a la virgen antes del

comienzo de la misa pagada por los choferes.

En la dltima procesion las imagenes procesantes de los patrones de los
diez barrios de Cholula: el Arcangel San Gabriel, San Pedro, San Pablo, Sefior
Santiago, la Virgen de la Asuncion, San Miguel, Padre Jesus, San Matias, Maria
Magdalena, San Juan Bautista y San CristGbal que son llevadas por hombres
jovenes designados por el mayordomo acompafian a la virgen desde el barrio en
el que fue recibida por ultima vez hasta el santuario en la cima del cerro. Las
imagenes transitan desde sus iglesias acompafiados por una comitiva de fieles,
bandas de viento y coheteros encargados de anunciar la llegada de la imagen. La
procesion concluye con una misa de gallo financiada por los mayordomos de los
barrios que se retiran cerca de las dos de la mafana, para dar lugar a la

ceremonia de las “mananitas”.

Al amanecer, la imagen de la Virgen de los Remedios es colocada en un
altar improvisado en el atrio del santuario ante la que se celebra la misa. A la una
de la tarde del 1 de agosto se celebra la misa solemne de los barrios a la que
asisten los mayordomos principales, fiscales, mayores y otros responsables del
culto, estos personajes portan cirios gruesos y de gran tamafo en los que reciben

el fuego que después alumbrara sus iglesias.



Con estas eucaristias se da inicio a un ciclo de misas y rosarios diarios que
son financiados por diferentes organizaciones, cofradias, sindicatos y solicitantes
privados “que consideran un honor el dedicar una misa a la patrona de Cholula”

(Mayordomo Rogelio Tenorio).

Aunado a la celebracion religiosa, la fiesta grande de Cholula incluye la feria
regional agricola y ganadera en la que como muchas ferias mexicanas se instalan
juego mecanicos y comercios provisionales, fondas y expendios de bebidas
alcohdlicas. Si bien, la feria tenia como motivo inicial el festejo de la virgen,
actualmente constituye un atractivo turistico y una considerable fuente de ingresos
para el municipio. Esta aparente pérdida de su significado religioso, hace que se

desvincule a la feria como parte del culto a Remedios.

Cronicas de la festividad

Esta investigacion tiene interés tanto en los actos de fe que se realizan en
la comunidad cholulteca como en las implicaciones que tienen estos para la vida
cotidiana del barrio; por lo que para obtener informacion sobre ambas vertientes,
fue necesario llevar a cabo trabajo de observacidbn no participante en las
principales festividades del culto, las cuales se consideraran de acuerdo a los dos
momentos mas importantes para la comunidad (tanto para los cholultecas en
general como para los habitantes del barrio de Xixitla): la fiesta grande de Cholula
(de la virgen de los Remedios) y las ceremonias de mayordomia que se llevan a
cabo en el barrio de Santa Maria. La informacion presentada aqui fue recabada
mediante la observacion y algunas declaraciones de personas originarias de los
barrios en entrevistas informales, esto durante la etapa de investigacion de campo,

gue comprende del 15 de agosto al 21 de septiembre de 2014.

Celebrar la devocién: Una vision a nivel Macro de la fiesta para la virgen de
los Remedios

Como se mencion0 anteriormente, esta fiesta es la principal de Cholula y
coincide con la feria regional, por lo que tiene una duracién de varias semanas,

durante las cuales se llevan a cabo distintas celebraciones.



La procesion de los faroles

Las celebraciones de mayor relevancia para el festejo de la virgen de los
Remedios en el afio 2014 comenzaron con la procesion de los faroles, que tuvo
lugar la noche del 31 de agosto. En esta procesion, todos los patrones de los
barrios de San Pedro Cholula son llevados por comitivas de fieles al santuario de
los Remedios, la procesién comenzo con la formacion de los contingentes frente al
convento franciscano de San Gabriel alrededor de las 21:00, los barrios forman
pequefias procesiones para dirigirse de sus iglesias hasta el punto de reunion.
Cada contingente comienza con personas que marchan hombro con hombro
portando los faroles de orfebreria que alumbran el camino de la procesion (una de
las reliquias mas valiosas de cada barrio). En la siguiente hilera todos los
mayordomos Yy principales del barrio de las capillas menores) llevan sus cetros de
mando Yy platillos (como en todas las celebraciones tradicionales, el mayordomo es
acompafiado por su esposa o por la persona que recibié el cargo con él, el varon
lleva el cetro de mando y la mujer el platillo con la imagen del patrén y flores

ornamentales).

Tras los mayordomos, un grupo de jovenes llevan sobre los hombros la
imagen peregrina del santo patron (tradicionalmente esta tarea era exclusiva de
varones, en fechas recientes se han incorporado mujeres jovenes) el numero de
personas encargadas de esta practica es variable de acuerdo con el tamafio y el
peso de la imagen, generalmente son seis personas las que cargan la imagen y
gue son dirigidas por un miembro experimentado del grupo, que da indicaciones
respecto a la velocidad de la caminata y a la direccidbn que se debe seguir.
Alrededor de los cargadores, circulan sus relevos que cargaran la imagen al
regreso de la procesion y que al estar libres del peso de la imagen llevan en las
manos soportes tubulares que sostienen a la imagen ocasionalmente, para dar
tiempo de descanso a los cargadores. Esta parte del contingente suele ser la mas
bulliciosa, ya que los relevos de cargadores y el comandante infunden animos con

porras y gritos a quienes llevan a cuestas al patrén®. El resto de los fieles

!> Cabe mencionar gue cada iglesia (tanto las principales como las menores) tienen por lo menos
dos imagenes del santo patron, una que permanece entronizada en el templo (que suele ser mas



marchan tras la imagen patronal, portando faroles de papel o velas, el grupo se

cierra con los coheteros y la banda de viento.

Esta secuencia es repetida en el caso de los 10 barrios, lo que formara una
gran columna de personas que recorre el primer cuadro de la ciudad. La procesion
como acto de fe comprende otros rituales que le son exclusivos: como el orden en
gue desfilan los barrios; cada afio los mayordomos pactan esta secuencia, aunque
la procesion es cerrada siempre por el patron del barrio anfitriébn que escolta a la
virgen de los Remedios que ha estado un afio en la casa de su mayordomo®®; otro
rito habitual en la procesion es la reverencia que las imagenes hacen a la iglesia
de cada barrio; se procura que al planear la ruta de la procesién (esto es
responsabilidad del consejo de mayores de los barrios) ésta pase frente a por lo
menos una de las iglesias de los barrios cercanos al centro de la ciudad, se
considera una muestra del respeto que se tienen los barrios unos a otros; el barrio
cuya iglesia sera visitada brevemente por la procesién instala un altar con su santo
patron en la banqueta o donde pueda ser visto por los procesantes, la iglesia
recibe a la procesion con las campanas al vuelo y una Salve de cohetes, cada
imagen que vaya en la procesion hara una reverencia frente al altar del patron que

los recibe.

En el 2014, la procesion se dirigio por las calles principales del lado sur del zocalo,
por lo que paso frente a la iglesia de San Juan, del barrio San Juan Calvario. La
procesion se detiene frente a la iglesia y tras haber concluido la Salve, los
patronos avanzan lentamente, haciendo cada uno una reverencia frente al altar de

San Juan; este rito es una de las responsabilidades principales de los cargadores,

antigua) y una version de mayores dimensiones que es llamada “peregrina” ya que es el simbolo
de las procesiones. En el caso de la procesién de los faroles, es muy llamativo que todas las
imagenes de los patrones son similares en estilo de manufactura, dimensiones y atavios, lo que no
sucede que con las imagenes que permanecen en el templo.

* Elordenenel que los barrios desfilaron en el 2014 fue el siguiente: San Matias Cocoyotla,
Barrio de JesuUs Tlatempa, San Pedro Mexicaltzingo, La Magdalena Coapa, San Pablo Tecama,
Santa Maria Xixitla, San Juan Calvario, Santiago Mixquitla, San Miguel Tianguisnahuac, San
Cristébal Tepontla (barrio anfitrion).



quienes deben hacer que la imagen se incline ligeramente sin perder el

equilibrio’.

El paso de la procesion es observado por los habitantes de la ciudad,
quienes se persignan ante las imagenes y les arrojan pétalos de flores, ofrecen
agua a los procesantes; siempre hay alguien que se une a la peregrinacion.

Tras haber recorrido el primer cuadro de la ciudad, la peregrinacion se
dirige al santuario de los Remedios, los patronos son llevados en hombros hasta la
cima del cerro y entran al santuario rodeando la iglesia desde su parte trasera
para llegar al altar que se ha instalado en el atrio. Una de las ultimas tareas del
mayordomo durante su periodo al cargo de la circular de Remedios es esta misa,
para la cual se han colocado previamente lonas que cubran el atrio del santuario,
un altar exterior, y la logistica tradicional del evento: bandas de viento, coros y
organo que acomparfie la misa, equipo de sonido, cohetes que marquen los
momentos importantes de la celebracion eucaristica (la consagracion, el padre

nuestro).

Los patronos de los barrios son anunciados a su entrada y colocados tras el
altar la concurrencia los recibe con vitores, la imagen peregrina de la virgen de los
Remedios (que estuvo todo el afio en el barrio anfitrién) se coloca en una camarilla
abierta para que los feligreses la visiten, estara en este lugar hasta que el barrio
que la recibirh este afio la recoja con una procesion y la lleve a la casa del

mayordomo entrante (en este caso, el barrio de Xixitla).

El dltimo patron en llegar a la misa es el del barrio anfitrion (este afio fue el
de San Cristébal Tepontla) el patrén es recibido con musica y cohetes en el
santuario, en simbolo de agradecimiento por su trabajo (el de su barrio) para el
cuidado del tempo y de la virgen. Parte de las responsabilidades del mayordomo
de la circular (asi como de todos los mayordomos) es recaudar fondos para el

santuario, a partir de limosnas y donativos que haga la comunidad del barrio se

' Se conocen casos de imagenes que han caido de sus estructuras por el descuido de los
cargadores, esta es una ofensa muy grave para el barrio y se castiga con la expulsién de los
responsables del grupo de jovenes cargadores del barrio.



deben financiar las misas, las fiestas y el mantenimiento del templo.

Recientemente, los mayordomos comenzaron a buscar “dejar un granito de
arena en el templo” (decir del mayordomo saliente de la circular de Remedios,
misa de cambio de mayordomias 2014) algo que originalmente no formaba parte
de sus obligaciones tradicionales, en fechas recientes los mayordomos presentan
al inicio de su periodo un proyecto de mejora del templo™ y al final de su servicio

»19

deben entregar la obra al parroco de la iglesia junto con el “regalo”™ (monetario)

que el barrio hace al santuario.

Una vez que todos los patrones de los barrios se encuentran en el altar,
comienza la celebracion eucaristica; el atrio del santuario esta abarrotado de fieles
que han acompafiado a los patrones desde los barrios 0 que esperaron la
procesion en el santuario, entre esta concurrencia se encuentran también todas
las bandas de viento que participaron en la procesion, los coheteros de cada
barrio y en ocasiones algunos peregrinos que concurren al santuario en
temporada de feria para rendir culto a la virgen®. La multitud es por demaés
variopinta, este es uno de los eventos que rednen a la mayor cantidad de
personas, las familias cholultecas asisten la procesion y la misa sin dejar de lado
a los nifios y a los ancianos. Los barrios acuden al santuario mostrando la unién
de su comunidad, se comprende que al acudir todos los patrones junto con sus

comitivas, los barrios estan en paz unos con otros y con la virgen.

Dirigirse al santuario en procesion es un acto de agradecimiento al mismo
tiempo que de peticion, pensando a la virgen como intermediaria entre el pueblo y
su deidad, se le agradecen las gracias recibidas durante el afio, asi mismo se pide

a la virgen que la temporada de lluvias sea propicia para el cultivo, que interceda a

B E| mayordomo saliente (originario del barrio de Tepontla) contribuyd con la decoracion de la sala
de peregrinas en la que se pintaron murales con motivos religiosos tradicionales.

19 Estos regalos son anunciados a la comunidad durante la misa de inicio de fiesta, el 1 de
septiembre; cuando el patron del barrio entra al santuario después de la procesién se anuncia su
llegada y se hace publico el monto al que asciende el “regalo” que trae el barrio a la virgen, en el
2014 el barrio de Tepontla regalé $282,0000.

%% Debemos recordar gue el santuario de Cholula es un importante sitio de peregrinacién en la
region, muchos fieles de las poblaciones cercanas acuden a presentar sus respetos a la virgen
durante la fiesta.



favor de sus fieles en los negocios y que les proteja de los males. Como simbolo
de este intercambio con la divinidad (peticion/agradecimiento) los barrios ofrendan
a la virgen los productos que elaboran®.

Al comienzo de la misa tiene lugar un acontecimiento Unico para los fieles,
la imagen original de la virgen de los Remedios es sacada al atrio por Unica vez en
el afio, esta sagrada imagen *’es llevada en hombros por sacerdotes y estudiantes
del seminario Palafoxiano al frente del altar, protegida por una valla que los
mayordomos forman desde la entrada del santuario hasta el altar. La multitud
recibe a la virgen entonando cantos de alabanza que son acomparfados por las
bandas de viento y el érgano del santuario; durante este momento en el que el
pueblo de Cholula pude ver de cerca a su patrona, el sacerdote que oficiara la
misa comenta a los asistentes que es una ocasion especial para hacer una
peticion a la virgen tanto como para agradecer los favores recibidos, estos
acontecimientos son oportunidades para acercar al pueblo con los objetos de culto
que usualmente los ve a través de un nicho de cristal: “Estos momentos nos
ayudan a conocer a nuestra patrona, nos deja verla y sentir que esta con nosotros”

(comentario de una asistente a la misa de fiesta del santuario, septiembre 2014).

La virgen es llevada de regreso a su nicho en el interior del santuario
mientras en el atrio se celebra la misa en su honor, la primera celebracién de un
ciclo que durara practicamente un mes y que estd en entero dedicado a la

veneracion de una imagen.

Es a avanzadas horas de la madrugada cuando se entonan las “mafanitas”
y se da por concluida la celebracion. Los fieles pueden regresar a sus barrios junto
con sus patrones, los contingentes se vuelven a formar y siguiendo el mismo

orden del ascenso, la procesién desciende del santuario. Incluso esta etapa de la

*Enla antigiiedad, los barrios de Cholula se distinguian de acuerdo con sus actividades
productivas, actualmente los oficios no estan centralizados pero los barrios siguen siendo
reconocidos por sus productos: en Xixitla son panaderos, en Cocoyotla se elaboran los ladrillos
horneados y crudos, Tepontla es famosa por sus coheteros y sus bandas de musica, etc.

?2 De acuerdo con los testimonios de la restauracion de la imagen, esta es uno de los objetos de
culto mas antiguos de Latinoamérica



procesion esta marcada por acciones que nos hablan de la carga simbdlica que
los ritos religiosos tienen para la comunidad, una vez que la procesion se reagrupa
al pie del Tlachihualtépetl los contingentes se dispersan rumbo a sus barrios, pero
hay tres contingentes que permaneceran juntos: el barrio de Santiago Mixquitla y
el de San Miguel Tianguisndhuatl acompafian a la comitiva de Santa Maria Xixitla.
Este acuerdo entre barrios es tan antiguo que nadie recuerda su origen: “el sefior
Santiago y san Miguelito cuidan a la virgen, la acompafan” (comentario de una fiel
originaria del barrio de Santa Maria Xixitla, septiembre de 2014) los tres barrios
continban juntos hasta que la iglesia de Xixitla se divise entre las calles, Santiago
y San Miguel hacen una reverencia breve a la virgen y esta avanza hacia su

iglesia, los otros dos emprenderan el regreso separados.

Respecto a este episodio tradicional, debemos recordar que la patrona del
barrio de Xixitla es la virgen Maria en su advocacién de Asuncion, por lo tanto se
la considera una deidad superior a la de los otros barrios. Si tomamos en cuenta el
papel de Maria dentro de la mitologia catélica, su importancia es mayor a la de,
por ejemplo: Santiago, un apoéstol y a la de San Miguel arcangel. Esta clase de
simbolismos nos hablan del peso que ha tenido la doctrina en la vida cotidiana de
los miembros de la comunidad, es durante el aprendizaje de las cuestiones
biblicas y la comprensién de los dogmas de la religion que las personas incluyeron
por su cuenta actos significativos a las ya afiejas tradiciones®. Son los hijos del
barrio quienes deciden por su cuenta si las tradiciones pueden admitir o no alguna

modificacion.

La misma procesion de los faroles es un ejemplo de la iniciativa que tienen
los cholultecas sobre las formas en las que expresan su fe, de acuerdo con lo
mencionado por Rogelio Tolama (anterior mayordomo de la circular de Remedios)
en una entrevista informal en 2013, la agrupacion de choferes de transporte

% Poco de las celebraciones gue se llevan a cabo en los barrios esta influenciado por el clero, los
sacerdotes no toman parte de las decisiones que se toman en el barrio. Es el mayordomo y del
consejo de principales quienes influencian directamente los actos comunitarios de fe, tales como
las procesiones.



publico pagaba la primera misa de la virgen (en la madrugada del 1 de
septiembre) e impedia la entrada al santuario a los fieles ajenos a su asociacion.
Una solucion para este conflicto fue que los barrios asistieran a la procesién y a la

misa antes de que comenzara la de los choferes.

La capacidad de apropiacion que los pobladores tienen de sus tradiciones

habla de la incorporacion de estas a su vida cotidiana, son parte de su realidad.

El dia grande de Cholula: la fiesta en el santuario de Remedios
En Cholula, el santuario del Tlachihualtépetl esta dedicado a la virgen de los
Remedios, a quien se celebra el 8 de septiembre, rememorando el natalicio de la

virgen Maria.

Este dia es el mas grande para los fieles cholultecas, toda la ciudad esta
repleta de visitantes que acuden tanto a la feria como a las misas y rosarios que
se ofrecen a la virgen. Todos los devotos a la virgen son bienvenidos al santuario,
cualquier persona puede pagar una misa que sera ofrecida por una intencién en
especial (la cura a la enfermedad de una persona, el éxito en los negocios, el
agradecimiento de alguna gracia concedida, una manda ofrecida a cambio de un
milagro, etc.) tal es el caso de las dos misas que se observaron como parte del

trabajo de campo el 8 de septiembre de 2014.

La primera celebracion que inici6é a las 11:00 am estuvo dedicada al pueblo
de San Bernardino Tlaxcalancingo, junta auxiliar de San Andrés Cholula. Esta
misa fue oficiada por el parroco de la comunidad y a ella acudieron los fieles en
procesion llevando a su santo patron (San Bernardino). Los asistentes a esta misa
eran en su mayoria ancianos de ambos sexos, su presencia fue llamativa puesto
que cumplian con los codigos tradicionales de vestimenta para las misas: las
mujeres se cubrian la cabeza con un rebozo y los hombres se descubren la
cabeza. Los asistentes a esta misa se diferenciaron de los que concurren a las
otras misas por cuestiones de vestimenta, pudieron observarse algunas personas
que acudieron usando un atuendo indigena (calzén de manta, huaraches, faldas

de lana negra, enaguas, cefiidores, rebozos).



Cambio de mayordomos en Xixitla: la virgen de los Remedios como testigo
El dia grande de la virgen es también un espacio para que Remedios sea
testigo del culto en los barrios, se busca su presencia para reafirmar los ritos
tradicionales. Tal es el caso del barrio de Santa Maria Xixitla, que acudié en
procesion al santuario el 8 de septiembre para que la patrona del Cholula

presenciara el cambio de las mayordomias del barrio.

Las mayordomias del barrio de Xixitla son resultado de un acuerdo
comunitario que es de interés particular del barrio (sin interferencia de ninguna
otra autoridad). Los simbolos del cargo (el platillo y el cetro) son entregados
siguiendo una ceremonia especifica que siempre tiene lugar en la iglesia del
barrio, ante la mirada de la comunidad y teniendo como testigo a la virgen patrona
de la Asuncién. Sin embargo; se reafirman frente al altar del santuario del
Tlachihualtépetl, se involucra a la virgen de los Remedios en las celebraciones del
barrio. Los mayordomos comienzan su periodo de trabajo s6lo después de haber

cumplido con el ceremonial de pedir la bendicion de la virgen en su tarea.

Esta ceremonia se llevd a cabo como parte de las celebraciones del
natalicio de Maria, el barrio acudié en procesion al santuario de los Remedios. Se
celebr6 una misa que tenia por objetivo pedir a la virgen que intercediera a favor
de los mayordomos durante el periodo que comenzaria, al mismo tiempo que

reconocer el trabajo de los mayordomos que concluian su periodo.

En esta celebracién, los mayordomos salientes del barrio ocuparon asientos
a lado izquierdo del altar exterior del santuario mientras que los mayordomos
entrantes se ubicaron del lado derecho, junto con los mayordomos de la circular
de Remedios que al ser parte del sistema de cargos de la comunidad cholulteca

son invitados a presenciar este tipo de ceremonias.

El capellan del santuario se encargd de oficiar la misa, haciendo mencién
de la mayordomia como compromiso del individuo y de la familia durante el
sermoén, también solicitdé la ayuda de la virgen para los mayordomos, para que

contaran con el auxilio de la patrona durante su servicio.



Es al final de la misa cuando se hace la entrega definitiva de los simbolos
del cargo, durante este momento se hara la entrega de todas las mayordomias del
barrio (incluyendo a las mayordomias menores que sirven al templo del barrio). El
sacerdote, sin abandonar el altar, recibe de manos del mayordomo saliente la vara
de mando y de su esposa el platillo®*, estos besan los objetos antes de entregarlos
al sacerdote, quien los presenta a la virgen antes de dirigirse al extremo derecho
del altar y entregarlo a los mayordomos que comienzan su periodo.

Este procedimiento se repite con los cuatro cargos que tiene el barrio: el
mayordomo del barrio, el mayordomo nifio, la Xochitl mayordoma y la Asociacion
Pro Maria®®. De esta manera, los nuevos responsables del templo del barrio
reciben ante la comunidad y la virgen de los Remedios su responsabilidad como
servidores del templo y del barrio, al mismo tiempo que de las dos patronas:

Remedios patrona de Cholula y Asuncion del barrio de Xixitla.

La ceremonia de entrega-recepcion de mayordomia

El 21 de septiembre de 2014 el barrio de Santa Maria Xixitla celebro la
recepcion de la mayordomia circular de la virgen de los Remedios, el barrio
marcha en procesion desde su iglesia hasta el santuario. Como en todas las
procesiones tradicionales, se lleva la imagen peregrina de la patrona del barrio, la
virgen de la Asuncion. Junto con una comitiva de feligreses, el matrimonio que
recibira el compromiso es acompafiado por los mayordomos menores del barrio,
quienes agradecen a nombre del barrio el honor de servir a la virgen de los

Remedios.

24 Cabe recordar que la esposa del mayordomo lo acomparia a todas las ceremonias en las que se
requiere su presencia, al ser portadora de uno de los simbolos de la mayordomia, ella tiene la
responsabilidad de estar presente siempre. En algunos casos (esporadicos) el mayordomo se
encuentra incapacitado para asistir a las ceremonias, ya sea por cuestiones laborales o de salud;
en estos casos, la mayordoma se presenta acompafiada de un miembro de la familia: un hijo varén
puede tomar el lugar de su padre y portar la vara de mando, o una hija (u otro miembro de la
familia) lleva el platillo mientras que la mayordoma tiene el simbolo principal del cargo. Estos casos
son excepcionales, parte de la responsabilidad del matrimonio es presentarse a todas los eventos
relacionados con el cargo.

?® S bien, todos los cargos tienen un simbolo de su autoridad, que a la vez funciona como
recordatorio de su responsabilidad. Sélo los mayordomos reciben una vara de mando, en el caso
del mayordomo nifio que recibe el cargo junto con sus padres, se le entrega solo el platillo, lo
mismo que a la xéchitl mayordoma, la persona que recibe la direccion de la Asociacion Pro Maria
tiene por simbolos un platillo y un estandarte con la imagen de la virgen de la Asuncion.



La procesion fue recibida por el parroco del santuario en el atrio, donde
estaba colocado el altar que ha sido escenario para todas las celebraciones de la
fiesta mayor de Cholula, en el se encuentra la virgen de los Remedios, se coloca
la imagen de la patrona a su lado y ambas presiden la misa en la que los

mayordomos salientes entregaran los simbolos de su servicio al barrio.

Al hacer la entrega de la mayordomia, los mayordomos salientes se dirigen
a sus sucesores y a la concurrencia, agradecen la oportunidad de haber servido al
santuario y a la virgen, explican que el barrio de su procedencia (San Cristébal
Tepontla) fue honrado con el servicio que ellos prestaron, con ayuda de la
divinidad y de su patrén. Mencionan que sienten gratitud por su familia que les
prestd ayuda durante su trabajo, aseguran que fueron vitales para el logro del
“granito de arena” (decir del mayordomo de Tepontla) que San Cristébal Tepontla
deja al santuario: el arreglo de la camara de peregrinas, hecho gracias a las

contribuciones econémicas de los fieles del barrio.

El sacerdote del templo recibe de los mayordomos salientes el platillo y el
cetro, los entrega a los nuevos mayordomos, este acto es acompafiado por
musica y cohetes que celebran la continuidad del servicio que se presta al

santuario.

Los nuevos mayordomos agradecen a los mayordomos salientes y les
entregan cirios encendidos, que simbolizan la luz que Maria de los Remedios
dejara en su casa y en su barrio. Al recibir los simbolos de la mayordomia, el

matrimonio los besa y acepta asi el compromiso con la comunidad de fieles.

Vivir cotidianamente la devocion en el barrio de Santa Maria Xixitla, una
aproximacion al nivel Micro

Siendo Cholula una de las ciudades mas antiguas de Latinoamérica, es
comprensible que sus habitantes sean descendientes de los linajes que poblaron
el territorio en la época precolombina y durante la colonizacion. La poblacién
cholulteca es arraigada histéricamente a su lugar de origen, no solamente a la

ciudad, incluso con mayor vehemencia al barrio natal. La distribucion territorial de



los barrios de la Cholula actual es resultado del proceso que convirtio a Tollan
Cholollan en la provincia colonizada. Como se mencioné anteriormente, el
asentamiento antiguo de la ciudad prehispanica fue redistribuido para conformar
cabeceras o barrios, siendo uno de los primeros Santa Maria Xixitla, que

originalmente recibia el nombre de Quauhtlan.

Sistemas de cargo y familia en Santa Maria Xixitla

Tradicionalmente, el mayordomo es la autoridad religiosa mas cercana a la
comunidad, ya que proviene de esta y recibe el cargo para servirle al mismo
tiempo que al templo y a los patrones que se veneran en el. Su responsabilidad
consiste en el cuidado del espacio que se dedica al culto, asi como promover el
acercamiento de la comunidad a la iglesia, siendo esta la finalidad de la
preservacion de las ceremonias y festejos tradicionales (como la fiesta patronal de
Cholula y del barrio). Aunado a esto, el cargo de mayordomia recibe atribuciones
politicas y sociales? por lo que debemos considerar la importancia que tiene en la

comunidad el cargo.

Como se ha mencionado anteriormente, en el barrio de Santa Maria Xixitla
podemos observar cargos separados con responsabilidades y presencia diferentes
dentro del barrio, las personas que adquieren el compromiso con su barrio son
escogidas dentro de las familias originarias del barrio; en la Cholula actual es
comun que los lazos vecinales sean determinantes dentro de la eleccion de los
mayordomos, ya que no es el individuo quien recibe la responsabilidad, si no toda

su familia.

Las caracteristicas que definen a los cargos del barrio de Xixitla apuntan al
sentido comunal del culto, sus practicas estan fundamentadas en el trabajo
colaborativo del barrio y tienen como finalidad la proteccion de los lazos entre las
familias del barrio y con el objeto de la devocion, la virgen patrona. Esto se puede

observar en el caracter gregario de la practica misma; la mayordomia y los otros

% Las expresiones mencionadas en este apartado fueron sustraidas de las entrevistas semi
estructuradas o de las conversaciones informales con los sujetos.



cargos son recibidos por una colectividad (matrimonio o familia), el trabajo
implicado en el compromiso con el barrio es distribuido entre los miembros de la
familia (la esposa del mayordomo suele desempefiar las tareas que corresponden
a su esposo, los hijos del matrimonio también participan), las demas familias del
barrio prestan ayuda si es el mayordomo lo solicita (las mujeres de las familias del
barrio se relnen para cocinar junto con la mayordoma los platillos que se comen
en las fiestas del templo), una de las tareas mas importantes del mayordomo es
recaudar fondos para el templo, ya sea para las fiestas o para el mantenimiento de
este (el mayordomo o0 su esposa visitan a las familias del barrio para pedir su
cooperacion econdmica, portando siempre la vara de mando y el platillo que los
identifica en su cargo). Por otra parte, existen sistemas de cargo cuya jerarquia es
menor que la del mayordomo del barrio, pero que comparte responsabilidades con
el: el mayordomo nifio, que junto con su familia tiene a su cargo el catecismo y la
doctrina que se imparte a nifios y jévenes, su tarea es esencialmente comunitaria,
su deber estd en la educacion de las nuevas generaciones; la Asociacion Pro
Maria es una organizacion de jévenes que también tiene objetivos educacionales,
busca desarrollar en la juventud del barrio la devociéon por la imagen patronal, asi
como organizar los grupos de jévenes que se encargan de llevar en hombros la

imagen peregrina durante las procesiones.

Como se puede apreciar, el sistema de cargos esta fuertemente arraigado
en la comunidad, por su origen y por sus finalidades. La familia también juega un
papel vital para las acciones de difusion del culto y la transmisién generacional de
la devocién, puesto que es en el seno de esta que los nifios se involucran en las

practicas religiosas.

Ser Hijo del barrio, participacién comunitaria en el culto

La familia Paredes Ixtlamati esta compuesta por los padres (Maria Jovita e
Ignacio) y tres hijos (Araceli, Daniel y Jessica) la madre es originaria del barrio de
Xixitla y se considera a si misma como hija del barrio, es decir que su familia ha
vivido en el por generaciones, sus padres y abuelos han desempefado cargos de

mayordomia en el barrio; la experiencia que ella considera mas cercana es la de



su madre que recibié en varias ocasiones el cargo de Xdéchitl mayordoma, al ser
su madre responsable del templo y su limpieza pedia a sus hijas mayores (Jovita
entre ellas) que la ayudaran con el trabajo que la mayordomia implicaba. Por otra
parte, su madre la incluy6 desde la infancia en las practicas del templo, asistiendo
a las fiestas y colaborando con las tareas que implica una fiesta (cocinando y
sirviendo los alimentos durante los festejos) la familia Ixtlamati siempre fue

participativa en las actividades del barrio.

Jovita recuerda con carifio la época en la que colaboraba activamente en el
tempo, menciona especificamente su participacion en la elaboracion de las
alfombras de aserrin pintado con las que se decora la iglesia durante la fiesta de la
Asuncion de Maria. Comenta que era un momento de diversion y convivencia con
otras niflas y adolescentes de su familia y del barrio, menciona que estas fechas
eran esperadas con ansias durante todo el afio, ya que se le permitia faltar a sus
guehaceres domeésticos y a la escuela para trabajar durante varios dias en las
alfombras. Ademas de que consideraba estos dias como una oportunidad para
relacionarse con otras personas de su edad: “Era un relajo muy bueno, muy sano.
Nos juntabamos muchas niflas a hacer las alfombras, asi hice a mis mejores

amigas que estan conmigo todavia®’.”

Para Jovita, relacionarse con amigos y familiares de su edad durante las
fiestas hacia que el trabajo fuera mas llevadero y le conferia un matiz de juego:
“de tanto reirnos y platicar ni nos cansabamos”. Este trabajo, a menudo duraba
dias enteros, desde la preparacion de los materiales y el espacio, la fiesta que
duraba toda una noche y la limpieza del templo tras las celebraciones. Para los
hijos del barrio, explica Jovita, es comun que se le dedique tiempo al tempo,
inclusive sin tener un cargo de mayordomia, es importante que las personas
participen en las fiestas, porque el resultado serd compartido por toda la

comunidad y las otras familias notaran el buen trabajo que se hace.

" En este lugar se resguardan los implementos que se usan durante la eucaristia, incluyendo el
céliz, los sahumerios y las vestiduras del sacerdote; por lo que es un lugar que dificilmente se
puede visitar. Durante el trabajo etnografico de esta investigacion fue posible presenciar la
ceremonia de agradecimiento , gracias al apoyo de Jovita Ixtlamati.



En cuanto a la experiencia durante el periodo que su madre ejercio como
Xochitl mayordoma menciona de forma muy emocional la ceremonia de
agradecimiento que se lleva a cabo tras la recepcion de los simbolos de la
mayordomia. En este ritual, la familia de la mayordoma que recibié se redne con
las esposas 0 acompafantes de los mayordomos de los barrios (también estan
invitados los mayordomos de las iglesias y capillas menores que pertenecen al
barrio) que acudieron a la misa de recepcién; esta reunién se lleva a cabo en la
sacristia del templo, un lugar vetado para los miembros de la comunidad, (salvo
cuando prestan algun servicio de importancia en el templo) y para todos los
varones, durante la ceremonia. En la amplia sala o camarin del altar’® las “mujeres

més importantes de los barrios®®”

son invitadas a participar de un ritual muy intimo
para la familia de la Xd&chitl mayordoma, las mujeres de los barrios se colocan
forman un circulo que abarca toda la sala, portan el platillo en el que se puede
observar la imagen de su santo patrén. La nueva Xochitl y su predecesora estan
codo a codo junto con las otras mujeres, la ceremonia comienza cuando la nueva
Xoéchitl agradece a su predecesora por el trabajo que hizo durante su periodo y
promete, con las otras mujeres como testigo, trabajar siempre en pro del barrio,
del templo y de la virgen patrona. Tras haber hecho este juramento, las familiares
de la nueva Xdchitl*® recorren el circulo, una por una, agradecen a nombre del
barrio de Xixitla, de la virgen Maria de la Asuncién, de la mayordoma y de su
familia la presencia de los barrios en la misa; cada mujer hace un agradecimiento
diferente y particular; sin embargo, mantienen cierto protocolo en sus palabras, sin
importar si tienen alguna relacion de amistad o parentesco con las visitantes de los
barrios. EI momento es solemne y ellas son consideradas portadoras de las

palabras de la virgen patrona, que es anfitriona de esta ceremonia.

El culto a la virgen esta compuesto por eventos de gran magnitud, que se

llevan a cabo a la vista de toda la comunidad. No se podria pensar en un acto de

?8 Como se menciono, las asistentes a esta ceremonia son tnicamente las esposas o
acompafiantes de los mayordomos, la Xochitl mayordoma que recién deja el cargo y la mujer que
lo recibe junto con los miembros femeninos de su familia.

?% Jovita recuerda haber observado esta ceremonia desde lejos durante su infancia, no participo
por no haber sido adulta en el momento en que su madre recibi6 el cargo.



devocién oculto, que impida a los fieles ver de cerca a la imagen venerada; sin
embargo, hay mucho de la devocion que queda en la privacidad de la familia
cercanay de los grupos de mayor representatividad (como lo son los mayordomos
principales de los barrios). Todos los hijos del barrio saben de la existencia de esta
ceremonia, porgue muchas familias han participado en el sistema de cargos o han

escuchado hablar de la ceremonia, pero no todos la presencian.

La devocion y su reflejo en la vida cotidiana

Ser madre de familia en el barrio de Xixitla es practicamente igual que en
todas partes, se tienen que llevar a cabo las mismas tareas y se tienen las mismas
dificultades. Jovita esta casada con Ignacio Paredes, originario del barrio y duefio
de un taller de bicicletas en el mismo. Tienen tres hijos: Araceli, de 24 afos,
egresada de la licenciatura en ciencias politicas de la BUAP, actualmente se
desempefia como funcionaria de un centro de canje de placas del gobierno
municipal de Puebla; Daniel, de 20 afios esta educandose para ser estilista (Jovita
desempefia el mismo oficio desde hace mas de 30 afios) y Jessica que ingreso
recientemente al Instituto Tecnolégico de Puebla, donde estudia Ingenieria

industrial.

La crianza de Jovita en el barrio de Xixitla fue muy tradicional, crecié en un
hogar nuclear junto con sus hermanos y formé parte de una familia originaria del
barrio que siempre fue participativa en las actividades de la iglesia®, las
celebraciones de importancia en la iglesia estaban siempre presentes en el
calendario anual de la familia. Al acercarse el mes de agosto, se sabia que pronto
habria que comenzar a trabajar en las alfombras, que era necesario organizar la
preparacion de la comida para la fiesta principal del barrio. En el mes de
septiembre, el barrio participa en las fiestas de la virgen de los Remedios. Todo el
afno hay una u otra celebracion en la que se debe patrticipar.

Para Jovita, la vida en la iglesia de su barrio fue muy habitual; no asi de
otros nifios, que solo observaban de lejos los preparativos o que eran dejados en

sus casas por sus familiares. De esta forma, las responsabilidades de Jovita

% Como se ha mencionado anteriormente, su madre desempefio el cargo de Xochitl Mayordoma



crecieron junto con ella; formo parte de diversas asociaciones y grupos dentro de
la iglesia, recuerda especialmente su periodo como responsable de las campanas
del tempo.

Durante su juventud, Jovita atendia por igual sus responsabilidades
domeésticas como hija mayor de su familia al mismo tiempo que cumplia con las
que adquiria en la iglesia® Junto con el resto de sus hermanos, comenzé a
trabajar para aportar al sustento familiar, se capacité como estilista y comenzo a
trabajar a domicilio. Con el nacimiento de su primera hija, fue necesario aumentar
el ritmo de trabajo, ya que durante la primera infancia de su hija, Jovita fue madre
soltera. Durante este periodo en el que se vi6 absorbida por el trabajo, descuido
levemente sus quehaceres en el templo, dejé de ofrecerse como voluntaria puesto
que el tiempo libre escaseaba; sin embargo, no dejaba de asistir a misa y de

contribuir econédmicamente con los mayordomos de turno.

Tras haber nacido sus otros hijos, fue cada vez mas dificil combinar los
guehaceres de ama de casa con el trabajo y con la iglesia. El distanciamiento con
la iglesia fue dificil, puesto que ella disfruta participar con la iglesia, encuentra

reconfortante y gratificante ayudar con las actividades del barrio.

Al ser ella una persona muy conocida en el barrio, por ser hija de barrio y
por haber estado inmiscuida desde la infancia en las fiestas del tempo; Jovita es a
menudo invitada a desempefiar un sistema de cargos. Tiene amistades y
familiares que le han ofrecido su apoyo, en caso de que quisiera presentarse
como candidata a desempeiiar un cargo; ella menciona constantemente que le
“gustaria mucho” desempefiar un cargo, que seria importante para ella. En contra
de estos deseos existen dos principales inconvenientes, su trabajo le deja muy

poco tiempo libre para el trabajo que conlleva una mayordomia, pero

%! La colaboracién con el templo no es obligatoria para las familias comunes del barrio (sélo para
las familias de los mayordomos) la ayuda que se presta es voluntaria



principalmente se ve imposibilitada por la negativa de su esposo, quien no tiene

ningun interés por el templo, atin menos por el desempefio de un cargo®.

Al verse ella incapaz de continuar participando en la iglesia, motiva a sus
hijos a que se involucren. Justo como lo hiciera su madre con ella, Jovita
acostumbro a sus hijos al ambiente del barrio, los llevaba durante su infancia para
gue conocieran las tradiciones y estuvieran cerca del culto a la patrona del barrio.
Sus dos hijas han sido “madrinas” de la virgen, es decir, que han organizado y
financiado (con dinero aportado por su madre) algunas de las festividades del
barrio, como la ceremonia en la que se festeja la asuncién de Maria en el mes de
agosto. También son participantes asiduas en otros eventos, como los rosarios
que se ofrecen a la virgen durante el mes de mayo, son ayudantes durante la
misa®, colaboran con la organizacién de retiros espirituales y son tomadas en
cuenta dentro del barrio como jovenes activas, se las reconoce como hijas del

barrio.

El caso de su hijo Daniel es diferente, ya que este no ha desarrollado
interés particular durante su adolescencia. Hasta antes de que cumpliera los 15
afos, gustaba de participar en las representaciones de la pasion de cristo que se
llevan a cabo en Semana Santa. En fechas recientes, ha sido mas dificil la
situacion entre Jovita y su hijo, los conflictos son frecuentes y Daniel abandoné por
completo la iglesia. Aunque para Jovita, el alejamiento con su hijo es doloroso,
considera que sigue existiendo la posibilidad de que él mismo decida volver a
integrarse al barrio (a pesar de que sigue habitandolo) como y a sus actividades
religiosas. Ella considera que la educacién que le dio durante su infancia

predominara y le motivara a volver a las practicas de la devocion.

Actualmente, Jovita espera que sea el momento preciso para retirarse de su
trabajo como estilista y poder disponer de mas tiempo para “su iglesia”, considera

que es parte de su deber como hija del barrio mantener la relacion con su

%2 Cabe recordar que el encargado de recibir una mayordomia es el varén, siendo la mujer
su auxiliar en la tarea.
¥ Desempefian tareas similares a las de los acélitos durante la misa.



comunidad y con su patrona. Aunque siempre ha hecho aportaciones®* tanto al
barrio como al templo, busca seguir participando activamente en el culto, lo

considera parte de su vida como cholulteca y como originaria del barrio de Santa
Maria Xixitla.

% En afios recientes, Jovita realizé una donacién econémica para la adquisicion de una arafia de
cristal que ahora adorna la nave principal del templo.



Capitulo V. Analisis

En el capitulo final de este trabajo se buscara establecer una relacion entre
los acontecimientos observados durante el trabajo de campo que forman parte de
la vivencia cotidiana del culto en Cholula, ya sea en el nivel macro en el que
participa toda la comunidad como en el micro que corresponde al estudio de caso
de la familia Paredes Ixtlamati con las propuestas tedricas de la sociologia
comprensiva de Schitz. En este apartado se llevard a cabo un analisis
interpretativo que arroje conclusiones sobre la transmisién de la devocion a partir
de procesos comunicativos en la familia. Para el estudio de los momentos
identificados con el nivel macro (acontecimientos publicos de culto) se emplearan
como unidad de andlisis los principios que la corriente estructuralista® encuentra
en los actos comunicativos: sentido y significacion, relacion de lugar, simetria y
complementariedad, consecucién de dinamicas grupales particulares y rituales
socio-culturales; mientras que para la dimension micro en la que se trabajara la
informacion recabada con la ayuda de la familia Paredes Ixtlamati se discutirdn
sus actos comunicativos cotidianos desde la unidad minima de la comunicacion
como sistema, la interaccion; para tal efecto se emplearan las categorias
relacionadas con la comunicacion que menciona Alfred Schiitz en sus trabajos:
Orientacion al Otro, significacion de la accion, interpretacion del mensaje e

intencionalidad del mensaje.

La participacion de los cholultecas en las practicas devocionales
tradicionales, pone en evidencia procesos comunicativos de diferentes tipos, ya
sea la enunciacion verbal de un mensaje a través del lenguaje con intencionalidad
diversa (exclamativa, interrogativa, imperativa)*®; como la realizacién de actos que

“dicen algo” sin que se emplee el lenguaje, pero que aun asi contienen la cualidad

* Estos aportes se mencionaron como los acercamientos fundamentales al estudio estructuralista
de la comunicacion hechos por la Escuela de Palo Alto (Marc, 1992)

% Se considera este tipo de acto comunicativo como interaccion: la expresion de un mensaje con
intencion de influir en el receptor.



de exteriorizar referentes conceptuales de la subjetividad del individuo, es decir es

un acto significativo®’.

Cabe mencionar que para esta investigacion, en ambos casos existen actos
comunicativos ya que retomando lo mencionado en el capitulo teérico-conceptual,
se puede denominar como tal a las acciones de la vida social que los sujetos
orientan significativamente hacia una intencionalidad (es un acto proyectado, con
motivaciones definidas y finalidades especificas), son actos dirigidos hacia “el
otro”, busca necesariamente que un ser semejante al emisor reciba el mensaje y

sea capaz de comprender que esta siendo objeto de un propdsito comunicativo.

Denominamos acto comunicativo a toda situacion de orientacién reciproca
entre dos sujetos con intenciones expresivas determinadas. Existen muchas
manifestaciones de este fendmeno; sin embargo, para lo que concierne a esta
investigacion se tomard por acto de comunicacion, Unicamente la orientacion
reciproca pura®, es decir el momento de interaccion presencial y simultanea que
se lleva a cabo con fines de transmision de informacion, ya sea empleando
soportes verbales (didlogo) o no verbales (actos sociales dirigidos a trasmitir un

mensaje de forma no enunciativa).

Podemos citar como ejemplo del primer caso una conversacién cotidiana en
la que un devoto expresa de forma verbal la importancia que tiene para su vida el
dedicarle tiempo al culto religioso. Por otra parte, un acto expresivo que no emplea
el lenguaje seria la reproduccién de los gestos propios del culto catolico
(persignarse, hacer ademanes con las manos) que expresan la comprension de

los simbolos que componen los ritos religiosos.

Estos dos tipos de acto comunicativo serdn buscados en situaciones de

devocién tanto a nivel macro como micro, lo que propiciara una observacion lo

%" El concepto de “significativo” usado en esta investigacién es el propuesto por Husserl (1928) y
%ue Schiitz rescata en su obra La construccion significativa del mundo social (1993)

Schitz denomina la interaccidon como la relacion “nosotros” pura y plena, en la que se observa la
correspondencia entre conciencias mutuamente orientadas. (Schitz, 1993: 186)



mas amplia posible de las manifestaciones que tiene el acto comunicativo en la

comunidad cholulteca durante el culto a la imagen patronal.

Dimension Macro: el culto publico
En el aspecto Macro del fendmeno se observaron los actos comunitarios de
devocién, momentos en los que la comunidad cholulteca participa activamente.
Particularmente se tomaran en cuenta las ceremonias y actos dedicados a la

virgen de los Remedios, patrona de Cholula.

Durante la etapa de trabajo de campo de esta investigacion se identificaron
actos comunicativos verbales y no verbales, los primeros fueron motivados por las
herramientas de investigacion, que nos permitieron obtener de los sujetos
afirmaciones verbales de lo que ellos consideran relevante dentro de la devocion.
Los actos no verbales fueron observados durante la celebracion de las ceremonias
tradicionales y nos permiten tener una idea de las actividades significativas que los

actores realizan durante la practica del culto.

A esta investigacion le interesan especificamente actos comunicativos (ya
sean verbales o no verbales) que buscan transmitir la importancia de la devocion
en la comunidad cholulteca, estos son momentos clave de la cotidianidad de los
sujetos que permiten observar la interaccion como un momento clave en la
transmision de valores representativos para la comunidad, como lo es la fe en la

imagen patronal.

Actos comunicativos en las expresiones comunitarias de la devocion

El primer acontecimiento que se analizo fue la procesion de los faroles que
se lleva a cabo en visperas de la fiesta de la virgen de los Remedios, esta
procesion surgid de una iniciativa de los fieles de los barrios, que deseaban
reunirse en comitivas que acudieran al santuario acompafadas por su santo
patrén con la finalidad de celebrar a la virgen. La participacion de todos los barrios

junto con los mayordomos habla de la importancia que la celebracién tiene para



los miembros de la comunidad, ya que al desfilar estos por las calles de Cholula
se involucra también a otros habitantes de la ciudad que no frecuentan
habitualmente los actos de fe. La reaccidn de los no asistentes es receptiva ante la
procesion, ya que se puede observar que arrojan pétalos de flores a los
procesantes y corean los cantos de los fieles. La procesion, es aparentemente una
invitacion de los barrios para que los cholultecas participen del festejo y conozcan
las actividades propias del culto catdlico.

La participacion de los hijos del barrio en la procesion puede considerarse
en si como un acto social, ya que es una manifestacion de la devocion que forma
parte del mundo de vida de los sujetos. A través de la aceptacidon publica de que
se forma parte de la feligresia catélica de Cholula, se ponen en evidencia las
creencias religiosas de los individuos y de su familia ya que acuden a la procesién
los miembros jovenes de la comunidad, quienes con frecuencia tienen
responsabilidades dentro de la organizacion de los eventos religiosos. Por otra
parte, existe un componente social de pertenencia al barrio de origen en la accién
de asistir a la peregrinacion ya que cada contingente de los barrios esta
compuesto en su mayoria por los habitantes, mayordomos y demas cargueros®
que se diferencian asi de los cholultecas originarios de otros barrios. La
participacion de los “hijos de barrio” en celebraciones de culto en las que muestran
abiertamente su devocion y su sentido de pertenencia esta relacionada con
aspectos de la subjetividad de cada individuo, le atribuyen significados a sus
practicas religiosas como en el caso de Jovita Ixtlamati que asocia recuerdos de
su juventud e infancia con momentos relacionados con las celebraciones
religiosas y desea que sus hijos también formen parte de las celebraciones en un
intento por mostrarles la importancia que tiene el culto para la vida, de acuerdo a

lo que ella considera relevante.

En cierta forma, también puede ser considerado como un acto comunicativo

no verbal que tiene por finalidad mostrar a otras personas lo que para ellos es

¥ Enel lenguaje cotidiano de los barrios, suele denominarse “carguero” a la persona que
desempefia un cargo de mayordomia.



importante, la parte de sus vidas cotidianas que es relevante, comparten los

significados que componen “sus mundos de la vida”.

En cuanto a los actos comunicativos verbales, podemos incluir algunas de
las declaraciones realizadas por los fieles, que consideran la participacion de las
celebraciones como una parte importante de sus vidas, los cholultecas que han
asistido a los actos de celebracion del culto desde la infancia o la juventud asumen
que estos eventos son tradicionales no sélo a nivel comunitario sino también como
parte de las costumbres de las familias, que afio tras afio se involucran en la
procesion y en las otras celebraciones. Tal es el caso de Jovita Ixtlamati, originaria
del barrio de Xixitla que ha asistido a la procesién desde su juventud, motivada por
su madre que le inculcé desde nifia la devocion por la religién catélica y como
parte de sus quehaceres como devota se considera a si misma como parte del
barrio, de la misma forma ha educado a sus hijos que también son miembros

activos de los grupos que organizan los festejos.

La fiesta grande de Cholula comienza el 8 de septiembre, fecha en la cual
los habitantes de Cholula y los peregrinos acuden al santuario a escuchar misa en
un altar provisional instalado en el atrio. A estas eucaristias acuden multitudes de
fieles originarios de “las dos cholulas” (San Pedro y San Andrés), lo que habla de
gue la virgen de los Remedios es una imagen adorada por una amplia feligresia.
Durante el dia de fiesta, las misas se suceden cada hora y media, se celebran una
gran cantidad de eucaristias dado que es posible que cualquier particular haga
una aportacién econémica al santuario a cambio de que esa misa se ofrezca por
las intenciones de una familia o individuo. Por otra parte, es tradicional que cada
barrio de San Pedro Cholula y algunas cabeceras de San Andrés tengan el
privilegio de que se celebre una misa especial que se ofrece a la virgen
mencionando al barrio que la dedica.

De esta forma, los barrios buscan expresar su devocion y gratitud a la
patrona de Cholula de una forma que puede ser presenciada por otros miembros
de la comunidad, la misa es para los cholultecas una forma evidente, observable y

comprensible de expresar sus creencias. Durante estas celebraciones, se insta a



los fieles a que pronuncien frases que tienen una intencionalidad devocional, de
esta forma la participacién de los ritos religiosos adquiere un caracter verbal. Por
otra parte es durante estos momentos de expresion de la devocion en el ambiente
publico que los asistentes llevan a cabo actos no verbales que buscan comunicar
algo: los padres llevan a sus hijos pequefios a misa, buscan dirigir la atencion de
los nifios a las palabras del sacerdote, los ayudan a que reproduzcan los gestos
propios de la misa (hincarse, extender las manos durante la oracion, dar las

respuestas acostumbradas durante la liturgia).

Los momentos clave de las practicas religiosas suelen ser los que tienen
lugar en el espacio publico, en cierta forma, la exteriorizacion del sentimiento de
devocion que tienen las cholultecas se observa mas facilmente en actos como la
asistencia a misa; la corroboracion de la pertenencia a una feligresia activa es la
presencia fisica en la iglesia durante las celebraciones. Cabe mencionar el
caracter comunitario que suele tener el culto en los barrios de Cholula, ya que al
ser espacios habitados por las mismas familias durante varias generaciones, los
“hijos de barrio” se reconocen entre si y pueden identificar la presencia de las
personas en los actos religiosos, siempre se sabe cuando un individuo
perteneciente al barrio cumple asiduamente con su deber catélico de asistir a

misa.

El sentido comunitario de la mayordomia en Cholula

Los sistemas de mayordomia en Cholula estdn fundamentados en un
sentido comunitario de trabajo en pro del barrio y con sentido devocional, los
individuos que reciben el cargo fundamentan su trabajo en la devocion hacia la
imagen patronal del barrio y a la comunidad de este. Si bien el compromiso
adquirido se celebra ante la imagen patronal, también se hace un voto de servicio
a la comunidad, ya que es el mayordomo quien representa al barrio ante la

divinidad.

Mas alla de la naturaleza comunitaria del cargo, ya que son comités de
personas respetadas por la comunidad quienes eligen al mayordomo, la esencia

misma de la recepcion de la responsabilidad tiene sus bases en la colaboracion,



especialmente en cuanto a la familia del mayordomo, ya que si bien el varon es
quien recibe el honor de desempeiar un cargo su familia asume la
responsabilidad con él, particularmente su esposa quien acompafa a su marido
en los actos religiosos y comparte el trabajo de recolectar donativos para la
organizacion de las festividades. La inclusion de la familia en la concepcion
tradicional de la mayordomia habla del papel crucial que esta tiene dentro de la
cosmovision de la comunidad cholulteca. Se puede observar que la misma
practica religiosa se sustenta en un caracter social, dirigido a las familias y

motivado a su vez por la familia.

Es en los actos publicos de la mayordomia que se puede apreciar el papel
que tiene la familia en el desempefio del cargo, desde los simbolos mismos de la
autoridad se evidencia su cardcter social ya que el mayordomo porta una vara de
mando que se complementa con el platillo que sera llevado por su esposa® en los
actos publicos, ambos apareceran en los actos religiosos juntos y llevando

siempre los simbolos de su cargo.

En la ceremonia de cambio de mayordomia de la circular de la virgen de los
Remedios de 2014 cuya observacion fue parte del trabajo de campo de esta
investigacion se pudo apreciar a niveles tanto verbal como no verbal la relevancia
de la familia para esta practica, en la ceremonia de cambio de mayordomia que
tuvo lugar el 21 de septiembre de 2014, el barrio de San Cristobal Tepontla
entrega la circular de Remedios al barrio de Santa Maria Xixitla. En presencia de
la virgen de los Remedios y con la direccion del sacerdote del santuario, los
mayordomos salientes agradecen a la virgen, al barrio de Tepontla y con mucho
énfasis a su familia la oportunidad de haber prestado servicio al santuario de
Remedios. Aseguran que el trabajo que realizaron fue dedicado a la virgen con la
esperanza de gque esta colme al pueblo cholulteca de bendiciones y que interceda
a favor del mayordomo y su familia. A su vez, el representante de Xixitla pronuncia
un agradecimiento a los mayordomos salientes, reconociendo el buen trabajo que

realizaron y deseandoles que la bendicibn de Remedios les acompafie. Las

CEl mayordomo puede recibir el cargo acompafado por algun otro miembro femenino de su
familia (hija, hermana, madre, etc.)



esposas de los mayordomos que también estan presentes pronuncian mensajes
en el mismo sentido que los de sus maridos, agradeciendo al pueblo y al barrio su
ayuda (en el caso del barrio de Tepontla) y solicitando a la virgen y al pueblo la
colaboracion con el trabajo que se iniciara (Xixitla, el barrio que recibe la

mayordomia).

De esta forma, se realiza un intercambio de palabras entre los mayordomos
salientes y entrantes, quienes se desean bendiciones mutuamente®’. Este acto
comunicativo esta dispuesto por la tradicion, es costumbre que los mayordomos
expresen ante toda la comunidad su gratitud; recientemente, a esta ceremonia de
agradecimiento se incluyé la mencion del “regalo” que hace el barrio al santuario.
En el caso del mayordomo de Tepontla, su barrio contribuyé con la remodelacion

de la camarilla de peregrinas y con un donativo econémico.

Estos actos locutivos, que el mayordomo emite ante la comunidad de fieles,
tiene una marcada intencionalidad de rendicién de cuentas, informa el destino que
tuvo la donacién que el barrio de Tepontla hizo, tanto la inversion de la limosna en
el mejoramiento del santuario como el regalo econémico que el barrio hace. El
hecho de que el mayordomo haga mencion de esto ante el publico nos habla de la
relacion existente entre el mayordomo y la comunidad, si bien el mayordomo es
una autoridad para el barrio, dado que se le considera como un miembro
prominente de la comunidad y que una vez culminado su servicio pasara a formar
parte de la jerarquia de los principales y tendra la posibilidad de opinar en la
eleccion de sus sucesores; sus acciones no son auténomas, estan en funcion del

servicio que presta, es un intermediario entre el pueblo y su imagen venerada.

Por otra parte, si se hace referencia los actos comunicativos no verbales,
podemos observar algunos componentes tradicionales como lo son los simbolos
de mando que portan los mayordomos, el uso de estos elementos en los actos

publicos es una expresion de la autoridad que ostentan, el cetro que lleva el varén

*L En los buenos deseos que se profesan los mayordomos siempre se hace mencién tanto del
barrio como de la familia.



indica su responsabilidad de dirigir las festividades tradicionales, esta haciendo
una declaracion de autoridad ante los otros miembros de la comunidad, este
objeto representa su autoridad al mismo tiempo que su compromiso y el servicio
qgue le debe al barrio. Por otra parte, el acto de incluir a sus descendientes en las
tareas propias de la mayordomia, esta expresando la importancia que este cargo
tiene para la vida en el barrio cholulteca, intenta inculcar a sus hijos el sentido de
responsabilidad que implica el desempefio de un cargo. Al ser una autoridad, se
espera que los mayordomos sean capaces de mostrar mediante sus actos la
forma correcta de vivir la devocion, deben dar el ejemplo tanto como practicantes
activos y devotos de la religion catélica como cholultecas de raices profundas que
participan en la vida cotidiana de su comunidad.

Dentro de las jerarquias existentes en el sistema de mayordomias,
podemos encontrar diferentes atribuciones, cada una con tareas Yy
responsabilidades especificas. Cada mayordomo, de acuerdo a su cargo, tiene un
mensaje diferente que busca dar a su comunidad a través de su trabajo, intenta
dar el ejemplo. Una forma muy concreta de observar estos actos es en las

diferentes mayordomias que tiene el barrio de Xixitla.

En un primer nivel de la jerarquia de cargos se encuentran las
mayordomias menores, este es el primer cargo que se puede desempeiar y
recibe la responsabilidad de un pequefio templo o de una advocacion o imagen
menor. Sus responsabilidades tienen que ver con la celebracion de una festividad
en particular dependiendo del templo que le corresponda; esta mayordomia es la
primera responsabilidad que debe adquirir un hijo de barrio, no es posible acceder
a una responsabilidad mayor si no se ha cumplido con la mas esencial. Este tipo
de practicas expresan el caracter jerarquico que tiene la comunidad cholulteca,
existen personas que son respetas y obedecidas por la comunidad, pero
Gnicamente pueden recibir ese trato si han trabajado durante su vida en el servicio
de su barrio, deben demostrar ser devotos y respetables desde su juventud (al
adquirir un cargo menor) y permanecer en ese estilo de vida durante la adultez

para poder alcanzar un grado mas alto en la jerarquia del barrio.



Como parte de estas mayordomias menores también se consideran otros
cargos, como la mayordomia Xéchitl, quien recibe la responsabilidad del cuidado y
limpieza del templo asi como la procuracion de arreglos florales para las
ceremonias. De esta forma su trabajo es el ejemplo de lo que se considera una
vida femenina ejemplar, de trabajo duro y de devocion al barrio. La recepcion del
cargo de Xochitl conlleva una ceremonia que implica en si misma un acto
comunicativo®. Tras la misa en la que la Xéchitl saliente entrega a su sucesora el
simbolo del cargo, sucede un rito que si bien es ampliamente conocido, muy
pocos miembros de la comunidad han podido presenciar ya que es
exclusivamente femenino. La esposas de los mayordomos menores y mayores
que han asistido a la ceremonia de recepcion de la X6chitl son invitadas a reunirse
en la camarilla lateral del templo, en donde se colocan en circulo en torno a la
mujer que acaba de ser honrada con un cargo y que esta acompafada por
algunas mujeres pertenecientes a su familia %, una de ellas toma la palabra y
anuncia que la Xéchitl se encuentra muy satisfecha y honrada con la presencia de
las “principalas” (esposas de principales). De esta forma se lleva a cabo un acto
locutivo que evidencia las dindmicas grupales que forman parte de las costumbres
de la mayordomia en Cholula, es tradicional que a todos los actos se invite a los
otros mayordomos de los barrios, de esta forma se busca que exista una
comunicacién y convivencia constante entre los representantes de todos los
barrios. Posterior al primer anuncio que se hace del agradecimiento de la Xéchitl,
las mujeres que la acompafian recorren una por una el circulo acercandose a cada
una de las mujeres ahi reunidas y todas expresan un mensaje muy similar en el
gue se agradece a nombre del barrio de Xixitla y de la virgen de la Asuncién. En
este rito tradicional se puede observar la ambivalencia que suele formar parte de
los actos comunicativos de esta naturaleza, existe un doble sentido en el mensaje

de agradecimiento; ya que si bien se agradece a nombre de la X&chitl como

2 En este acto comunicativo pueden observarse todas las categorias de andlisis que la Escuela

de Palo Alto atribuye a la comunicacion en su sentido sistémico.

3 Habitualmente solo asisten a este rito mujeres adultas y ancianas, las familiares que acompafian
a la Xochitl que recibe suelen ser sus hermanas, madre, cufiadas.



individuo perteneciente al barrio que acaba de recibir la responsabilidad de
representarlo, estas mujeres también expresan su mensaje a nombre de la virgen.

En su mensaje se puede ver un sentido de ritual al considerarse a si
mismas portadoras de un mensaje de la patrona del barrio, en este mensaje
podemos apreciar claramente una significacion linglistica (se pronuncian palabras
que pertenecen al idioma espafiol y que son entendidas por todos los presentes)
al mismo tiempo que una significacion implicita (se hace referencia a una supuesta
sensacion de gratitud expresada por la deidad). Un mensaje en apariencia simple,
puede ser desmenuzado para identificar en él mucho del simbolismo existente en
las préacticas tradicionales de la mayordomia; el agradecimiento que corresponde
a un ritual socio-cultural ** en el que solo las mujeres tienen permitida la entrada,
asi como la existencia del mismo cargo hablan del papel que tiene la mujer en la
comunidad, si bien se le reconoce lo suficiente para poder ostentar un cargo, debe
recibirlo junto con su esposo. Debe demostrar que pertenece a una familia y que
tiene el respaldo de un varén en su tarea, por otra parte en el lenguaje comun de
los barrios esta mujer no es conocida como “mayordoma”, la mayoria de las
personas se refieren a ella simplemente como Xochitl, las Unicas mujeres que
pueden ser llamadas asi (mayordoma o principala) son las esposas de un varén
gue ostenta el cargo. Este tipo de costumbres, hablan de las condiciones de vida
en el barrio, nos permite comprender el orden que siguen las interacciones

sociales dentro de las costumbres.

Otros cargos menores en el barrio de Xixitla son el del mayordomo nifio o
Tepox, quien tiene por responsabilidad la fiesta de la imagen conocida como
Tonantzin, una imagen que representa a una mujer vestida con el manto de
Guadalupe pero que incluye en su iconografia elementos prehispanicos. Este
mayordomo es un nifio o joven de la comunidad, quien recibe el cargo junto con
sus padres y que puede, en ciertas ocasiones, encargarse de la catequesis y de la
instruccion de los nifios del barrio en la religion catolica. Este mayordomo
representa la devocion que tienen los nifios, o en todo caso, la educacion catolica

gue deben tener los nifilos que son hijos de barrio. Por otra parte, se conoce

4 Como lo denominara Marc (1992)



también el cargo en la asociacion Pro Maria, que si bien no es una mayordomia
como tal, ya que no recibe los simbolos tradicionales de la autoridad, ejerce la
direccion de un grupo de jévenes que se encargan de actividades devocionales
como los retiros espirituales, esta asociacion esta compuesta también por los
cargadores de la imagen patronal, jovenes que tienen el encargo de portar la
imagen sagrada en las procesiones. Esta practica tiene un sentido de promocion
del culto entre la juventud, es uno de los primeros acercamientos que pueden
tener los jovenes a la forma de vida cholulteca de la vivencia del culto a través del

cumplimiento de responsabilidades.

El siguiente cargo en la jerarquia es el mayordomo de barrio como tal, que
es encargado de las festividades méas importantes del barrio y que para recibirlas
ha cumplido previamente con otras tareas (las mayordomias menores). Ya se ha
hablado del caracter familiar que tiene este cargo, por lo tanto se puede decir que
dentro del desempefio de la mayordomia surge la iniciativa de otros miembros de
la familia por practicar activamente la devocion. Es tradicional que los hijos de los
mayordomos busquen también un cargo, podemos considerar que la vida del
mayordomo sirve como una motivacion para que sus descendientes tengan interés

por las practicas religiosas tradicionales.

Una vez que un individuo ha cumplido con la mayordomia de su barrio, es
considerado como principal o tiachca. Un miembro prominente de la comunidad,
aun cuando ya ha dejado el cargo la comunidad se le debe obediencia y respeto y
con frecuencia se hace referencia a él como “principal”’. Este personaje tiene la
atribucion de tomar decisiones en su barrio a favor de este y de su santo patron,
por lo tanto se puede decir que ha alcanzado una posicién privilegiada en cierta
forma. si ya se ha cumplido con la mayordomia de barrio, es posible aspirar al mas

alto grado en la jerarquia: la mayordomia circular.

El tiachca que recibe la mayordomia circular (ya sea la de Remedios,
Guadalupe o San Pedro de Animas) esta encargado de uno de los tres templos
mas importantes de Cholula y corre a su cargo la organizacion de las fiestas mas

representativas y con mayor arraigo en la poblacién, una de ellas es la del 8 de



septiembre que corresponde a la virgen de los Remedios y que ha sido objeto de
la parte Macro de esta investigacion. Ser mayordomo principal significa que el
individuo ha alcanzado el méximo respeto en la comunidad, seré invitado de honor
en las celebraciones de los barrios y podra formar parte del consejo de viejos que
deciden quienes desempefiaran los cargos en el futuro. Para algunos
investigadores, los mayordomos principales son la manifestacion moderna de una
practica social prehispanica en la que el gobierno de la ciudad recaia en dos
personas de alto linaje que poseian conocimientos religiosos, politicos e historicos
que les conferian el poder de tomar decisiones. Los principales o tiachcas son
sucesores de estos miembros venerables de la comunidad y ostentan la autoridad
tradicional que es reconocida por los cholultecas originarios. Aun después de
haber concluido con el cargo de la circular, puede aspirar a otro de ellos,
observando el tiempo de espera que esta estipulado en los reglamentos de los
barrios, un tatatiachca ha recibido dos circulares, un huehuetiachca las ha recibido
todas.

Como se puede ver los sistemas de autoridad tradicional son reflejos de la
forma de vida de una comunidad: el trabajo bien realizado recibe el respeto de la
comunidad como retribucién, la mujer puede desempefiar un cargo de cierta
autoridad, pero no tiene la posibilidad de convertirse en tiachca, solo su marido
tiene esa oportunidad, los nifios y los jévenes son incluidos en las celebraciones
con la finalidad de inculcarles los valores significativos para la comunidad, la
mayordomia es un servicio que se presta tanto a la divinidad como al barrioy a la
comunidad, la familia es el principal sustento del trabajo en la mayordomia, haber
alcanzado la maxima jerarquia en las organizaciones sociales de cargo es motivo

de orgullo y de respeto en la comunidad.

Dimension Micro: La vivencia cotidiana del culto en la familia originaria del
barrio de Santa Maria Xixitla
Como se menciond anteriormente en esta investigacion, el abordaje a nivel

micro de la devocion en Cholula se realiz6 a partir del estudio de caso de la familia
Paredes Ixtlamati, originaria del barrio de Santa Maria Xixitla y para quien la
devocion forma parte de la vida cotidiana. En este apartado se destacaran



momentos de la vida de esta familia en la que se pueden observar actos
comunicativos tanto verbales como no verbales, asi como hacer una interpretacion
de estos a través de las propuestas tedricas de la sociologia comprensiva para
identificar la intencionalidad existente en los actos interactivos y observar con
detenimiento los procesos comunicativos que tienen por resultado la transmision
de la devocion a la virgen Maria, junto con las précticas religiosas acostumbradas
en los barrios de San Pedro Cholula.

La sociologia comprensiva de Schitz identifica como acto social, toda
accion dirigida a un ser semejante con la finalidad de generar algo en él. Para los
propésitos de esta investigacion, se relacion6 ese concepto con el de acto
comunicativo que propone Habermas (1998) con la intencién de reunir las
categorias que pueden ser observadas en el acto puro de interaccion. Dado que
en este apartado del capitulo de andlisis nos dedicaremos exclusivamente a
analizar momentos de la cotidianidad en los que la interaccion frente a frente era

discernible, se usaran esas categorias rescatadas de las obras de Schiitz.

Ser hija del barrio de Santa Maria Xixitla: experiencia de Jovita Ixtlamati
Jovita Ixtlamati es originaria del barrio de Xixitla y se considera a si misma

como hija de barrio, ya que pertenece a una familia cholulteca de muchas
generaciones, su familia ha vivido en el barrio por muchos afios y siente un fuerte
arraigo por ese barrio, ya que desde su infancia ha participado activamente en los

festejos y trabajos que conllevan.

Ella recuerda como uno de sus recuerdos mas arraigados la ocasion en la
que su madre fue reconocida con el cargo de Xéchitl, y hubo de ayudarla en sus
tareas de limpieza y cuidado del templo, por lo que desde la infancia pasé mucho
tiempo en el. El hecho de que su madre le pidiera ayuda en las labores
corresponde a un acto de ensefianza propio de las costumbres del barrio ya que
Jovita fue instruida como muchas mujeres de su entorno en lo que se
consideraban labores femeninas, como lo es la limpieza; ademas de que a traves
de esta labor se le inculcé el amor por el templo. Esta accion realizada por su

madre constituyd una ensefianza vital para Jovita, ya que de esta forma el templo



y las acciones relacionadas con el pasé a formar parte de su “mundo de la vida”, el
entorno en el que ella crecié estuvo siempre determinado por las costumbres que
su madre practicaba. Su madre expresaba mediante actos no locutivos la
importancia que el barrio debia tener para ella como hija de barrio. Podemos
suponer que su madre expresaba de forma verbal una orden o peticion en la que
se presentaba de forma linguistica: “Ve a barrer/lavar/sacudir’; Jovita entendia el
significado de estas palabras de su idioma, al mismo tiempo que comprendia la
accion que le era solicitada. Sin embargo, este tipo de enunciados también
involucraban una serie de sentidos mas profundos que involucraban el cuidado del
templo y su condicién femenina a la que era inherente el trabajo de limpieza. Por
otra parte, esta oracion imperativa le demostraba a Jovita su rol social relativo al
de su madre, al ser su hija debia ser obediente y cumplir con la orden de su

madre; posteriormente ella misma emitira ordenes similares a sus propias hijas.

De esta forma, Jovita aprende a relacionarse con su madre desde su rol de
hija, esta interaccion cotidiana que tenia con ella tenia una marcada
intencionalidad de Accién-sobre-el- otro, ya que la madre busca mediante su acto
comunicativo influir en su hija tanto de forma inmediata al pedirle que realice una
accién en un tiempo cercano como instruirla en las responsabilidades que
formaran parte de su vida cotidiana, por lo tanto puede decirse que el puro acto de
emitir una orden es una accion proyectada a un presente al mismo tiempo que a

un futuro.

Las fiestas del barrio como momentos de aprendizaje
La participacion de las fiestas no solo involucraba trabajo, aunque ella

pasara la mayor parte del tiempo contribuyendo a este junto con otros miembros
de la comunidad, sino que también era invitada a celebrar junto con el resto del
barrio. Es en estas fiestas donde se relaciona con sus semejantes, personas de su
edad que compartian su entorno y posiblemente también su mundo de la vida, ya
gue eran jovenes que habian tenido una formacion religiosa y social similar a la
suya. En estas festividades, Jovita tenia la posibilidad de interactuar de forma
constante con Otros, con quienes se comunicaba de forma verbal con intenciones

lddicas y posiblemente también en forma de orden/obediencia puesto que cuando



ella fue infante debid recibir 6rdenes de nifios o jévenes mayores y cuando crecio
también ejercio cierta autoridad sobre otros nifios. Para Jovita estas relaciones
son de suma importancia sentimental, ya que considera a estos nifios (ahora
adultos) como amigos cercanos y como otros hijos de barrio; al ser adulta puede
reconocer en los mayordomos actuales a los nifios y jévenes con los que se

relaciond en el pasado; teniendo una relacion afectiva ademas de social con ellos.

Este tipo de interacciones refuerzan su sentimiento de pertenencia al barrio,
ella misma reconoce que siente mas respeto o carifio por sus mayordomos ya que
los conocié durante su infancia. De forma paralela a la interaccidbn con otros
jovenes, surgié en ella la asiduidad por las fiestas, en el presente recuerda con
carifio las tareas que desempefié durante su juventud, ya sea la elaboracion de las
tradicionales alfombras de aserrin y semillas con las que se celebra a la virgen
como su participacion en el repique de campanas durante las fiestas. Estas tareas
despiertan en ella recuerdos agradables y la motivan a seguir participando de
ellas, asi como a involucrar a sus propios hijos en algo que ella disfrutd en el

pasado.

El aprendizaje de las tradiciones se llevdo a cabo también durante esta
etapa, ya que convivid constantemente con autoridades tradicionales quienes
poseian el conocimiento de los elementos simbdélicos de la fiesta y la instruyeron
en ellos, a tal grado que ahora puede enunciarlos ella misma y ensefarlos a su
vez. Estas interacciones son de vital importancia para los objetivos de esta
investigacion, ya que sentaron el precedente para los actos de ensefianza que
Jovita como madre de familia replic6 con intenciones de transmision del
conocimiento a sus hijos. La educacion que recibié Jovita fue una mezcla de los
dogmas de la religion catdlica recibida a través del catecismo que se imparte
desde hace siglos en todos los templos de la ciudad asi como por su madre y
demas miembros de su familia que la involucraron en los ritos sacramentales
(bautismo, comunion, confirmacion y matrimonio), mientras que participaba de las

fiestas tradicionales de su barrio que desarrollaron en ella la costumbre y el interés



por la patrona de su barrio. Jovita se considera a si misma devota de la virgen
Maria en su advocacion de Asuncién y de San Miguel Arcangel®, pero se dice ain
mas devota de su barrio, del templo al que ha sido asidua desde la infancia y de

las fiestas a las que asiste con religiosidad.

A simple vista podria parecer que sentir devocion por el templo de Xixitla y
por el barrio es una consecuencia logica de la educacion catdlica que reciben
muchos cholultecas; sin embargo, ella no lo considera asi. Para Jovita como para
muchas de las personas que participan constantemente en las practicas de la
mayordomia y en las fiestas, la misa y la celebracion son dos asuntos diferentes; a
la primera se atiende con la solemnidad que se ensefia en el catecismo,
cumpliendo con los ritos propios de la eucaristia, se atiende al sermédn, se realiza
la confesion y la comunion. Esta parte de la religion corre a cargo del sacerdote
gue pertenece a la parroquia de San Pedro Cholula, que a su vez depende de la

arquidiécesis de Puebla.

Es en la celebracion posterior la que se espera con ansias por todo el
barrio, la que retne a grandes multitudes y para la que se trabaja durante meses.
En ella convergen toda clase de simbolismos catdlicos y paganos que le confieren
un caracter unico, la muasica de viento y percusiones que tanta reminiscencia
prehispanica crea en el ambiente, junto con el estallido de cohetes que provoca
molestia Unicamente a los ajenos al barrio, ademas de la comida y la bebida que

dan caracter festivo.

No se olvida nunca que es la fiesta de la virgen o del santo patrén, porque

constantemente se repite este mensaje devocional*®

y Su imagen se reproduce en
juegos pirotécnicos, pancartas y estandartes; pero sin duda los cholultecas se
consideran mas inclinados a esta parte de la celebracién que la misa en si. Jovita
menciona que es en estas fiestas donde puede expresar su devocion de forma

personal, se confiesa emocionada durante el canto de las mafianitas o la salve de

* Las dos imagenes veneradas en el templo de Xixitla.

** En las celebraciones se acostumbra la renta de equipos de sonido a través de los cuales se
repiten constantemente mensajes de “felicitacién” dirigidos a la imagen, se reproducen las
mananitas y se “chan porras” a la virgen o al santo.



cohetes que podria resultarle ensordecedora a un ajeno. Para ella, es en estos
momentos cuando la virgen, o Dios mismo la pueden ver siendo fiel a su religion;
considera que la virgen se alegra con la musica, los cohetes y la fiesta; no duda al

decir que es la celebracion la que verdaderamente agrada a la deidad.

Este tipo de festejos son muy comunes en todo México y en Cholula
pueden observarse practicamente a diario, los fieles asisten a las fiestas
acompafnados de toda su familia. Los nifios disfrutan lo mismo que los adultos,
puesto que se planean atracciones especificamente para ellos, asi como bailes
con conjuntos de moda para los adultos. Para la familia Paredes Ixtlamati es esta
la mejor forma de transmitir a sus hijos la sensacién de amor a la virgen y al barrio,
los mensajes de devocion parecieran transmitirse con mas facilidad en el ambiente

festivo que resulta atractivo para todos que a través de la catequesis o del sermén.

Muchos fieles de Xixitla conocen el origen prehispanico de los elementos
simbdlicos de sus fiestas (la musica de viento y de percusiones, la comida y la
bebida) ya que con frecuencia sus principales organizan conferencias o retiros en
los que se abordan estos temas. Parte de la responsabilidad de los mayordomos,
como se ha mencionado en otros apartados de este trabajo es el legar del
conocimiento antiguo de las manifestaciones culturales de Cholula, ya que todas
las practicas religiosas combinan elementos simbdlicos catélicos (considerados
como modernos) con simbolos prehispanicos que se encuentran complejamente

intrincados con los primeros.

Este mestizaje en las costumbres se conoce actualmente gracias a estos
procesos de ensefianza que realizan los mayordomos, generalmente dentro de su
misma familia; no existe otro medio ademas de la comunicacion oral para la
preservacion del conocimiento de las practicas tradicionales. Se tiene
conocimiento de varios ejemplos de simbolismos prehispanicos que siguen
vigentes en las celebraciones actuales, muchos de ellos pasan desapercibidos por
los observadores y por los mismos practicantes, pero existe un grupo de personas
qgue los poseen; los principales o tiachcas mas ancianos (huehuetiachcas y

tatatiachcas) siguen abogando por la continuidad de muchas practicas que tienen



origen precolombino y lo hacen a travées de la ensefianza a las nuevas
generaciones. Todo acto comunicativo que tenga por mensaje este tipo de
informacion es de vital importancia para el proceso de transmision de la devocion
y al mismo tiempo de la preservacion de las practicas tradicionales, ya que tiene
una evidente intencionalidad de ensefianza, son actos proyectados con
intenciones de influir en el oyente para provocarle interés en las cuestiones de
herencia prehispanica y motivarlo a su vez a repetirlo, a continuar con la cadena

oral de transmision de significados.

La ensefianza, una labor maternal
Para los cholultecas la familia es de vital importancia, los lazos familiares

son fuertes durante toda la vida del individuo. Es comdn que los hijos no
abandonen la casa o el barrio de sus padres aun después de haber contraido
matrimonio y de engendrar descendencia, tal es el caso de Jovita quien sigue muy
unida su familia tanto paterna como materna y ha inculcado a sus tres hijos el
respeto y el carifio por ella. La union familiar es parte del mundo de la vida de
Jovita, su construccion de la realidad estd en funcion de sus lazos sanguineos y

de los no sanguineos *’, ha educado a sus hijos de esta forma también.

Sus dos hijas y su hijo son muy unidos a sus parientes y padrinos, como es
costumbre en Cholula, si recordamos lo que menciona Schitz sobre la
transferencia social del conocimiento son estos lazos los que conforman el
conocimiento de la realidad que hacen los sujetos y es en estas relaciones de
interaccibn donde se materializa la principal educacién en cuestion social,
especialmente en lo relacionado con el conocimiento de las cuestiones religiosas y
devocionales. Al ser su familia propensa a la participacion en eventos religiosos y
festivos, los nifios aprendieron a desenvolverse en esos ambitos, sobre todo las
dos hijas de Jovita: Araceli y Jessica quienes han sido madrinas de la virgen en
diversas ocasiones y han formado parte de las organizaciones tradicionales del
barrio; no asi Daniel quien ha manifestado inconformidad y desapego por los actos

religiosos, Jovita atribuye esta actitud a la mala relacion que lleva con su hijo. Lo

* Jovita tiene por costumbre el establecimiento de lazos de compadrazgo.



considera rebelde y desobediente por no seguir las costumbres de la familia y por

propiciar conflictos con su madre al respecto de las festividades.

Jovita ha reproducido en gran medida las estrategias comunicativas de su
madre, ha buscado que sus hijos se involucren en el barrio y cuando lo hacen es
motivo de orgullo para ella, ya que considera que ha desempefiado una buena
labor en la educacion religiosa de sus hijas. Para ella, la participacion de sus hijas
en los festejos es una forma de educarlas como “mujeres de bien”, como buenas
cholultecas y mas importante, como buenas hijas de barrio. La interaccion
constante con sus hijas les ha permitido conocer las inclinaciones religiosas de su
madre, de forma que mediante actos no verbales también se considera capaz de
inculcar en ellas los sentimientos de devocion. También recuerda haber
establecido actos comunicativos verbales que tenian por intencion la transmision
de los valores propios de la fe catdlica, les ha relatado sus propias experiencias y
las ha motivado a participar también. Podemos observar en estos actos claras
intenciones imperativas y motivacionales, Jovita desea que sus hijas participen
tanto como ella ya que lo considera una parte importante de la formacion tanto

como lo es la educacion escolar.

Conociendo las actividades que realizan constantemente las jovenes
Paredes Ixtlamati, se puede inferir que los esfuerzos de su madre han surtido
frutos, ya que ambas son asiduas al templo y participan con entusiasmo en
diversas tareas. Por lo tanto, se puede decir que han interpretado correctamente
los actos comunicativos de su madre, han comprendido el nivel significativo y
complejo de los actos de su madre, no se han limitado a seguir sus 6rdenes sino
gue al llegar a la adolescencia manifestaron interés por las actividades del barrio y
ahora ademas de acompafiar a su madre tienen sus propias tareas y

responsabilidades.

De acuerdo con el nivel que Schitz denomina intencionalidad de la accion
comunicativa, se puede decir que Jovita proyectaba sus actos comunicativos a la
finalidad de motivar en sus hijas el interés por las practicas religiosas y festivas.

Sus enunciaciones tenian un marcado “motivo para’. expresaba mensajes y



realizaba acciones comunicativas que tenian por objeto la enseflanza de las
practicas tradicionales asi como la motivacion de sentimientos de devocion en sus
hijas; pretendia que ellas incluyeran en su conocimiento de la realidad la vida del
barrio, el sentido comunitario del culto. Por su parte, las hijas aprehendieron estos
mensajes Y los incluyeron en sus propios mundos de la vida, ahora los significados
complejos de la religiosidad expresada mediante fiestas comunitarias forman parte
de su subjetividad y lo expresan a través de la participacion activa en ellas. El
“‘motivo porque” de sus acciones esta en funcion del motivo logrado positivamente

por su madre.

En otro sentido, sucedio la relacién con Daniel, quien no presenta interés
por las actividades familiares. En esta relaciéon podria decirse que el proyecto
comunicativo de Jovita fracaso, ya que no ha recibido una respuesta favorable de
su hijo. Sin embargo, esta relacion es por demas importante para entender otra
parte de la formacion del mundo de la vida; ya que si bien, el hijo crecio en el
mismo ambiente que sus hermanas y estuvo expuesto a mensajes significativos
similares, él es un individuo autbnomo y puede por lo tanto negarse a perseguir los
mismos actos que su familia. Se demuestra asi que el ser humano posee la
capacidad de rebelarse ante un sistema aparentemente impositivo, resulta ser que
no todos los cholultecas sienten devocién, o por lo menos no la expresan de la

misma forma.

No se recibié informacién de parte de Daniel para esta investigacion, puesto
que su relacién con su madre no es buena y no quiso compartir sus experiencias,
por lo tanto solo se puede suponer desde el exterior las razones que tiene para
negarse a participar. Si bien como hemos mencionado, fue educado de forma
igual a sus hermanas, el “motivo para” de su madre no se realizo en el, en cambio
podriamos decir que el “motivo porque” de Daniel para expresar verbalmente su
negativa es la mala relacion que tiene con su madre. Esto no quiere decir
necesariamente que no percibié los mensajes de su madre, ni que el barrio y la
devocién no forman parte de su mundo de la vida, sino que no presenta el mismo

nivel de interés y compromiso que el resto de su familia. Esto puede tener diversas



causas, ya sea que en verdad no siente la misma devocién que sus hermanas o
que su relacion con su madre esta deteriorada por otras causas y no desea ser
cercano a ella en el aspecto devocional. Estas son simples deducciones a partir de
los actos comunicativos que se tienen de Daniel, pero no puede arrojarse ninguna

conclusién ya que €l no formo parte de esta investigacion.

Se ha hablado ya de la labor de ensefianza y transmision que ha realizado
Jovita con la intencién de acercar a sus hijos a las costumbres religiosas que ella
ha experimentado, pero cabe una ultima mencion hecha por ella de forma verbal al
respecto de su compromiso con la devocion al barrio y a su imagen patronal.
Como hemos mencionado, cualquier hijo de barrio puede aspirar a un cargo de
mayordomia menor o mayor de acuerdo a la jerarquia de los cargos; ¢ Puede ser
gue una hija de barrio tan participativa y devota como Jovita Ixtlamati desempefie
la labor mas importante de servicio al barrio y a la virgen patrona? Ella ha
expresado que desea desde hace tiempo desempefiar un cargo de mayordomia, y
lo ha comunicado a su familia. En algunas ocasiones ha expresado a su familia
esa intencion, pero no ha conseguido que sus actos de influencia sobre otro
tengan los resultados que ella proyectd; puesto que la persona que deberia
acompanfarla en ese deber es su esposo, que no comparte sus intereses. Si bien,
ella se siente decepcionada por esta situacién ha buscado contribuir de otra forma
con el barrio, ya sea haciendo donaciones o participando continuamente como lo

ha hecho desde la infancia.

La construccion social de la realidad en el barrio de Xixitla
Tomando en cuenta los postulados de Schitz, la realidad en la que se

desenvuelven los sujetos se construye en torno a las relaciones sociales que se
establecen desde el nacimiento y que mediante actos comunicativos con
contenido linguistico y simbdlico conforman el entendimiento del entorno. En el
caso de los hijos de barrio de Cholula, la realidad que comparten con sus
semejantes esta necesariamente influenciada por los actos religiosos tradicionales
y por las estructuras sociales que estos implican: mayordomias, asociaciones y

otros grupos que determinan muchos aspectos de la vida en la comunidad. Los



cholultecas crecen en el conocimiento de estas estructuras y son incorporadas en

la vida de los sujetos como parte importante de su cotidianidad.

Esta concepcion de la realidad con fuertes implicaciones comunitarias y
religiosas es comun a todos los cholultecas, ya sea si deciden involucrarse
activamente en las acciones devocionales como si no, estas estan presentes en
Su entorno y conviven con ellas. Toda comprension de la realidad desde este
aspecto es resultado de actos interactivos en los grupos familiares, de barrio y de
comunidad; todo cholulteca puede estar involucrado en actos comunicativos que

tienen implicitos significados devocionales.

Cholula es desde este sentido una comunidad religiosa que practica o esta
inmersa en actos relacionados con una forma particular de devocion en la
convergen los dogmas catdlicos con elementos de origen prehispanico, esta
mezcla de simbolos que han sido adaptados y modificados durante siglos de
tradicion estan presentes en la cotidianidad y han encontrado en diversos actos
comunicativos tanto verbales como no verbales la ocasion de transmitirse
generacionalmente motivado por las intenciones de los individuos que
comprenden las practicas religiosas tradicionales como parte de su mundo de la
vida.

Para el caso analizado en esta investigacion, el barrio de Xixitla es un
espacio de observacion para los fenbmenos comunicativos de transmision de
elementos simbdlicos que se refuerza a través de mensajes constantes a lo largo
de la vida cotidiana, un individuo originario del barrio incorpora en su comprension
de la realidad las practicas religiosas puesto que es un conocimiento considerado
de gran valor para la comunidad y por lo tanto merecedor de reproducirse. La
realidad en el barrio de Santa Maria Xixitla y en Cholula no puede desvincularse
de las practicas tradicionales puesto que en cada generacion de habitantes sigue
existiendo la disposicion por desempefiar cargos de mayordomia, por participar en
las celebraciones y por preservar el sentido comunitario de pertenencia al barrio
de origen. La comunicacion implicita en los actos interactivos permite que en la

actualidad los significados que componen la devocidn sigan presentes en la



concepcion de la realidad de los sujetos y que estos a su vez tengan intenciones

de preservarlos en el tiempo.



Capitulo VI. Conclusiones

San Pedro Cholula sigue siendo considerada una ciudad religiosa, puesto que las
practicas tradicionales de culto forman parte de la cotidianidad de sus habitantes,
toda préactica religiosa tiene manifestaciones publicas que permiten la cercania de
locales y foraneos. Toda persona puede acceder a estas muestras de fe, que
resultan llamativas por grandilocuentes y complejas. Parte de la complejidad de
las practicas religiosas proviene de la mezcla de elementos simbdlicos del
catolicismo con aspectos de tradicidén prehispanica que aun son reconocidos y
reproducidos por sus habitantes, muestra de ello es la abundante cantidad de
estudios que buscan reunir el conocimiento ancestral de las tradiciones

cholultecas.

Como en muchos lugares de México el proceso de evangelizacion dio como
resultado la incorporacién de simbolismos pertenecientes a la cosmovision
indigena en las acciones devocionales impuestas durante la conquista espiritual,
elementos como el sentido comunal del culto que puede observarse en los
sistemas de cargo; asi como el sentido de pertenencia que tienen los individuos, el
barrio de origen es motivo de orgullo y lealtad para muchos cholultecas. Las
fiestas siguen siendo llevadas a cabo de acuerdo con estrictos lineamientos

dictados por la tradicion y los fieles siguen concurriendo a ellas con asiduidad.

La forma en la que los cholultecas viven sus festividades incluye dos
sentidos que no pueden ser separados, porque la misma comunidad los considera
parte uno del otro; el cumplimiento de los sacramentos de la fe catdlica involucra
imagenes divinas que sintetizan la pertenencia a la fe cristiana (la virgen Maria y
los santos patrones de los barrios) y por lo tanto puede considerarse que Cholula
es una ciudad de tradicion catdlica romana, adscrita a la diécesis de Puebla y que
se presta a la direccion del clero. Por otra parte, se tienen muestras de la vivencia
particular que se hace de estos elementos en la comunidad que sigue habitando el
sitio que sus antepasados habian consagrado al culto de las deidades

prehispanicas y que no ha permitido la desaparicion de sus raices paganas; en



muchas ocasiones la imagen catolica de un santo es representacion de una
deidad prehispanica® y se le atribuyen celebraciones relativas al calendario
prehispanico que se transformaron en motivos catolicos. Se festeja a los santos
con una eucaristia muy solemne y obediente a los preceptos de la fe catdlica, pero
se incluyen elementos que pertenecen exclusivamente a la comunidad, como
algunos instrumentos musicales de origen precolombino, ritos y elementos que
encuentran su origen en lo que se conoce de la religion autéctona®® y que son
siempre organizados y vividos por los miembros de la comunidad, poca relacion

tienen los parrocos con estas fiestas, son exclusivos del pueblo.

La permanencia de estos elementos que pueden pasar desapercibidos para
el ojo inexperto esta en la importancia que los naturales de Cholula confieren a
sus fiestas, forman parte de su vida cotidiana y por lo tanto tienen interés en
conservarlos. A saber de los estudios antropolégicos realizados por muchos
investigadores, la Unica estrategia de conservacion usada por el pueblo cholulteca
es la tradicion oral, mediante la cual los poseedores del conocimiento de los
significados prehispénicos lo transmiten a sus sucesores. La principal conclusion
de este proyecto es la que da respuesta la pregunta rectora de este proceso de
acercamiento a la realidad, el elemento que permite la permanencia de elementos

con afieja tradicidon es en si mismo el acto puro de interaccion: la tradicién oral.

No se tiene conocimiento de ningun texto en el que se recopile el sentir de la
comunidad con respecto a sus fiestas y santos patronos, no hay un manual de
practicas relativas a la mayordomia y mucho menos un codigo de comportamiento
para las celebraciones, todo este conocimiento se encuentra contenido en el
discurso de los pobladores, quienes a fuerza de escucharlo desde la nifiez son
capaces de compartirlo con quien desee prestar oidos a el, tal es el caso de lo que

Jovita Ixtlamati comparte gustosa con nosotros, la comprension de las practicas

8 para algunos investigadores la imagen de San Pedro de Animas que se venera en la capilla real
es representacion de Quetzalcdatl; asi como la virgen de Guadalupe es en ocasiones
representacion de la deidad de la fertilidad.

9 Se considera gue la fiesta que precede a las misas mas importantes tiene mas que ver con la
idiosincrasia de los pueblos prehispanicos que con la fe catélica, como es el caso del uso de
pulque en algunas fiestas, la musica de percusiones y viento que acompafa las celebraciones.



tiene su origen en el dialogo que los pobladores establecen entre si, la ensefianza
de las costumbres tiene lugar en el seno de la familia, a través de clara
enunciacion de preceptos y practicas. Es en la tradicion oral de Cholula que
podemos aun descubrir los sentidos de sus acciones, una tradicion oral viva y con
flujo interminable. Todo acto que tiene lugar en el presente de la ciudad encuentra
su justificacion en actos de comunicacion que lo hicieron prevalecer a través de

las generaciones de cholultecas.

Este proceso sucede en muchos espacios de lo socia, como en el interior del
sistema de cargos, ya que los mayordomos y principales son considerados por el
pueblo como los representantes de este en los momentos de devocidn, la
autoridad conferida a los mayordomos y el respeto que se les debe esta
relacionado con el papel que tienen de herederos del conocimiento ancestral, se
puede inferir que los mayordomos actuales desempefian un trabajo que
antiguamente pertenecia a los sacerdotes de los muchos templos que habia en

Tollan Cholollan, son miembros de la comunidad que consagran sus vidas al culto.

Todo este intrincado conjunto de simbolismos conforman la vida de los
habitantes de Cholula lo que irrumpe de diversas maneras en la vida cotidiana de
los habitantes; puede ser que un individuo no sienta deseos de participar, pero sin
duda posee el conocimiento de la importancia de estos en la vida de la
comunidad. Sin importar si se presenta interés por las tradiciones 0 no, no existe
habitante de la ciudad que no haya experimentado en alguna forma la importancia
que tiene la devocidn para los cholultecas. De tal forma, si los cholultecas conocen
las préacticas religiosas se puede decir que forman parte de su realidad, puesto

gue se relacionan con Otros que las viven de forma activa.

Por otra parte, en el caso de interés para esta investigacion las personas
gue sienten la motivacion de participar en las festividades han recibido de forma
afirmativa las acciones comunicativas con intenciones de transmision de sus
semejantes, los individuos que se interesan por las practicas tradicionales
experimentan ese sentimiento de devocion porgue han sido objeto de actos

interactivos de comunicacién que los indujeron a ello. Si se ha hablado de la



intencidn de transmision que tienen los mayordomos y los cholultecas devotos, es
porque estos individuos buscan la continuidad de sus practicas por lo tanto emiten
mensajes que tienen esta intencionalidad, en palabras de Alfred Schutz “actuan-
sobre-el-otro”; sus actos comunicativos estan proyectados hacia una finalidad de
transmision del conocimiento relativo a las acciones devocionales y no solo
buscan enunciar llanamente la informacion, sino que tienen intencion de influir en

sus semejantes para asegurar la continuidad de las practicas.

La presente investigacion hizo uso de dos niveles de analisis, micro y
macro; siendo el primero el espacio para el desarrollo de lo privado, lo que tiene
lugar en la intimidad de los hogares y las relaciones familiares: proceso de
transmision padres a hijos, como se pudo observar en los relatos que Jovita hace
de su propio aprendizaje y del que reprodujo con sus hijos, en este punto se
involucran los postulados de sociologia fenomenoldgica de Schiitz que proponen
una comprension de la realidad a partir de las construcciones simbdlicas que
tienen origen en la interaccion cotidiana, los actos comunicativos que todo tienen
de sociales y que son el nucleo de la tradicién oral que se nos ha mostrado como
el principal mecanismo de la transmision de elementos cuyo origen es tan afiejo
gue pareceria insondable. Para el caso del culto publico, tenemos el nivel macro
en donde se observan las categorias que los tedricos de la comunicacién
proponen como principios rectores de todo acto de transmisién: las dindmicas
grupales en las que se ven inmersos los asistentes a los actos de culto, como las
celebraciones eucaristicas en las que se observan claras muestras de normas de
comportamiento y respuestas esperadas por parte de los asistentes; la interaccion
tienen en estos momentos claros sentidos funcionales, las celebraciones publicas
requieren de la consecucion de ciertas conductas para poder desarrollarse, las
procesiones tienen objetivos claros de devocion y muestras publicas de fe por lo
gue se incluyen elementos dirigidos a estos objetivos, como la musica que
acompanfa a las claverias de los barrios, el portar una imagen del santo paton para
identificar a cada barrio en el tumulto de asistentes y los cohetes que anuncian la
préoxima llegada de tal o cual contingente. Todo esto como un marcado

intercambio de acciones y reacciones, las personas implicadas en un acto publico



esperan una reaccion a sus conductas: se espera que el publico asistente a una
misa sea respetuoso de la solemnidad que conlleva la celebracion eucaristica, asi
como también se espera una concurrencia animada y con buena disposicion para
los festejos mas terrenales como bailes, conciertos y ferias que acompafian

inevitablemente toda fiesta religiosa en Cholula.

Los actos de comunicacion con sentido de transmision se llevan a cabo en
gran variedad de formas y niveles, tanto de forma verbal como no verbal, usando
distintas estrategias comunicativas con tintes diversos (enunciativos, imperativos,
exhortativos) y en diferentes momentos de la vida, pero teniendo siempre por
intencionalidad implicita la transmision de conocimiento de valor historico y
devocional para la comunidad. Estos actos se apoyan de una particularidad
estructural que considera la vision sistémica de la comunicacion, la relacion de
lugar que influye en los actos comunicativos, la identidad de los interlocutores
durante un momento de interaccion cara a cara influye en gran medida en el éxito
de los proyectos comunicativos. Se puede mencionar como ejemplo la abundancia
de casos en los que los descendientes de un tiachca estan motivados a realizar un
cargo por su parte; o la familia Ixtlamati en las que las hijas han presentado interés
por participar en las practicas del barrio tal y como lo hace su madre. Asi se puede
ver que las relaciones familiares son el espacio mas propicio para el logro de las
intenciones comunicativas de transmisién, un factor de importancia para estos
casos forma parte de la idiosincrasia de muchos hijos de barrio, los fuertes
vinculos familiares. La comunicacion, es entonces el vehiculo por el cual se logra
la trascendencia historica de las practicas devocionales en Cholula, siendo la
familia el entorno mas propicio para esta accién, la comunicacion en su sentido de
transmision del conocimiento que da sentido a las practicas religiosas tradicionales
tiene ambitos de expresiéon muy variados con posibilidad de ser apreciados por
todo aquel con la disposicién de descubrir trasfondos a eventos cotidianos como lo
es la vida en el barrio que siempre lleva consigo sentidos de pertenencia,
identificacion con los tecpan prehispanicos en sus formas modernas de calles y
avenidas, con parques y canchas deportivas. Interacciones diarias con miembros

de la familia y amistades del barrio; saludando a los cargueros como es costumbre



en Cholula: “Buenas tardes, seior mayordomo” con un estrechar de manos que
representa al mismo tiempo una muestra de respeto y de familiaridad. Las
repeticiones incansables de los recuerdos de los ancianos que encierran
significados auin mas viejos que sus portadores. Todo elemento de la vida
cotidiana puede representar un objeto de analisis para la comunicacion, en todo
momento es posible preguntarse el significado de las relaciones sociales, con

sentido comunicativo.

Visualizar ala comunicacién como el detonador de procesos sociales que
permean de forma importante la cotidianidad de una comunidad es hablar de ella
como el ingrediente fundamental de todo acto social, ya que si bien en esta
investigacién se habl6é de un caso concreto en un espacio delimitado; es posible
analizar de forma similar muchos otros fendmenos de la realidad social. Si bien,
este estudio tenia miras hacia una labor descriptiva del fenébmeno, queda abierta
la posibilidad de desarrollar estudios que trabajando con mayor cercania a los
sujetos y ampliando el panorama de manifestaciones culturales permita
comprender la accion social desde un enfoque comunicativo, centrandose en la
importancia de la interacciéon como elemento conformador de la realidad de lo
sujetos. Ser hijo de barrio en Cholula es formar parte de la larga cadena de actos
comunicativos que conforman al habitante de hoy y que lo vinculan estrechamente

con el pasado milenario de la ciudad de las mil iglesias.



Recién empieza a oscurecer y ya se puede escuchar el estruendo de la pirotecnia
en los cuatro puntos cardinales, las calles de Cholula empiezan a ver menguado el
trafico de vehiculos, las procesiones de los barrios se acercan al zocalo de la
ciudad, el punto de reunion es, nuevamente, el convento de San Gabriel. Las
claverias de nifios que portan candiles y faroles con velas son precedidas por los
cargueros que en el afio de 2015 se comprometieron a desempefiarse como
mayordomos, portan por primera vez los simbolos de los cargos que conocen a la
perfeccion por haber estado en manos de muchas generaciones de hombres y

mujeres con los que estamos emparentados sanguinea o afectivamente.

Se celebra la procesion de los faroles la noche del 31 de agosto de 2015, el barrio
de Santa Maria Xixitla cierra la comitiva que se dirige al santuario de los
Remedios, el barrio anfitrion porta a su patrona y a la de todos los cholultecas,
esta fecha marca el fin del ciclo de mayordomia circular para Xixitla, entregaran en
los préximos dias la imagen de la virgen de los Remedios a otro barrio, que a su

vez sera responsable de ella durante el afio que comienza.

Se renueva el ciclo festivo de Cholula, todo habitante de la ciudad esta invitado a
presenciar una nueva recepcion de cargos, una nueva fiesta que en nada se
parece a la anterior salvo porque en su sentido es idéntica desde hace cien afios

y sera igual a la del afio entrante.

(Procesion de los faroles, San Pedro Cholula, 2015)
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