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Dedicatoria

Hay un acuerdo secreto entre quienes nos precedieron y nosotros. No lo firmamos,
pero nos fue dado: la memoria no es solo evocacién, sino compromiso. Nos
corresponde articular el pasado no “como verdaderamente ha sido”, sino en su

estallido, en su relampago, en su potencia aun viva, segun refiere Walter Benjamin.

El 16 de octubre de 2019, con el fallecimiento de mi madre, Eloisa Gonzalez Garcia,
algo concluyo o quizas algo comenzo. No lo sé con certeza. ¢ La vida se extingue
con la muerte o solo cambia de forma? Esa incertidumbre, como una ola que nunca

vuelve igual a la orilla, fue el punto de partida de esta busqueda.

Pero la memoria no es lineal, ni fija, ni entera. Como escribié Pablo Neruda:

“Estas memorias o recuerdos son intermitentes y a ratos olvidadizos porque
asi precisamente es la vida. La intermitencia del suefio nos permite sostener
los dias de trabajo. Muchos de mis recuerdos se han desdibujado al evocarlos,

han devenido en polvo como un cristal irremediablemente herido.”

Tal vez recordar sea, en si mismo, un acto de pérdida y restitucion al mismo tiempo.
No hay memoria sin olvido, ni recuperacion sin fractura. Lo que sigue aqui responde
a una deuda sin acreedor. No es solo un acto de recuerdo, sino una restitucién: la
apropiacion de un pasado que no debe permanecer enmudecido. Su historia—mi
historia—se entrelaza con la de mi compainiera, Edith, la de mis hijos, Itzul y Eréndira

y la de mi pequefa nieta, Lunita. Como las mareas que arrastran fragmentos de



otros tiempos, estas vidas se entrecruzan en una corriente que fluye entre lo que

fue, lo que es y lo que aun no ha llegado.

Pero, ¢qué ocurre cuando el mensaje se dispersa en las olas del presente, donde
se multiplica en reflejos y voces? En este mar infinito, los limites entre el mensaje y
el mensajero, entre el pasado y el futuro, se desdibujan. Quizas la verdadera
pregunta no sea quién encontrara esta botella, sino de qué manera transformara a

quienes la lanzaron.

Como el mar, esta investigacion no es estatica: es una resonancia en movimiento,
una ola en perpetua metamorfosis. Su viaje no es solo el de una busqueda
intelectual, sino el de una memoria que sigue navegando. Porque, aunque las olas
cambian, siguen regresando a la orilla, y en cada oleaje su presencia no solo
reverbera en quienes la recordamos, sino en la promesa de lo que pudo haber sido:
una historia otra, distinta de aquella en la que sobrevivié confinada al relato en el

que se le impuso el papel de mujer.

Y en ese entrelazamiento de memorias, de suefios, de restos de historias que flotan
como hojas amarillas desprendidas del otofio, tal vez esta botella lanzada al mar no

sea solo un mensaje, sino un acto de restitucion.

Un eco que busca, en su transito entre tiempos, restituirle no solo su nombre, sino
su humanidad, la dignidad por venir. En quienes no es, pero qué mas da, también

lo es, porque siempre esta.
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la novela péstuma de Kafka, El Proceso, no es mas que la incertidumbre hecha

método.

En este sentido, la investigacion se asemeja a la puerta de la ley que Kafka describe:
un umbral que solo puede ser cruzado por quien se atreve a hacerlo, aunque nunca
haya certezas sobre lo que hay al otro lado. Como Josef K., el investigador enfrenta
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El Amo Melahuac: El dispositivo racista oculto en la nociéon de pretendiente
prefigurado en la “aprehensiéon” del criollo, que determiné la construccién del
imaginario racista de la ciudad de Puebla durante “la modernidad porfirista”,
proceso visto a través del Panteén Municipal 1880-1890

Le restituyeron el nombre que merecia.

Sin anunciar nada, lo dej6 sobre la mesa:
Gritd: “No quiero la palabra. Quiero conocer
desnudo, el altar donde se nombra”.
Morosa Di Giorgio®

El propdsito de esta investigacion es dilucidar el rostro descarnado que se oculta en
el imaginario racista de la ciudad de Puebla, a través de una relacién temporal
compleja correlativa a la narrativa de la modernidad hispana, prefigurada en la
aprehension del criollo referida en el apelativo de "pretendiente", como un
dispositivo de poder material y simbdlico, encargado de gestionar el acceso y la

movilidad social en el ultimo tercio del siglo XIX.

Para observar dicha relacién, proponemos como observatorio un conflicto en torno
al Panteén Municipal de Puebla (1881-1890) emplazado en dos procesos referidos
en los cuerpos: origen y procedencia. El primero refiere a la promesa emancipatoria
de la modernidad hispana, y el segundo, a contrapelo, revela el espacio funerario
como un umbral caracterizado en la identidad espectral de la ciudad que no es, no

obstante prevalece en las sombras.

Desde su fundacién en 1531, Puebla fue concebida como un enclave exclusivo para

los espanoles, consolidando un orden social profundamente jerarquizado y basado

" Epigrafe, tomado del texto La Colonialidad y sus nombres: conceptos clave. (Rufer, 2022, pag. 11),



en la exclusion de indigenas, afrodescendientes y mestizos. En este contexto,
aunque el criollo también era "espanol", su condicién periférica lo condenaba a la
misma ldégica de racializacion que afectaba a otros grupos nacidos fuera de la
metrépoli. Esta circunstancia definié su posicion como pretendiente, una figura que
buscaba legitimidad en un sistema de poder que lo mantenia en los margenes de la
élite peninsular. Sin embargo, esta posicion subordinada también lo convertia en un
agente estratégico dentro de un sistema de movilidad social controlado por la lI6gica

del linaje y la apropiacién cultural.

El criollo, en su calidad de pretendiente, reproduce el mecanismo con el que el
"espanol" se afirma como sujeto de poder en la modernidad hispana. Este gesto es
visible en la manera en que, subordinado inicialmente al peninsular, adopta y
perpetua la misma légica de usurpaciéon e incautacion al apropiarse, a su vez, de
las identidades indigenas. Este proceso no solo reafirmaba su posiciéon en las
jerarquias raciales y sociales, sino que le ofrecia una herramienta para predominar

socialmente dentro del sistema colonial.

Elimaginario racista de la ciudad de Puebla y su relacion con la modernidad hispana
se encuentran profundamente arraigados en un sistema de poder que consolido
jerarquias sociales mediante dispositivos simbdlicos referidos en la denominacion

de "espanol". Para explicar esta particularidad del imaginario racista de la ciudad de
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Puebla, hemos construido la categoria de Amo Melahuac, cuyo significado en

nahuatl se traduce como "cosa siniestra" o "la mano que atenta contra si misma".?

Esta nocion nos permite observar el racismo "sui generis" de la modernidad hispana,
oculto en la denominacion de espaiol y revelado como un dispositivo que se afirma
en la usurpacion y la apropiacion del otro, negando su historia particular bajo el
embuste de un destino universal.La tensidn inherente al papel del criollo radica en
que, mientras busca emanciparse del dominio peninsular, reproduce las mismas
dinamicas de exclusién y subordinaciéon que lo habian definido como pretendiente.
Al encarnar esta logica, el criollo se convierte en un nuevo "Amo Melahuac”,
perpetuando las exclusiones y desigualdades que sustenta la modernidad hispana.
Este gesto es visible en como el criollo, al reproducir las légicas de poder del
peninsular, se posiciona como el heredero legitimo del sistema colonial, utilizando

la narrativa de mestizaje para justificar su ascenso social.

Por lo tanto, el criollo no solo hereda el sistema de poder del espafiol, sino que lo
resignifica y adapta para consolidar su posicibn en el marco de una nueva
configuracion colonial y poscolonial. Este gesto, que combina apropiacion y
exclusioén, reafirma las jerarquias profundamente inscritas en el imaginario racista
de la ciudad de Puebla y en la narrativa mas amplia de la modernidad hispana. En

este sentido, el mecanismo iterado por el criollo no solo funciona como un factor de

2 [en linea]. Universidad Nacional Auténoma de México [Ciudad Universitaria, México D.F.]: 2012 [ref del 25-
02-2025]. Disponible en la Web http://www.gdn.unam.mx
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exclusion, sino también como una herramienta clave para la movilidad social dentro
de un sistema que perpetua las desigualdades al tiempo que promete una ilusoria

integracion.

En este contexto, la nocion de "mexicano” emerge como una construccion derivada
de las aprehensiones del criollo, quien, al posicionarse como sujeto central en el
proyecto de nacién, articula un concepto englobante que pretende abarcar y
subsumir las multiples identidades del territorio bajo una unidad imaginaria. Esta
nocion de mexicano no representa una ruptura con las jerarquias coloniales, sino
una continuacion de las mismas, prefigurada en la légica de usurpacién
caracteristica de la modernidad hispana. Asi, el criollo, en su busqueda de
legitimidad, adopta e instrumentaliza la misma dinamica de exclusion que define al
Amo Melahuac, un dispositivo simbélico que niega la historia particular de los otros

al subsumirla bajo una narrativa universal impuesta.

De este modo, la nocién de mexicano reproduce la mitologia originaria de la
modernidad hispana, previamente encarnada en la figura del espanol. Al igual que
el espanol, el mexicano-criollo se posiciona como el punto de referencia central
desde el cual se define y delimita la otredad. Este gesto de apropiacion y exclusion
no solo reafirma las jerarquias heredadas del sistema colonial, sino que también
consolida una identidad nacional basada en la negacién de las diferencias internas.
La figura del mexicano, entonces, surge como una rearticulacién de la logica de
poder que permitio la hegemonia del espanol, perpetuando las dinamicas de
dominacion y subordinacion que caracterizan al imaginario racista de la modernidad

hispana. Esta continuidad revela que la "novedad" de la nominacion de mexicano
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no e€s mas que un espejo en el que se reproduce, bajo una nueva forma, el rostro

descarnado del espafiol en la categoria de Amo Melahuac.

La relacion de "mostrar ocultando" que menciona Benveniste al reflexionar sobre la
nominacién se convierte en un eje crucial para analizar el caso de la ciudad de
Puebla. Segun Benveniste, "en cada instancia de empleo de un nombre se refiere
a una nocion constante y 'objetiva’ apta para permanecer virtual o para actualizarse
en un objeto singular, y que se mantiene siempre idéntica en la representacion que
despierta" (1986, p. 173). Esto indica que la nominacién no es un acto neutro, sino
una operacién que, al asignar un nombre, simultdneamente expone y disimula las
relaciones de poder que lo sustentan. En este sentido, el nombre "Puebla" no solo
designa una ciudad, sino que también articula un imaginario que legitima estructuras

de dominacion al ocultar su origen y los procesos historicos que le dieron forma

Al problematizar este relevo en la nominacién, podemos comprender cémo las
dinamicas de poder inscritas en el imaginario de la ciudad de Puebla no solo se
sostienen, sino que se naturalizan a través de la repeticiéon de estos gestos. El
"mexicano”, como heredero de la nominacion "espanol", se posiciona como un
sujeto universal que define la identidad nacional, mientras mantiene las exclusiones
estructurales que perpetuan las desigualdades de la modernidad hispana. Este
analisis subraya la necesidad de recurrir a categorias como Amo Melahuac, que
permiten visibilizar las continuidades y rupturas en el discurso de poder y jerarquia

que opera bajo la apariencia de emancipacion y novedad.
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A pesar de la abundante literatura de ficcion e historiografia con pretensiones de
verdad que se ha escrito sobre Puebla, seguimos desconociendo el significado
profundo de su nombre. Lo que se sabe es la enunciacion, pero no lo que
fundamenta dicha denominacion. La ciudad se nombra, pero no se explica,
perpetuando asi un gesto que enmascara las jerarquias y exclusiones inscritas en
su configuracion simbdlica y material. En este acto de nominacion, como lo sehala
Benveniste, el nombre parece permanecer constante y objetivo, pero en realidad

oculta las dinamicas de dominacién que lo fundamentan.

El Amo Melahuac es, en esencia, el rostro descarnado oculto en la nominacion
"espafol". Esta categoria no solo opera como una herramienta interpretativa que
desvela las contradicciones inherentes al imaginario racista de la modernidad
hispana, sino que también encarna las dinamicas de poder que legitiman y
perpetuan las jerarquias raciales y culturales. En este sentido, el Amo Melahuac
permite cuestionar cdmo la nominacion, lejos de ser un acto neutro, opera como un
mecanismo que oculta su verdadera naturaleza bajo la mascara de la universalidad,

perpetuando exclusiones profundamente jerarquizadas.

El Amo Melahuac también articula el nexo entre el lenguaje y el poder, exponiendo
cdmo, en la denominacion, la figura del "espanol" se presenta como un dispositivo
de legitimacion. Esta figura, entendida como el pilar simbdlico de la modernidad
hispana, no solo consolida un imaginario racista, sino que también se afirma en la
usurpacion del otro, negando su historia y particularidad. Asi, el Amo Melahuac
desvela lo que la nominacion "Puebla" y el imaginario asociado a ella buscan

enmascarar: las jerarquias inscritas en las dinamicas de movilidad social, las

14



apropiaciones simbdlicas y materiales, y los procesos historicos que sustentan

dichas estructuras.

Por lo mismo, consideramos urgente responder a la siguiente pregunta:

¢, Como se articula el imaginario racista de la ciudad de Puebla, prefigurado en la
modernidad hispana, a través del Amo Melahuac como la relacidn descarnada
oculta en la nominacion “espanol”’, y como este dispositivo opera como motor de
movilidad social al legitimar las exclusiones mediante la enunciacion de un destino

universal que oculta sus contradicciones internas?

Objetivos general:

e Desentranar el imaginario racista que estructura la narrativa historica y social
de la ciudad de Puebla durante la modernidad “porfirista” (1880-1890),
utilizando como marco interpretativo el concepto de "Amo Melahuac". Este
dispositivo simbdlico servira para revelar como las estructuras de poder y
exclusion fueron gestionadas a través de dinamicas simbdlicas y materiales,
con énfasis en el analisis del Pantedn Municipal como espacio de

representacion y conflicto.

Objetivos especifico

e Realizar un analisis genealdgico que explore como se construyeron las
categorias de "espanol”, "criollo" y "mexicano”, enfatizando su papel como

dispositivos de exclusion y jerarquizacion en el contexto poblano.
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e Examinar las narrativas simbdlicas y materiales asociadas al Pantedn
Municipal de Puebla, enfocandose en cémo estas representan conflictos
sobre origen, procedencia y emergencia en la construccion de identidades
raciales y sociales.

o Establecer la relacion entre el concepto de "Amo Melahuac" y las dinamicas
de movilidad social en la modernidad hispana, subrayando cémo este
dispositivo perpetua las exclusiones bajo la apariencia de un destino
universal.

e Contrastar el imaginario racista poblano con nociones alternativas, como la
"ciudad de la tolerancia", para evidenciar las tensiones y rupturas en las
narrativas de poder dominantes.

e Proponer una relectura critica de los registros histéricos y narrativos que
permita visibilizar las exclusiones estructurales y abrir posibilidades

interpretativas hacia un entendimiento mas inclusivo del pasado.

El propdsito de esta investigacion se centra en desentraiar el imaginario racista de
la ciudad de Puebla a través del enfoque genealdgico propuesto por Michel
Foucault, considerando tres ejes fundamentales: origen, procedencia y emergencia.
En este andlisis, el eje de origen refiere a la narrativa de la modernidad hispana,
profundamente arraigada en un marco temporal que enfatiza la negacion del pasado
y la afirmacion de un presente supuestamente universal. En el marco
epistemologico de esta investigacion, se enfatiza cdmo la narrativa de la

modernidad hispana, arraigada en la nocion de origen, sostiene un imaginario que
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oculta y simultaneamente afirma su caracter universal. Esta dinamica, como lo

sefiala Paul Ricoeur, refleja una renuncia ontoldgica fundamental:

"La hermenéutica paga un precio: la renuncia a toda hybris de la reflexién, a todo
saber absoluto, a toda ontologia definitiva, a toda fenomenologia fundamental, a
toda pretension -en fin- del sujeto por fundarse y conocerse a si mismo, por medio
de una intuicion que haga transparente el 'si' por 'si mismo', en una triunfante
identificacion del fundamento trascendental y de la justificacion ultima de toda
ciencia. La ontologia definitiva es, por el contrario, la tierra prometida jamas
alcanzada por la hermenéutica, siempre militante, en la que la subjetividad ha
abandonado la pretension de ser fundamento ultimo, puesto que la comprension de
si coincide con la interpretacion aplicada a los elementos mediadores: signos,
simbolos y textos. Interpretacion siempre sujeta a una triple contingencia: la de los
simbolos, y textos escogidos -inevitablemente prisioneros de una cultura-, la de su
carencia de univocidad significativa y de la individualidad del intérprete" (Ricoeur,

1995, p. 12).

Este reconocimiento de la mediacion cultural y simbdlica refuerza la hipétesis de
esta investigacion, que se centra en como el imaginario racista de la ciudad de
Puebla, sustentado en la denominaciéon de “"espafiol", opera bajo los mismos
principios de ocultamiento y afirmacion. La narrativa, al negar la historicidad
subyacente a la nominacién, establece un marco de representacion que clausura
otras posibilidades de interpretacion y perpetua una estructura de poder inscrita en

el racismo y la exclusion.
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La propuesta de imaginario regulado en Ricoeur se establece en la alternancia entre
innovacion y sedimentacion, caracteristica fundamental de las narrativas histéricas.
Este fendbmeno se entiende como un proceso constitutivo de tradicion, donde la
innovacion y la sedimentacibn no son fuerzas opuestas, sino elementos
complementarios que hacen posible el desarrollo y transformacion del imaginario.
Segun Ricoeur, “esta relacion paradigmatica no podria instaurarse en un total vacio
paradigmatico. No me permiten pensar en una anomia radical, sino sélo en un juego

con reglas. Sélo es pensable una imaginacién regulada” (Ricoeur, 2002, p. 20).

Este concepto resulta crucial para entender como la narrativa de la modernidad
hispana, y en particular el imaginario racista de la ciudad de Puebla, se constituye
através de un juego de reglas que clausura la posibilidad de innovaciones radicales,
al mismo tiempo que permite desviaciones controladas que refrendan y actualizan

los esquemas narrativos predominantes.

Este gesto de ocultamiento, como sefala Paul Ricoeur, establece una narrativa en
la que el sujeto renuncia a conocer los fundamentos historicos de su propia
constitucion, anclado en la imposicién de una temporalidad normativa regulada por
la imaginacion, que clausura las posibilidades de conocer lo que subyace a dicha
narrativa. Este eje se complementa con el de procedencia, que enfatiza el analisis
de como los cuerpos y las relaciones de poder reflejan las estructuras subyacentes
a la narrativa de la modernidad. Segun Foucault, la procedencia esta ligada a la
articulacion del cuerpo y la historia, revelando como la historia destruye al cuerpo al

mismo tiempo que lo impregna de significados (Foucault, 1992, p. 15).
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El eje de emergencia, por su parte, alude al momento en que un fenbmeno se
manifiesta dentro de un contexto histérico especifico, poniendo de relieve las fisuras
del discurso hegeménico. Esta nocion se correlaciona con la idea de "aprehension”
de Judith Butler, lo describe como un término menos preciso, ya que puede implicar
el marcar, registrar o reconocer sin pleno reconocimiento. Si es una forma de
conocimiento, esta asociada con el sentir y el percibir, pero de una manera que no
es siempre -0 que todavia no- una forma conceptual de conocimiento. (Butler, 2010,
pag. 18). En este sentido, la emergencia no solo expone aquello que se hace visible
dentro de los marcos dominantes, sino también lo que permanece ausente o
reprimido, funcionando como un espacio de tension donde se desarticulan las

narrativas de poder.

Al integrar la nocidn de emergencia con la de aprehension, esta investigacion
explora como los marcos de percepcion de la modernidad hispana moldearon las
categorias de "espaniol", "criollo" y "mexicano”, ocultando la violencia estructural y
epistémica inherente a su constitucion. Tal como sefiala Butler:

“‘Una vida tiene que ser intelegible como vida, tiene que conformarse a ciertas
concepciones de lo que es la vida, para poder resultar reconocible... Estas normas
se inspiran en esquemas de inteligibilidad cambiantes, de tal manera que podemos
tener, y de hecho tenemos, por ejemplo, historias de la vida e historias de la muerte”.

(Butler, 2010, pag. 21)

En este marco, el imaginario racista de la ciudad de Puebla se configura como un

dispositivo que gestiona el acceso y la movilidad social, reproduciendo jerarquias
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mediante la imposicién de una identidad dominante y universalizada, correlativa a
lo que Foucault denomind "gubernamentalidad”, la cual, proporciona un marco
tedrico fundamental para comprender como los dispositivos de poder articulan las
relaciones sociales y culturales en el imaginario racista de la ciudad de Puebla.
Segun Foucault, "la poblacion aparece... mas que como potencia del soberano,
como fin del gobierno: la poblacién aparecera como sujeto de necesidades, de
aspiraciones, pero también como objeto de la intervencion del gobierno; consciente
de lo que quiere e inconsciente de quien hace quererlo" (Foucault M. , 1991, pags.
22-23) Este enfoque permite observar como las estructuras de poder no solo
gestionan las dinamicas sociales, sino que también modelan las subjetividades,
imponiendo marcos de reconocimiento que legitiman exclusiones y jerarquias. En
este sentido, el imaginario racista de la ciudad se articula como un dispositivo que
regula las practicas sociales bajo el signo de la intolerancia, al mismo tiempo que

oculta las condiciones historicas y materiales que le dieron forma.

En este contexto, resulta pertinente situar nuestra propuesta de modernidad
hispana en relacion con los planteamientos de Enrique Dussel y Bolivar Echeverria.
Dussel, desde su perspectiva de la transmodernidad, ubica el origen de la
modernidad en 1492, vinculandolo con la conquista de América y la emergencia de
un paradigma racional que, segun él, tiene un caracter emancipador pero también
encierra un mito irracional de justificacion de la violencia (Dussel, 2012, p. 9). En su
tesis central, Dussel afirma que "el 1492 [...] es la fecha de nacimiento de la
modernidad; aunque su gestacién -como feto- lleve un tiempo de crecimiento

intrauterino” (Dussel, 2012, p. 10). Por otro lado, Echeverria entiende la modernidad
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como un proyecto civilizatorio de larga duracion, que surge en los siglos Xll 'y Xl y
que, aun en nuestros dias, parece estar en trance de desaparecer. Para él, la
modernidad barroca se configura como una alternativa dentro del proyecto histérico
europeo, que busca reconstituir y recomponer una civilizacidon en riesgo de

desaparecer (Echeverria, 2010, pags. 64-65).

Aunque tanto Dussel como Echeverria coinciden en situar la emergencia de la
modernidad en un contexto historico especifico, sus propuestas divergen de manera
fundamental. Mientras que Dussel se enfoca en desentrafiar el mito de la
modernidad para destacar su caracter emancipador, Echeverria enfatiza en la
modernidad barroca como un proyecto politico-religioso que busca rehacer Europa
fuera de su propio continente. Nuestra investigacion se alinea con ciertos aspectos
de ambas perspectivas, pero enfatiza la especificidad de la modernidad hispana
como un fendbmeno emergente vinculado a la denominacién de "espafol" y su
correlato en las nociones de "criollo" y "mexicano". En este sentido, proponemos
que el imaginario racista de la ciudad de Puebla es un ejemplo paradigmatico de
como se configuraron las estructuras de poder y exclusidon durante este proceso

historico.

La especificidad de nuestra propuesta radica en el analisis genealdgico, que nos
permite rastrear como las categorias de origen, procedencia y emergencia
interactuan para revelar las jerarquias raciales y sociales subyacentes a la narrativa
de la modernidad hispana. Tal como sefiala Foucault, "la genealogia no se opone a
la historia, sino [...] al despliegue metahistérico de las significaciones ideales y de

los indefinidos teleoldgicos. Se opone a la busqueda del origen." (Foucault M. ,
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1992, pag. 8) En este marco, el concepto de Amo Melahuac emerge como una clave
interpretativa fundamental para desentrainar las contradicciones inherentes a este
imaginario, exponiendo el rostro oculto de una modernidad que se sostiene en la

usurpacion y la exclusion del otro.

En este contexto, la reflexion sobre la ciudad ideal de Al-Farabi y el orden universal
de Tomas de Aquino resultan fundamentales, como un eje central para comprender
las tensiones que articulan la modernidad hispana. La propuesta de Al-Farabi, que
destaca la construccion de una ciudad ideal como la sociedad modelo,
fundamentada en la ciencia politica y en la integracidn de saberes tedricos y
practicos, ofrece una vision alternativa a la imposicién de un orden unico y absoluto.

Segun Al-Farabi, esta ciudad ideal, debe estar:

“Construida y regida por la ciencia politica... [en] la inteligencia practica del hombre...
Este saber, se manifiesta de dos modos escenciales: considerado en si mismo es
un mandato que emana originalmente del legislador universal supremo y debe ser
realizado, necesaria pero voluntariamente, por todos y cada uno de los hombres”.

(Nasr al-Farabi, 2011, pag. XXXVI)

En contraste, la perspectiva de Tomas de Aquino, plasmada en su Suma contra los
Gentiles, subordina la contingencia a la eternidad, consolidando un sistema donde
la razén es supeditada a los principios teolégicos. Aquino argumenta que las
verdades racionales se presentan como formando parte del depdsito revelado, y
como mereciendo ser demostradas y defendidas a titulo, precisamente de verdades

reveladas. (Aquino, 1952, pag. 25) Esta vision establece una jerarquia excluyente,
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en la que el orden universal se impone como una verdad absoluta fundada en la

razon que invisibiliza otras formas de organizacion y convivencia.

De esta manera, la reflexion sobre Al-Farabi y Aquino no solo ilumina las bases
filosoficas y politicas que configuran la modernidad hispana, sino que también
subraya las tensiones entre inclusion y exclusion, entre dialogo y imposicion, que
subyacen en la narrativa de la ciudad de Puebla. Integrar estas perspectivas nos
permite destacar como la modernidad hispana no es un proceso homogéneo, sino
un espacio de confrontacion entre diferentes imaginarios que moldean las
estructuras de poder y exclusion, al tiempo que dejan entrever posibilidades de

resistencia y transformacion.

Ademas, otras voces epistemoldgicas enriquecen este analisis, destacando como
los imaginarios alternativos desafian las narrativas dominantes. En el imaginario
circunscrito a la dialéctica de la modernidad, referido segun los postulados tomistas
y prorrogado por Ricoeur, situamos el imaginario racista de la ciudad de Puebla,
caracterizado por un régimen de intolerancia que regula las practicas cotidianas en
el marco de la ley, en oposicidn a lo que Spivak denomina "la habilidad de pensar
las cosas ausentes" (Chakravorty Spivak, 2008, p. 13). Este marco revela cémo los
marcos de reconocimiento instituyen estructuras de exclusion y gestionan el uso de
la ciudad bajo el signo de la intolerancia, en contraste con la ciudad otra, la de la

tolerancia, prevista en lo que no es.

Michel de Certeau ilumina estos aspectos con su reflexion sobre la ambigledad y

la extrafieza de los espacios negados: "Lo Uno ya no esta... Al no ser ya mas el
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viviente, este 'muerto’ no deja, sin embargo, ningun reposo a la ciudad que se
construye sin él... Del mismo modo el ausente que ya no esta ni en el cielo ni en la
Tierra habita en la region de una extrafieza tercera (ni lo uno ni lo otro). Su 'muerte’

lo coloca en un lugar ambiguo” (De Certeau, 1993, p. 12).

Estas reflexiones destacan como la modernidad hispana es un terreno de tension
donde los imaginarios alternativos emergen como potenciales caminos hacia

nuevas formas de inclusion y resistencia.

En esta misma linea, Miranda Fricker introduce la nocién de injusticia epistémica,
que permite entender cdmo ciertas formas de conocimiento son sistematicamente
deslegitimadas o excluidas. Segun Fricker, "la injusticia en la esfera especifica de
la actividad epistémica [...] es normal en muchas areas, y el unico modo de dejar al
descubierto lo que comporta la injusticia epistémica [...] es prestar atenciéon al
espacio negativo constituido por la injusticia epistémica" (Fricker, 2017, p. 14). Esta
idea subraya que los marcos de reconocimiento no solo excluyen ciertas narrativas,
sino que también condicionan qué vidas y qué saberes son considerados dignos de
ser escuchados. En el caso de la ciudad de Puebla, estos marcos han operado
como dispositivos de exclusion que consolidan jerarquias racistas y clasistas,
mientras invisibilizan las resistencias y los imaginarios alternativos que cuestionan

dichas estructuras.

De acuerdo con esta perspectiva, las injusticias epistémicas no solo perpetuan la
exclusion, sino que también revelan los puntos de quiebre en los que las narrativas

dominantes pueden ser desafiadas. Estas resistencias, aunque marginales,
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constituyen espacios de posibilidad donde los imaginarios alternativos pueden
emerger, ofreciendo visiones criticas y transformadoras frente a las estructuras de
poder existentes. Al integrar estas reflexiones, la investigacion destaca como los
imaginarios de tolerancia y resistencia, aunque ausentes en la narrativa dominante,
acechan como espectros que cuestionan y desestabilizan la modernidad hispana,

abriendo caminos hacia nuevas formas de convivencia y reconocimiento.

Esta afirmacion subraya como las exclusiones y las ausencias no son simplemente
vacios, sino fuerzas que actuan desde la periferia, desestabilizando la coherencia
de las narrativas hegemonicas y abriendo espacios para reconfiguraciones vy
resistencias. En el caso del imaginario racista de la ciudad de Puebla, estas
ausencias espectrales revelan la violencia simbdlica y material que sostiene el orden
social, al mismo tiempo que insinuan posibilidades para imaginar una ciudad otra,
mas alla de las jerarquias y exclusiones que la definen. La categoria de Amo
Melahuac emerge en este contexto como una clave interpretativa que revela el
rostro oculto de estas dinamicas, mostrando como el imaginario racista se sostiene
en la usurpacion y la exclusion del otro. Al encarnar aquello que la narrativa de la
modernidad hispana pretende ocultar, el Amo Melahuac no solo expone las
jerarquias que estructuran el imaginario racista de Puebla, sino también las
posibilidades de reconfiguracion que surgen en las fisuras de estas estructuras de

poder.

La investigacion se divide en tres capitulos:
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En el primer capitulo "ElI Espejo del Origen", se examina la construccion del
imaginario racista del espafiol en el contexto de la modernidad hispana, centrandose
en las nociones de origen y procedencia. Aunque estas categorias epistemologicas
estan entrelazadas, prefiguran rostros opuestos. La nocion de origen, simbolizada
por un "espejo”, dio paso a una ficcion histérica que promovio la pureza racial y el
destino universal de los pueblos adheridos a lo que se denominé como espafol.
Este concepto de "espanol" fue considerado redentor, con una misién providencial
de dominio. Este proceso de construccion del origen se consolidé en oposicién a los
musulmanes, estableciendo lo espafiol como el Otro legitimo y superior. En este
contexto, lo espafiol no solo se defini6 como una identidad Unica y trascendental,
sino también como una categoria jerarquica frente a las demas, cimentada en la

exclusion y el control.

Por otro lado, la nocién de procedencia expone la mitologia subyacente en la nocidn
de origen correlativo a la denominacién de espafiol, revelando la historicidad que le
subyace y exhibiendo su futilidad. Mientras el origen funcionaba como la base
fundacional de un destino imperial y redentor, la procedencia permite observar como
esa narrativa, al basarse en una estructura que se apropia del otro, oculta la
irrelevancia de sus propios cimientos historicos. La nocion de procedencia, al poner
en evidencia la iteracion de un relato colonizador, no solo desmantela la pretendida
pureza del origen, sino que también cuestiona su relevancia como justificacién para

las jerarquias raciales y sociales que sustentaron el dominio espafiol.

En este sentido, Primo de Rivera sostenia la idea de que Espafia no se justificaba

por ser una raza o lengua particular, sino por su vocacion imperial de unificar y
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redimir pueblos y razas. Esta misma idea era defendida por Garcitoral, quien, al
igual que Joseph Pérez, argumenta como se constituyd la mitologia del espariol.
Garcitoral plantea que, antes de convertirse en un referente universal, el espanol
fue definido por su resistencia al mundo musulman, forjando asi una identidad

marcada por el aislamiento y la lucha (Garcitoral, 1949, pag. 187) .

La construccion de lo espainol no solo tiene un componente cultural, sino también
juridico y teoldgico. Siguiendo la propuesta de Benveniste, la pronunciacion de la
nominacién oculta la historicidad del significado que se refiere al presente: el acto
de nombrar a un individuo lo delimita e incluye en una categoria social que, aunque
se muestra siempre joven, clausura la historia que le subyace. Asi, la nominacion
de "espanol" funciond como un mecanismo de exclusion social, en el que la
eternidad itera la contingencia, caracterizada por la pureza racial como criterio
fundamental para definir la pertenencia, consolidando un sistema de dominacion

patriarcal, racista y clasista.

Este imaginario se desarrolla en el debate filosofico entre Nasr al-Farabi y Tomas
de Aquino sobre la nocion de ciudad. Mientras al-Farabi abogaba por una ciudad de
tolerancia, basada en la razén y la justicia, Tomas de Aquino defendia una ciudad
basada en la verdad indagada, caracterizada como la ciudad perfecta, un espacio
de intolerancia que estructuraba una sociedad excluyente. Estos pensamientos
fueron esenciales para definir la ciudad espafiola como un lugar de intolerancia,
donde las diferencias étnicas, religiosas y sociales eran sistematicamente

eliminadas o subyugadas bajo el mandato imperial.
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El capitulo también introduce la categoria de Amo Melahuac, un vocablo nahuatl
cuyo significado es "siniestra cosa", como un instrumento para descubrir el artificio
racista presupuestado en el embuste de los que se denominaron como espafioles,
correlativo a la modernidad hispana. Este concepto refleja como el embuste y la
usurpacion prefiguran la constitucidén e institucionalizacion de las relaciones de
dominacion. El cuerpo de lo denominado "espafol" configur6 marcos de
reconocimiento definidos por la pureza de alma y sangre. Para entender la polaridad
en el debate sobre la modernidad hispana, fundamentada en los postulados de
Tomas de Aquino en su "Summa Contra los Gentiles", observamos cémo lo que se
presenté como un enfrentamiento entre cristianos y musulmanes no solo describia
un conflicto entre dos razas exteriores al imperio, sino que, al cobijo de esa
denominacion, se impuso una relacion racista de subordinacién hacia una
heterogeneidad de pueblos englobados en la nominacién de "espafol". Esta
relacion resulté en la pérdida tanto de la identidad, el almay el cuerpo de los pueblos

que conformaron el imperio espaniol.

Lo que Foucault describe como racismo —un desdoblamiento de una unica raza en
una superraza y una subraza— (Foucault M. , 2006, pag. 65) ayuda a comprender
como se establecid esta jerarquia de dominacién racial. Este proceso de exclusion
se encarno en la categoria de Amo Melahuac, que simboliza la apropiacion de la
identidad del otro para constituirse ante si mismo en el otro que no es,
constituyéndose en una identidad falsa. Este fendmeno se extiende al proceso de
emancipacion del criollo, quien, utilizando el mismo mecanismo referido en la

nominacioén de "espafiol”, es decir, operando como Amo Melahuac, bajo la identidad
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de "mexicano", se apropid y consolidé sus fundamentos con los que avald su
supremacia historica y juridica bajo la consabida igualdad ante la ley presupuesta

en la nocién de ciudadano.

El concepto de "mexicano" construido por los criollos, aunque intentd redefinir la
identidad a través de una supuesta ascendencia indigena, escondia la continuidad
de la dominacion colonial. Los indigenas fueron reducidos a simbolos vacios,
mientras que los criollos se posicionaron como los nuevos lideres del pais
independiente. Asi, el proceso de emancipacion se vio empafiado por una impostura

racial que perpetud las estructuras de poder y exclusion.

Este capitulo explora cdmo la narrativa de poder colonial y la construccion de la
identidad espafiola funcionaron como estrategias de exclusion y dominacion,
perpetuando un racismo estructural que aun persiste iterando la modernidad
hispana en la novedad de la pronunciacién de la nominacion de la ciudad de Puebla.
La nominacidn y los registros eclesiasticos jugaron un papel crucial en la
construccién de estas identidades sociales. Por lo mismo, la figura de Amo
Melahuac invita a cuestionar las narrativas oficiales de emancipacion, revelando el
rostro descarnado de la relacion racista que se impuso como impostura, en
laconformacion de identidades cuya pronunciacion itera la modernidad hispana

patriarcal, racista y clasista, constitutiva del imaginario de la ciudad de Puebla.

En el capitulo Capitulo 2: "La Ciudad y el Orden Patriarcal" se analiza la
construccién simbdlica de la ciudad de Puebla, ligada a una historiografia que oculta

sus propios postulados, creando una narrativa lineal que justifica la exclusién, el
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racismo y el patriarcado en la sociedad colonial. Puebla se consolid6 como un
espacio de privilegio para los espanoles peninsulares, ideada para albergar a los
recién llegados desde Veracruz, y se fundo sobre un imaginario fundacional que
ocultaba sus raices racistas y patriarcales, tal como lo indicaban cronistas como
Toribio de Benavente. Puebla se describié como un lugar "perfecto y acabado", libre

de lo "imperfecto” representado por las poblaciones indigenas.

La exclusién racial y la idea de pureza racial tuvieron un papel esencial en la
fundacioén de la ciudad, influenciada por figuras como Tomas de Aquino e Immanuel
Kant, quienes con sus postulados fundamentaron sistema epistemoldgico
sustentado en la intolerancia, justificando la supremacia cristiana y racial, a partir
de la razdn, ya fuera teoldgica, en el caso del primero y secular en el segundo. La
"barba" como simbolo de autoridad y virilidad se asoci6 con la pureza espiritual y
bioldgica, lo que reforzé un sistema de poder patriarcal, racista y clasista. La ciudad
se presentaba como un bastiéon donde la supremacia racial y de género prevalecia,

y se instituian categorias de cuerpos “puros” y “no puros”.

El Estado mexicano y la fundacién de Puebla estuvieron influenciados por un
sistema de exclusion social y racial, que se reflejo en los mecanismos
administrativos, juridicos y legales, como los registros eclesiasticos, que
funcionaron para consolidar una jerarquia de poder. Los registros de nacimiento,
matrimonio y defuncién fueron utilizados como herramientas de control, permitiendo
que solo aquellos con "pureza de sangre" pudieran acceder a los privilegios sociales
y economicos. Los funcionarios coloniales actuaron como agentes del poder,

determinando quiénes eran sujetos de derechos y quiénes quedaban excluidos.
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La narrativa de linaje y virilidad se hizo mas evidente con la creacion del Congreso
Constituyente de Puebla en 1825, donde las élites criollas consolidaron su poder,
perpetuando un sistema de exclusién al vincular el acceso a los privilegios
ciudadanos con el linaje, el estatus econdmico y el género. La ley se convirtié en un
instrumento de segregacion, reforzando la idea de una ciudad de la intolerancia,
donde las jerarquias raciales y de clase se perpetuaban bajo el pretexto de la

modernidad.

En resumen, Puebla fue construida como un espacio de exclusion, en el que las
estructuras de poder se legitimaron a través de un sistema administrativo, juridico y
simbdlico. Los registros civiles y eclesiasticos, junto con la creacion de leyes y
normas, sirvieron como herramientas para mantener la supremacia criolla y
garantizar que solo aquellos considerados "puros” pudieran acceder a los derechos
y beneficios sociales. La historia de Puebla, a través de sus instituciones vy
dispositivos de control, revela como la modernidad hispana mantuvo una estructura

de poder profundamente racista y patriarcal.

El capitulo 3, titulado "Filicidio y el Imaginario Racista de la Ciudad de Puebla: Poder,
Exclusién y la Construccion de lo Social, un Caso Referido en 'El Pantedn
Municipal™, aborda las complejas estructuras de poder, racismo y patriarcado
presentes en Puebla durante la modernidad hispana, utilizando la nocion de filicidio
simbdlico como una categoria clave para entender las formas en que las jerarquias
coloniales se perpetuaron bajo la apariencia de modernizacién. El filicidio simbdlico,
entendido como el sacrificio de las generaciones futuras para preservar el orden

social existente, revela cdmo la emancipacion prevista en la guerra de
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independencia de México, lejos de subvertir las estructuras de poder, reafirmé las
jerarquias patriarcales, racistas y clasistas. Este sacrificio simbdlico es una de las
claves para entender como la modernidad no liberé6 a los cuerpos o a las
subjetividades, sino que consolido las relaciones de dominacion de la modernidad

hispana al abrigo de otra denominacion, entiendase por esto ciudadano mexicano.

El andlisis de estos procesos se focaliza en el Pantedn Municipal de Puebla, un
espacio emblematico donde las practicas de poder se consolidan y donde las
estructuras de exclusion racial y patriarcal se materializan. El Pantedn, como sitio
de ritualizacién de la muerte y de la memoria social, se convierte en un escenario
ideal para observar como la vida y la muerte se gestionan segun una narrativa
excluyente, donde los cuerpos al margen de las normas patriarcales, racistas y
clasistas quedan invisibilizados. A través de la ritualizacion administrativa, el
espacio de la muerte en Puebla se convierte en un lugar de reafirmacion de las
Jjerarquias sociales, donde aquellos que no encajan en los marcos
denreconocimiento si bien enterrado en cementerios, ocurre en condiciones de una

muerte epistemoldgica, como ocurre con la figura de Emilio Beguerisse.

Emilio, quien representa el muerto excluido, no solo enfrenta la exclusion social y
racial, sino también una injusticia epistémica que impide que su voz y su identidad
sean reconocidas dentro de la narrativa oficial de la ciudad. En su caso, la falta de
visibilidad y el anonimato que lo rodean evidencian lo que Miranda Fricker describe

en su concepto de injusticia epistémica.
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Emilio es relegado a una tumba de sexta clase, lo que no solo representa una
exclusién social, sino también una injusticia epistémica que lo borra de la memoria
histérica de Puebla. Esta invisibilidad esta vinculada a su preferencia sexual y su
aparente transgresion de las normas patriarcales, lo que lo convierte en un sujeto
semiarchivado, al decir de Gayatri Spivak. Para Spivak, los sujetos marginalizados,
como Emilio, no tienen acceso directo a la historia ni a las narrativas que configuran
el conocimiento social, ya que son relegados a los margenes y sus voces quedan
ocultas, lo que se convierte en una forma de responsabilidad subordinada. Spivak

expresa:

“La frase puede resultar opaca para los secularistas inspirados por la narrativa
cristiana que imagina la ética como un conjunto de imperativos internalizados; estos
pueden parecer estupidos desde la tradicién del lenguaje ordinario, que ha de
ignorar totalmente las partes de la mente no accesibles a la razén a la hora de

teorizar.” (Chakravorty Spivak, 2008, pag. 63)

La figura de Emilio, relegado a una tumba de sexta clase, se configura no solo como
una exclusion social y racial, sino también como una injusticia epistémica, donde su
identidad y su experiencia quedan fuera del conocimiento histérico que define a
Puebla. En su caso, la agencia que podria haber tenido, al igual que otros sujetos
marginados, se encuentra bloqueada por las estructuras de poder que controlan
qué voces se escuchan y cuales son ignoradas. En el marco de este imaginario
racista y patriarcal, Emilio se convierte en una figura que evidencia las fisuras del
orden social, mientras su presencia ausente sugiere la existencia de un horizonte

de liberacion que desafia la permanencia de estas estructuras de poder.
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Al integrar los conceptos de injusticia epistémica de Fricker y agencialidad
subordinada de Spivak, se ofrece una comprension mas amplia de como las
dinamicas de poder en Puebla no solo se manifiestan en términos sociales y
politicos, sino también en las formas de construccion del conocimiento y la memoria
histérica. En este sentido, la figura de Emilio y su relegacion al olvido no solo es un
acto de exclusion social, sino también un acto de olvido epistemologico que refleja
la persistencia de las estructuras de poder que niegan la agencia de aquellos que

no encajan en los marcos establecidos de autoridad y legitimidad.

Por lo tanto, este capitulo no solo aborda la relacidon entre poder, racismo y
patriarcado en Puebla, sino también la injusticia epistémica que subyace en la forma
en que se construyen las identidades y se excluye a quienes no cumplen con las
normas de la modernidad hispana. Emilio Beguerisse, al ser relegado al olvido y la
invisibilidad, se convierte en un simbolo de esta injusticia, cuya persistencia pone
de manifiesto las fisuras de un sistema que continia operando sobre la base de
estructuras de exclusion, pero que también ofrece un espacio para pensar en

nuevas formas de resistencia y liberacion desde los margenes.

En este contexto, el imaginario racista de Puebla se define no solo por las
estructuras de poder jerarquicas que subyacen en la vida cotidiana, sino también
por la concepcion de una movilidad social que esta estrictamente circunscrita a los
marcos de reconocimiento preestablecidos por las élites locales. Estos marcos de
reconocimiento social no solo definian a quién se le permitia acceder a los
privilegios de la modernidad, sino que también regulaban los lugares y los honores

que cada individuo podia ocupar en la jerarquia social. Esta vision de la modernidad
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prometia a todos un lugar en la ciudad, un espacio de reconocimiento y prestigio,
pero solo bajo el cumplimiento de ciertas condiciones que, por supuesto, no eran

iguales para todos.

En los casos de los individuos que no se ajustaban a las normativas raciales, de
clase o de género, como Emilio Beguerisse, la movilidad social se convierte en una
ilusién inalcanzable. La exclusion de Emilio de las narrativas historicas y su
relegacion a la invisibilidad no es solo un acto de marginacion, sino también una
condena a ser borrado de la memoria colectiva de la ciudad. El lugar prometido por
la emancipacion correaltiva a la modernidad hispana, que supuestamente ofrecia
acceso al reconocimiento, los honores y una posicion en el linaje social, se revela
como una construccién excluyente que deja fuera a aquellos que no cumplen con
los requisitos establecidos por el imaginario racista y patriarcal. Emilio, al igual que
muchos otros, es condenado a vivir fuera de este marco de reconocimiento, a la
sombra de un sistema que niega su existencia y, al mismo tiempo, lo silencia en las

narrativas historicas.

A través de la dialéctica de dominado y dominante, la segregacion racial y social se
afirmaba, mientras que la presencia espectral de Emilio, a través de su exclusion,
denuncia la historicidad de la historia fundamental de la modernidad hispana,
revelando su farsa. La logica de segregacion del Panteon Municipal y el Pantedn
Francés no solo reflejaba una jerarquia de poder, sino que también era un
testamento de la resistencia que, incluso en la muerte, insistia en interrogar la

legitimidad de un sistema que no dejaba de excluir.
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En relacion a la figura ambigua que habita la ciudad referida por De Certeau resalta
cémo la exclusion de Emilio no solo lo relega a la invisibilidad social y politica, sino
que su "muerte" simbdlica lo coloca en una posicion de extrafieza dentro de la
ciudad, que, al construirse sin él, se ve desafiada por la persistente presencia
espectral de quienes han sido excluidos. En su exclusién, Emilio se convierte en un
testigo silencioso que no cesa de interrogar la legitimidad de un orden social que,
aun en la muerte, sigue tratando de marginarlo. Asi, la historia que la ciudad
construye sobre la base de la modernidad es puesta en entredicho por aquellos que,
como Emilio, no cumplen con los requisitos del reconocimiento social y, por lo tanto,

son condenados a permanecer en los margenes de la memoria histérica.

El Pantedn Municipal de Puebla se convierte en un lugar emblematico para analizar
como, a través de la ritualizacion de la vida y la muerte, se gestionan y consolidan
las estructuras de poder. Las practicas sociales y politicas de la época,
representadas en eventos como las celebraciones del peridédico EI Amigo de la
Verdad en 1884 y 1896, sirven como ejemplos de como las élites locales se
alinearon con el poder central de Porfirio Diaz para consolidar su posicion,
manteniendo un orden patriarcal, racista y clasista que se proyectaba a través de
las ceremonias y rituales publicos. Estos actos, lejos de promover una verdadera
emancipacion, actuaban como formas de resistencia superficial y de negociacién

dentro del sistema de poder ya establecido.

El capitulo también se enfoca en el contraste entre emancipacion y liberacion,
siguiendo las ideas de Michel Foucault, Dussel y Fandn. La emancipacion,

entendida como una promesa de redencion, se ve como una continuacion del orden
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colonial, mientras que la liberaciéon representa una ruptura radical desde los
margenes. La emancipacién es una construccion dentro de un marco de poder
preexistente, mientras que la liberacién busca cuestionar y desmantelar las bases

mismas de la dominacion colonial y moderna.

Este analisis se complementa con el uso de fuentes clave como la Hemeroteca
Nacional Digital de México (HNDM), que ofrece acceso a una vasta coleccion de
periodicos historicos que permiten reconstruir las practicas sociales y politicas de la
época. El HNDM facilita el acceso a documentos que revelan, entre otras cosas,
cdmo los mecanismos de poder se reflejan en las voces de la época, ayudando a
entender las continuidades entre las estructuras coloniales y las practicas
modernas. Asimismo, plataformas como Ancestry.com, al proporcionar acceso a
registros civiles y parroquiales, resultan cruciales para rastrear los linajes familiares
de las élites de Puebla. Estos registros permiten identificar las conexiones entre
familias que influyeron en las dinamicas de poder, revelando cémo el racismo y el
patriarcado se perpetuaron a través de generaciones. Al integrar estas fuentes, se
facilita un analisis mas profundo de la persistencia de estas estructuras de poder y

su impacto en la configuracién de las identidades sociales en Puebla.

Conclusidn

De esta forma, destacamos como conclusion, como la figura de José Francisco
Emilio Beguerisse Ramos, marginado por un sistema patriarcal, racista y clasista,
simboliza una grieta que abre el camino hacia un horizonte de liberacién. Su

exclusién, representada por su entierro en una tumba de sexta clase, no solo refleja
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las jerarquias del imaginario racista de Puebla, sino que también cuestiona la
coherencia de estas estructuras de poder. La ciudad, bajo el manto de la
modernidad hispana, perpetua un mito de orden y progreso que refuerza las
jerarquias de raza, género y clase, mientras excluye a figuras como Emilio. No
obstante, estas exclusiones revelan fisuras en el sistema, mostrando que las

narrativas que lo sustentan son fragiles y pueden desmoronarse.

Lo que emerge de estas grietas no es un proyecto alternativo dentro del mismo
sistema, sino un horizonte de liberacion que busca disolver las estructuras de poder.
Emilio se convierte en un simbolo de resistencia involuntaria que abre espacio para
imaginar una ciudad distinta, donde la diversidad de la vida sea celebrada en lugar
de negada. Este horizonte de liberacién se construye desde los margenes, en las
voces silenciadas y los cuerpos que desafian las categorias impuestas. Emilio, al
contrario del Amo Melahuac, no representa la usurpacion del poder, sino la apertura
a lo diverso. Su figura nos invita a deconstruir las narrativas de la modernidad,
sugiriendo que el futuro de Puebla reside en la disolucion de las jerarquias del
pasado y en la construccion de una ciudad basada en la justicia, la diversidad y la

dignidad.
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1.- “El Espejo del Origen”

“Un juego donde la vida y la muerte se desarrollan
en el tranquilo fluir de un relato, resurreccién

y negacion del origen, revelacion de un

pasado muerto y resultado de una

practica presente.” (De Certeau, 1995, p. 63)

Este capitulo aborda la construccion ideologica del imaginario espanol a partir de la
concurencia entre las nociones de origen y procedencia. Desde esta perspectiva,
se analiza, por un lado, como se conformd una narrativa de poder basada en
conceptos de pureza racial, destino universal y dominacion, vinculados a la
ideologia de la modernidad hispana, y por el otro, como dicha narrativa se diluye en

la en la historicidad que le subyace.

El presente apartado responde a dos exigencias: por un lado, expone los postulados
epistemoldgicos de la investigacion, y por otro, describe y explica la complejidad
temporal a la que se adscribe desde dos perspectivas: una, prefigurada en la nocion

de origen, y la otra, en correspondencia con la de procedencia.

En cuanto a la nocion de origen, como se sugiere en el titulo del capitulo,
corresponde al espejo en el que se descubrid y caracterizé aquello que se concibid
como “espanol”. Dicho mirador, desde donde se vio por primera vez, fue el
instrumento empleado para construir una ficcion histérica, imponiendo una nocién

de tiempo que redujo los cuerpos a su imperio.

Nuestro propdsito al abordar la denominacién de “espafiol” en estos términos es

situarnos en los albores de la narrativa de la modernidad hispana, enmarcada en
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una relacion temporal concebida como eternidad, donde el cuerpo de lo imaginado
como espafol devino en una entidad universal, encargada, segun sus pretensiones,

por la “providencia” para redimir al mundo de la gentilidad.

1.1 El imaginario espanol y su construccion simbdlica

La nocién de “espafiol” se establecid como una construccion social y politica que
trascendié la geografia para volverse un simbolo universal.®> El concepto fue
reforzado por una narrativa providencial que justificaba su supuesta vocacion

imperial y redentora. Como sefnala Primo de Rivera:

...Soy de los que creen que la justificacion de Espana, esta en una cosa distinta;
que Espaia no se justifica por tener una lengua, ni por ser una raza, ni por ser un
acervo de costumbres, sino que Espafa se justifica por una vocacion imperial para
unirlenguas, para unir razas, para unir pueblos y para unir costumbres en un destino

universal. (Primo de Rivera, 1964, pag. 384)

3 Dicha denominacion, si bien como sefiala la RAE, refiere a un idioma inherente al castellano, también, y es lo
gue nos interesa enfatizar, opera como un englobante, cuya presunta objetividad, presupuesta en su caracter
univoco, muestra la relacién de dominacion que se impuso a otras naciones bajo su imperio, con el argumento
de un valor universal. De acuerdo a esto dice la RAE: espafiol. Para designar la lengua comun de Espafa y de
muchas naciones de América, y que también se habla como propia en otras partes del mundo, son validos los
términos castellano y espafiol. El término espafiol resulta mas recomendable por carecer de ambigliedad, ya
que se refiere de modo univoco a la lengua que hablan hoy cerca de cuatrocientos millones de personas.
Asimismo, es la denominacién que se utiliza internacionalmente (Spanish, espagnol, Spanisch, spagnolo, etc.).
Aun siendo también sinénimo de espafol, resulta preferible reservar el término castellano para referirse al
dialecto romanico nacido en el Reino de Castilla durante la Edad Media, o al dialecto del espafol que se habla
actualmente en esta region. En Espafia, se usa asimismo el nombre castellano cuando se alude a la lengua
comun del Estado en relacién con las otras lenguas cooficiales en sus respectivos territorios autbnomos, como
el catalan, el gallego o el vasco. Disponible: https://www.rae.es/dpd/espa%C3%B1ol. Consultado el 5 de junio
de 2021
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El imaginario espanol se consolidé mediante la creacion de una mitologia histérica
gue remonta sus origenes a un pasado glorioso y providencial. Joseph Pérez sefala
que “ser espafiol significaba no ser moro”,*4 estableciendo una identidad en
oposicion directa a lo musulman, percibido como el Otro antagdnico. Este proceso
de construccion identitaria fue respaldado por la produccion literaria y filoséfica de

la época.

Garcitoral destaca que antes de convertirse en el referente de la hispanidad, el
espanol que todavia no lo era, era un sujeto marcado por el aislamiento, la rebeldia
y una constante lucha contra lo que se consideraba “civilizacién musulmana”. Segun
Garcitoral, “eran un puiado de montafieses cuyos méritos se hallaban en su
resistencia y en su culto a lo autéctono” (Garcitoral, 1949, pag. 182) En su obra,
resalta como esta identidad basada en la resistencia y el aislamiento se transformé
en un proyecto imperial con el que se sometio al abrigo de la nominacion espafiol a
la heterogeniedad de pueblos que sucumbieron a su imperio, bajo el supuesto de
unificar razas y culturas presumida de vocacion redentora. (Garcitoral, 1949, pag.

182)

En este sentido, la nominacion resulta un instrumento que nos permite comprender

cdmo se articula el imaginario dominante en la narrativa de la modernidad, cuyo

4 De acuerdo a esto, dice Joseph Pérez, que la denominacion de espafol, nacié con la conciencia de no ser
moro, de rechazar el Islam y de considerarse solidarios de la Cristiandad occidental. Entrevista al hispanista
Joshep Pérez. Disponible, en:
https://web.archive.org/web/20110204114617/http://www.elmundo.es/promociones/historiadeespana/entrev/
1.html. Consultado el 5 de junio de 2021
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gesto consiste en ocultar la historicidad que le suyace en la enunciacion presente,
aspecto que entiende Benveniste como instancias de la enunciacién, en tanto: actos
discretos y cada vez unicos merced a los que la lengua se actualiza en palabras del
locutor. (Benveniste, 1986, pag. 172) Esta accion performativa implica una doble
operacion: visibiliza aquello que se nombra y, simultaneamente, oculta aquello que

se excluye del acto de nombrar.

En este proceso, la nominacion revela una estructura ontolégica donde el ser se
constituye a partir de la negacién de lo otro. La designacién de “espanol” no solo
delimita una identidad, sino que funge como un dispositivo de escision del sujeto
mismo prefigurado en dicha denominacion, sometido a un proceso racista
emplazado en la nocion de gentilidad. Esto, mas que referir a una relacién externa
al imperio, constituye la referencia mediante la cual se articula y define la
compeljidad social como mencanismos de gestion de movilidad social presupuestas

en formas de dominacién patriarcales, racistas y clasistas.

Este mecanismo se observa en la narrartiva que se adjudica a lo “espafiol” como
entidad supuestamente eterna, siempre joven y renovada, pero cuya permanencia
se sostiene precisamente en la negacion de su temporalidad real. La futilidad del
tiempo histérico, marcado por procesos de cambio y discontinuidad, es disimulada

por el discurso de la eternidad, que se reitera como manifiesto universal.

De este modo, la nominacién se revela como un dispositivo de poder que determina

lo que existe y lo que queda fuera de la existencia simbdlica. En este sentido el
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nombre opera como el umbral donde se inicia la existencia social evidenciando que

aquello que no se nombra permanece en el ambito de lo negado o inexistente.

1.1.1.- Debate sobre las nociones de ciudad: Tolerancia e Intolerancia

La construccion de la nocién de ciudad en el contexto del debate filosofico entre
Nasr al-Farabi y Tomas de Aquino se inserta en una compleja matriz histérica,
politica y epistemologica que articula elementos de intolerancia y tolerancia. Este
proceso se desarrollé dentro del surgimiento de la modernidad hispana, marcada
por la configuracion de una identidad espafola atravesada por relaciones

patriarcales, racistas y clasistas.

El debate entre la filosofia islamica y la escolastica cristiana establecio una profunda
ruptura epistemoldgica que definié formas de entender la ciudad y su gobierno. Nasr
al-Farabi, en su obra "La Ciudad Ideal" (2011), define la ciudad como un espacio
donde la razén y la justicia guian la vida comun, configurando una sociedad basada
en la tolerancia y en la conviccidon del desarrollo humano integral. En contraste,
Tomas de Aquino, particularmente en su "Suma contra los Gentiles" (1952) ,
propugna una vision teologica del poder y del gobierno que subordina la razén a la

fe revelada, legitimando un orden social jerarquico y excluyente.

En este sentido, Garcitoral analiza el contexto de la expansion islamica en la
peninsula ibérica como una respuesta a las injusticias de los sistemas politicos
previos, describiendo un modelo de gobierno que fusiona la teocracia con elementos
democraticos (Garcitoral, 1949, pag. 161). Esta observacion encuentra eco en

Ernest Bloch, quien sostiene que los escolasticos cristianos redefinieron a
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Aristételes como precursor de Cristo, mientras que los fildsofos islamicos, como
Averroes, lo consideraban la encarnacion de la razén humana, despojandolo de su

dimension mitologica (Bloch, 1966, pag. 18).

Un ejemplo de los prsupuestos tomistas, los refiere Corts, quien desarrolla la nocion
de eternidad como una estructura epistemoldgica fundamental en la construccién
del poder. Segun Corts, la eternidad no es sélo un concepto teolégico, sino una
herramienta politica que establece un orden inmutable y perpetuo. (Corts Grau,
1946, pag. 16) Este concepto fue instrumentalizado por la escolastica cristiana para
justificar la supremacia del poder eclesiastico sobre el secular. En referencia a dicho
axioma prefigurado en el tiempo, menciona Corts, que la idea de Patria, Nacién y
Estado, se forjé en la interpretacion de lo temporal en funciéon de lo eterno. “La
eternidad, no se mide con medidas de tiempo; pero el tiempo se concierta con la
eternidad.” (Corts Grau, 1946, pag. 16) La eternidad fue convertida en un principio
rector que estructurd no sélo la concepcion de la ciudad, sino también la idea de

historia y destino, consolidando un horizonte temporal unico e inevitable.

La ciudad de la intolerancia, fundamentada en el pensamiento tomista, se instituyo
como un dispositivo de gubernamentalidad basado en la imposicidn de una verdad
unica, universal y obligatoria. Segun Menéndez y Pelayo, los cédigos medievales
espafoles, como el "Fuero Real" y "Las Siete Partidas" de Alfonso X, reflejan esta

I6gica al establecer penas severas para quienes se apartaran de la fe cristiana:

Consignada estaba en nuestros codigos de la Edad Media, en que dicen que

eramos tolerantes, ahi esta el “Fuero Real” mandando que quien se torne judio o
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moro, muera por ello la muerte de ese fecho sea de fuego. Ahi estan las Partidas
(Ley II, tit. VI, Part. VII) diciéndonos que al hereje predicador débenlo quemar en
fuego, de manera que muera, y no sélo al predicador, sino al creyente, es decir, al

gue oiga y reciba sus ensefianzas. (Menéndez y Pelayo, 1941, pag. 172)

En correlato con esta nocién, Benavente define a la ciudad enmarcada en la
intolerancia como ciudad perfecta y acabada, alegria y defension de toda la tierra.
(De Benavente, N/D, pag. 293) En este marco, la nocién de "espafiol” se convirtio
en un signo de poder y pureza de sangre, mediante el cual se erigié un imaginario
de ciudad, como una construccion hegemonica y excluyente, negando la pluralidad
y persiguiendo la diferencia como amenaza. En contraposicion, la ciudad concebida
por Nasr al-Farabi prefigurd una sociedad orientada hacia la justicia y la cooperacion
racional, donde el gobierno se basa en el conocimiento y la virtud. En fin, dicho
texto, fue un efecto o consecuencia, de una manera de concebir la ciudad, en la que
la propia ciudad propuesta al abrigo de los postulados escolasticos cristianos,
figurara en el catalogo de lo que Abu Nasr al-Farabi clasific6 como las ciudades
imperfectas, ciudades del mal, vease en la cita la Sociedad del Honor, no obstante,
en cualquiera de las sociedades mencionadas, cabria la ciudad preconizada por la

crisitandad occidental.”

5 La critica de la sociedad real, en correspondencia con lo que concibio con la ciudad del mal, fue ordenada de
la siguiente manera: a).- La Sociedad de la Pura Necesidad cuyo fin es la satisfaccion de las necesidades
vitales elementale: comer, tener alijamiento, reproducirse. Por lo tanto, sus ciudadanos se esforzaran en adquirir
riqueza, ya que estas permiten saciar los referidos deseos elementales; y se aprecira sobre todo, a aquellos
que alcancen mas y mejor todo tipo de bienes materiales. Se buscara como jefe a quien sea capaz de guiarles
en el desarrollo econémico; o sea, mautatis mutandis; un tecnocrata del siglo X de nuestra era; b).- La Sociedad
de la Riqueza, que se deriva de la anterior, pero que ya, busca el dinero en si mismo y no para adquirir bienes
de consumo. Sus ciudadanos solo se esfuerzan en atesorar mas, sin importarles los medios empleados; y se
buscara como jefe quien les permita o ayude a conseguir riquezas. Seria la sociedad opulenta de aquellos
tiempos; c) La Sociedad Innoble o Depravada, cuyos habitantes s6lo buscan los placeres sensibles y el gozo
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Peer Schmidt, al analizar la consolidacion del imperio espafol, destaca que la
nocion de ciudad también sirvi6 como un dispositivo para justificar politicas de
dominacion y expansion. Schmidt sostiene que la "ciudad" en el pensamiento
imperial se presentdé como un espacio de civilizaciéon y orden, en contraste con lo

"barbaro" que debia ser conquistado y sometido (Schmidt, 2012, pag. 120)

La emergencia de la modernidad hispana se dio en un contexto de luchas politicas
y religiosas, donde el imaginario de "ciudad" oper6 como dispositivo de poder.
Proceso, circunscrito a la investidura que confirio Tomas de Aquino a los teologos
como procuradores de la verdad y como los adminstradores del archivo.
Dispositivos de gubernamentalidad, con los que se administré el imperio bajo la
egida patriarcal, racista y clasista. Dicho mecanismo de gubernamentalidad,
manifiesto en el procurador y el registro, explica Foucault, evidencio la juridizacion
del poder y la conversion de los conflictos privados en agravios publicos, en

referencia esto explica:

Este curioso personaje...se presentara como representante del soberano, del rey o

del sefior... De esta manera, el soberano, el poder politico, viene a doblar y, a

material. Es la consecuencia inevitable de la sociedad de la riqueza; sus ciudadanos se entregan al placer y
buscan como jefe a quien mejor se lo facilite. Por tanto, cabria compararla con el consumismo y el hedonismo
de muchos grupos sociales actuales; d) La Sociedad del Honor, secuela de la timocracia de autores griegos,
cuya finalidad es destacar por los honores y la gloria. Los mejores ciudadanos seran aquellos que presenten
una mas alta apariencia de nobleza. Su jefe, no sélo debe ser noble, sino rico. Pese a sus defectos, al-Farabi
piensa, como antes Aristételes y luego Averroes, que es la menos mala de las sociedades imperfectas; e) La
Sociedad Tiranica, por el contrario, es la peor de todas las sociedades; su finalidad es el poder por poder, por
el dominio sobre los demas; su metodologia es la opresion para conseguir medios que luego puedan ser
empleados en las guerras de conquista. Se tendra como mejores ciudadanos a los mas crueles y fieros; como
jefe al mas dominador y opresor: el tirano; f) La Sociedad Demagédgica, dominada por la masa incivil
destructora del auténtico ciudadano, cuyo fin es la realizacion de la real ganancia de cada uno, aunque altere
la convivencia y perjudique a los demas. No distingue entre nobles e innobles, honestos e inmorales; su gobierno
surge del azar, la masa se impone a sus propios jefes, pues unos y otros, sélo se esfuerzan en la realizacion
de sus caprichos. Es asi la mejor y la peor de las sociedades, porque puede darse en ella todo el bien o, todo
el mal. Su jefe es quien pueda ofrecer mas a las masas; y su temible riesgo, acabar siempre en la tirania. (Nasr
al-Farabi, 2011, pag. XXXII)
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sustituir paulatinamente a la victima. Este fendmeno que es absolutamente nuevo,
permitira que el poder politico se apodere de los procedimientos judiciales.

(Foucault, 2011, pag. 79)

La construccién de la identidad espafiola procuro marcos de referencia prefigurados
en fundamentos juridicos teoldgicos y en esquemas de verdad con las que se
impusieron como politicas publicas formas de dominacion patriarcales, racistas y
clasistas prefiguradas en las apetencias de las élites amparadas bajo la nominacién
de espafol. La nocion de "gentil", mas que centrarse en los musulmanes y judios,
se perfild como el mecanismo con el que se gestiond hacia adentro la politica
imperial. En referencia a esto, como expone Gorce: La obra de Santo Tomas
naceria... en el ambiente parisiense y representaria el empefio del Doctor Angélico
frente a unos vecinos enemigos. Seria esta Summa un libro de lucha doméstica y

académica.(De Aquino, 1952, pag. 14).

La nominacion de "espanol" se configuré como un mito fundacional que justifico
politicas de dominacién y exclusién. De acuerdo a esto, la guerra del pufado
heterogéneo de pueblos auspiciados bajo la égida de “espainol”’, como sefala
Foucault, al proclamarse la predominacia de un grupo (castellano) sobre los otros,
en nombre de la pureza racial se convirtié en una contrahistoria que consolidé un
racismo bioldgico (Foucault, 2006, pag. 81). La ciudad emergié como un espacio

privilegiado, concebido como una entidad cerrada y excluyente.

La nocion de ciudad se configuré en un proceso histérico marcado por el debate

filosofico entre la razdn ilustrada de Nasr al-Farabi y la teologia escolastica de
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Tomas de Aquino. En este contexto, la ciudad de la tolerancia quedd relegada a un
ideal filosofico que desafia las estructuras de dominaciéon impuestas en la
modernidad hispana, mientras la ciudad de la intolerancia se erigi6 como una
construccion hegemonica sostenida por dispositivos de poder y practicas racistas,
cuyos efectos, no unicamente se circunscribieron a la logica teoldgica sino que
trascendio en la modernidad ilustrada. Dicha transtemporalidad de la ciudad de la
intolererancia, de la verdad universal teoldgica, resignificé en la verdad universal

fundada en la razoén ilustrada.®

La clasificacién social basada en el lugar de nacimiento, evocada en los poemas
misticos, ejemplifica la escision que sufrid el concepto de "espanol" durante el
periodo colonial. Este fendbmeno revela una compleja dinamica de poder y
dominacion racial que se origind tanto en la metropoli como en la periferia del
Imperio espafiol. Alfonso Junco, nacido en México (México, 1896), encarna la
afioranza por una Espafia glorificada. En su obra Dificil paraiso (1940), reclama una

restauracion del prestigio de la raza espafola:

“‘Restaurar el prestigio de una raza... En extender por el universo el crédito de la
Nueva Espana. En recoger y fundir, en un camino de exaltacion a la Patria, los

millones de espafioles perdidos en el mundo. En dar a Espafia la universalidad

6 Dicho gesto, presupuesto en la indagacion y el funcionario al que referia Aquino, cobra vigencia en la
modernidad preconizada en la “llustraciéon” de la cual, sefiala uno de sus precursores Kant, en su texto ¢ Qué
es la llustraciéon? “que la Aufkarung (llustracién) es lo contrario a la tolerancia. En efecto, ¢;qué es la
tolerancia? Y bien, la tolerancia es precisamente lo que excluye el razonamiento, la discusion, la libertad de
pensar en su forma publica, y sélo los acepta -y los tolera- en lo que es el uso personal y privado y oculto. La
Aufkarung, por el contrario, sera lo que va a dar a la libertad, la dimension de la mayor publicidad en la forma
de lo universal, y ya s6lo mantendra la obediencia en ese papel privado, digamos ese papel particular dentro
del cuerpo social. (Foucault, 2017, pag. 57)
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olvidada y en ofrecer a América, en el solar esparol, un orgullo de raza y una

restauracion de estirpe. (Junco, Dificil paraiso, 1940, pag. 135).

Junco refleja el deseo de pertenencia a un linaje que trasciende la geografia y
reclama su lugar en la narrativa histérica. Pero la aforanza de lo perdido, no
unicamente tiene una dimension sincronica, sino tambien diacrénica, en la que
confluyen las errancias en la confusion provocada por la emergencia de la
nominacion espanol. En este sentido, Fray Luis Ponce de Leon, perteneciente a la
orden Agustina en Espanfa, sufridé la persecucion inquisitorial. Acusado de tener
ascendencia hebrea y de traducir textos biblicos al castellano, su caso muestra

como la categoria de "espanol" se configuré a través de la exclusion:

En lo profundo del abismo estaba/ De no ser encerrado y detenido/ Sin poder ni
salir afuera/ Y todo lo que es algo en mi faltaba/ La vida, el alma, el cuerpo y el

sentido/ Y, en fin, mi ser no ser entonces era. (De Ledn, 1960, pag. 31)

La sospecha de "gentilidad" constituyé un criterio fundamental para definir quién era
aceptado dentro de la identidad espanola. Francisco de Quevedo, desde la
metrépoli, criticd la corrupcion y la falsedad de los linajes que se jactaban de

origenes gloriosos:

“Somos copias, si son originales/ Las descendencias gastan muchos godos / Todos
blasonan, nadie los imita / Y no son sucesores, sino apodos.” (De Quevedo, 1869,

pag. 78).
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Su Epistola satirica y censoria muestra una sociedad obsesionada con el linaje y

los titulos nobiliarios.

Si bien dichos presupuestos establecieron mecanismos de clasificacion definido en
criterios de dominacion y exclusion patriarcal, racista y clasista, también
establecieron criterios de demarcacion entre los nacidos en Espafa y los nacidos
en la perifieria, aun cuando fueran hijos de espafioles. La separacién entre la
metrépoli y la periferia se intensifico con la institucionalizacion del racismo. Ginés
de Sepulveda justificd la guerra de conquista, mientras que el sistema de castas
legitimé la dominacion colonial. Esto se prolongd incluso después de la

independencia, como lo muestra Eduardo Noriega en su Curso de Geografia (1895):

Las diferencias fisicas que ofrece el género humano, en las diversas regiones del planeta
que habita, son las que constituyen las razas... La gran superioridad de la raza blanca sobre
las otras, esta en la parte intelectual y moral; entre los pueblos de esta raza existen, desde
la mas remota antiguedad, tendencias a la civilizacién y al progreso. (Noriega, 1895, pag.

82)

En la periferia, los efectos de esta escision fueron devastadores. La exclusion racial
y social configuré una jerarquia que limitd el acceso a la educacion, la politica y la
propiedad de la tierra. Los nacidos en América enfrentaron barreras legales y
culturales que los relegaban a posiciones de subordinacién. El mestizaje, lejos de
diluir las diferencias, se convirti6 en un mecanismo de clasificacién social que

perpetud la discriminacion. Las estructuras coloniales establecieron un orden social
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rigido que vinculaba el prestigio y la movilidad social a la proximidad con la cultura

y la ascendencia europeas.

La imposicion de sistemas legales como las "Leyes de Indias" reforzd esta
segregacion al codificar las diferencias entre los nacidos en Espafia y los criollos o
mestizos nacidos en América. Las Leyes de Indias estipulaban que los cargos mas
altos en la administracion colonial debian ser ocupados exclusivamente por
peninsulares, relegando a los criollos a puestos secundarios.” La ley también
prohibia el acceso a tierras y privilegios a aquellos considerados de ascendencia
indigena o africana, consolidando un sistema jerarquico en el que la posicién social

dependia directamente de la pureza de sangre y el lugar de nacimiento.?

Esto legalizaba la discriminacién institucional y aseguraba el control metropolitano.
Otro caso relevante es la prohibicidén explicita de que personas de origen mestizo o
indigena ingresaran a universidades o se postularan para titulos nobiliarios,

perpetuando la exclusion en todos los ambitos de la vida colonial.® El legado

7Un ejemplo de esto lo encontramos en los sefialamientos que hace Alaman, en lo que explica cémo de los
ciento setenta virreyes habidos en América hasta el afio de 1813, sélo cuatro habian nacido en ella, que de
seiscientos dos capitanes generales y presidentes, catorce habian sido criollos, que al menos hasta el afio de
1812, todos los empleos de primera clase en la Nueva Espaia los tenian los europeos, excepto el obispado de
Puebla, y la direccion de la loteria, al que se le dio por haberse casado con una anciana alemana, favorecida
de la reina Maria Luisa. (Alaman, 1985, pag. 17)

8 Sobre la distribucion de la propiedad en relacion al linaje, explica Miguel A. Quintanilla: resulta espantosa, no
hay estado intermedio; se es rico o miserable, noble o infame de derechos y de hecho. Esto se debe, explica,
al supuesto privilegio que al parecer conceden las leyes a los indios, las que les proporcionan pocos beneficios,
y casi puede decirse que les daian. Por esta razén, dice, los indigenas usufructian un reducido espacio de 600
varas de radio que les dota una antigua ley, la que les priva de propiedad individual, obligados a cultivar los
bienes concejiles. Por lo que concluye, que la ley al prohibir la mezcla de castas, lo mismo a los blancos a
establecerse en los pueblos de indios, y a estos a domiciliarse entre los espafioles. Se estorba el avance de la
civilizacién: “Facilita a que los indios se gobiernen por si mismos, cuyos magistrados subalternos, al ser los
unicos que hablan espafiol, mantienen a sus conciudadanos en la mas profunda ignorancia, y asi contribuyen
mas que nadie a perpetuar las preocupaciones, ignorancia y barabarie de los antiguos usos. Por tal motivo,
expone que mientras las leyes de Indias contintien vigentes, y con ello la prohibicién al indigena para hacer
escrituras publicas estaran imposibilitados para mejorar su suerte y vivir como labradores o como artesanos.
(Quintanilla, 1957, pags. 152-153)

® En estos terminos encontramos lo siguiente en una cedula Real: Vuestra Majestad mande se observen
puntualmente las leyes, y ordenes dadas a favor de los naturales de las Indias, haciéndoles capaces de las
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colonial, incluso tras las guerras de independencia, persistid en la exclusién de
grandes sectores de la poblacion, lo que derivd en sistemas socioecondmicos

desiguales que perduran hasta la actualidad.

Los textos de autores como Junco, Ponce de Ledn y Quevedo ilustran como la
nocion de "espanol" fue moldeada por la exclusién, la guerra y la ideologia racial.
La clasificacion social basada en el lugar de nacimiento consolidé una estructura de
poder que perduré6 mas alla del dominio colonial, revelando la profunda escision

entre la metrépoli y la periferia en el imaginario colonial.

La clasificacion social segun el lugar de nacimiento en el contexto del Imperio
Espafol se configuré6 como un dispositivo juridico de dominacion gubernamental,
sustentado en fundamentos teoldgicos, filoséficos y legales. Esta construccion
jerarquica se articulé a partir de nociones como linaje, pureza de sangre y territorio,
elementos clave para la constitucién de una estructura social rigida y excluyente,
como queda evidenciado en el texto de Eugenio Tapia, "Febrero Novisimo" (1840),

que refleja la practica normativa enraizada en el sistema colonial.

El concepto de "espanol" se erige en el centro de esta constelacién de poder,

definido como el ideal de nobleza y pureza. Tapia detalla los diferentes grados de

honras de lustre, y empleos con que premia a los vasallos de los Reinos de las Espafias. Trata de los indios
mestizos encargados a los religiosos, obispos y arzobispos. Reglas sobre aceptar a los mestizos, caciques e
hijos de caciques nobles a los colegios, monasterios, gobierno y otras posiciones. Limpieza de sangre,
privilegios, nobleza para los indios nobles, que tales indios son hidalgos de la Reina de Castilla, y vasallos de
Espafa. Derechos de los indios altos y también los de menos dignidad. Escuelas para los indios, ensefianza en
espanol. Colegio de Ciudad de México, becas para ellos. MSS 867 Box 10, Folder 69, AGN — Reales Cédulas,
Legajo 27, Exp. 114 — DF — Principal
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hidalguia, desde los "hidalgos de sangre" hasta los "de privilegio" otorgados por el
monarca. Esta clasificacion no solo determinaba el acceso a cargos administrativos
y militares, sino también la exencidén de impuestos y otras obligaciones. La pureza
de sangre se convirti6 en un marcador esencial, distinguiendo a los hidalgos de la
masa plebeya, quienes realizaban trabajos y pagaban tributos. El linaje también se
evidenciaba en las practicas de registro genealdgico, consolidando el estatus social
a través de pruebas legales y ejecutorias. La relacion binaria entre lo "cristiano" y lo
"gentil" adquirié un caracter ontolégico que separaba a los individuos en categorias

legales y espirituales.

La nocion de espanol constituye el epicentro de la clasificacion social referida en el
texto de Tapia. Este en su calidad de hidalgo, cuya caracteristica lo distingue, dice,
su nobleza y linaje. Segun refiere el Diccionario de Autoridades, la nocion tiene un
origen controvertido, no obstante, explica, lo que lo define son sus posesiones.'°
Esto lo explica Tapia, de acuerdo a los requerimientos y circunstancias bajo las

cuales se alcanza dicha investidura.!’

0 HIDALGO. s. m. La persona noble que viene de casa y solar conocido, y como tal esta exento de los pechos
y derechos que pagan los villanos. El origen desta voz es mui controvertido entre los Autores: Unos siguiendo
la ley 2. tit. 21. Partida 2. creen se dixo de Hi, palabra antigua, que valia Hijo, y Algo, que significaba bienes o
hacienda, y que juntas las dos dicciones se dixo Hidalgo. https://apps2.rae.es/DA.html

" Tapia refiere esto en los siguientes términos: Los hidalgos y los hidalgos de sangre. La persona que por
su sangre y linaje es de una clase noble y distinguida. —De bragueta. el que goza de privilegio de hidalgo por
haber tenido siete hijos varones sin interrupcién de hembra alguna. -De cuatro costados. Aquel cuyos cuatro
abuelos paternos y maternos son hidalgos. -De devengar quinientos sueldos. El que por los antiguos fueros
de Castilla tenia derecho a cobrar quinientos sueldos en satisfaccion de las injurias que se le hacian. -De
ejecutoria’’. El que a litigado su hidalguia y ha probado ser hidalgo de sangre, denominase asi a diferencia del
que la consigue por privilegio del Rey. -De gotera. El que unicamente en algun pueblo goza de los privilegios
de su hidalguia, de tal manera que en mudando su domicilio a otra parte los pierde. -De privilegio. El que lo es
por compra o merced Real. -De solar conocido. El que tiene solar o casa solariega, o desciende de una familia
que ha tenido o tiene solar o casa solariega. (Tapia, 1840, pag. 670)

53



De las condicionantes requeridas para figurar en el registro de hidalgos, mencion
aparte, los nominados como de bragueta, y de privilegio.9 El énfasis en estas dos
nociones, se debe a que nos indican que dicha condicion, ademas de que se
hereda, también se adquiere por la gracia del monarca. Esta cuestion en relacion a
la propia definicion referida en el Diccionario de Autoridades, nos indica que la
caracterizacion de hidalguia, va mas alla de las posesiones materiales referidas en
dicho diccionario, ya que como explica el mismo, que aquel que es nombrado
hidalgo, se inviste de nobleza, y por otro lado, refiere a su contraparte, los plebeyos,
aquellos nacidos en Espaia pero que no pertenecen o no cumplen con los requisitos

de la hidalguia.'?

1.1.2 La posicion del criollo: entre el origen y la procedencia

Este esquema se trasladé a los territorios coloniales, donde emergié6 una
jerarquizacion aun mas compleja. Los esparioles nacidos en América, conocidos
como criollos, fueron considerados inferiores debido a lo que se percibia como su
"participacion en la naturaleza del indio". Esta vision refuerza la postura de varios

historiadores, quienes sehalan que la Independencia de México no fue tanto un

12 En cuanto a los no hidalgos, sefiala: Hijo/a: El engendrado de macho y hembra con respecto a sus padres.
Adoptivo. -El que lo es por adopcion. -El bastardo, espurio, mancer, mancillado, o adulterino: el procreado
fuera del matrimonio, y de sus padres que no podian contraerle cuando le tuvieron. De bendicién. El hijo de
legitimo matrimonio. De familia. - El que esta sin tomar estado, y bajo la patria potestad. -De ganancia. El que
no es habido de legitimo matrimonio. -De piedra. El expésito que se cria de limosna sin saberse sus padres. -
De la tierra. El que no tiene padres ni parientes conocidos. -De leche. El nifio en relacién con el ama que lo
crio. -De su madre. Expresion que se usa con alguna viveza para llamar a alguno bastado. -De vecino. El
natural de cualquier pueblo, y el nacido de padres establecidos en él. -Habidos en buena guerra. El habido
fuera del matrimonio. -Incestuoso. El habido por incesto. -Legitimo. El nacido de legitimo matrimonio. -Natural.
El que es habido de mujer soltera y de padre libre que podian casarse al tiempo de tenerle. -Péstumo. El que
nace después de la muerte de su padre. (Tapia, 1840, pag. 670)
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proceso impulsado por la organizacion y conciencia de los pueblos indigenas, sino
mas bien una respuesta a la exclusién de los criollos por parte de la Corona y la
sociedad espafola. Asi, no se traté de una independencia de originarios contra
invasores, sino de un levantamiento de los espafnoles nacidos en América contra los
espanfoles de Espafia, buscando acceder al poder. En este contexto, segun Antonio
Ahumada y otros autores de la época, la exclusion de los criollos quedo reflejada en
la "Representacion politico-social" que Ahumada escribié en 1725 a Felipe V, en la
que, entre otras cosas, justificaba que la supuesta incapacidad del criollo no era
inherente a su origen, sino al "padecimiento" que sufria por su participacion en la
naturaleza del indio, subrayando asi la idea de que el criollo no era defectuoso por

serlo, sino por lo que en él residia de indio (Lopez Camara, 1977, p. 25).

La nocion de "casta" emergié como una herramienta clasificatoria que designaba a
aquellos nacidos de mezclas raciales. El registro descrito por Tapia incluye
categorias como mestizos, mulatos, zambos y otros términos especificos que
codificaban de manera precisa los grados de mezcla y sus implicaciones sociales.
Este sistema clasificatorio servia para legitimar y perpetuar el dominio colonial,
estableciendo limites estrictos a la movilidad social. Solo en casos excepcionales,
como la obtencion de titulos de hidalguia por méritos militares o el cumplimiento de
condiciones especificas ("hidalgos de bragueta"), era posible ascender en la escala

social.

Los fundamentos filoséficos y teologicos reforzaban estas divisiones. Ginés de
Sepulveda, en su "Democrates alter" (1547), defendié la conquista y la

subordinacion de los indigenas alegando su supuesta inferioridad natural,
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comparandolos con nifos y mujeres, establecia que la superioridad de los
espanfoles sobre los barbaros del “Nuevo” Mundo, se debia a que los indigenas en
prudencia, ingenio, virtud y humanidad eran tan inferiores a los espafoles como los
nifios a los adultos y las mujeres a los varones, estaba por decir que la diferencia

era tanta como de monos a hombres. (Zavala, 2019, pag. 125)

Esta cuestidn, deja al descubierto la nocion de politica bajo el entendido de una
guerra en la que se juega la nocion de lugar, segun la cual, dice Constantino
Valencia, Sepulveda pudo meditar muy cuidadosamente... cuando declara que la
guerra se haria en territorio de los pueblos indios, no contra ellos. (Valencia

Constantino, 2020, pag. 149)

Esta vision justificaba la guerra como un medio legitimo de expansion imperial,
basado en la nocion tomista de "guerra justa".'® Por su parte, Bernardo de Meza
sostuvo que la servidumbre de los indigenas era una consecuencia geografica
inevitable, determinada por las caracteristicas del territorio que habitaban. Este
argumento naturalizaba la esclavizacién y el sometimiento bajo una ldgica

determinista. En el mismo afio en que se promulgaron las Leyes de Burgos (1512),

13 La nocién de guerra justa desarrollada por Tomas de Aquino establece criterios universales aplicables a las
sociedades humanas organizadas politicamente. Segun el Doctor Angélico, una guerra es justa si cumple tres
condiciones esenciales: debe ser declarada por una autoridad legitima, responder a una causa justa, como una
injuria recibida, y perseguir una intencion recta orientada al restablecimiento de la paz. Como se explica en su
obra: “Tres cosas se requieren para que sea justa una guerra: la autoridad del principe [...] la causa justa[...] ¥
la intencién recta”. Esta doctrina, fundamentada en el derecho natural, avalaba la creacion y defensa de
sociedades politicas, aunque su reinterpretacion en el contexto de la conquista de América se utilizé para
justificar narrativas imperialistas y evangelizadoras. Felipe Castafieda, «SOBRE LA POSIBILIDAD DE LA
GUERRA JUSTA ENTRE FIELES Y PAGANOS EN TOMAS DE AQUINO», Revista de Estudios Sociales [En
linea], 14 | Febrero 2003, Publicado el 01 febrero 2003, http://journals.openedition.org/revestudsoc/26440.
Consultado el 04 mayo 2024
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Bernardo de Meza, sostenia la inferioridad politica del indio a partir de un argumento
geografico, decia: por ventura los indios son siervos por la naturaleza de la tierra,
porque hay algunas tierras a las cuales el aspecto del cielo hace siervas y no
podrian ser regidas si en ellas no hubiera alguna manera de servidumbre. (Zavala,

2019, pag. 125)

En contraposicion, Bartolomé de las Casas defendioé la humanidad y los derechos
de los indigenas, oponiéndose a la justificacion teolodgica de la guerra y abogando
por un trato mas justo. Sin embargo, su propuesta no escapaba del marco colonial,
ya que también implicaba la conversion religiosa y la integracion dentro del proyecto
imperial cristiano. En este sentido sostiene De las Casas: “(...) la libertad es un
derecho inherente al hombre necesariamente y desde el principio de la naturaleza
racional, y es por eso de derecho natural, como se dice en el Decreto: existe idéntica

libertad para todos.” (Casas, 1984, pags. 17-19)

La regulacién social detallada en el texto de Tapia no solo refleja una estructura
legal, sino también un dispositivo de control biopolitico que ordenaba la vida social
segun categorias predeterminadas. La clasificacién de los individuos como sujetos
legales 0 como meros cuerpos explotables configurd una realidad juridica en la que
la ley operaba simultaneamente como norma y como hecho, en un estado de
ambigliedad permanente. El concepto de "verdad" en el sistema colonial se
manifestaba como una construccion juridica que legitimaba la dominacién bajo la

apariencia de orden y racionalidad.

57



En este contexto, el lugar de nacimiento, el linaje y la raza se transformaron en
categorias legales que determinaron el acceso a derechos y privilegios. La
movilidad social era limitada y estaba condicionada por factores arbitrarios y
discriminatorios, definidos por un marco normativo que encontraba su expresion
mas nitida en los textos legales y doctrinales de la época. La guerra, entendida
como una practica juridica y politica, configuré un espacio donde se jugaban las
categorias de inclusién y exclusion, segun los intereses de la metropoli y sus

representantes.

En dltima instancia, el texto de Eugenio Tapia se revela como un dispositivo juridico
integral, disefado para consolidar el poder imperial mediante la regulacion
sistematica de los cuerpos y las identidades. La clasificacién social, fundamentada
en una légica teologica y filosdéfica, se tradujo en un mecanismo eficaz de control y
dominacion que trascendio los limites del derecho positivo para inscribirse en la
realidad misma de los sujetos coloniales. El sistema juridico colonial no solo
legislaba sobre el cuerpo social, sino que lo constituia, produciendo sujetos
clasificados y controlados segun una matriz de poder profundamente racista y

excluyente.

La relacién entre el monarca espafiol y los colonizadores en la Nueva Espafa fue
compleja, marcada por una lucha constante por el poder y la legitimidad. Desde los
inicios de la colonizacion, esta tension fue evidente debido a la naturaleza misma
del proceso colonizador. Segun Lucas Alaman, la fundacion de la Nueva Espafia no
se hizo por capitulacién, sino en nombre del rey de Castilla, lo que determind que la

posesion legitima del territorio correspondiera al monarca (Alaman, 1985, pag. 33).
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Sin embargo, esta afirmaciéon juridica contrasté con las aspiraciones de los
conquistadores y sus descendientes, que se resistieron a ceder el control total a la

corona.

Para apaciguar estas tensiones, el monarca concedié ciertos privilegios a los
descendientes de los primeros conquistadores, como la preferencia en la provision
de empleos en las Indias. La ley 14, tit. 2°, lib. 3° de la Recopilacion de Indias
establece que los hijos de los descubridores debian ser premiados con cargos
administrativos (Alaman, 1985, pag. 33). Sin embargo, esta concesion fue vista por

la corona como un acto de gracia, reafirmando la supremacia del monarca.

Alaman senala que esta medida fue la base del derecho que los criollos reclamaban
para ocupar cargos en la administracion colonial, aunque muchas veces se les
consideraba incompetentes debido a prejuicios raciales y sociales. Este discurso de
incapacidad se utilizé para justificar la exclusion de los criollos, perpetuando la

I6gica imperial basada en la superioridad europea.

La tension entre el monarca y los colonizadores también se expresd en la
construccién de identidades raciales y sociales. La exclusién de los criollos de los
puestos de poder refleja una légica colonial basada en la clasificacion jerarquica.
Segun Francisco Lopez Camara, los criollos eran considerados simples
“americanos”, sin valor autonomo mas alla de su relacidon con los indios (Lopez

Camara, 1977, pag. 27).

Esta construccion jerarquica, afios mas tarde tendra resonancias en la obra de José

Vasconcelos, quien refuerza la idea de que los indigenas carecian de razéon y
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filosofia propia, justificando asi la misién civilizadora espafiola (Vasconcelos, 1957,
pag. 293). Este prejuicio racial consolidé la idea de una superioridad inherente de
los espanoles europeos, fundamentando la estructura colonial y excluyendo a los

criollos y a los indigenas de la participacion en el poder.'

La nocién de la "mancha" como elemento simbdlico que prefigurd las aprehensiones
del criollo y su busqueda de emancipacién encuentra sustento en un entramado
complejo de referencias sociales, raciales y politicas. Desde el periodo colonial, la
clasificacion social se articul6 mediante un sistema de castas que establecia un
orden jerarquico determinado por el origen y la pureza de sangre. En este contexto,
la "mancha" funcionaba como un estigma inscrito en el cuerpo de aquellos nacidos

fuera de la metrépoli.

Segun Lucas Alaman (1985), a pesar de que las leyes no establecian diferencias

legales significativas entre los espafoles nacidos en la peninsula y los nacidos en

14 Por poner un ejemplo sobre dichas posturas, vamos a citar a José Vasconcelos, como uno de los
propugandores de la version prohispanista, en una entrevista para “Noticias Catdlicas”, cuando asisitia al
Congreso Inteamericano de Filosofia celebrado en Washington en 1957, en la que expueso: Es cierto que en
México hay dos o tres millones de indigenas que no saben hablar siquiera el castellano, y llevan una vida
primitiva. Pero la razén principal es la pobreza del territorio, sin valles ni rios suficientes, con un mar tropical
infestado de tiburones. Son obstaculos materiales dificiles de vencer. Sin embargo, agrego, con mas empuje la
Colonia, gracias al incentivo espititual de las misiones catdlicas, logré ir creando pueblos civilizados que dieron
por resultado nosotros [mestizos]. La obra de las misiones catdlicas espafiolas tuvo mayor celeridad y eficacia
que la Republica, que tiene ya siglo y medio de criticar a la Colonia, pero supera esa obra. No, No hay diferencia
de conceptos filoséficos, sencillamente porque los indios primitivos no poseen filosofia propia. No tenian
palabras para conceptos como inmortalidad, alma, ser. Hay algunos términos en su lenguaje, pero de escaso
contenido filosoéfico. Eso de la filosofia indigena se lo han inventado los indios. Los espafioles sabian muy bien
que no habia tal filosofia, y no se pusieron a incorporar algo que no valia la pena, sino que simplemente
bautizaron y reformaron, transmitiendoles nuevos valores. Eso es civilizar. El indio civilizado de hoy no tiene
pasado histoérico autdéctono, ni le interesa. Resorte del mestizaje fue ademas la falta de prejuicios; al
colonizador espafiol que venia solo, le hacia falta mujer y tomaba a la india..., se casaba como Dios manda y
establecia familia. Asi se formaron los pueblos... En América Latina no hay sino dos salidas: un movimiento
comunistoide que no es sino liberalismo tefiido de comunismo, y la renovacién catélica fundada en el tomismo.
(Vasconcelos, 1957, pag. 293)
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la Nueva Espaina, en la practica existia una discriminaciéon que se traducia en
rivalidades declaradas. La competencia por el acceso a cargos publicos y
eclesiasticos, asi como la posesion de titulos nobiliarios, consolidé una tensién
constante entre ambos grupos. Alaman observa que “aunque fuesen el justo premio
por el trabajo y la industria, [estos cargos] excitaban la envidia de los americanos y
eran consideradas por estos como otras tantas usurpaciones que se les habia

hecho” (Alaman, 1985, p. 18).

La narrativa del criollo como "pretendiente perpetuo" se consolidé en la figura del
funcionario publico frustrado. La exclusion de los criollos de los cargos
administrativos mas importantes generé una mentalidad aspiracional que se tradujo
en un deseo incesante de reconocimiento y poder. Mora sefiala que “su idea de
felicidad suprema consistia en llegar algun dia a desempefnarse en un empleo
publico, cosa que casi nunca ocurria, porque eran ocupados la mayoria de las veces

por espafoles europeos” (Mora, 1986, pag. 5)

Esta persistente lucha por el reconocimiento convirtié a la "mancha" en un simbolo
de resistencia. La identidad americana y mexicana emergio precisamente de esa
negacion de la hispanidad, resignificandose en un estandarte de lucha politica y

social.

La nocion de emergencia, en términos foucaultianos, implica un punto de
surgimiento inscrito en un estado de fuerzas que luchan porimponerse en un campo
de relaciones complejas. El espafiol, (segun el imaginario en el que se concibid)

quedo condenado a la diaspora por la encomienda autoimpuesta como redentor del
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mundo, enfrentd la degradacion de su cuerpo y su identidad al ser expuesto a lo

que consideraba la naturaleza "infesta" del indio.

La genealogia propuesta por Foucault muestra como la procedencia y el origen no
son lineales ni esenciales, sino resultado de conflictos y luchas. La emergencia del
criollo como "mexicano" surge de un combate constante por mantener una pureza
racial ficticia, enfrentando la inevitable mezcla cultural y biolégica que lo despojé de

su pretendida posicion central. Como sefala Foucault:

‘La emergencia se produce siempre en un determinado estado de fuerzas. El
analisis de la Entstehung [Origen] debe mostrar el juego, la manera como luchan
unas contra otras, o el combate que realizan contra las circunstancias adversas, o
aun mas, la tentativa que hacen —dividiéndose entre ellas mismas— para escapar
a la degeneracion y revigorizarse a partir de su propio debilitamiento.” (Foucault M.

, Microfisica del Poder, 1992, pag. 15)

En esta lucha, el criollo qued6 atrapado entre su deseo de reconocerse como
legitimo heredero del espafiol y la imposibilidad de sostener una pureza racial en la
periferia del imperio. La denominacion de criollo funcioné como un marcador de
diferencia y exclusion, situandolo en un espacio liminal. Superficie de inscripcidon
genealdgica, en el que la dialéctica del ocultar-mostrar permitid que esta identidad
fuera moldeada como una mascara ideoldgica que pretendia mantener privilegios
coloniales bajo una nueva narrativa nacional. Este proceso lo situamos en aquello
que Deluze refieri6 como superficie de inscripcion, del que explica: es el tema del

enunciado, al mismo tiempo no visible y no oculto. La arquelogia es la constituciéon
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de una superficie de inscripcion. Si no se constituye una supreficie de inscricion, lo

no oculto seguira siendo invisible. (Deleuze, 2014, pag. 141)

En este sentido, obsevamos como el imaginario colonial atrap6é tanto a los
dominadores como a los dominados, generando un entramado ideoldgico con que

reificd categorias de exclusién social.

La idea de "pretendiente" se articula a partir del sistema de clasificacion racial y
social implantado en el periodo colonial. Esto lo refiere Alaman, cuando explica
coémo el criollo quedd atrapado en una narrativa que le asignaba un rol marginal
respecto al espafnol metropolitano, sustentada en la nocién de pureza de sangre.
Este sistema no solo determinaba el acceso a privilegios y cargos publicos, sino que
también establecia un mecanismo simbdlico para consolidar el poder del espafiol

europeo en Ameérica, relacion en la que el criollo, dice Alaman, pertenecia a la clase:

...a la que se agregaban todos los que adquirian fortuna, pues todos pretendian
pasar por espafoles y nobles, se distinguia del resto de la poblaciéon por su traje,
estando mas o menos bien vestidos los individuos que la formaban, cuando el
pueblo generalmente no lo estaba conocia el nombre de “gente de decente” y esto
mas bien que el nacimiento, era el caracter distintivo que se le designaba. (Alaman,

1985, pag. 19)

El criollo se convertia asi en un "pretendiente" perpetuo de un lugar en el sistema
jerarquico que siempre le seria esquivo. La dinamica de aspiracion y exclusion
reforzaba la supremacia del metropolitano, limitando las posibilidades de ascenso

social del criollo.
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La aprehension del criollo como "pretendiente”, marcada por su posicion ambigua
entre el privilegio y la exclusion, puede entenderse como una matriz que dio lugar a
una nueva morfologia del saber historico. En esta perspectiva, el criollo no solo
reprodujo las dinamicas de poder impuestas por el orden colonial, sino que las
resignificd al construir una narrativa histérica que articulaba su identidad en los
términos de la modernidad hispana. Este proceso resignificé la episteme del sistema
colonial, configurando un marco donde la historia se transformé en un espacio de

legitimacién simbdlica y politica.

Michel Foucault, al analizar como se configuraron las nociones de nacién, raza y
clase en la historia moderna, sefala que "la historia se va a referir a esto, a esos
elementos. Y son éstos, es la nacion la que tomara la palabra. La nobleza es una
nacion frente a muchas otras que circulan en el Estado y se oponen unas a otras.
De esta idea, de este concepto de nacién, va a salir el famoso problema
revolucionario de la nacién; de alli saldran, desde luego, los conceptos
fundamentales del nacionalismo del siglo XIX; de alli saldra también la nocion de
raza; y, por ultimo, de alli va a salir la nocién de clase" (Foucault M. , Defender la

Sociedad, 2006, pag. 130)

Esta reflexion permite interpretar cdmo el criollo, desde su exclusion como
pretendiente, se apropio de estos conceptos para posicionarse en la historia. Asi, la
figura del criollo resignificé la historia como un espacio donde las tensiones entre
identidad, poder y exclusion configuraron una episteme adaptada a los intereses de
esta élite criolla emergente, sin romper con las estructuras fundacionales del

sistema colonial.
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1.1.3.- El Amo Melahuac: rostro oculto de la modernidad hispana

La nociéon de Amo melahuac permite resignificar el verdadero rostro del mexicano
frente a la impostura racista del criollo al asumirse como mexicano. Segun el Gran
Diccionario de Nahuatl, Amo melahuac se traduce como "siniestra cosa", una idea
que aqui empleamos para describir aquello que se instituy6 bajo la denominacion
de "mexicano" como una impostura del criollo. De esta manera, se establecié como
un mecanismo cuyo influjo en los cuerpos sobre los que recay6 fue devastador,
pues fueron habitados por la "siniestra cosa", instaurandose un racismo

interiorizado: la mano capaz de levantarse contra si misma.

La construccidon de la identidad mexicana ha estado marcada por una constante
tensiéon entre el pasado colonial y el intento por definir una identidad propia. Este
fendmeno puede analizarse desde la compleja relacion entre el criollo y su
concepcion como mexicano, un proceso que se encuentra en el centro de la

narrativa historica y filosofica de México.

La emergencia de la modernidad hispana se relaciona directamente con la
construcciéon del sujeto espafiol como un artefacto ideoldgico sustentado en la
nocion de “imaginario” propuesta por Paul Ricoeur, prefigurado en la clausura

encuadrada en lo que entiende como el caracter circular hermenedtico,'® cuyo sino,

15 En cuanto al circulo hermenedtico, la reaccién de Ricouer ante la acusacién de vicioso, se torna reveladora,
refiere, que si bien, no se puede negar su caracter circular, si se puede refutar que sea vicioso. A este respecto,
dice, preferiria hablar mas bien de un espiral, sin fin que hace pasar la meditacién varias veces por el mismo
punto, pero a una altura diferente. La acusacion de circulo vicioso procede de la seduccién por una u otra de
las dos versiones de la circularidad. La primera subraya la violencia de la interpretacion; la segunda, su
redundancia. (Ricoeur, 1995, pag. 141)
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consiste en ocultar, precisamente la historicidad circunscrita a la emergencia de la
narrativa de la moderndidad hispana. En el contexto hispano, esta estructura se
consolidé en un dispositivo de gubernamentalidad que justifico el dominio colonial y

racial.

El pensamiento de Tomas de Aquino desempeid un papel crucial en este proceso
al definir un marco teoldgico-politico donde se establecieron categorias jerarquicas
entre lo divino, lo humano y lo terrenal. El espafiol, concebido como agente de la
providencia divina, se convirtié en un sujeto de redencion universal. Esta vision se
institucionalizé en la modernidad hispana mediante practicas legales y sociales que

codificaron la exclusion y el control de los otros racializados.

La supremacia del espanol frente a los musulmanes primero, y luego frente a los
indigenas, se fundamentd en una interpretacion teoldégica que vinculd la razén y la
fe como ejes de una mision redentora.'® De este modo, /a modernidad hispana se
consolidé en un sistema de poder que articulé la lI6gica colonial como una expansion

de la civilizacion cristiana.

En esta configuracion, el criollo emergié como un sujeto subordinado, heredero

parcial de los privilegios coloniales, pero excluido del nucleo de poder central.

16 Desde finales del siglo XI, la influencia de Roma llevé a monarcas, clérigos y nobles a presentar las batallas peninsulares
como parte de una guerra universal entre el Islam y el Cristianismo por el dominio en el Mediterraneo. Este conflicto se
interpretd en términos religiosos, combinando narrativas sobre la restauracion del reino visigodo con la idea de que los
musulmanes, considerados enemigos de la fe cristiana, podian ser legitimamente sometidos por sus supuestas violaciones
a laley natural. Estas experiencias bélicas contra los musulmanes influyeron profundamente en los espafioles involucrados
en la conquista del Imperio Mexica. Los siglos de guerra, junto con su representacién en la literatura histérica y
caballeresca, moldearon tanto las perspectivas de los conquistadores como sus acciones. Este legado se reflejé en sus
expectativas respecto a la organizacion de una sociedad fronteriza y las oportunidades de progreso social que imaginaban
en el Nuevo Mundo. Nino Vallen, La guerra contra los musulmanes en la Peninsula, México, Noticonquista,
http://www.noticonquista.unam.mx/amoxtli/1178/1135. Visto el 15/01/2025
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Edgar Morin advierte como los delirios ideolégicos configuran relaciones en las que

quedan atrapados quienes los padecen. (Cyrulnik & Moran, 2005, pag. 37)

Desde esta perspectiva, el registro, como dispositivo material y simbdlico, jugé un
papel fundamental al constituir el cuerpo del criollo como un espacio de inscripcion
fronterizo entre lo espafiol y lo americano. La conversion del criollo en "mexicano”
implicd la renovacion de las estructuras de dominacién bajo un nuevo nombre, sin
eliminar el régimen racista que se encontraba inscrito en la epistemologia colonial

de la modernidad hispana.

El proceso de nombramiento, mas que redimir, ocultdé bajo la denominacion de
"mexicano" la continuidad de las relaciones de poder coloniales. El cuerpo del criollo
fue el espacio donde se dio esta operacion simbdlica: apropiarse del sujeto negado
—el indigena— para legitimarse como nuevo sujeto nacional. Este acto de
nominacién implicd una doble negacion: primero, al desconocer al indigena como
sujeto politico y cultural, y segundo, al usarlo como simbolo vacio para sustentar la

independencia.

Historiadores como Mora y Alaman senalaron estas contradicciones. Mora explico
que para lograr la independencia, los criollos recurrieron a la evocacion de las
atrocidades cometidas durante la conquista, haciendo de la guerra de
independencia una continuacién simbdlica de la guerra de conquista. Este suceso,
explica, se convirti6 en un motivo de la Revolucion, y se quizo deducir de ella la
justicia de independencia de un pueblo, que nada tenia de comun con la nacién

destruida, ni con los derechos del antiguo sultan de Tenoxtitlan. (Mora, 1986, pag.2)
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Ante tal desmesura, refirié el propio Alaman, de acuerdo a una platica con el general
Manuel Teran en 1824, el cual le comento sobre el extravio de razén de los criollos,
quienes pretendian ser los herederos de Moctezuma, extravio, comenta, que did
lugar a tantas declamaciones insensatas en los discursos patrioticos de la fiesta del
16 de septiembre de cada afio, por lo mismo, decia: “Yo no me he cosiderado nunca

mas que como espanol rebelado.” (Alaman, 1985, pag. 126)

En referencia a la mencionada polemica, el propio Alaman, explica sobre el delirio

de los espanoles criollos:

El P. Mier el mas instruido de los escritores nacionales, sobre cosas modernas de
América, toco este punto de la dificultad [extravio del espafiol americano], y para
salir de él, supuso, que los descendientes de los espainoles tenian derecho a
pretender la independencia, no por representacion de sus padres, sino de sus
madres que en gran parte fueron indias, lo que se demuestra por la pequenez de
las manos y piés de la raza de los hispano americanos. jTriste prueba por cierto!
sacada del influjo meridional, sobre todas las razas que lo habitan. ;Y todo esto
cuando las tres quintas partes de la poblacion no puede pretender otro origen que

la conquista. (Alaman, 1985, pag. 126)

Entre los argumentos utilizados por los criollos para fundamentar su impostura,
destacan la reivindicacion de una supuesta ascendencia indigena basada en rasgos
fisicos como la pequefiez de pies y manos, explicacion que fue severamente
criticada por sus contemporaneos. En respuesta, sefiala Savala, que Alaman,

habilmente le expusd las contradicciones de la tesis criolla e indigena: el blanco
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americano era el heredero directo de la conquista del conquistador y su derecho era

opuesto al de los naturales. (Zavala, 1970, pag. 36)

Ademas, justificaron su lucha emancipadora afirmando que los espanoles europeos
estaban "contaminados" de herejia debido a su trato con los franceses,
presentandose asi como los verdaderos guardianes de la pureza cultural y religiosa
(Mora, 1986, pag. 4) Esta retdrica les permitio asumir una posicion de superioridad
moral y legitimidad politica, incluso cuando su genealogia indigena era ficticia y

construida para fines estratégicos.

La categoria Amo melahuac, como el espejo de la dialéctica de la modernidad,
permite desentrafar esta operacion de ocultamiento y apropiacion. Frente a la
narrativa del criollo que se autonombra "mexicano" como heredero legitimo, Amo
melahuac al mostrar el verdadero rostro, remite a un horizonte de liberacion que
escapa a esa construccion colonial. Es una categoria que desnaturaliza la
apropiacion simbdlica y propone una relectura critica del proceso histérico de

conformacioén del Estado-nacion en México.

Esta reconfiguracion identitaria que propone el concepto de Amo Melahuac no solo
apunta a superar la légica colonial de dominacioén, sino que también invita a
examinar las estructuras y categorias impuestas por el proyecto criollo y su
consolidacion en la modernidad. En este marco, los registros bautismales y otras
herramientas administrativas del periodo independentista se convierten en
documentos clave para trazar la frontera epistémica entre las antiguas

nominaciones coloniales de castas y las nuevas categorias de ciudadano americano
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0 mexicano. Estos registros, como los del Sagrario Metropolitano de Puebla y la
parroquia de San Marcos en 1824, permiten observar como se operd una transicion
discursiva que no solo buscaba construir una nueva identidad nacional, sino también

perpetuar ciertas exclusiones del sistema colonial.

La investigacion se centra en observar como se delined la transicidon desde un
sistema de clasificacion colonial basado en castas hacia una concepcién mas
amplia y difusa de ciudadania. El marco temporal incluye desde los ultimos afos del
régimen colonial hasta los primeros registros posteriores a la independencia,

evidenciando cambios graduales en las categorias raciales y sociales.

El registro parroquial se erige como una frontera epistémica clave para entender la
construccion de categorias sociales y politicas emergentes en la sociedad mexicana
postindependiente. Su importancia radica en que operaba como un dispositivo de
inscripcion oficial donde los cuerpos eran marcados simbolicamente a través de las
denominaciones asignadas. Esta forma y formalidad, ejecutada por los funcionarios
eclesiasticos, institucionalizaba categorias identitarias bajo el principio de

legitimidad y derecho divino.

El registro no solo validaba la existencia juridica y religiosa de las personas, sino
que también constituia un acto performativo de poder. A través de su caracter
protocolar, las clasificaciones como "mestizo", "espafiol" o "americano" adquirian
validez epistemoldgica y social. En este proceso, los nombres inscritos se
transformaban en etiquetas que definian los derechos, deberes y posibilidades de

movilidad dentro del cuerpo social.
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La distincion entre las categorias de "americanos" y "mexicanos" que emergen en
los registros de 1824 ilustra cdmo la frontera epistémica se desplazd desde una
I6gica colonial basada en el linaje hacia una concepciéon nacionalista que, sin
embargo, mantuvo el racismo estructural. Esta transicion fue ejecutada mediante un
ritual burocratico-religioso que renovaba continuamente la legitimidad del Estado y

de la Iglesia.

Las parroquias seleccionadas, el Sagrario Metropolitano y la Parroquia de San
Marcos, fueron elegidas debido a su relevancia en el contexto historico y social de
la ciudad de Puebla. El Sagrario Metropolitano, como sede principal de la Iglesia en
la ciudad, representaba el centro del poder eclesiastico y administrativo, siendo una
institucion clave para la gestion de registros y la consolidacién de la autoridad

religiosa.

La complejidad de las dinamicas eclesiasticas y sociales durante el México
postindependiente puede rastrearse hasta momentos previos, como el afio 1819,
cuando los registros bautismales de la parroquia de San Marcos reflejaban una
estructura social rigida y profundamente jerarquizada. En este contexto, la
parroquia, funcionando como una iglesia auxiliar, se erigia como un espacio donde
la clasificacidn de los individuos segun categorias como mestizo, criollo, espafiol o
indigena quedaba inscrita en los archivos oficiales. Este sistema de registro no solo
evidenciaba el control ejercido por la Iglesia sobre las identidades sociales, sino que
también perpetuaba la l6gica colonial mediante la reproduccion de jerarquias en un

espacio de transicion hacia la modernidad. El contraste limitrofe en los registros
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proporciona una vision amplia y compleja sobre la construccion de identidades en

el México postindependiente.

En 1819, el registro bautismal de la parroquia de San marcos, muestra una
estructura social rigida. Los sacerdotes clasificaban a los individuos segun
categorias como mestizo, criollo, espariol o indigena. Un ejemplo es el bautizo de
Francisco de Paula Pablo Contreras, registrado como hijo natural de una madre
mestiza. Las categorias denotaban el origen y determinaban el acceso a derechos
y privilegios. El sacerdote Francisco Conchillas, de acuerdo al lugar y la investidura
nos permite recrear su indumentaria, la certeza como oficiante, aspectos

entrelazados segun los concurrentes. (Ver ilustracion1)

(ilustracion1)

De acuerdo al papel de cura teniente, él mismo se sujeto a las clasificaciones

referidas en el registro bautismal y de difuntos, pertenece al grupo social
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denominado como castizo o criollo, lo que corresponde con el desempeio de la
funcion administrativa eclesiastica desempefada. También observamos en el
registro de bautismo, dada la recurrencia de la forma protocolar, que la letania que
escribid para Francisco de Paula Contreras, correspondié también con la formula

con que lo bautizaron. 7

La nomenclatura de las clasificaciones en la parroquia de San Marcos para el afio
de 1819, segun la procedencia de los padres, quedo en los siguientes términos: las
estadisticas de 1819 reflejan un predominio de indigenas (57,46%) mestizos (38%)

espanoles (11,9%), criollos (8,6%) expositos (3.2%) y mestindios (1,1 %).

La ubicacién y el tipo de parroquia auxiliar juega un papel fundamental en la
composicion demografica y racial de los registros bautismales. En el caso especifico
de la parroquia auxiliar de San Marcos en Puebla, estos factores pueden haber

influido significativamente en las proporciones observadas. (ver tabla 1)

7 En cuanto a los padres de Francisco Conchillos, segln refiere el libro de amonestaciones, contraen
compromiso matrimonial el 31 de enero de 1768, en la Parroquia de Santa Catarina Virgen y Martir, el padre,
Fernando Conchillos, naci6 en la Villa del Miliagro del Reyno de Navarra, y vecino de la curia, residié catorce
afos en la ciudad de Tlaxcala y siete en el obispado de Puebla, hijo legitimo de Don Diego Conchillos y de
Josepha Pérez y Almazan, en cuanto a Maria Anna Arlansson y Gomez, madre de Francisco, le refiere el
registro de origen espanol, doncella, originaria y vecina de esta corte, y de cuatro meses a esta parte residente
en la mencionada ciudad de Tlaxcala. Libro de amonestaciones de Parroquia de Santa Cartarina Martir,
Vol. 5, 1747-1770, p. 180. Poco antes de la defuncién de Francisco Conchillos, todavia tuvo tiempo para dar
los santos sacramentos a Josefa Espinoza, el 15 de noviembre, en la capilla de misticos, doncella, quien recibié
los sacramentos. También el mismo dia, di6 sepultura en la iglesia de San Marcos a Francisca Armenta, viuda
de Juan Saldafa, quien recibié los sacramentos. Firma Francisco Conchillos. Libro de defunciones del
Sagrario Metropolitano de la Ciudad de Puebla, Pue., V. 32, 1845-1847, p.25 Siete dias después, leemos el
mismo protocolo, sélo que ahora, es Francisco Conchillos, a quien le asignan sepultura, todo lo dicho coincide
con la letania habitual, no obstante, con el sefialamiento de que no recibié los sacramentos, suponemos se
debié mas a la muerte intepestiva, que a la reticencia en recibirlos. La defuncion se inscribié en el registro en
los siguientes términos: En la ciudad de los Angeles a 22 de noviembre de 1845, Yo, el Presbitero José Tomas
Guerrero, teniente de cura del Sagrario de la S.Y.C. di sepultura eclesiastica en la capilla de dicho Sagrario al
cuerpo de Presbietero Don Francisco Ignacio Conchillos, teniente de cura, que fue también en el repetido
sagrario, no recibi6 los SS sacramentos, y firme. Libro de defunciones del Sagrario Metropolitano de la
Ciudad de Puebla, Pue., V. 32, 1845-1847, p.26

73



Espafiol Castizo | Mestizo | Mestindio | Indio mulato pardo Expdsito
Enero 3 2 6 4
Febrero 1 3 1
Marzo 2
Abril 1 2 6
Mayo 4 1
Junio 1 7 1
Julio 5 8
Agosto 1 5 7
Septiembre 1 1 8 6 1
Octubre 3 2 4 2
Noviembre 1 7
Diciembre 2 1 7
Total 1 8 44 1 57 7 128
Tabla 1

La parroquia auxiliar de San Marcos funcionaba como un espacio religioso para los
sectores populares, especialmente indigenas y mestizos, quienes constituian la
mayoria de su feligresia. Las proporciones observadas en los registros bautismales
reflejan esta dinamica urbana y social: una élite blanca centralizada en parroquias
urbanas de prestigio, y una poblacién trabajadora y marginada relegada a las
parroquias auxiliares. Esta segregacion parroquial es un espejo de las

desigualdades sociales y raciales de la Puebla de 1819.

La estructura segregada de las parroquias, como San Marcos, no solo reflejaba las
desigualdades sociales y raciales de la Puebla de 1819, sino que también
prefiguraba las tensiones identitarias que se agudizarian con la independencia de
México en 1821. Este sistema parroquial, que delineaba limites claros entre élites
urbanas y sectores populares, se convirti6 en un marco de referencia para las

disputas por la construccion de una identidad nacional. En este contexto, los
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registros eclesiasticos no solo fueron herramientas de control social, sino también
escenarios donde se libraron las primeras batallas simbdlicas por redefinir las

categorias de pertenencia dentro del naciente Estado mexicano.

La independencia de México en 1821 no solo representd una ruptura politica con el
orden colonial, sino también una reconfiguracion simbdlica de las identidades
sociales. En un esfuerzo por construir una nacién, las élites criollas, que habian sido
relegadas a un papel secundario bajo el sistema colonial, asumieron la tarea de
redefinir las categorias identitarias que marcarian el inicio de una nueva era. Sin
embargo, lejos de ser un movimiento inclusivo, este proyecto nacionalista estuvo
profundamente marcado por los intereses de las élites criollas, quienes buscaron
centralizar el poder y consolidar su hegemonia bajo el nuevo Estado. Los registros
eclesiasticos del Sagrario Metropolitano y la Parroquia de San Marcos en Puebla
entre octubre y diciembre de 1824 son testimonio de este proceso, evidenciando las

tensiones entre una narrativa nacionalista centralizada y la diversidad regional.

En los registros del Sagrario Metropolitano, el término "mexicanos" se emplea como
una categoria identitaria que refleja el intento de las élites criollas por apropiarse del
discurso nacionalista. Durante los meses de octubre, noviembre y diciembre de
1824, se registraron 68, 77 y 101 bautizos, respectivamente, bajo esta
denominacion. Este término no solo es significativo por su carga politica, sino
también por su capacidad de construir una narrativa que homogenizara a la

poblacién bajo un concepto de nacion centralizado. (Ver Grafica 1))
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Bautizos denominados mexicanos, registrados en el libro de bautizos del archivo del
Sagrario Metropolitano de la ciudad de Puebla del 13 de octubre al 30 de diciembre de

1824
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(Grafica 1), elaborada por Jorge Labarreda Gonzalez. Fuente: Registro de bautismos del Sagrario
Metrpolitano de la ciudad de Puebla, 1824

El uso de "mexicanos" como denominacidon no era un acto neutral. Al contrario,
respondia a la intencion de las élites de posicionarse como las herederas legitimas
del poder tras la independencia. Este nacionalismo criollo, aunque en apariencia
inclusivo, ocultaba una estructura de exclusién que perpetuaba los privilegios de un
grupo reducido mientras subsumia las identidades locales y regionales. La iglesia,
como institucién central en la vida cotidiana, se convirtié en un vehiculo clave para
reforzar esta narrativa, utilizando los registros sacramentales como una herramienta

simbolica para legitimar el nuevo orden.

En contraste, los registros de la Parroquia de San Marcos emplearon el término
"americanos" para denominar a los bautizados durante el mismo periodo, con cifras

constantes: 24 en octubre, 25 en noviembre y 25 en diciembre. (Ver Grafica 2)
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Bautizos denominados americanos, registrados en el libro de
bautizos del archivo de la Parroquia de San Marcos de la ciudad de
Puebla del 1 de octubre al 31 de diciembre de 1824
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(Grafica 2) elaborada por Jorge Labarreda Gonzalez. Fuente: Registro de bautismos de
la Parroquia de San Marcos de la Ciudad de Puebla, 1824

A diferencia de "mexicanos", "americanos" es una categoria mas amplia y menos
politizada, que denota una pertenencia regional en lugar de una identidad nacional

estrictamente ligada al nuevo Estado.

Este uso de "americanos" podria interpretarse como una resistencia, consciente o
no, al discurso nacionalista criollo. En un espacio mas periférico y menos influido
por el centralismo de las élites urbanas, la Parroquia de San Marcos parece haber
mantenido practicas que reflejaban la diversidad y las realidades locales, en lugar

de alinearse con el proyecto homogenizador del Sagrario Metropolitano.

El nacionalismo criollo que emergio tras la independencia estaba profundamente
centrado en la figura del criollo como el principal protagonista del nuevo orden. Este
grupo, que habia sido marginado por las rigidas jerarquias del sistema colonial,

utilizé el discurso de la emancipacion para consolidar su poder, apropiandose de
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conceptos como "mexicanos" para construir una narrativa que justificara su posicion

hegemonica.

Sin embargo, esta narrativa no era inclusiva. Aunque el término "mexicanos"
implicaba una ruptura con el sistema de castas, en la practica, perpetuaba las
jerarquias sociales al subordinar a los sectores populares e indigenas a una
ciudadania de segunda clase. En este sentido, el proyecto nacionalista criollo no
solo buscaba desmantelar el orden colonial, sino también reemplazarlo por una

estructura que beneficiara exclusivamente a las élites.

La coexistencia de "mexicanos" y "americanos" en los registros de bautizos de
Puebla refleja las tensiones entre el proyecto centralista de las élites criollas y la
realidad diversa del México posindependiente. Mientras que el Sagrario
Metropolitano adopté "mexicanos" como una herramienta para consolidar su
narrativa nacionalista, la Parroquia de San Marcos mantuvo el uso de "americanos",
una categoria que permitia reconocer la pluralidad de identidades sin imponer una

vision homogenizadora.

Este contraste evidencia no solo diferencias administrativas y simbdlicas, sino
también los limites del proyecto nacionalista criollo. En su intento por centralizar la
identidad nacional, las élites urbanas ignoraron o marginaron las voces y practicas
locales, dejando al descubierto las contradicciones de un discurso que proclamaba

la igualdad mientras perpetuaba estructuras de exclusion.

Los registros de bautizos en Puebla durante 1824 son un testimonio de como las

élites criollas utilizaron el nacionalismo como una herramienta para construir una
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identidad nacional centrada en sus intereses. El término "mexicanos", empleado en
el Sagrario Metropolitano, no solo simboliza el intento de unificar a la poblacién bajo
un concepto de nacion, sino también la apropiacion de una narrativa emancipadora
que excluia a amplios sectores de la sociedad. Por otro lado, la persistencia de
"americanos" en la Parroquia de San Marcos sugiere que el proceso de construccion
identitaria estuvo lejos de ser uniforme, reflejando la resistencia de practicas locales

y regionales frente a la centralizacién del poder.

En este proceso, las élites criollas se consolidaron como los nuevos lideres del
orden independiente, ocupando una posicion que buscaba legitimar su hegemonia.
De manera sutil pero clara, se vislumbra la figura del "Amo Melahuac", aquel que,
en nombre de una supuesta emancipacion, perpetud las dinamicas de exclusion y
privilegio bajo una nueva narrativa. Asi, el nacionalismo criollo no fue solo una
herramienta para construir una nacion, sino también una estrategia para perpetuar
el poder de aquellos que, tras la independencia, se erigieron como los verdaderos

beneficiarios del nuevo México.

La figura del Amo Melahuac ilustra esta paradoja: al reconfigurar las categorias
coloniales, las identidades nacionales emergentes inscriben en los cuerpos una
continuidad racista que condiciona el acceso a derechos y privilegios. Este concepto
revela como las practicas simbdlicas y legales construyen cuerpos marginalizados

que soportan el peso de la exclusion bajo un discurso de inclusion.

El primer capitulo, titulado "EI Espejo del Origen", analiza la construccién del

imaginario espafol a partir de la tensidn entre las nociones de origen y procedencia.
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En este analisis, se estudia como esta narrativa se consolidé en la modernidad
hispana como una estructura de poder sustentada en la exclusién racial y social. El
concepto de "espariol” no se presenta unicamente como un gentilicio, sino como un
artefacto ideologico que legitimé la expansion imperial y la imposicion de un orden

social jerarquico fundamentado en la intolerancia.

Al explorar esta construccion identitaria, se destaca como dispositivos legales,
religiosos y simbolicos fueron utilizados para inscribir significados en los cuerpos,
estructurando sistemas de exclusion racial, patriarcal y clasista. Particular atencion
se presta al cuerpo del criollo, atrapado entre la pertenencia y la exclusion, que se
convirti6 en un espacio de disputa simbdlica moldeado por registros legales y

narrativas coloniales.

En este contexto, se introduce la categoria de Amo Melahuac, interpretada como
una "siniestra cosa," para evidenciar el racismo interiorizado que marcé al criollo al
asumirse como mexicano. Se argumenta que esta categoria revela como el criollo,
excluido del poder en el orden colonial, transformé esa exclusion en una estrategia
de legitimacién, ocultando su origen étnico y construyendo una identidad nacional

impostada.

Finalmente, se concluye que la nocion de "espejo" simboliza una ficcién histérica
que proyecta un origen idealizado, encubriendo las tensiones y contradicciones que
configuran la realidad social. A través de la categoria de Amo Melahuac, se

cuestiona como la modernidad hispana perpetud sistemas de exclusion mediante
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dispositivos simbdlicos que redefinieron identidades y cuerpos segun una légica de

poder colonial que permanece vigente hasta la actualidad.
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Capitulo 2: La Ciudad y el Orden Patriarcal

La construccion simbdlica de la ciudad de Puebla esta intrinsecamente ligada a una
practica historiografica que, siguiendo la critica de Michel de Certeau, se caracteriza
por ocultar sus propios postulados al imponer una narrativa lineal y ahistérica.
Puebla se consolidé como un espacio de privilegio y exclusion, concebido para los
espafoles peninsulares dentro de un imaginario fundacional que encubrié sus
fundamentos racistas y patriarcales con una retérica de orden y virtud. Como indica
Castillo Varela, esta exclusion se justificé argumentando que la ciudad debia ser un
refugio para los recién llegados desde Veracruz, ya que otros asentamientos como
Tlaxcala no cumplian con las condiciones debido a su poblacion
predominantemente indigena. (Castillo Varela, 1952, pag. 15) Desde sus primeros
registros, Puebla fue concebida como un lugar “perfecto y acabado,” libre de
gentilidad, segun la narrativa de cronistas como Toribio de Benavente. (De
Benavente, N/D, pag. 293) El tiempo fue instrumentalizado para legitimar una
estructura de poder fundamentada en la exclusién, en la que los cuerpos fueron
inscritos en categorias racializadas mediante dispositivos administrativos vy
juridicos. El registro y el funcionario se erigieron como mecanismos de control,

replicando en la periferia colonial las exclusiones vigentes en la metropoli.

2.1.1 La fundacién de Puebla: exclusién y pureza racial

Este proyecto colonial tiene sus raices en la modernidad inaugurada por Tomas de
Aquino y continuada por Immanuel Kant. Aquino, con su "Summa contra Gentiles,"

establecié un sistema teoldgico-politico presupuesto en la intolerancia que regia
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sobre cuerpos y territorios, justificando la supremacia cristiana. Kant, aunque
defensor de la razoén ilustrada, perpetud la intolerancia mediante un pensamiento

que preservaba la exclusién como imperativo de un orden fundado en la razén. '8

El caracter patriarcal, racista y clasista, de esta configuracién se evidencia en la
relacion simbdlica entre la ciudad y la nocion de “barba,” entendida como signo de
autoridad, virilidad y dominio. Para distinguir a Puebla de otras ciudades de la Nueva
Espafia, Benavente la contrasto con la ciudad de México, afirmando que "casi quiere
dar en barba a la ciudad de México.” Encomi6 con el que recomendd al rey Carlos,

que seria justo:

“Que su majestad el Emperador y Rey don Carlos su sefior monarca del mundo,
sea favorecida y mirada no mas de como ella misma se lo merece, sin afiadir
ninguna cosa falsamente; y con esto se podria decir de ella que seria ciudad

”»n

perfecta y acabada, alegria y defensién de toda la tierra” ” (De Benavente, N/D, pag.

293)

La “barba”® simbolizaba virtud,18 virilidad,19 madurez, fortaleza y capacidad de

gobernar, atributos asociados exclusivamente a lo masculino en el entramdo

18 Dicho gesto, presupuesto en la indagacion y el funcionario al que referia Aquino, cobra vigencia en la
modernidad preconizada en la “llustracidon” de la cual, sefiala uno de sus precursores Kant, en su texto éQué
es la llustracién? “menciona que la Aufkarung (llustracidon) es lo contrario a la tolerancia. En efecto, dice: ¢qué
es la tolerancia? Y bien, la tolerancia es precisamente lo que excluye el razonamiento, la discusidn, la libertad
de pensar en su forma publica, y sélo los acepta -y los tolera- en lo que es el uso personal y privado y oculto.
La Aufkarung, por el contrario, serad lo que va a dar a la libertad, la dimension de la mayor publicidad en la
forma de lo universal, y ya s6lo mantendrd la obediencia en ese papel privado, digamos ese papel particular
dentro del cuerpo social. (Foucault M. , 2017, pag. 57)

19 BARBA. s. f. El pelo que nace al hombre en las mexillas, y en la parte superior y inferiér de la boca, y tambien
a algunos animales: como es al gato, al macho de cabrio, al lobo, y a los perros de agua. Es voz puramente
Latina Barba. COMEND. sob. las 300. fol. 56. Tocdle con la mano en la barba, que tenia luenga, como
halagandole. SIGUENZ. Vid. de S. Geron. lib. 4. Proem. La virtud y virilidad se significa en la barba por comun
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imperial hispano. Esta asociacion implicaba una jerarquia de género y un vinculo
con la pureza del alma, correlativa a la pureza bioldgica. Asi, la construccién
simbdlica de lo “espafiol” no se limitaba al linaje, sino que también incorporaba una
dimension moral y espiritual que justificaba la instrumentalizacién y racializacion de
los cuerpos, referidos en términos dictdmicos binarios: puros vs. impuros. Este
entrelazamiento entre pureza biologica y espiritual reforzé una estructura de poder

racializada, donde valores patriarcales y cristianos legitimaban la dominacion.

Al referirse a Puebla, Benavente destacé que “casi quiere dar en barba a la ciudad
de México,” frase que no solo alude a una rivalidad entre ambas ciudades, sino
también posiciona a Puebla como una entidad dotada de autoridad viril, racializada
y dominante. Este simbolismo configuré a Puebla como un espacio de privilegio y
para privilegiados, donde el poder, la pureza y la supremacia se ejercieron a través

de una estructura que excluia y subordinaba otras identidades.

y cuerpos, consolidando una jerarquia colonial basada en la l6gica de género, raza

y clase.

En esta l6gica, emerge una oposicion clave entre la ciudad ideal y la ciudad perfecta.

La ciudad ideal, como concepto, prefigura un espectro que trasciende las

aceptacion de todas las Naciones. QUEV. Tacai. cap. 3. La habla éthica, la barba grande, que nunca se la
cortaba. Diccionario de Autoridades - Tomo | (1726) https://apps2.rae.es/DA.html

18 VIRTUD. s. f. La facultad, potencia, U actividad de las cosas, para producir, 0 causar sus efectos. Es del Latino
Virtus. LOP. Pereg. [v.496] lib. 1. Como en las rosas, quando la virtud de las ramas se va cansando. PARR. Luz
de Verd. Cath. part. 2. Plat. 9. Pero si se hacen cosas, por las quales ni por su virtid natural se puede seguir el
efecto. Diccionario de Autoridades - Tomo VI (1739) https://apps2.rae.es/DA.html

19 VIRILIDAD. s. f. La facultad, 0 fuerza de la edad varonil. Es del Latino Virilitas. SIGUENZ. Vid. de S. Geron. lib.
4. Proem. La virtud, y virilidad se significa en la barba por comun aceptacion de todas las Naciones. Diccionario
de Autoridades - Tomo VI (1739) https://apps2.rae.es/DA.html
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limitaciones del tiempo y el lugar, planteando un horizonte de posibilidades. En
contraste, la ciudad perfecta, inscrita en el imaginario colonial, responde a un
modelo cerrado que cristaliza el orden y la jerarquia, en término de raza, género y
clase. Esta tensidon entre ambas concepciones resuena en los debates
epistemoldgicos que marcan la transicion hacia la modernidad y la critica
transmoderna. Mientras la modernidad busca consolidar un orden universal, la
transmodernidad, segun el analisis genealdgico aqui desarrollado, desenmascara

las exclusiones y violencias que sustentan dicho proyecto.

En el caso de Puebla, su construcciéon como ciudad perfecta fue posible gracias a
una narrativa que instrumentalizé el tiempo para justificar su supremacia. Este
enfoque se materializé en su disefio como fortificacion y en su asociacion simbdlica
con valores patriarcales, donde la “barba” representaba la culminacién de una
autoridad viril y excluyente. De esta manera, la ciudad se presentd no como un
espacio utépico abierto al cambio, sino como un bastion cerrado que perpetuaba las

estructuras de poder coloniales.

Segun Nadal, el lugar otorgado a Puebla refleja la recreacién de la politica imperial,
caracterizada por una “innegable impregnacion por la sociedad castellana de los
mitos imperiales,” servida por la fidelidad al “rey natural,” una reaccion espontanea
de ese pueblo. (Nadal, 2011, pag. 26). Esta impregnacion justificé la nocion de
Puebla como una fortificacién destinada no solo a la proteccién de los recién
llegados, sino también como una representacion de la supremacia imperial en el
territorio colonial. Portillo Valdés sefiala que la politica imperial espafiola no solo

implementé un derecho real y municipal, sino que transformd las posesiones
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americanas en espacios juridicos diferenciados que respondian a las
particularidades del contexto colonial. Este sistema legal, conocido como el Derecho
de Indias, integroé las realidades locales con los principios castellanos, creando un
orden normativo que institucionalizaba la jerarquia racial y cultural. (Portillo Valdés,

2014, pags. 26-28)

Morales Pardo complementa esta vision al destacar que Puebla fue fundada como
una unidad politica basica, dotada de personalidad juridica y conectada al poder
espafnol mediante un vinculo reciproco de deberes y derechos. (Morales Pardo,
Elites Poblanas en la transicién del México colonial a la Nacién-Estado Mexicana,
continuidad hegemoénica y adaptablidad. 1634-1941 , 2020, pag. 34) En 1532, el rey
le otorgo el titulo de ciudad y la exencion de impuestos por treinta afos; en 1538,
se le concedio un escudo de armas y, en 1543, recibié la sede episcopal que
anteriormente pertenecia a Tlaxcala, consolidando su estatus privilegiado dentro del
sistema colonial. La fortificacion de Puebla simbolizaba, ademas, la capacidad del
imperio para proyectar su autoridad y preservar su hegemonia en una region
marcada por la diversidad cultural y la resistencia indigena. (Morales Pardo, Elites
Poblanas en la transicion del México colonial a la Nacion-Estado Mexicana,

continuidad hegemonica y adaptablidad. 1634-1941 , 2020, pag. 34)

En este contexto, Puebla se configura como un espacio donde se articulan
dinamicas de poder que trascienden su tiempo fundacional. Su historia, sostenida
por una narrativa de redencién y supremacia, revela una operacion historiografica
que oculta sus fundamentos coloniales al negar su propia historicidad. La figura del

Amo Melahuac desentrana esta estructura, mostrando como la modernidad hispana
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perpetud sistemas de exclusion a través de dispositivos legales y simbdlicos,

redefiniendo identidades segun una légica colonial persistente.

Este marco conceptual permitira explorar en profundidad los elementos simbdlicos
y materiales que constituyen la relacion entre la ciudad y la nocion de virilidad,
vinculada a la figura del soberano y a los dispositivos de poder que normaron la vida

social en Puebla.

La configuracion del Estado mexicano en sus inicios estuvo profundamente influida
por la compleja identidad del criollo, cuya posicion ambivalente lo colocaba entre el
privilegio y la exclusién. Como sefiala Lucas Alaman, los criollos vivian bajo la
amenaza de desaparecer o subsistir unicamente renovando la sangre espafiola.
Buffon refuerza esta narrativa, argumentando que "estos hombres blancos no son
en efecto, sino individuos que han degenerado de su especie" (Buffon, 1787, pag.
142) Este enigma identitario los situaba en un espacio indefinido: ni completamente

espanoles, ni indigenas, ni mestizos.

En este contexto, los criollos buscaron consolidar su posicion mediante la creacion
de instituciones que perpetuaban su dominio social y racial. Un ejemplo claro fue la
ciudad de Puebla, disefiada como un espacio que institucionalizé la exclusion a
través de mecanismos administrativos, juridicos y politicos. Desde el control del
acceso al territorio mediante pasaportes, hasta los registros de nacimiento,
matrimonio y defuncién, estas herramientas garantizaban que soélo quienes

demostraran "pureza de sangre" pudieran acceder a los privilegios ciudadanos.
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El Congreso Constituyente de Puebla fue un actor central en este proceso.
Integrado por figuras clave como Francisco Pablo Vazquez, José Manuel Couto y
Carlos Garcia, este o6rgano institucionalizd la exclusion al codificar un
republicanismo que perpetuaba las jerarquias coloniales. Segun Rosas Salas,
Vazquez representaba la confluencia entre tradicion y renovacion, utilizando su
posicién para construir un marco legal que privilegiaba a la élite criolla. (Rosas

Salas, 2015, pag. 21)

Estas dinamicas se inscriben en una narrativa mas amplia, donde el criollo buscaba
apropiarse simbdlica y materialmente de una identidad nacional bajo el titulo de
"mexicano." Sin embargo, esta apropiacion no implicaba una ruptura con el sistema
colonial, sino su continuidad bajo un nuevo disfraz. Humboldt observa esta
contradiccion cuando relata que /los criollos preferian identificarse como
"americanos," rechazando su filiacion espafiola (Humboldt, 2014, pag. 76) mientras
Julio Jiménez Rueda senala que esta ambiguedad fomentaba la indisciplina en las

clases dirigentes (Clavijero, 1944, pag. XIV)

El Congreso Constituyente de Puebla fue, en este sentido, el instrumento que
formalizé la impostura histérica de esta élite. Su marco legal no solo consolido el
control sobre la riqueza material y simbdlica de la ciudad, sino que también
institucionalizé la exclusion de indigenas y mestizos, perpetuando una estructura de

poder basada en el linaje y la clase.

De este modo, lejos de representar un avance democratico, las primeras

instituciones del Estado mexicano reflejaron la tension inherente al cuerpo criollo:
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una élite que, atrapada entre la ambicién y la ambigtuedad, construy6 su hegemonia
a través de la exclusion y la apropiacion simbdlica. Este legado, codificado en las

leyes y practicas del periodo, marco el devenir de las dinamicas de poder en México.

En Puebla a inicios del siglo XIX, las élites criollas consolidaron su poder mediante
un entramado de redes familiares y gremiales que actuaron como mecanismos de
exclusién y reproduccion social. Luz Marina Morales Pardo explica que esta
bonanza de la élite se cimentd en su capacidad para articularse en redes familiares
con el propdsito de mantener y ascender socialmente, ejerciendo una presion
constante hacia el ascenso social. (Morales Pardo, Elites Poblanas en la transicion
del México colonial a la Nacion-Estado Mexicana, continuidad hegemonica y

adaptablidad. 1634-1941 , 2020, pag. 31)

A su vez, Rosas Salas enfatiza que, mas alla de los vinculos familiares, la
pertenencia a gremios fue fundamental para el ascenso social de figuras como
Francisco Pablo Vazquez. Aunque sus origenes familiares facilitaron su ingreso al
Seminario de Puebla, fue su integracion en redes gremiales lo que asegurd su

consolidacion tanto eclesiastica como politica. (Rosas Salas, 2015, pag. 29)

Este esquema de exclusion se extendia también al ambito matrimonial. Miguel
Marin Bosch documenta que las libertades matrimoniales en Puebla estaban
estrictamente restringidas por factores como linaje, casta y ocupacion. Solo se
reconocian matrimonios celebrados dentro de /a Iglesia catdlica, asegurando que la
eleccion de pareja obedeciera a criterios de exclusion racial y social. (Marin Bosch,

1999, pag. 119).
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En este contexto, surge una distincion significativa entre las denominaciones
"americano" y "mexicano" que se vincula con las instituciones eclesiasticas clave de
la ciudad. La etiqueta de "americano" estaba asociada a los registros de la Parroquia
de San Marcos, que reflejaban la condicion periférica de sus fieles y su distancia del
poder central. Por otro lado, el término "mexicano" comenzé a relacionarse con la
Sagrario Metropolitano, que constituia un espacio asociado a la élite criolla y
simbolizaba su control sobre los valores sociales y politicos de la ciudad. Esta
diferenciacion no era meramente terminoldgica, sino que reforzaba las estructuras

de exclusién y subordinacién en el proyecto colonial y poscolonial

Esta dinamica de control y exclusion no paso6 desapercibida para los observadores
extranjeros. Madam Calderén de la Barca, en su critica a la sociedad poblana,
sefalo la coexistencia de pobreza y ostentacion en las calles de Puebla. Describi6
la ciudad como un lugar donde las calles le causaron una extrafa impresion de
malestar, ya que a pesar de ser dia de fiesta, dice: “No vemos sino mendigos. Y sin
embargo, las calles son limpias y regulares; las casas muy grandes, y la catedral
magnifica y espaciosa y bella la plaza" (Calderon de la Barca, 2017, pag. 40),
reflejando la contradiccion entre riqueza y pobreza simbodlica y material que

caracterizaba a la ciudad.

El registro de bautizos de la parroquia de San Marcos en 1819 revela una
demografia que contrastaba marcadamente con el ideal de pureza racial promovido
por las élites criollas. Estas cifras evidenciaban la diversidad racial de la poblacion,
confrontando el temor al "saltapatras," término usado para referirse a la supuesta

degeneracion del linaje criollo mediante la mezcla racial. Este registro no era
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simplemente un ejercicio administrativo, sino una herramienta politica destinada a

legitimar el racismo institucional.

El funcionario colonial, como agente del poder, desempefié un papel crucial en este
proceso. A través de registros como actas de nacimiento, matrimonio, defuncion y
censos, se consolidé un sistema de gestion poblacional fundamentado en el control
social. Cada documento administrativo se transformé en un archivo de poder que
determinaba quiénes eran sujetos de derechos y privilegios y quiénes quedaban

excluidos.

En Puebla, esta vision legitima se reflejaba en una cartografia social elaborada a
partir de registros que clasificaban a los habitantes segun su origen racial y estatus
socioecondmico. Estas practicas administrativas consolidaron un sistema
burocratico que tradujo el racismo bioldégico en realidades legales, sociales y

econdmicas.

La politica de exclusion, sostenida por las estadisticas y el registro, se convirtié en
una tecnologia de gobierno eficaz. Como destaca Michel Foucault, "el Estado
moderno se construye sobre la gestién de la vida y la muerte a través de
mecanismos estadisticos que transforman a los individuos en objetos de gestion"
(Foucault M. , La verdad y las formas juridicas, 2011, pag. 139) En el caso de
Puebla, la obsesidn por cuantificar la mezcla racial reflejaba un intento por preservar
la hegemonia criolla frente a la "amenaza" del "saltapatras." Esta cuestion explica
Foucault, en la que el poder se ejerce a través de ese derecho y de esos

mecanismos administrativos disciplinarios, hacen que los dicursos nacidos de dicha
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I6gica, invadan al derecho, que los procedimientos de la normalizacion colonicen
cada vez mas los de la ley, esta cuestion refiere, es o que puede explicar el
funcionamiento global de lo que llamaria una sociedad de la normalizacion.

(Foucault M. , 2006, pag. 46)

Las cifras del registro de bautizos de San Marcos en 1819 muestran como se
institucionalizé esta preocupacién. Cada nacimiento registrado se transformé en un
acto performativo que definia categorias legales y existenciales. La burocracia
funcioné como un filtro de exclusion, perpetuando un imaginario de pureza racial y
orden social a través de documentos aparentemente neutrales, pero cargados de
violencia simbdlica. En este caso, ese orden se manifestad en una estructura
administrativa que perpetué un modelo de supremacia criolla bajo el amparo de la
ley y la fe, consolidando un sistema de poder basado en la intolerancia y la

exclusion.

2.1.2 El registro como dispositivo de poder

En este apartado, se propone explorar como las redes familiares y los mecanismos
de poder operaron en la construccion institucional de la ciudad de Puebla, donde lo
espanfol devino en mexicano, en un proceso prefigurado por el racismo fundado en
el linaje. Esta dinamica se expresé a través del registro y el funcionario, quienes
actuaron como filtros de acceso a la riqueza material y simbdlica de la ciudad. El
disimulo operado desde las instituciones permitié que la élite sesgara el acceso a

privilegios, sosteniendo un orden social excluyente.
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La familia Furlong Malpica ejemplifica esta articulacion. Mas que considerarlos como
sujetos individuales, se les entiende como piezas de un libreto social que
garantizaba el linaje mediante relaciones econdmicas y politicas estratégicas. El
matrimonio de Joaquin Mariano Malpica Quifiones y Maria Guadalupe Garcia y Paz,
padres de Ana Gertrudis Malpica y suegros de James Furlong Downs, ilustra este
entramado. Morales Pardo describe su alianza como una estrategia calculada,
donde los recursos y la influencia de Maria Guadalupe fueron esenciales para el
ascenso econémico de Joaquin. (Morales Pardo, Elites Poblanas en la transicién
del México colonial a la Nacidon-Estado Mexicana, continuidad hegemodnica y

adaptablidad. 1634-1941 , 2020, pag. 197)

La boda de 1750 entre Malpica y Garcia fue cuidadosamente gestionada para
encubrir irregularidades de linaje. Aunque Joaquin era hijo natural, se registré como
legitimo, beneficiandose de la discrecion de las autoridades eclesiasticas. Como
sefiala Morales Pardo, "la mentira auspiciada en la ambigledad de la ley no fue un
recurso novedoso, sino una practica habitual para consolidar posiciones de poder”

(Morales Pardo, 2020, pag. 159).

Los registros parroquiales en Atlixco y Puebla muestran como esta l6gica operaba
sistematicamente. Los registros de bautismo revelan intervenciones explicitas que
corregian origenes sospechosos mediante inscripciones marginales que negaban

ascendencia indigena o mestiza. Por ejemplo, en 1725, en Atlixco, el sacerdote
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afadié al margen de la partida: "esta no es espafiola, aunque lo diga, a mi me consta

lo contrario, su padre es indio."?°

Este proceso burocratico no solo definia la movilidad social, sino que consagraba
una estructura de poder basada en la discrecionalidad. El doble rasero institucional
se evidenciaba en como las mismas normas que excluian a mestizos e indigenas
eran flexibilizadas para favorecer a la élite dominante. Las leyes se interpretaban
segun la conveniencia de los poderosos, permitiendo que irregularidades de linaje
fueran encubiertas o corregidas mediante inscripciones marginales en los registros

oficiales.

Por ejemplo, mientras se ejercia un control estricto sobre la ascendencia de los
sectores populares, los miembros de familias influyentes podian reescribir su
historia familiar gracias a su acceso a redes politicas y eclesiasticas. La
discrecionalidad del funcionario actuaba como un filtro que definia quién podia
ascender socialmente y quién quedaba relegado. Los privilegios de la élite se
legitimaban a través de la burocracia, transformando la ficcion legal en una realidad
institucional certificada por documentos aparentemente neutros, pero cargados de

violencia simbdlica.

De este modo, la institucion operaba como una maquinaria de exclusion, disefiada

para proteger a los poderosos y excluir a los desposeidos. Como sefalamos

20 Archivo de la Parroquia de Santa Maria de la Natividad, Atlixco Puebla, México, Bautismo de Espaiioles 1715-1732
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anteriormente, el orden social de México no se estructuraba en términos de
conquistadores contra conquistados, como dicta la historia oficial, sino de
poderosos contra excluidos. (Ver pagina 13 y subsiguientes). Las leyes, lejos de ser
universales, eran interpretadas de manera discrecional para sostener el orden social
establecido, consolidando un sistema en el que la verdad juridica se subordinaba al
mantenimiento del poder. Asi, el acto administrativo se convertia en un dispositivo

de verdad institucional, creando categorias de inclusidon y exclusién.

Este esquema de exclusion y privilegio se reflejé de manera tangible en la estructura
social de las élites coloniales. La descendencia del matrimonio Malpica- Garcia
consolidé la preeminencia social. Ana Gertrudis Malpica se cas6 con James Furlong
Downs, un europeo sin recursos, pero con el capital simbdlico de la sangre europea.
El matrimonio fue un intercambio econdmico y social, donde el prestigio se
negociaba en dotes y alianzas. Morales Pardo subraya que los padres preferian
europeos empobrecidos pero trabajadores a criollos adinerados sin proyeccion
(Morales Pardo, 2020, pag. 202). Este esquema de alianzas culminé en una red
familiar que controld instituciones eclesiasticas, politicas y comerciales. Patricio
Furlong llegé a ser gobernador de Puebla, mientras que otros miembros ocuparon

cargos en el clero y el ejército.

En esta constelacion familiar se evidencia como el registro y el funcionario actuaron
como mecanismos de poder, inscritos en la ficcion del linaje y la legitimidad. La
familia funcionaba como una gran red filial, con raices extendidas en puestos clave
dentro de instituciones politicas, eclesiasticas y comerciales, lo que les permitio

perpetuar el sistema de privilegios y exclusion.
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Este entramado no solo aseguraba la reproduccion social, sino que operaba como
un dispositivo de segregacion patriarcal, racista y clasista. Cada miembro familiar
ocupaba un lugar estratégico que facilitaba el acceso a recursos economicos,
simbdlicos y legales, consolidando un sistema de poder que se regeneraba con
cada nueva generacién. La burocracia, manejada por miembros de estas familias,

legitimaba sus privilegios a través de la ley y la administracion.

El matrimonio no era solo un contrato social, sino un mecanismo de expansion del
poder. Las alianzas matrimoniales, cuidadosamente negociadas, garantizaban la
consolidacion de redes que ofrecian proteccion, movilidad social y poder
economico. La familia, lejos de ser un nucleo doméstico, se constituia como una
unidad administrativa y politica que definia el acceso a los privilegios y consolidaba

la exclusion de los cuerpos considerados indeseables.

El analisis que hace Weber sobre las relaciones sociales abiertas y cerradas puede
contextualizarse perfectamente en el esquema de exclusidon y monopolizacion del
poder que se observa en las élites coloniales descritas en la tesis. Segun Weber
(1922/1984), una relacion social abierta se caracteriza por la inclusion de cualquier
individuo que tenga la capacidad de participar en ella, sin que existan barreras
impuestas por las normas o estructuras del grupo. En cambio, una relacion social
cerrada implica la exclusién de aquellos que no cumplen con ciertos criterios, ya sea

por razones tradicionales, afectivas o racionales (Weber, 1984, pag. 36)

Este esquema de exclusion y privilegio se refleja claramente en la familia Malpica-

Garcia, cuya consolidacion de poder social estuvo basada en relaciones cerradas,
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fundamentadas en el linaje y las alianzas familiares. Tal como lo describe Weber,
los miembros de estas relaciones sociales "cerradas" monopolizan el acceso a
ciertos recursos, como el poder y el prestigio, que se transmiten a través de la
herencia o de pactos estratégicos dentro del circulo familiar. En el caso del
matrimonio entre Ana Gertrudis Malpica y James Furlong Downs, el capital simbdlico
de la sangre europea se intercambia por prestigio y poder, lo que refuerza una
estructura cerrada en la que el acceso a los beneficios sociales estaba condicionado

por el origen y las alianzas familiares (Morales Pardo, 2020, pag. 202)

Weber (1922) argumenta que el caracter cerrado de una relacién social puede ser
regulado por un sistema de derechos, lo que garantiza que los miembros de la
relacion mantengan el monopolio sobre los recursos. Este tipo de estructuras
sociales cerradas no solo limitan el acceso de los "exteriores", sino que refuerzan el
control de los individuos o grupos que poseen los derechos exclusivos sobre esos
recursos. En la familia Malpica, la "apropiacién" de probabilidades —como el poder
politico y econdmico— estaba regulada de manera hereditaria, o que les permitié
seguir controlando instituciones clave como la politica, el clero y el ejército (Weber,

1984, pag. 37)

En este sentido, las relaciones familiares, como se ha mencionado, también se
alinean con la definicion de Weber sobre cémo las relaciones sociales cerradas
operan en términos de solidaridad y representacion. En estos grupos, las acciones
de los miembros afectan a toda la comunidad, y el poder representativo se otorga a
ciertos individuos en funcién de su posicion dentro de la red familiar. La exclusién

de quienes no pertenecen a este circulo refuerza el monopolio sobre las
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probabilidades de poder y prestigio (Weber, 1984, pag. 38) Este fendbmeno es
evidente en la estructura de la familia Malpica, que funcionaba como una red
cerrada, donde el poder se perpetuaba y se transmitia a través de la herencia y la

consolidacion de alianzas estratégicas.

En resumen, la estructura social descrita en la tesis, centrada en el matrimonio
Malpica-Garcia y sus descendientes, refleja las dinamicas de relaciones sociales
cerradas planteadas por Weber, en las que el monopolio de recursos y poder es
controlado por una élite familiar y transmitido por medios heredados y regulados,
asegurando la perpetuidad de su privilegio y exclusion. Esta estructura no solo se
limitaba a una cuestion interna de la familia, sino que trascendia en el ambito
publico, siendo respaldada por el aparato burocratico. La genealogia institucional
de los Furlong Malpica ilustra cémo la ficcion familiar fue, en efecto, un asunto de
politica publica. La burocracia, a través del registro y el funcionario, creé una verdad
institucional que se convirtié en el nucleo del poder estatal. Esta ficcion operé como
un libreto donde la ciudad de Puebla fue el escenario de un drama social continuo,
en el que el deseo de mantener la pureza de sangre se reiteraba a través de

generaciones, reforzando asi las dinamicas de exclusién y control social.

2.1.3 Narrativas de linaje y virilidad en Puebla

En la fundacion del primer Congreso Constituyente del Estado Libre de Puebla en
1825, se inscribio un relato cargado de significaciones historicas que trascienden la
mera creacion de leyes. El cuerpo legislativo, integrado por figuras provenientes de

las élites criollas, se constituydo en un espacio donde el linaje y la clase se
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entrelazaron con el poder, estableciendo una arquitectura institucional que, bajo el

ropaje del derecho, articul6 mecanismos de exclusion y privilegio.

El periddico "El Invitador", publicado en Puebla a partir de 1825 como 6rgano
informativo oficial, se dedicé a registrar los acontecimientos politicos y sociales mas
relevantes de la region. En sus ediciones iniciales, destaco la eleccion y constitucion
del Congreso, enfatizando el acto solemne en el que José Maria Calderén fue
investido como el primer gobernador constitucional: “En solemne acto, se instauro
el primer Congreso Constituyente del Estado Libre de Puebla, reconociendo a sus
miembros como representantes legitimos de los derechos de la nacion.” (Gonzalez
Oropeza, 2015, pag. 10) Junto a él, los miembros del Consejo de Gobierno, Juan
Gonzalez Cabofranco, José Maria Becerra?', José Maria Zalce, Félix Necoechea y
Francisco Tamariz, encarnaron el ideal de gobernabilidad disefiado para reproducir
el orden social existente. EI Congreso, en su acto fundacional, fue también una
escenificacion en la que la ley se proclamé desde cuerpos previamente legitimados

por su ascendencia y fortuna.

La lista de diputados que conformaron la primera legislatura es un catalogo de

nombres investidos de autoridad: Antonio Maria de la Rosa, Antonio Diaz, Antonio

21 El dia 9, fue nombrado para el consejo de gobierno. El nombramiento se declaré en los siguiente términos: En sesién de
23 de diciembre de 1824, fue nombrado por el Congreso con unanimidad de votos para el consejo de gobierno de V.E. el
Dr. D. José Maria Becerra, diputado antes al Congreso general, y lo participamos a V. E., a fin de que se sirva llamarle al
ejercicio de su empleo. Dios etc. Diciembre 29 de 1824. (Puebla, s.f., p. 52)
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Manuel Montoya, Rafael Francisco Santander, Apolinar Zacarias, Carlos Garcia,
Félix Necoechea, Antonio José Montoya, Mariano Garnelo, Rafael Adorno, Patricio
Furlong, Joaquin José Rosales, Joaquin de Haro y Tamariz, Joaquin Maria Oller y
Manuel de los Rios y Castropol. (Puebla, 1975 [1825], pag. 70) Sus designaciones
no fueron meros actos administrativos, sino manifestaciones del derecho hecho
carne en sus personas, cuyas trayectorias familiares y propiedades los legitimaban

para legislar y gobernar.

En los articulos promulgados por el Congreso se consolidaron estos principios de
pertenencia y exclusion. El articulo 40 de la Constitucion del Estado de Puebla

(1825) establecia:

...para ser diputado, es necesatrio l.- encontrarse en el gjercicio de los derechos de
ciudadano. Articulo 50.- ...Para ser diputado propietario o suplente se necesita...
contar con un ramo permanente, o una industria que le produzca trescientos pesos
anuales; pero esta condicion no se exigira a los que estén encarrera literaria.
Articulo 54.- también los extranjeros pueden aspirar a la diputacion, siempre y
cuando lleven siete afios de vecindad en el Estado; ademas deben tener en el
territorio de la republica, un capital que no baje de diez mil pesos o de una industria

que les produzca mas de mil. (Puebla, 1975 [1825], pag. 53)

Los sujetos de derecho eran, por tanto, aquellos hombres considerados ciudadanos
plenos: propietarios, miembros de familias prominentes y con acceso a la educacion

formal. En contraste, quedaban excluidos los llamados "sujetos infames", un término
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que abarcaba a los trabajadores rurales, jornaleros, indigenas y mestizos pobres,

cuyas existencias eran consideradas fuera de la esfera de la ciudadania activa.??

La Constitucion del Estado de Puebla se convirtié asi en el artefacto juridico donde
la nocion de "ciudadano" se configuré bajo términos excluyentes. En esta
construccion, la modernidad hispana proyectd su sombra; los elementos de
distincién colonial se diluyeron en la figura del "ciudadano mexicano", cuyo
significado se molde6 segun los intereses y valores de las élites locales. El linaje,
qgue bajo la dominacién espanola justificaba derechos vy privilegios, reaparecié con

otros ropajes, revestido de méritos econdmicos y capacidad politica.

La mitologia originaria circunscrita a la nocion de espafiol, no obstente la novedad,
se manifiestd en las practicas legales, urbanas y sociales que definieron la ciudad.
Las calles fueron trazadas conforme a un orden simbdlico que expresaba la
jerarquia social: las familias poderosas ocupaban los espacios centrales mientras
que los trabajadores y comunidades indigenas eran relegados a los margenes. La

movilidad social se restringia a través de leyes que consolidaban la desigualdad en

22 para entender el caracter exclusivo presupuesta en el linaje, basta con leer en la misma legislacién quienes
pierden el derecho de ciudadania, dichos articulos resultan particularmente reveladores del espectro que hemos
denominado como la plebe: El Art. 19, inciso IV, el que por sentencia ejecutoriada es condenado a pena
corporal, o que induzca infamia. Art. 21.- Jamas podra rehabilitarse en el derecho de ciudadano al que
estd declarado, por sentencia que cause ejecutoria, haber cometido hurto grave, robo, o quiebra
fraudulenta, siendo mayor de edad. Art. 22, el delincuente de cualquiera de las clases referidas nunca
podra ejercer oficio, ministerio, ni comisiéon publica. Art. 24, estan suspensos en el ejercicio de los
derechos de ciudadano. Il.- El que por el juez competente es declarado en impotencia fisica, o moral de
ejercer estos derechos. lll.- El vago, o el ocioso; IV.- El arrestado o procesado criminalmente. (Puebla,
(1975[1825]), pag. 110)
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la propiedad y el comercio, y el sentido del tiempo se regulaba mediante ceremonias

publicas que reafirmaban los privilegios de las élites.

Bajo esta logica, los legisladores se transformaron en guardianes y beneficiarios de
un sistema que inscribia en el cuerpo las mismas jerarquias que pretendia superar.
La ley, proclamada en términos de igualdad y justicia, encontré en su aplicacion un
campo fértil para la discrecionalidad y la preservacion del orden establecido.
Aquellos considerados ciudadanos plenos se convirtieron en los herederos de un
proyecto que, a pesar de su discurso emancipador, mantenia la esencia de un

régimen profundamente marcado por el privilegio.

Esta tension revela una paradoja histérica y juridica: la creacion del Estado
Mexicano como un proyecto de modernidad basado en la figura del "ciudadano
mexicano”, fue construida sobre una impostura originada en la continuidad del linaje
criollo heredado del orden colonial. La ley y la historia se consolidaron en un terreno
donde la impostura criolla se asume como verdad constitutiva. Mas que una
secuencia de acontecimientos lineales, ambas se constituyeron como dispositivos
narrativos que organizaron una temporalidad funcional para legitimar estructuras de

poder. En este sentido, la historia y la ley no se limitan a registrar

hechos pasados ni a establecer normas, sino que construyen un tiempo institucional
que genera coherencia ficticia y orden aparente. La temporalidad juridica se
convierte en el espacio donde se articulan la memoria y la autoridad, transformando
la ley en un acto performativo que disfraza discontinuidades, violencias vy

exclusiones estructurales. El pasado se rearma como fundamento inmutable
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mientras se ocultan sus fracturas, configurando un relato de origen que permite la
persistencia de privilegios bajo la apariencia de un desarrollo inevitable. Esta
construccioén juridica y narrativa se articula segun lo planteado por Michel de

Certeau, quien sugiere que

"La temporalidad proporciona el cuadro vacio de una sucesion lineal que responde
formalmente a la pregunta sobre el comienzo y la exigencia de un orden. No es tanto
el resultado de la investigacidn, sino mas bien su condicién; es la trama que trazan
a priori los dos hilos sobre los que avanzan el tejido historico por el s6lo hecho de
tapar agujeros. Al no poder convertir en objeto de estudio a lo que es su postulado,
el historiador “sustituye el conocimiento del tiempo por el conocimiento de lo que

esta en el tiempo" (Certeau, 1993, pag. 26)

En este sentido, la creacién del Estado Mexicano y su estructura legal en Puebla se
organizaron bajo un tiempo institucional ficticio que encubre discontinuidades vy
violencias estructurales. Lo que no puede convertirse en objeto de estudio se
disfraza bajo la apariencia de un proceso histérico ininterrumpido, sustituyendo el
conocimiento del tiempo por el conocimiento de lo que se inscribe en él. De este
modo, la ley no es solo norma, sino también narrativa legitimadora que oculta su
propia mitologia originaria conflictiva. Los legisladores que ocuparon el primer
Congreso Constituyente de Puebla, se presentaban como "mexicanos", pero en
realidad mantenian intactos los privilegios que el sistema colonial les otorgé como

criollos.
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La ley que promulgaron se presentd bajo los ideales kantianos de una verdad
universal basada en la razén, postulando la igualdad formal como principio absoluto.
Sin embargo, esta construccion racionalista devino en un mecanismo de
intolerancia estructural, donde la supuesta universalidad de la razon sirvidé para
justificar un orden excluyente. El acceso al poder quedé restringido a quienes se
ajustaban a un criterio de mérito econdmico y linaje, reflejando una version de la
razon que se constituyd como unica y excluyente. Asi, la ley se convirtid en un
instrumento de imposicion que, lejos de propiciar una ciudadania inclusiva,
consolidé una estructura de privilegios cimentada en la intolerancia hacia todo

aquello que se desviara de su propia definicién de lo racional y lo legitimo.

Bajo esta logica, los legisladores se transformaron en guardianes y beneficiarios de
un sistema que inscribia en el cuerpo las mismas jerarquias que pretendia superar.
La ley, proclamada en términos de igualdad y justicia, encontré en su aplicacion un
campo fértil para la discrecionalidad y la preservacion del orden establecido.
Aquellos considerados ciudadanos plenos se convirtieron en los herederos de un
proyecto que, a pesar de su discurso emancipador, mantenia la esencia de un

régimen profundamente marcado por el privilegio.

Esta tension revela una paradoja histérica y juridica: la creacién del Estado
Mexicano como un proyecto de modernidad basado en la figura del "ciudadano
mexicano"”, construida sobre una impostura originada en la continuidad del linaje
criollo heredado del orden colonial. La ley y la historia se consolidaron en un terreno
donde la impostura criolla se asume como verdad constitutiva. Los legisladores que

ocuparon el primer Congreso Constituyente de Puebla se presentaban como
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"mexicanos”, pero en realidad mantenian intactos los privilegios que el sistema

colonial les otorgé como criollos.

La ley que promulgaron se proclamoé bajo ideales universales de igualdad, pero su
implementacion perpetu6 estructuras jerarquicas donde el acceso al poder se
vinculé con la propiedades vy el linaje. El Estado mexicano se definié desde esta
contradiccion fundacional. En sus discursos, se presentaba como una nacion
inclusiva y moderna; en sus actos, era un territorio segmentado donde los derechos

estaban restringidos segun criterios de pertenencia socioecondmica y cultural.

Asi, la historia del primer Congreso Constituyente del Estado Libre de Puebla no es
s6lo un episodio politico, sino un relato sobre como el linaje y la clase se inscribieron
en el marco juridico, preservando un imaginario de poder cuya vigencia trasciende
su tiempo. La figura del ciudadano mexicano, concebida en el crisol de esta
modernidad impuesta, encarnd la paradoja prefigurada en la emancipacién, donde
la promesa de igualdad se vio subordinada a las realidades de una estructura social

disefiada para perpetuar el dominio de unos pocos.

2.1.4.- La ciudad de la intolerancia vs. la ciudad de la tolerancia

El contexto histérico de esta cronica se fundamenta en la informacién registrada en

el periddico “El Invitador”,?2®> nimero 75, publicado el 22 de noviembre de 1826,

23 Se publico tres veces por semana los domingos, miércoles y viernes. Cada entrega consté de 4 paginas
impresas a 2 columnas; la foliacidn de las paginas presenta erratas a partir del ejemplar nimero 33, pero son
mencionadas y corregidas en el nimero 50. Como material complementario presenta varios suplementos,
entre los que se incluyen dos diferentes al nUumero 79 y uno al 121, que consiste en una lista de instrumentos
quirargicos donados por don Mariano José Cabofranco (candnigo de la Catedral de Puebla) al Hospital General
de San Pedro. El costo de la suscripcion mensual era de 10 reales en la ciudad de Puebla y 12 reales libre de
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especificamente en las paginas 2 y 3. Este periddico se destacaba por su labor
informativa en una época marcada por intensos debates legislativos vy
transformaciones sociales en México. Como medio de comunicacion, El Invitador se
convirtio en una fuente clave para documentar los acontecimientos politicos y
sociales, siendo un vehiculo esencial para registrar, interpretar y difundir los debates

ocurridos en el Congreso Constituyente de Puebla.

El registro minucioso y detallado que ofrecia el periddico permite reconstruir con
fidelidad los discursos, argumentos y tensiones que marcaron ese episodio
histérico. La narracion que proponemos en forma de cronica se justifica por la
rigueza descriptiva y el enfoque cronolégico con que fueron relatados los

acontecimientos en sus paginas. Este estilo permite resaltar el dramatismo vy la

porte en otras localidades. En Puebla se recibian suscripciones en la libreria de Pablo Avelar, frente a la
Catedral, mientras que los suscriptores foraneos debian acudir a las administraciones de correos; a partir del
30 de julio de 1826 se anuncid que la publicacion seria distribuida en la tienda de Antonio Grajales, esquina
del Portal de las flores letra L (en donde también se vendian nimeros sueltos) y en la casa de Miguel Maria
Rico, calle de la Palma numero 7; en diciembre de 1826 se distribuyd en las administraciones de alcabalas del
estado y en las oficinas foraneas de correos. Epigrafe: "Nunc sinite; et placitum lacti componite foedu? (Virg.
Mar. lib. 10 Aeneid). Traduccién: "Ahora dejad [esas cosas], y contentos sellad esta grata alianza". Segun
Enrique Cordero y Torres y el Diccionario Porrua, el director de la publicacidn fue Pablo Avelar. Publicé bandos
de Guadalupe Victoria y Sebastidan Camacho, comunicados de Juan Gonzalez del Campo, "El payito", Manuel
Maria Mesay "El payo grande", al igual que versos de “Curcio”, "Pero Ledn" y "Tirzo". Contiene anuncios sobre
teatros, venta de haciendas y libros, empleos, imparticion de clases, objetos y animales perdidos, ademas de
avisos a los lectores referentes a la aceptacion de comunicados firmados que fueran depositados en el buzdn
de la accesoria de la imprenta, "que mira a la panaderia [...] del noviciado de San Agustin". Los editores de El
Invitador sefialaron en el prospecto (Puebla, 17 mayo 1826) que la publicacién del periddico no respondia a
otro afan que el "de proporcionar a cualquier ciudadano un papel donde pueda desenrollar sus ideas, y servir
al publico, comunicandole sus conocimientos acerca de la materia que eligiere". Periddico de informacién
oficial que apoyd al primer gobernador constitucional del estado, general José Maria Calderén. Publicé las
sesiones del Congreso estatal, bandos gubernamentales, noticias nacionales y extranjeras y reproducciones
del Journal du commerce, El Sol, El Mercurio, El Aguila y la Gaceta del gobierno. En el suplemento al nimero
119 los editores mencionan que "de propdsito no [han] querido recibir ningin dinero; refiriéndose a la
suscripcion del mes de marzo, sin embargo no dan mayores detalles sobre la suspensién de la publicacién. De
acuerdo con los datos de Cordero, Steven Charno y Lucina Moreno Valle, El Invitador dejé de aparecer en julio
de 1827.

Disponible en la web:
https://hndm.iib.unam.mx/consulta/publicacion/verDescripcionDescarga/558ff9347d1e32523086148c.pdf.
Cosultado 3 diciembre 2024
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complejidad de los debates legislativos, asi como las implicaciones legales y

sociales que se desprendieron de las decisiones tomadas.

La cronica:

En las sesiones del Congreso Constituyente de Puebla, la atmdsfera estaba
cargada de expectativas y tensiones. Era el afio 1826, y los legisladores poblanos
enfrentaban uno de los debates mas trascendentales de su época: el
reconocimiento de los indigenas como sujetos de pleno derecho y la redefinicion de
su relacién con la tierra que por siglos habian cultivado. El eco de los discursos
resonaba en las paredes del recinto, enhebrando argumentos legales, intereses

econdmicos y visiones del progreso.

La jornada del 18 de septiembre fue especialmente acalorada. Presidia la sesién el
Sr. José Maria Oller, con la asistencia destacada del Sr. José Maria Luciano
Becerra, representante de la Junta de Gobierno. Sobre la mesa estaba el dictamen
que proponia declarar libres a los indigenas del estado para vender o permutar sus
tierras. Sin embargo, la aparente concesion de derechos escondia un propdésito mas

sombrio: abrir la puerta al despojo legal.

El debate giré en torno a como formular el decreto para asegurar que los indigenas,
histéricamente relegados y excluidos del derecho pleno, pudieran vender sus
tierras. Algunos legisladores argumentaron con frialdad juridica; otros mostraron
una astucia nacida de intereses propios. El Sr. Antonio Diaz advirtié que la expresién
“no excluidos por las leyes” debia incluirse para evitar cualquier obstaculo a las

transacciones. A su vez, el Sr. Ezeta sugirié que no se limitara el acceso a los
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extranjeros, alineandose con los intereses econdmicos que acechaban tras el

debate.

En este proceso legislativo, es crucial entender que los legisladores no solo ejercian
su funcidon en términos juridicos, sino que se investian de un poder simbdlico
anclado en el linaje y la clase. Su palabra legislativa no solo creaba leyes, sino que
construia realidades sociales, consolidando la propiedad y la exclusién a partir de
un privilegio histérico que les permitia definir quién podia poseer y quién debia ser

desposeido.

En su intervencion, el Sr. Becerra intentd restringir el alcance del decreto, sefialando
que solo se aplicaria a los habitantes del estado. El Sr. Rosa, con tono pragmatico,
descartd la necesidad de esta limitacion: “Los compradores cautos sabran
asegurarse.” Su afirmacién era una sentencia premonitoria para los pueblos
indigenas, cuyos conocimientos legales eran insuficientes para proteger sus

derechos frente a contratos y documentos que no comprendian.

Las intervenciones del Sr. Haro y del Sr. Juan Nepomuceno Quintero fueron
definitivas. Haro recordd un caso reciente en el que un individuo vendid una tierra
que no le pertenecia, destacando la necesidad de exigir pruebas de propiedad.
Quintero, en cambio, no oculté su escepticismo ante las limitaciones propuestas:
‘No puedo comprender como segun el articulo queden excluidos aquellos

habitantes a quienes antes les estaba prohibido semejantes compras.”

El desenlace legislativo fue contundente: se derogaron las leyes 21 y 22, titulo 3°,

del libro 6° de la Recopilacién de las Leyes de Indias. La justificaciéon juridica se
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transformd en un acto de despojo institucional. El reconocimiento de los indigenas
como sujetos de pleno derecho se presentdé como un avance, pero en realidad

significd su exposicidn total al mercado y a la avidez de las élites poblanas.

En el marco de la construccion del Estado mexicano, la dominacion racista que
motivo la independencia se renovd a través de complejos mecanismos juridico-
legales. Como senal6 la Dra. Maria del Carmen Labastida Claudio en su tesis
doctoral, “El proceso de desamortizacion y nacionalizacién de bienes eclesiasticos
en Puebla 1856-1890”, en la cual explica que la aplicacion de la ley de junio de
1856, conocida como Ley Lerdo, tuvo como finalidad vender los bienes de la iglesia,
para crear un grupo de pequefios propietarios y fortalecer la hacienda. Sin embargo,
explica que dicho fin no se cumplié al ejecutarse en un clima adverso y alento la
concentracion de propiedad en pocas manos de mexicanos y extranjeros.
(Labastida Claudio, 2019, pag. 11) En este sentido, dicha ley, no solo buscaba crear
pequefios propietarios, sino que termin6é favoreciendo a las élites locales y
extranjeras. La propiedad comunitaria indigena, antes protegida por un entramado

colonial, quedo expuesta a un mercado voraz bajo el amparo de nuevas leyes.

En este punto, es pertinente referir las observaciones realizadas por Alexander von
Humboldt durante su visita a Nueva Espafa. En sus estudios, Humboldt destaco la
enorme fertilidad de tierras como las de Atlixco, Cholula y Puebla, cuyo potencial
productivo solo era limitado por la falta de infraestructura y consumo interno.
(Humboldt, 2014, pags. 260-263) Sin embargo, sus observaciones también
revelaron un trasfondo inquietante: el desinterés de las élites criollas por mejorar la

situacion econdmica de los pueblos indigenas. Sus recomendaciones, aunque
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técnicas y agrondémicas, fueron interpretadas por algunos sectores como una

incitacion para apropiarse de tierras fértiles bajo el argumento del progreso.

Esta interpretacion interesada, fundamentada en el discurso del desarrollo
econdémico, se transformé en una narrativa poderosa dentro de los debates
legislativos que seguirian en el Congreso Constituyente de Puebla. La necesidad
de liberar tierras comunales indigenas, justificada como un paso hacia el progreso,
se torn6é en un vehiculo para consolidar el poder econémico de las élites. Este
escenario sirve como el punto de partida para entender las tensiones y argumentos

que dominaron las sesiones parlamentarias relatadas en esta cronica.

Estas reflexiones desencadenaron una disertacion profunda en los circulos
intelectuales y legislativos de la época. Algunos legisladores encontraron en los
escritos de Humboldt un respaldo para justificar la liberalizacion de tierras
comunales indigenas, aludiendo a la necesidad de estimular la produccion agricola
y el comercio exterior. Sin embargo, esta lectura interesada ocultaba su afan por
apropiarse de las tierras de los indigenas y con ello satisfacer su deseo desmedido

por acumular tierras y riqueza.

Otro ejemplo de la prorroga de la ciudad de la intolerancia, se registro en la politica
de poblacién e industria, manifiesta en la migracion y el linaje: EI Pasaporte como

Relato de Poder y Exclusién en el México Independiente.

El fendmeno migratorio hacia México, particularmente durante el siglo XIX, se
convirtié en una narrativa profundamente vinculada a los conceptos de poder, linaje

y legitimidad. Las instituciones gubernamentales, encargadas de regular este flujo,
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construyeron un complejo dispositivo burocratico que no solo regulaba el acceso,
sino que también reescribia la identidad de los migrantes en funcién de sus
beneficios potenciales para la élite gobernante. Esta narrativa encuentra su maxima
expresion en el pasaporte, documento que operdé como un espejo del deseo de

consolidacion racial, econdmica y social.

Los antecedentes profundos circunscritos a la migracién de los peninsulares, la
encontramos en la correspondencia de Guillermo de Tortosa, funcionario real al
servicio de Agustin de Ahumada y Villalon, Il marqués de las Amarillas, quien a
través de las misivas enviadas a su hermana ofrece una ventana al imaginario
colonial de los migrantes europeos. En una carta a su hermana, escribe: “Buena
mina es el gobierno de este México cuando no hay esa cosa que se llama probidad”
Esta frase sintetiza la percepcion de los inmigrantes como agentes de
aprovechamiento econdmico, habilitados para extraer riqueza mediante practicas
de corrupcion fomentadas y toleradas por una estructura imperial, por decir lo

menos, permisiva.

La expectativa de lucro se extendia a todas las esferas de la vida social, incluyendo
el matrimonio. El propio Tortosa relata como su ambicion matrimonial se vinculaba
con la consolidacion de su posicidon econdémica y social: “Con la muerte del
incomparable marqués de las Amarillas ya no podré hacer los buenos negocios que
hacia; mi casamiento con la rica heredera dofia Felicitas Pantoja esta por caer” Para
Tortosa y su hermana, la expectativa de esta union matrimonial transcendia lo
meramente sentimental. Con el dinero que esperaban obtener, planeaban liquidar

las hipotecas sobre sus propiedades familiares en Segovia y liberar los censos que
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gravaban sus tierras paneras en Sepulveda. Tortosa sonaba con adquirir la totalidad
de la posesion del mayorazgo y comprar el antiguo palacio de los Modillones,
consolidando asi su linaje y asegurando un lugar preeminente para su familia en la

rigida estructura social. (De Valle Arizpe, 1947, pag. 434)

Mas alla del patrimonio material, la boda significaba una reinsercién en el circulo
aristocratico del cual se sentian cada vez mas alejados tras la muerte del marqués
de las Amarillas. El acceso a nuevas tierras y la posibilidad de edificar un panteén
familiar en la iglesia de las Agustinas Canonisas simbolizaban tanto la
inmortalizacion del nombre familiar como su reivindicacion social. (De Valle Arizpe,
1947, pag. 456) La plata de la boda se convertia asi en un vehiculo de redencién
social, econdmico y simbdlico, reafirmando una aspiracion de poder que
entrelazaba lo econdmico con lo genealdgico. EI matrimonio se tornaba asi en una

empresa de acumulacion patrimonial que trascendia la mera alianza familiar.

Un caso emblematico es el de James Furlong Downs, inmigrante irlandés que
cambié su identidad para acceder a mejores oportunidades en la sociedad poblana.
Obligado a ocultar su origen y adoptar un nombre espaniol, se convirtié en candidato
elegible para un matrimonio ventajoso con Anna Gertrudis Malpica Garcia. La familia
de ella, cargada de expectativas sociales y econdémicas, vio en Furlong una
oportunidad de preservar su prestigio a través de un europeo, aunque fuera pobre

y mayor.

Segun Morales Pardo (2020), la familia Malpica preferia un europeo empobrecido

pero trabajador a un criollo adinerado pero de reputacion dudosa. La dote de Anna
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incluy6 tierras, molinos y una considerable suma de dinero, mientras que la
contribucion de Furlong fue minima, simbolizando un arreglo en el que la mujer
actuaba como medio para perpetuar un sistema patriarcal, clasista y racista.
(Morales Pardo, 2020, pag. 201) Este esquema se repitid6 en muchas familias de la

élite novohispana y, posteriormente, en el México independiente.

Un eco de esta dinamica se observa en el matrimonio entre Porfirio Diaz y Carmen
Romero Rubio. Diaz, entonces presidente, tenia 51 afios cuando se cas6 con
Carmen, de apenas 17. (Tello Diaz, 1994, pag. 271) La union consolid6 una alianza
politica y social que ayudé a Diaz a fortalecer su régimen. La madre de Carmen,
astuta conocedora del medio social, se convirtié en artifice de esta estratégica boda,
asegurando una conexién con las élites politicas y religiosas de la época con las
artes en las que fue educada, asi como sus antecesoras, para endilgar a las hijas

en aquellos matrimonios “juciosos”:

La madre de Carmelita, dofia Agustina, fue dama muy inteligente, muy conocedora
del medio social y politico de México, mucho ayudé al Sr. Diaz para a traerle
simpatia general. Aqui entra nuevamente Guillow, el habil diplomatico de la Iglesia,
que no habia perdido oportunidad de cultivar la amistad con don Porfirio y que, para
ese tiempo, ya contaba con la de los padres de Carmelita; tanto que, cuando el
compromiso nupcial se formalizé y quedo fijada la fecha de la boda, Romero Rubio

corrié gozoso a camunicarselo a Guillow. (lturribarria, 1964, pag. 87)

Estos matrimonios simbolizan una narrativa persistente de manipulacién de la
identidad femenina como moneda de cambio, usada para reforzar linajes y

legitimidades en una sociedad que valoraba la “pureza” europea y la ascendencia
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noble. La mujer se convirtio en un dispositivo de poder, un puente simbdlico que

garantizaba el acceso a privilegios y la consolidacion del orden social establecido.

La regulacion migratoria en Nueva Espafia y luego en el México independiente
opero bajo el principio de discrecionalidad institucional. Si bien se proclamaban
criterios legales para el ingreso, en la practica, estos eran maleables segun el
interés del Estado y las conexiones del solicitante. Humboldt observé cémo, hacia
finales del siglo XVIII, el Imperio Espanol comenzé a flexibilizar sus politicas
migratorias bajo un pragmatismo comercial: “No estamos ya en los tiempos en que
la Espafia [...] queria negar a los demas pueblos todo transito por medio de unas
posesiones que por largo tiempo ha tenido desconocidas al mundo entero”

(Humboldt, 2014, pag. 17)

Sin embargo, este pragmatismo se tradujo en practicas de exclusion y aceptacién
selectiva. La historia de James Furlong, inmigrante irlandés que ocult6 su identidad
europea bajo un nombre espaniol para acceder a derechos y propiedades, ilustra
esta ambiguedad. Su identidad oficial, registrada en los bautismos y defunciones de
sus hijos, reflejaba el acto constante de reinscripcion para adaptarse a los requisitos

institucionales.

En cuanto a la descendencia Malpica Garcia, la esperanza de redencién abrigada
por los padres, recay6 en Anna Gertrudis, sus expectativas fueron recompenzadas
con creces. Si de por si, el prestigio y riqueza de la familia Quifiones alcanzaba la
crema y nata de la élite social de Atlixco y de la ciudad de Puebla, los hijos de Anna

y Diego (James) Furlong, no unicamente acrecentaron la fortuna, sino se
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constituyeron en referentes del poder estatal, destacando en la politica, la Iglesia,
el comercio y la milicia. Para exponer sus logros, nos vamos a valer del dispositivo
prefigurado en la nocion de espafiol, que no obstante la idependencia prevalecio
como un codigo de prestigio para la promocion y reconocimiento social, operado en

el registro en correspondencia con la pericia del funcionario.

Del registro de defuncién de Diego (James) Furlong Downs, vamos a mencionar
algunos aspectos que nos permitiran abonar sobre lo que venimos exponiendo. Por
un lado, en el que, no obstante su procedencia irlandesa, se le registr6 como
espaniol, otro, es el referido al empleo como Capitan de Dragones Provincial de la
ciudad de Puebla con el que perpetué su memoria, lo mismo que en el nombre de
Anna Malpica Garcia, con la que permanecié casado por veintitres anos, enterrado

en el templo de las Madres Clarisas Capuchinas.?*

Pasada una decada, falleci6 Ana Malpica Garcia. En la partida parroquial, se
registro que su deceso ocurrié en la ciudad de los Angeles el 28 de enero de 1820,
inhumado su cadaver en la Iglesia de San Felipe Neri, que su origen fue espafiol, y

como una distincion particular, viuda de Diego Furlong.?®

24 En la Ciudad de los Angeles en 1 de septiembre de 1799. Yo el presbitero José Ma. Vargas, teniente de cura del Sagrario
de la S.Y.C. di sepultura Eclesiastica en la de las Madres Capuchinas, al cuerpo del Capitan de Dragones Provincial de esta
ciudad, Don Diego Furlong, espafiol, casado con D. Anna Malpica, otorgd disposicion testamentaria ante Manuel Herrera
Escribano de su majestad, se le dio los santos sacramentos y lo firme. Archivo de la Parroquia del Sagrario Metropolitano
de Puebla, Pue., México, Libro de defunciones, Vol. 21,1797-1801

25 3 defuncién de Ana Malpica Garcia, quedd asentada en el registo en los siguientes términos. En la ciudad de los Angeles
a 28 de enero de 1820. Yo el Pbro. D. José Guerra, teniente cura del Sagrario de la SYC., di sepultura Eclesiastica en la
Iglesia de San Felipe Neri, al cuerpo de D. Ana Malpica, Espafiola, viudad de Don Diego Furlong, recibié los santos
sacramentos y lo firmé. Hizd testamento ante el escribano Don Gonzalo Rey Mendizaval.

Archivo de la Parroquia del Sagrario Metropolitano de Puebla, Pue., México, Libro de defunciones, Vol. 26, 1820-1824
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De los veintitres afios que durd el matrimonio procrearon de diez hijos. Apenas un
afo después de la boda, nacié Joseph Maria Sebastian Furlong Malpica, bautizado
en el Sagrario Metropolitano de la ciudad de Puebla el 21 de enero de 1777. Quien
cuatro decadas después, el 17 de agosto de 1819, contrajo matrimonio con Maria

Josefa Ansorena y Foncerrada.?®

Algunos aspecto que destacamos de José Maria Sebastian Furlong y Malpica, que
no obstante haber sido el primogénito, fue casi el ultimo de los hermanos en Algunos
aspecto que destacamos de José Maria Sebastian Furlong y Malpica, que no
obstante haber sido el primogénito, fue casi el ultimo de los hermanos en contraer
matrimonio, de no haber sido por Cosme, el hermano menor, quien se caso en 1840
a la edad de 40 afios. También que lo mismo que su padre, siguio la carrera de las
armas, donde figur6 como teniente del Regimiento de Infanteria de Fernando
Septimo de la ciudad de Puebla, asi mismo que se desempefio como Regidor
Provisional del Ayuntamiento de la Angelopolis, y dado su linaje, se registré como
espafnol. En consecuencia, contrajo matrimonio con Maria Josefa Ansorena y
Foncerrada, espafola, de 36 afos de edad, natural de Valladolid, quien durante

veinte afios se habia desempefiado como recamarera de la corte de México.?” De

26 En la ciudad de Valladolid a 20 de Julio de 1781. El D.D. Augustin José de Echeverria Canonigo Penitenciario de esta
Santa Iglesia Catedral con mi licencia: bautizé solemnemente puso oleo y crisma a una nifa hija legitima espafnola que
nacié el dicho dia, a la qual puso por nombre Maria Josefa Ana Joaquina Margarita Ignacia Francisca Antonia, hija legitma
de Don José Maria Anzorena, y de Dofia Mariana de Foncerrada y Yleraxmi, vecinos de esta ciudad fueron sus padrinos el
Regidor Alcalde primero Don Pedro Alday, y dofia Maria Rosalia Lépez Aguado, a quienes amonesto su obligacion y para
of., constd lo firmé. Dr. Joaquin Pezado. Archivo de la Parroquia del Sagrario Metropolitano, Arzobispado de Morelia,
Estado de Michoacdn, Bautismo de hijos legitimos, Vol. 32, aiios de 1780-1786. p.13

27 En la ciudad de Puebla de los Angeles a 17 de agoto de 1819. En virtud de la comision del llustrisimo Sr. D.D. Antonio
Joaquin Pérez Martinez, Dignisimo Obispo de esta Diocesis, fecha en 13 de dicho mes y afio; en la que igualmente dispensd
las tres amonestaciones conciliares para antes y después del matrimonio y los suplicatorios que debieron librarse: EI R.P.
Prepdsito del Oratorio del S. Felipe Neri Don Joaquin Furlong y Malpica, con licencia de los Sres. Curas del Sagrario de la
S.Y.C., teniendo presente en la Iglesia de dicho Oratorio a Don José Maria Sebastian Furlong y Malpica, Espafiol, soltero,
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la muerte de Sebastian no hay informacion, en cuanto a la de su conyuge, segun el
registro ocurrié el 2 de dicembre de 1848, su cuerpo fue enterrado en el pantedn del

convento de la iglesia de San Diego.?®

Al afno siguiente del nacimiento de Sebastian, naci6 Maria del Rosario Basilica
Furlong, el 15 de abril de 1778, lo unico que se sabe de ella, es lo referido en la
partida de butismo: que se le registr6 como hija légitima, espafola, y que fue a la
unica ceremonia de buatismo de los hermanos a la que asisist6 Guadalupe Garcia,
como madrina su abuela.?® Después la volvimos a encontrar asisitiendo como
madrina en dos bautizos, el primero, celebrado 9 de junio 1794, correspondodiente
a un hijo de su hermano Baltazar, y el segundo bautizo de la nifia Rosalia Nicanora

Pescietto Gonzalez, celebrado el 14 de enero de 1822. Esta, dieciocho afos

de 42 afios de edad, teniente retirado del Regimiento de Infanteria de Fernado Septimo de esta Ciudad, y Regidor
Provisional de su llustre Ayuntamiento, también natural y residente de ella, en esta feligresia, hijo legitimo del Capitan de
Dragones Privinciales de E.C. D. Diego Furlong, difunto, y de Dofia Ana Malpica; y a Maria Josefa Ansorena y Foncerrada,
Espafiola, de 36 afios de edad, natural de Valladolid, y recamarera que fue de la corte de México 20 afios y demas de 3 al
presente en esta ciudad y feligresia, hija legitima de D. José Maria Anzorena y de dofia Marina Foncerrada, difuntos, y
teniendo de asistencia a el frente de Cura, les preguntd su consentimiento, el que expresaron mutuo, y estando ya
prevenidos con las disposiciones cristianas de confesion, y comunion, los desposo por palabras del presente que hicieron
verdadero y legitimo matrimonio, siendo testigos el Sr. Asesor de E.N.C. Don José Azorena y Juan Almorin, y en seguida
les dio las bendiciones nupciales de N.S.M.Y., y lo firme como teniente de cura. Joaquin Maria Furlong. Archivo de la
Parroquia del Sagrario Metropolitano de Puebla, Pue., México, matrimonio de espafioles, Vol, Num, 38, 1813- 1820, p.
238

28 En la partida num. 1192, quedd asentadd en los siguentes términos: En 2 de Diciembre de 1848, hechas la esequias en
la Iglesia del Convento de San Diego, se dio sepultura eclesiastica en el Pantedn de dicho convento al cadaver de Dofia
Maria Josefa Ansorena, viuda de D. Sebastian Furlong, que habiendo recibido los santos sacramentos murié hoy, calle de
Ortegan®18. Dr. Manuel Ignacio de la Orta. Archivo de la Parroquia de Sagrario Metropolitano de la Iglesia de la Asuncion
(centro), Libro de defunciones, 1848, p. 144

29 En la ciudad de los Angeles a 15 de abril de 1778. Yo el sacristan Cristobal Ruiz de Talavera, teniente de cura de la Santa
Iglesia Catedral bauticé solemneme a Maria del Rosario Basilica que nacid dicho dia, hija legitima de Don Diego Furlong y
de Doia Anna Maria Malpica, Espafioles, fue su madrina Dofa Guadalupe Garcia, todos vecinos de esta ciudad y feligresia,
a la cual hice saber el parentezco espiritual que contrajo y la obligacion de ensefiarle los rudimentos de nuestra fe y lo
firme. Cristobal Ruiz de Talavera. Archivo de la Parroquia del Sagrario Metropolitano de Puebla, Pue., México, bautizo
de espanoles, Vol, 66, afio 1776- 1779, p. 182, p.4
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después seria la esposa de su hermano Cosme. Aqui es importante mantener el

registro de que el suegro de Cosme fue Bernardino Presietto.

En el momento en que nacid Basilica, no obstante lo circunstancial el destino estaba
cifrado en el patriarcado, sino al que no escapaba el propio James Furlong, muy
pronto se vio frustrada su anhelo de alcanzar la hidalguia por bragueta como refiere
Tapia. Con el nacimiento de Basilica, se cancelo, de nada le valié que después de
ella nacieran ocho hijos varones. No sabemos y no se sabra como lo resintio James,
ni Basilica, sin embargo, por el aspiracionismo patriarcal y racista connatural al
imaginario de la ciudad de Puebla, suponemos resulté insufrible para los dos; para
Diego al verse sin la medalla de hidalgo colgando en la casaca de Capitan de
Dragones, y para Basilica mortificada por la pena causada a su padre por no haber

nacido varon.

No bien habia aprendido a caminar Rosario Basilica, cuando naci6 Manuel Tomas,
a quien bautizaron el 25 de diciembre de 1779.%° Lo significativo del acontecimiento,
mas alla del personaje registrado, se inscribe en la rutina protocolar manifiesta en
la nocion de espafiol y de hijo légitimo, prerrogativas necesarias, que como venimos
exponiendo, determinarian el acceso y movilidad social, por esto no resulta

extraordinario enterarnos, que cuando murio, se desempefiaba como presbitero,

30 En la ciudad de los Angeles en 25 de diciembre de 1779. Yo el Br. Juan Gallo Theniente en cura de la Santa Iglesia Catedral
bauticé solemneme a Mauel Tomas, que nacié dicho dia, hijo legitimo de Don Diego Furlong y de Dofla Anna Maria
Malpica, Espafioles, fue su padrino Don Francisco Xavier Analla, todos de esta ciudad y feligresia, a la cual le hice notorio
el parentesco espiritual que contrajo y la obligacidén que tiene de ensefiarle los rudimentos de nuestra fe y lo firme. Juan
Garcia Gallo. Archivo de la Parroquia del Sagrario Metropolitano de Puebla, Pue., México, bautizo de espaiioles, Vol, 68,
afo 1779-1780, p. 182
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mayordomo de los conventos de Santa Inés, Santa Rosa y como rector de San

Cristobal.3!

La inercia de hijo por afo, fue interumpida, hubieron de pasar tres afios después del
nacimiento de Manuel Tomas para que naciera Patricié Furlong.3? quien, lo mismo
qgue sus hermanos se bautizé en el Sagrario Metropolitano de la Ciudad de Puebla
el 19 de enero de 1872, sobre los pormenores inscritos en la partida de bautismo,
no hubo alguna novedad, salvo que fungié como padrino su tio Joaquin Malpica, lo

que se volvio recurrente en los bautizos por venir.3® Pasadas mas de dos decadas,

31 El Presbitero D. Tomas Furlong de 51 afios de edad, hijo de D. Diego Furlong y de Dofia Ana Malpica, actual mayordomo
de los conventos de Santa Inés y Santa Rosa y como rector de San Cristobal, fallecié ayer del colera. Archivo de la Parroquia
de San Marcos, Puebla, Pue., libro de defunciones, 1833, p. 79

32 Septiembre de 1833. Hoy se recibié el cadaver del Exmo. Sefior Gobernador de este Estado D. Patricio Furlong que
fallecié de la epidemia a los cincuenta afios diez meses de nacido, se enterré en la Iglesia de San Javier en el Presbiterio,
casado con Dofia Nicolasa Rern, natural de Puebla, hijo de Don Diego Furlong y de Dofia Ana Malpica, vecina de la calle
Victoria. Archivo de la Parroquia de San Marcos, libro de defunsiones, Vol. 101, 1833, p.15

32 En la ciudad de los Angles a 20 de Enero de 1813 afios. Yo el Pbro. Don Vicente Palomino, teniente en Cura del Sagrario
de esta SYC. Entregué en el convento de religiosos de San Agustin para que se le diese sepultura eclesiastica al cuerpo del
Lic. Don Juan Nepomuceno Quitero, espaiol, casado con Dofia Mariana Monfort, hizo disposicidn testamentaria, y recibié
los sagrados sacramentos y lo firme. Vicente Palomino Archivo de la Parroquia del Sagrario Metropolitano de Puebla,
Pue., México, Libro de defunciones, Vol. 24, 1811-1814. En la ciudad de los Angles a 10 de Noviembre de 1838 afios. Yo
el Pbro. Don Fracisco Ignacio Conchillas, teniente en Cura del Sagrario de esta SYC. Entregué en el convento de San Agustin
para que en su iglesia se le de sepultura eclesiastica al cuerpo de Dfia. Mariana Monfort, viuda que fue del Lic. D. Juan
Nepomuceno Quintero, ciudadanos mejicanos: recibid los santo sacramentos y lo firme. Archivo de la Parroquia del
Sagrario Metropolitano de Puebla, Pue., México, Libro de defunciones, Vol. 30, 1835- 1841. En |a Ciudad de los Angelesen
3 de junio de 1796 se le dio sepultura eclesiastica en la Iglesia del convento de San Agustin, con licencia del los Sres. Curas
del Sagrario de la Santisima Iglesia Catedral al cuerpo de Maria Guadalupe, parvula de un afio y un mes, hija del Lic. Don
Juan Nepomuceno Quintero, abogado de la Real Audiencia de este Reyno y Sindico Personero del Carmen de estaN. C.,y
de Dofia Mariana Rodriguez de Villamayor y Monfort; y lo firmo el Sacristan Mayor de este Sagrario. Archivo de la
Parroquia del Sagrario Metropolitano de Puebla, Pue., México, Libro de defunciones, 1790-1802. En la ciudad de Puebla
de los Angeles a 8 de enero de 1804. Yo Pbro. Dn. José Pérez Teniente de Cura del Sagrario Metropolitano de esta SYC.,
bauticé a Maria de Jesus Juana Nepomuceno Artemia de los Santos Reyes, la que nacid el dia seis del corriente, hija
legitima y de legitimo matrimonio del Lic. Don Juan Nepomuceno Quintero, abogado de la Real Audiencia de este Reyno,
y de Dofia Mariana Rodriguez de Villamayor y Monfort, espafiola, fue su madrina Dofia Maria Francisca Pérez Ocafia, todos
vecinos de esta ciudad y feligresia, a la que adverti el parentesco espiritual, que contrajo y la obligacion que tiene de
ensefiar a su ahijada los mandamientos de la fe, y lo firme. José Francisco Pérez. Archivo de la Parroquia del Sagrario
Metropolitano de Puebla, Pue., México, Libro de bautizos, Vol. 89, 1800-1804, p.132 609

33 En la ciudad de Puebla de los Angeles a 19 de enero 1782. Yo Pbro. Dn. Juan Garcia Gallo Teniente Cura del Sagrario
Metropolitano de esta SYC., bauticé solemnemente a Patrcio Fulgencio, Joshep, Ignacio, Mariano, Joaquin, que naci6 en
dicho dia, hijo legitimo de Don Diego Furlong, subteniente de Dragones Provinciales, y de Dofia Anna Malpica, espafioles,
fue su padrino Dn Joaquin Malpica, todos de esta feligresia, al que le hice notorio el parentesco espritual que contrajo y
la obligacién que tiene de ensefiarle, los rudimentos de nuestra Santa fe y lo firme. Juan Garcia Gallo. Archivo de la
Parroquia del Sagrario Metropolitano de Puebla, Pue., México, bautizo de espaioles, Vol, 70, afio 1782-1783, p. 182
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a la edad de 25 afios contrajo matrimonio con Maria Kern de 22 afios de edad.3
3La boda se celebro el 24 de mayo de 1807, en la misma parroquia en la que habian
sido bautizados.®® Por lo asentado en la partida de matrimonio, sabemos que,
ademas de tratarse de hijos legitimos, espanoles, los dos nacidos en Puebla, por la

declaracion de Patricio, sabemos que en ese momento se dedicaba al comercio.

Pocos afios después vino la Guerra de Independencia, movimimiento en el que se
involucrd Patricio Furlong por el resto de su vida. Patricio murio en la epidemia de
colera en septiembre de 1833, cuando se desempefaba como Gobernador de la

ciudad de Puebla.3®

Dos afos después del nacimimiento de Patricio, nacié Apolonio Josef Maria Ignacio,
bautizado el 9 de abril de 1784, se registro como hijo legitimo, espafol, de padres

espafioles.3” Muri6 a la edad de 55 afios, segun la partida de defuncion, su cadaver

34 En la ciudad de Puebla de los Angeles a 9 de septiembre de 1784. Yo Pbro. Dn. Mariano Guadalajara, Sacristan Mayor
del Sagrario de la Santa Iglesia Catedral, bauticé y puse oleo y crisma a Maria de la Soledad Santa Ana Micaela Regina
Cayetana, que nacié el dia 7 de dicho mes, hija legitima de D. José Kern y de Dofia Anna Cordero, espaiioles, fue su madrina
Dofia Josefa Toledo, todos vecinos de esta feligracia, a la cual, hice notorio el parentesco espritual que contrajo y la
obligacion que tiene de ensefarle, los rudimentos de nuestra Santa fe y lo firme. Mariano Guadalajara Archivo de la
Parroquia del Sagrario Metropolitano de Puebla, Pue., México, bautizo de espanoles, Vol, 72, afio 1784-1785, p. 90

35 En la ciudad de los Angeles a 24 de mayo 1807, habiendose leido las tres amonestaciones que dispone el Santo Concilio
del Trento inter missarum solemnia en tres dias festivos y no habiendo resultado impedimento candnico el Sr. Lic. Manuel
Maria Moreno prebendado de esta SYC., les preguntd su consentimiento a Don Patrico Furlong, espafiol, soltero,
comerciante, de 25 veinticinco afios de edad, hijo legitimo de Don Diego Furlong, y de Dofia Ana Maria Malpica; y a Dofia
Maria Kern, espafiola, de 22 afios de edad, hija legitima de Don José Kern y de Dofia Ana Cordero, ambos comerciantes,
originarios y vecinos de esta ciudad y feligresia, y habiendo confesado mutuo, confesados y comulgados, los desposé por
palabras de presente, que emitieron verdadero y legitimo matrimonio, siendo testigo el presbitero Don Vicente
Palominos, y Don Juan José Rodrigo, y dicho dia, reciben las bendiciones nupciales de N.S.M.Y. y lo firmé. Manuel Maria
Moreno. Archivo de la Parroquia del Sagrario Metropolitano de Puebla, Pue., México, matrimonio de espaiioles, Vol,
Num, 36, 1804-1808, p. 134

36 Septiembre de 1833. Hoy se recibioé el cadaver del Exmo. Sefior Gobernador de este Estado D. Patricio Furlong que
fallecid de la epidemia a los cincuenta afios diez meses de nacido, se enterré en la Iglesia de San Javier en el Presbiterio,
casado con Dofia Nicolasa Rern, natural de Puebla, hijo de Don Diego Furlong y de Doiia Ana Malpica, vecina de la calle
Victoria. Archivo de la Parroquia de San Marcos, libro de defunciones, Vol. 101, 1833, p.15

37 En la ciudad de Puebla de los Angeles a 9 abril 1784. Yo Pbro. Mariano Ramirez Teniente en cura Bauticé solemnemente
puse oleo y crisma a Apolonio Josef Maria Ignacio, que nacié dicho dia, hijo legitimo de Don Diego Furlong, y de Dofia
Anna Malpica, espafioles, de esta feligresia, fue su padrino Dn Joaquin Malpica, a quien hice notorio el parentesco espritual
que contrajo y la obligacion que tiene de ensefiarle, los rudimentos de nuestra Santa fe y lo firme. Mariano Ramirez.
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fue inhumado en la sacristia de la Iglesia de la Concepcién, en la que se
desempefiaba como capellan presbitero. Es de destacar, que de entre los familiares
consanguineos, es el segundo caso, en cuya partida de defuncion se registra la
notacién ciudadano mexicano, en todos los demas se omite, lo cual, si bien pude
tratarse de un detalle sin importancia, no obstante en el silencio prorrogan el

mecanismo de dominacion racista presupuesto en el linaje.38

El 28 de octubre de 1787, fue presentado ante el altar del Sagrario Metropolitano de
Puebla, Joaquin Mariano Narciso Furlong, segun lo asentado en la partida de
nacimiento, cumplié satisfactoriamente con los requerimientos prescritos tanto por
la convencién social como por la ley: hijo legitimo, espafiol, con los que se definiria
su futuro.®® En corcondancia, afios después lo encontramos, segun refiere Cordero
y Torres, como prepdsito general de los padres felipinses, lo mismo fungiendo como
Secretario de la primera legaciéon de México en Roma, asi mismo, referido por su
contribucion econdmica para la estancia del ministro plenipotenciario Francisco
Pablo Vazquez en el Vaticano. También se le menciona por su participacion
econdmica mayoritaria en la construccion del hospicio de Puebla, lo mismo por

haber impreso el “Plan de Iguala” en la imprenta de la congregacion en la que

Archivo de la Parroquia del Sagrario Metropolitano de Puebla, Pue., México, bautizo de espaiioles, Vol, 71, afio 1783-
1784, p. 148

38 En la ciudad de los Angeles a 5 junio de 1839, en virtud de la licencia que se concedié de este curato al P. Sacritan de la
Concepcidn, did sepultura eclesiastica en su Iglesia al cuerpo del capellan Presbitero D. Apolonio Furlong, ciudadano
mejicano, recibié los santos sacramentos. Y lo firmo el teniente de cura, Francico Ignacio Conchillos. Archivo de la
Parroquia de San Marcos, libro de defunsiones, Vol. 30, 1835-1841, p.173

39 En la ciudad de Puebla de los Angeles a 28 de octubrel 1787. Yo el Sacristan Pbro. Diego Romo prevendado de esta Santa
Iglesia Catedral di por licencia parroquial, Bautismo solemnemente a Joaquin Mariano Narcizo, que nacio el dia de oy, hijo
legitimo de Don Diego Furlong, y de Dofia Anna Malpica, espafioles, fue su padrino Dn Joaquin Malpica, a quien hice
notorio el parentesco espritual que contrajo y la obligacion que tiene de ensefiarle, los rudimentos de nuestra Santa fe y
lo firme. Diego Romo. Archivo de la Parroquia del Sagrario Metropolitano de Puebla, Pue., México, bautizo de espaiioles,
Vol, 75, afio 1787-1788, p. 43
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residio, lo que le llevo al destierro a la caida de Agustin de Iturbide. (Cordero y

Torres, 1973, pag. 261)

De acuerdo a la partida de defuncion, sabemos que murié el 14 de enero de 1852
en la ciudad de México, cuyo cadaver fue sepultado en el Oratorio de San Felipe de
Neri, ocurrido segun el registro a la edad de 60 afos de edad, sin embargo al
contrastarla con la partida de nacimiento, pudimos establecer que fallecié a la edad
de 65. Murio sin recibir los sacramentos debido a problemas de demencia, sélo fue

absuelto por un religioso del colegio de San Fernando.*°

En el lugar septimo, el 6 de marzo de 1790, nacié Diego Victor Mariano Furlong,
registrado como espaiiol e hijo legitmo.#' El 30 de diciembre de 1816, al cumplir 26
anos de edad, contrajo matrimonio, con Maria Petra de Jesus del Rio, espainola, de
27 afos de edad, natural de la Hacienda de Santa Maria, doctrina de Panotla,
Zacatecas Meéxico. Segun el registro Diego en en el momento de contraer
matrimonio se dedicaba al comercio. Las Nupcias se celebraron en la Capilla de

Ejercicios del Oratorio de San Felipe Neri, ceremonia asistida por su hermano,

40 En 14 de enero de 1852, se le dié sepultura eclesiastica en el Oratorio de San Felipe de Neri de esta Capital al cadaver
del R.P. Don Joaquin Furlong, Presbitero del Oratorio de la ciudad de Puebla, como de 60 afios de edad, natural de dicha
ciudad y residente en esta de Méjico: no recibid ninguin sacramento por haber muerto demente, segun dijeron, y sélo fue
absuelto por un religioso del colegio apostdlico de San Fernando. Y para que conste lo firmé. Atendgenes Maria
Lombardini.

Archivo de la Parroquia de la Santa Veracruz, México, D.F., libro de defunciones, Serie B, Vol. 17, 1851- 1853, p. 43

41 En la ciudad de Puebla de los Angeles a 6 de Marzo 1790. Yo Br. Juan Garcia Gallo Teniente en cura, Bauticé
solemnemente Diego Victor Mariano, que nacié en dicho dia, hijo legitimo del Alférez Don Diego de Furlong, y de Dofa
Anna Malpica, espafioles, fue su padrino Dn Joaquin Malpica todos vecinos de esta dicha ciudad y feligresia, fue su padrino,
a el cual hice notorio el parentesco espritual que contrajo y la obligacidén que tiene de ensefiarle, los rudimentos de nuestra
Santa fe y lo firme. Juan Garcia Gallo.

Archivo de la Parroquia del Sagrario Metropolitano de Puebla, Pue., México, bautizo de espaioles, Vol, 77, afio 1789-
1790, p. 74
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Joaquin Furlong Maplica.#? Durante el matrimonio procrearon trece hijos.*> Diego
murié el 22 de marzo de 1852 a la edad de 62 afios.** Petra fallecié diecisiete afios
después el 16 de abril de 1865, su cadaver fue enterrado en el pantedn del

Carmen.*®

Un afo después del nacimiento de Diego, naci6 Vicente Mariano Ignacio Furlong
Malpica.*® Su madre Anna Gertrudis Malpica Quifiones, después de 7 hijos, ya se
habia habituado a las implicaciones de la maternidad, que por cierto, para las
mujeres de su condicion y linaje, la carga no era tan pesada, como la que recaia en
las mujeres que no formaban parte de la sociedad a la que pertenecia, que no

disponian de los medios para tener en propiedad a personas que hicieran las tareas

42 En la ciudad de los Angeles a 30 de diciembre de1816, habiendose leido las tres amonestaciones que dispone el Santo
Concilio del Trento en tres dias festivos inter missarum solemnia, y no habiendo resultado impedimento canonico, el
M.R.P., Prepdsito del Oratorio de San Felipe Neri, estando en la Capilla de Exercicios de dicha casa, y con licencia de los
Sres. Curas del Sagrario de esta S.Y.C., les preguntod su consentimiento a Diego Victor Mariano Furlong y a Dofia Maria
Petra de Jesus del Rio, el primero espafiol, soltero, comerciante, de 25 veinticinco afios de edad,natural y vecino de esta
ciudad vy feligresia, hjo legitimo de Don Diego Furlong, difunto, y de Dofla Ana Maria Malpica; y la segunda, también
espafola, de 27 afios de edad, natural de la Hacienda de Santa Marta doctrina de Panotla, y de cerca de tres afios vecina
de esta repetida Feligresia, hija legitima de Don Lorenzo Antonio del Rio, difunto, y de Maria Manuela Suarez; y habiendolo
expresado mutuo, confesados, comulgados y examinados en la doctrina cristiana, los desposé por palabras de presente,
que hicieron verdadero, y legitimo matrimonio, siendo testigo Don Vicente Furlong, y Don Mariano Mendoza, y en el acto
consecutivo les impartié las Bendiciones Nupciales de N.S.M.Y. y lo firmé. Joaquin M. Furlong.

Archivo de la Parroquia del Sagrario Metropolitano de Puebla, Pue., México, matrimonio de espafnoles, Vol, Num, 37,
1808-1813, p. 122

43 Los hijos fueron Ana Maria, Concepcion, Guadalupe, José Maria, Manuel, Maria del Carmen, Maria del Rosario, Maria
dolores, Maria Josefa, Maria Petra y finalmente Pedro Furlong del Rio.

44 En la ciudad de los Angeles a 22 de marzo de 1852, en virtud de licencia licencia of., de este curato se concedio al

MRP. Prior del Convento del Carmen dio sepultura cristiana en su Campo Santo al cuerpo de D. Diego Furlong, casado
con Petra del Rio, recibié los SS. Sacramentos, y lo firmé el teniente de cura José Antonio Curiel. Archivo de la Parroquia
del Sagrario Metropolitano de Puebla, Pue., México, Libro de defunciones, Vol. 33, 1848-1852, p. 214

45 En la ciudad de los Angeles a 16 de abrilde 1865. Yo el Pbro. D. Francsico Mendizabal, teniente cura del Sagrario de la
SYC., di sepultura Eclesiastica en el Pantedn del Carmen, al cadaver de Dofia Petra Rios de Furlong, viuda de Diego Furlong,
recibié los santos sacramentos y lo firmé. Francisco de P. Mendizabal. Archivo de la Parroquia del Sagrario Metropolitano
de Puebla, Pue., México, Libro de defunciones, Vol. 35, 1856-1866, p. 357

46 En la ciudad de Puebla de los Angeles a 6 de abril 1791. Yo Br. Juan Garcia Gallo Teniente en cura, Bauticé solemnemente
a Vicente Mariano Ignacio, que nacié en cuatro de dicho mes, hijo legitimo de Don Diego de Furlong, y de Dofia Ana
Malpica, espafioles, fue su madrina Dofia Maria del Rosario Furlong, todos de esta feligresia, a la cual hice notorio el
parentesco espiritual que contrajo y la obligacién que tiene de ensefiarle, los rudimentos de nuestra Santa fe y lo firme.
Juan Garcia Gallo. Archivo de la Parroquia del Sagrario Metropolitano de Puebla, Pue., México, bautizo de espaiioles,
Vol, 78, afio 1790-1791, p. 113

123



que segun el mandato de la época les correspondia, es decir, no contaban con
esclavos.*” Esta cuestion la encontramos referida por Morales Pardo, cuando Anna,
declaro tener entre sus bienes a una negra esclava nombrada Ana Josefa. De la
que ordend que después de muerta quedara libre. (Morales Pardo, Elites poblanas
en la trasciciondel México colonial a la Nacién Estado Mexicana, continuidad

hegemonica y adpatabilidad, 1634-1941 , 2020, pag. 205)

El 13 de noviembre de 1816, a la edad de 22 afnos, Vicente contraia matrimonio con
Joaquina Olaguivel, dos anos mayor que él. En el registro de matrimonio, se refierio
el nombre de sus respectivos padres, su origen espafol, asi mismo la consabida
cantaleta de que se trataba de hijos legitimos.*®48 Durante los 17 afios del
matrimonio, procrearon dos hijos: José Maria Francisco Xavier Furlong Olaguibel,

nacido el 3 de diciembre de 1817,*° y Maria Micaela Furlong Olaguibel, del 7 de

47 Tener esclavos era una practica comun entre la sociedad a la que pertenecia Anna Gertrudis Malpica, para muestra
tenemos el caso de un religioso de la Orden de la Merced, quien sin importar su investidura religiosa poseeia en escalvitud
a un pardo de nombre Juan Joshep de la Torre. Los pormenores quedaron inscritos en los siguientes términos: En la ciudad
de los Angeles a 15 dias del mes de octubre 1759. Yo el Br. Crisostomo Joseph de Heredia y Brito, cura thte., Auxiliar de
esta Parroquia del curato de San Marcos, bauticé solemnemente, puse oleo y crisma a Antonia Rosalia Calizta que nacié
el dia 14 de dicho mes, hija legitima de Juan Joshep de la Torre, pardo, esclavo del Reverendo Padre Fr. Mauro Francisco
Xavier de Chavez, religioso de la Orden de Ntra. Sefiora de la Merced, y de Maria Eugenia de Barcena, mestissa, natural y
vecina de esta ciudad y de esta feligresia; fue su madrina D. Anna Josepha de Yta y Castilla, natural y vecina de esta ciudad
y feligresia, a la que le hice notorio el parentesco espritual que contrajo y la obligacion que tiene de ensefiarle, los
rudimentos de nuestra Santa fe y lo firmé. Crisostomo Joseph y de Heredia y Brito. Archivo de la Parroquia de San Marcos
de Puebla, Pue., México, bautismos, afio 1749-1769, p. 82

48En la ciudad de los Angeles a 13 de noviembre de diciembre de 1816. En virtud de despacho de comisién que con fecha
de 11 de dicho mes, confirid el llustrismo Sr. Dean Antonio Joaquin Peréz, dignisimo Obispo de esta Diocesis, a el Sr. Cura
Rector en Turno del Sagrario de esta S.Y.C., a uno de sus tenientes, con dispensa de las tres amonestaciones conciliares
para antes y después del matrimonio; yo el Pbro. Dn Joseph Mariano Pelaez, con licencia de estos sefiores curas, estando
en la capilla de San Juan, sita en el atrio del convento de Ntro. Padre San Francisco, le preguntd su consentimiento a Don
Vicente Furlong, espafiol, soltero, comerciante, de 22 veinticinco afios de edad, natural y vecino de esta ciudad y feligresia,
hijo legitimo de Don Diego Furlong, difunto, y de Dofia Dofia Ana Malpica; y a Joaquina Olaguibel, espafiola, de 24 afios
de edad, del mismo origen y vecindad, hija legitima de Don Manuel Eugenio Olaguibel, y de Dofia Maria Nicolasa Bonilla,
y habiendolo expresado mutuo, confesados, comulgados y examinados en la doctrina cristiana, los desposé por palabras
de presente, que hicieron verdadero, y legitimo matrimonio, siendo testigo Don Sebastian Furlong, y Don Ignacio Mariano
Mendoza, y en el acto consecutivo les impartié las Bendiciones Nupciales de N.S.M.Y. y lo firmd. José Mariano Pelaes.
Archivo de la Parroquia del Sagrario Metropolitano de Puebla, Pue., México, matrimonio de espafioles, Vol, Num, 37,
1808-1813, p. 115

4% En la ciudad de Puebla de los Angeles a 3 dicembre 1817. Yo el Il. R.P.. Dn. Joaquin Furlong, Preposito del Oratorio de
San Felipe Neri de esta Ciudad, con licencia de los Sres. Curas del Sagrario de esta S.Y.C., suplid las sagradas ceremonias,
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mayo de 1819. Sobre el bautismo, la novedad fue que quien celebro la ceremonia
fue su tio Tomas Furlong Malpica, contando con la presencia de Anna Malpica, su
abuela.®® Vicente muri6 el 3 de mayo de 1832, a la edad de 40 afios. Fue su

hermano Joaquin quien le confiriirid los sacramentos.%’

Baltazar Furlong nacié el 9 de junio 1794. De su vida, a pesar de ser de los mas
longevos entre los hermanos, poco se sabe, murié a la edad de 60 afios. Segun el
registro de nacimiento, ademas de la asistencia de sus padres asistié como madrina
su hermana Rosario Bésilica.? La defuncion de Baltazar Furlong, ocurrié el 17 de
marzo de 1867, su cuerpo se enterrd en el Pantedn de San Francisco. En el registro,
a diferencia de sus hermanos Apolonio y de Vicente, se omiti6 la leyenda ciudadano

mejicano.%3

puso Oleo y Crisma, por haber sido bautizado en caso de necesidad, a José Ma. Frco. Xavier, que nacio el dia anterior, hijo
legitimo de Don Vicente Furlong, y de Dofia Maria Joaquina Olaguivel, espafiola; fue su padrino D Joseph Ygnacio Olaguivel,
todos vecinos de esta dicha Ciudad y Feligresia, a el qual advirtié el parentesco espiritual que contrajo y la obligacién que
tiene de ensefiarle, los rudimentos de nuestra Santa fe y lo firme. Joaquin Furlong. Archivo de la Parroquia del Sagrario
Metropolitano de Puebla, Pue., México, bautismos, afio 1816-1819. p. 113

50 En la ciudad de Puebla de los Angeles a 7 de Mayo de 1819. Yo Pbro. Don Mariano Goya, Teniente en cura, en el Sagrario
de esta SYC,, := le autorizd al Pbro. Don Tomas Furlong, quien bautizé solemnemente a Maria Micaela Francisca, nacida
ayer, hija legitima de Don Vicente Furlong, y de Doia Maria Joaquina Olaguivel, espafiola, vecinos de esta dicha Ciudad y
Feligresia, fue su madrina Dofia Ana Malpica, a quien le adverti el parentesco espiritual que contrajo y la obligacion que
tiene de ensefiarle, los rudimentos de nuestra Santa fe y lo firme. Tomds Furlong Archivo de la Parroquia del Sagrario
Metropolitano de Puebla, Pue., México, bautizo de espaioles, Vol, 102, afio 1819-1820, p.39

51 En la ciudad de los Angeles a 3 de mayo de 1832. En virtud de la licencia que se concedié de este curato al MRP.,
Prepésito del Oratorio de San Felipe Neri, dio sepultura Eclesiastica en su Iglesia, al cuerpo de Don Vicente Furlon, viudo
de Doia Joaquina Olaguibel, ciudano mejicano, recibié los santos sacramentos y lo firmé. Mariano Goya. Archivo de la
Parroquia del Sagrario Metropolitano de Puebla, Pue., México, Libro de defunciones, Vol. 37, 1808-1813, p. 115

52 En la ciudad de Puebla de los Angeles a 9 de junio 1794. Yo Br. Juan Garcia Gallo Teniente en cura, Bauticé
solemnemente, puse Oleo y crisma a Baltazar Mariano Primo Feliciano, que nacié en dicho dia, hijo legitmo de Don Diego
Furlong, y de Dofia Ana Gertrudis Malpica, espafioles, fue su madrina Maria del Rosario Furlong, todos vecinos de esta
dicha ciudad y feligresia, a la cual hice notorio el parentesco espritual que contrajo y la obligacidn que tiene de ensefarle,
los rudimentos de nuestra Santa fe y lo firme. Juan Garcia Gallo. Archivo de la Parroquia del Sagrario Metropolitano de
Puebla, Pue., México, bautizo de espaiioles, Vol 81, aiio 1794-1795, p. 96

53 En la ciudad de los Angeles a 17 de marzo de 1867. Yo el Pbro. Don Miguel Gregorio Lépez, teniente de cura del Sagrario
de la S.Y.C., di sepultura Eclesiastica en el pantedn de San Francisco al cuerpo de Don Baltazar Furlong, de 60 afios de
edad, recibid los santos sacramentos y lo firmé. Don Miguel Gregorio Lépez. Archivo de la Parroquia del Sagrario
Metropolitano de Puebla, Pue., México, Libro de defunciones, Vol. 36, 1866-1874, p. 51
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El ultimo en nacer de la familia Furlong Malpica, fue Cosme. Nacié el 27 de
septiembre de 1797 en el Sagrario Metropolitano de la Ciudad de Puebla, su
hermano mayor, Joseph Sebastian Furlong, asisti6 como su padrino, se le registro
como hijo legitimo y espafiol.>* En cuanto al linaje y adhesidn religiosa, suscritos en
dicho documento, ademas de que fueron determinantes para que pudiera figurar en
un matrimonio jucioso, fueron corroborados en la partida correspondiente a su boda,
efectuada el 10 de abril de 1840. En ese entonces Cosme tenia la edad de 40 afios,
y la que seria su esposa, la referida Rosalia Nicanora Pesietto Gonzalez apenas
18.%° El dia en que nacioé Rosalia, nadie se imaginaba que se casaria con Cosme
Furlong Malpica.’® Cosme, siete afios después de su matrimonio, fue nombrado
comandante General del Estado, después en 1833, relevaria en el cargo de

gobernador a su hermano Patricio a la muerte de este, cargo que ocuparia segunda

54 En la ciudad de Puebla de los Angeles a 27 de septiembre 1797. Yo Br. Mariano Carillo, teniente en cura, del Sagrario de
la Santa Yglesia Catedral, bauticé solemnemente, puse oleo y crisma a Cosme Damidan, que nacié el mismo dia, hijo legitimo
de Don Diego Furlong, y de Doiia Ana Gertrudis Malpica, fue su padrino Don Joseph Seabastian Furlong, todos espafioles,
vecinos de esta Ciudad y Feligresia, a el cual hice notorio el parentesco espritual que contrajo y la obligacidn que tiene de
ensefiarle, los rudimentos de nuestra Santa fe y lo firme. José Mariano Vicente Carrillo. Archivo de la Parroquia del
Sagrario Metropolitano de Puebla, Pue., México, bautizo de espaiioles, Vol 84, afio 1797-1798, p. 49

55 En la ciudad de los Angeles a 14 de enero de 1822. El Lic. D. José Cayetano Gallo, secretario de la Camara y Gobierno,
del Excelentisimo e llustrisimo Sefior Dr Antonio Joaquin Perez Martinez, dignisimo Obispo de esta Diocesis; con licencia
de los SS. Curas del Sagrario de esta SYC., bautizé solemnemente a Rosalia Nicanora, de cinco dias de nacidad: Hija legitma
de Don Bernardino Pesietto, y de Dofia Josefa Gonzalez, Espafioles: fue su madrina Dofia Maria del Rosario Furlong, todos
vecinos de esta ciudad y feligresia, a la que advirtid el parentezco espiritual que contrajo, y la obligacién que tiene de
ensefiar a su ahijada, los rudimentos de N.S. Fe., y lo firmd. Lic. José Cayetano Gallo. Archivo de la Parroquia del Sagrario
Metropolitano de Puebla, Pue., México, bautizo de espaioles, Vol. 104, 1821-1823, p. 125

56 En la ciudad de los Angeles a 10 de abril de1840, habiendose leido las tres amonestaciones concicliares en tres dias
festivos inter missarum solemnia, tanto en esta parroquia como en la de Veracruz y no habiendo resultado impedimento
alguno candnico en contra de los interesados. Yo el Pbro. D. Joaquin Furlong de la comisidn y la facultad que me concedié
el Sr. Provincial dicho en 7 de dicho mes y afio. Estando en la Iglesia del Oratorio de San Felipe, les pregunté su
consentimiento al Sr. General de Brigada Don Cosme Furlon, soltero, de cuarenta afios de edad, natural y vecino de esta
ciudad en feligresia del Sagrario, hijo legitimo Don Diego Furlong, difunto, y de Dofia Ana Maria Malpica, difuntos; Y a la
Sra. Dofia Rosalia Pesietto de 18 afios de edad, natural de esta ciudad, vecina desde muy pequefia de la de Veracruzy de
un afo y diez meses al presente, residente en esta referida ciudad, y feligresia del Sagrario, hija legitima de Don
Bernardino Pessieto Moxdella y de Dofia Josefa Gonzalez Globo, difuntos. Y habiendolo expresado mutuo, confesados,
comulgados y examinados en la doctrina cristiana, los desposé por palabras de presente, con que hicieron verdadero y
legitimo matrimonio, siendo testigo Don Octaviano Mendoza, y Don José de la Luz Bermeo, y enseguida les conferi las
bendiciones nupciales de N.S.M.Y. y lo firmé. Joaquin M. Furlong. Archivo de la Parroquia del Sagrario Metropolitano de
Puebla, Pue., México, matrimonio de espafioles, Vol, Num, 44, 1837-1841, p. 184
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ocasion en los anos de 1852 y 53, y que después de su muerte, que su viuda
contraeria matrimonio con José Maria Furlong Rios el 25 de mayo de 1862, su

sobrino politico, hijo de Diego Furlong Malpica y Petra de Jesus Rios Suarez.®’

A manera de conclusién, pudimos observar que no obstante lo impredecible del
acontecimiento, registrado tanto en los bautizos, como en las bodas y las
defunciones, el entrelazamiento en el que se conjugaron, prevalecio en el relato en
el que la vida concluy6 asi como inici6. En esto, observamos en la premura del
instante al destino, anticipado en los pormenores del protocolo, efectuado,
regularmente el mismo dia del nacimiento, resumido en el consabido axioma que
reza: pureza de alma es pureza de sangre. En esta formula se fundamento la
coartada que habilité al funcionario y le confiri6 la carga de poder al registro, como
los mecanismos, con los que itero el imaginario de la ciudad de Puebla, como un

lugar de privilegio para privilegiados.

En este contexto narramos la siguiente crénica, cuya informacion fue extraida del
periodico El Invitador, publicado el 21 de junio de 1826, pagina 2, que contiene un
Bando del Gobierno relacionado con la politica de poblacién e industria. Dicho

documento revela los dispositivos administrativos mediante los cuales se regulaba

37 Puebla 23 de septiembre de 1862, ante mi Juez del Esatado Civil de esta Capital comparecié el Ciudadano
José Maria Furlong, cuyos generales constan en el acta de presentacion relativa y a presencia de testigos que
se nominaron dijo: que conviniendo a sus intereses por lo apremiante de las circunstancias, solicita celebrar
cuanto antes el contrato civil que tiene pendiente con Dofa Rosalia Pesietto, pide se levante una acta
expresando en ella cuanto tiene de manifiestado para dirijirse al Superior Gobierno del Estado a solicitar la
dispensa necesaria. Y yo el suscrito Juez en virtud de lo prevenido en el articulo 28 de la ley de Julio de 1859,
mandé levantar la presente acta, disponiendo se diera copia de ella al interesado para los fines indicados, y
firmandola con el mismo y los ciudadanos Carlos Meza y Cristobal Hidalgo, cuyos generales constan en la acta
presente. Firma Manuel Azpiroz. Archivo del Registro del Estado Civil de Puebla, Libro de matrimonios,
Vol. 1 1861, p.20
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la calidad del migrante en funcién de las aspiraciones y exigencias de la élite
dominante. La narrativa que sigue explora cémo estas disposiciones legales se
aplicaban para mantener el control econémico y social mediante criterios raciales y
de clase, consolidando una estructura de poder que perduraria en la construccion

del Estado mexicano.

Crénica

En la densa atmdsfera de una manana gris de julio de 1826, un hombre extranjero
se presentd ante el puerto de Veracruz, portando en sus manos el documento que
definiria su destino: un pasaporte aun sin validar. Su mirada, cargada de ansiedad,
recorria las olas grises del Atlantico mientras esperaba ser llamado por los oficiales
de migracion. El aire hiumedo se mezclaba con el olor salado del mar, intensificando

la incertidumbre.

El comandante del puerto, un hombre de rostro severo y voz autoritaria, comenzo
el interrogatorio sin levantar la vista. "Nombre, edad, estado civil, procedencia,
objeto del viaje..." Cada pregunta caia como un golpe, despojando al migrante de
cualquier ilusién de anonimato. La rigidez del procedimiento contrastaba con la
fragilidad humana del solicitante, consciente de que cualquier inconsistencia podria

significar la negacion de su entrada.

Los oficiales inspeccionaban cada detalle del pasaporte con meticulosa precision.
La descripcion fisica, la profesién declarada y las cartas de recomendacion eran

revisadas una y otra vez. La mas minima irregularidad podia desatar sospechas, y
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el solicitante sabia que su destino dependia no solo de sus respuestas, sino también

de la arbitrariedad burocratica.

Tras un largo silencio, el sello oficial fue estampado con un golpe seco. El migrante
dejo escapar un suspiro contenido, sabiendo que su viaje no habia terminado. El
proximo paso seria presentarse ante el gobernador del estado, quien evaluaria su
capacidad econémica y la validez de sus conexiones en el pais. Sin esos avales, su
existencia en México seguiria siendo precaria, suspendida entre la esperanza y el

temor constante de la expulsion.

Mientras el migrante se alejaba lentamente del muelle, los funcionarios continuaban
revisando nuevos pasaportes. Cada archivo se convertia en un documento de
control, una crénica administrativa que decidia quién podia pertenecer y quién seria
excluido. La fria maquinaria migratoria seguia girando, alimentada por una logica

implacable de poder y exclusion.

Un ejemplo de la cronica referida, la observamos en el pasaporte expedido a favor
de Francisco Gonzalez Gavito, por el prefecto del distrito de Tehuacan, el Sr. José
de Permana, fechado el 3 de agosto de 1864. El documento fue expedido apenas
doce afos antes de que contrajera nupcias con Concepcidn Arrioja, con esta union
alcanzé la redencion prometida con la ciudadania mexicana, la boda se efectud el

16 de junio de 1872.%8 (ver imagen 2)

38 Archivo del Estado Civil del Estado de Puebla, México, Libro de Matrimonios Vol. 11, 1872, p.48

129



P e LT

¢ tmnsn(o....
xefr-d(m‘._tg\ .

Imagen 2

En el formato de pasaporte observamos los rubros: profesion, edad, estado,

estatura, complexién, color, pelo, ojos, nariz, boca y barba. Estos indices reflejan
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que la inmigracion promovida se dirigia exclusivamente a hombres. Esto se torna
aun mas evidente en el propdésito mismo del bando: garantizar el cumplimiento de
la ley y relacionar la seguridad publica con el fomento de la poblacién y la industria.
Por lo mismo, en la filiacién no aparece registrado el rubro "naturaleza", aunque en
el formato prescrito en el articulo primero se contemple; en el pasaporte se omite.
También se registra el nombre de la autoridad politica que lo expide, los lugares de
transito autorizados, la vigencia, la fecha de expedicion, el sello de la oficina que. lo

expedid, el numero de pasaporte, la firma del interesado y la del funcionario.

Este pasaporte, mas que un simple documento de transito, representa una
herramienta administrativa que refleja los criterios de inclusion y exclusion de una
sociedad en la que las aspiraciones de control econdmico y racial se manifestaban
hasta en los mas pequefos detalles burocraticos. Asi, cada migrante llevaba
consigo no solo su historia personal, sino también los ecos de un sistema que
definia su valor a partir de rubros cuidadosamente seleccionados para preservar el

orden social establecido.
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Capitulo 3 Filicidio y el Imaginario Racista de la Ciudad de Puebla: Poder,
Exclusion y la Construccién de lo Social un caso referido en “El Panteén
Municipal”

El presente capitulo aborda el imaginario racista de la ciudad de Puebla a través de
la nocion de filicidio simbdlico,*® entendida como una categoria que desentrafia y
visibiliza las estructuras patriarcales, racistas y clasistas inherentes a la modernidad
hispana. Desde esta perspectiva, la emancipacion, presentada como promesa
ontoldgica y epistémica de dicha modernidad, se revela como un eje articulador que
configura tanto las practicas sociales como los mecanismos de exclusion. Sin
embargo, esta emancipacion, lejos de subvertir las relaciones de poder, se consuma
en un arquetipo basado en la inmolacién del hijo en el altar del padre omnipresente.
Este acto simbdlico, en el que la novedad es sacrificada para perpetuar las
jerarquias coloniales, encapsula las contradicciones fundamentales de una

modernidad que disfraza la exclusion bajo la apariencia de progreso.

El Pantedn Municipal de Puebla se convierte en un escenario clave para observar
este arquetipo en accién. A través de la formalidad del registro y la ritualizacién

administrativa, se reafirma un orden social donde la vida y la muerte son

59 Un ejemplo contemporaneo de esta temdtica se encuentra en la novela "El cielo de la selva" de la escritora cubana
Elaine Vilar Madruga. La obra narra la historia de una familia que, para mantener la paz con una entidad mistica en la
selva, sacrifica a sus propios hijos. Este sacrificio puede interpretarse como una metafora de cémo las estructuras
patriarcales y las tradiciones opresivas pueden llevar al "asesinato" simbdlico de la libertad y el futuro de los
descendientes.(Maldonado, 2024) Desde una perspectiva psicosocial, el filicidio simbdlico se analiza en términos de cémo
las sociedades patriarcales perpettan dindmicas de poder que sacrifican el bienestar y el desarrollo de los hijos en favor
de mantener estructuras de autoridad y control. Este enfoque se aborda en estudios como el seminario "Historia
Psicosocial del Filicidio" de la Facultad de Ciencias Sociales de la Universidad Nacional de Lomas de Zamora, donde se
exploran las diversas formas en que el filicidio, tanto real como simbdlico, se manifiesta en practicas culturales y sociales.
Disponible en la Web: https://www.sociales.unlz.edu.ar/index.php/historia-psicosocial-del-
filicidio/?utm_source=chatgpt.com. Consultado 10 diciembre 2024
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gestionadas segun una narrativa binaria, heteronormada y excluyente. Estos
mecanismos de gubernamentalidad, que supuestamente prometen inclusion y
modernizacidn, reiteran en su esencia las estructuras de dominacién heredadas de
la modernidad hispana, en las que el "otro" queda subsumido o invisibilizado. Asi,
el cuerpo se convierte en el escenario donde se actualizan las relaciones de poder
y donde la emancipacion, como promesa de redencion, progreso, es sacrificada en
favor de un orden que privilegia la continuidad sobre la transformacion. En este
marco, la nocion de Amo Melahuac se presenta como una clave analitica
fundamental para comprender cémo un gesto prefigurado en la usurpacion y la
mentira, se inviste simbdlica y materialmente de autoridad y poder, con el que se
apropia de los cuerpos usurpados a través de una narrativa prefigurada en

estructuras de exclusiéon y dominacion previstas en la modernidad hispana.

En los margenes de este proceso, sin embargo, emerge una figura espectral que
denuncia las fisuras del imaginario racista de la ciudad y al mismo tiempo sugiere la
existencia de un horizonte de liberacién. Michel Foucault nos invita a reflexionar
sobre los limites de esta emancipacion al sefalar que 'el objetivo principal hoy no
es descubrir, sino rechazar lo que somos'. La promesa de emancipacion, en este
sentido, debe superarse para construir nuevas formas de subjetividad que rompan
con la 'doble coercion' de la individualizacion y la totalizacion de las estructuras de
poder moderno. Segun Foucault, no se trata de liberar al individuo del Estado, sino
de liberarnos de un modelo de individualidad impuesto durante siglos, promoviendo
subjetividades alternativas capaces de subvertir las dinamicas de dominacion

existentes. (Foucault M. , 1996, pag. 24) En el mismo sentido, autores como Dussel
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y Fanon coinciden al sefalar que la liberacion no puede entenderse como una
simple inversion de jerarquias, sino como la posibilidad de gestar un nuevo sujeto
histérico desde los margenes, un sujeto que se apropie de su condicién histérica
para cuestionar y desmantelar las bases mismas de la dominacion colonial y
moderna. Esta perspectiva resalta que, mientras la emancipacion se articula en
torno a la continuidad de un orden preexistente, la liberacion emerge como una

ruptura radical que abre horizontes hacia lo que aun no es. (Franz, 2016, pag. 6)

En el contexto del Pantedn Municipal, esta tension entre emancipacion y liberacion
se manifiesta de manera particular. La emancipacion, como promesa inscrita en las
estructuras de poder y formalidades administrativas, consolida el orden social
existente al gestionar la vida y la muerte bajo una légica de exclusién y
jerarquizacion. Por el contrario, la liberacion se vislumbra en el espectro de lo que
no es, en las presencias ausentes refugiadas en las fisuras del relato oficial, donde
un horizonte alternativo de subjetividad y resistencia toma forma. Este contraste,
entre lo que es y lo que no es, ejemplifica cdmo las dinamicas de dominacion y
resistencia coexisten en un espacio que oscila entre la visibilidad del poder y la
invisibilidad prefiguradas en las aprehensiones discordes con el orden hegemaonico

del poder.

Al explorar estas tensiones, el capitulo busca develar como se materializan las
continuidades entre las estructuras coloniales y las practicas modernas en la
relacion descarnada prevista en el Amo Melahuac. Esta liberacion potencial,
arraigada en los cuerpos y voces negadas, descubre la impostura y futilidad que

subyace en los fundamentos del imaginario racista de la ciudad de Puebla.
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3.1.- El Amigo de la Verdad: Poder, Ritualidad y Orden Social en Puebla: La

Celebracion de 1884

Las celebraciones de El Amigo de la Verdad en 1884 y 1896 encapsulan una
narrativa que, en su formalidad ritual, refleja las complejidades estructurales del
patriarcado racista en la Puebla porfirista. A través de estos eventos, el periddico se
presenta como un mecanismo dual: resistencia frente al poder estatal y, al mismo
tiempo, una herramienta de negociacién con el poder federal, encarnado en la figura
de Porfirio Diaz. En este marco, las dinamicas patriarcales racistas no solo se
reafirman en lo explicito—Ilos discursos, las figuras masculinas, las ausencias—sino
también en las tensiones latentes inscritas en los margenes de lo no dicho, lo no

escrito, y en la incertidumbre inherente a toda proyeccion de futuro.

La figura de Porfirio Diaz, omnipresente aunque no fisicamente en los eventos de
1884 y 1896, opera como el referente maximo del patriarca reconciliador. En su
relaciéon con Puebla, Diaz simboliza una dualidad: el poder punitivo del padre, y el
poder protector que promete progreso y estabilidad. Su papel es central en la
narrativa del periddico, que busca alinearse estratégicamente con su proyecto
nacional al tiempo que refuerza su identidad local como bastion del

conservadurismo.

En el entramado politico y cultural de la Puebla decimondnica, El Amigo de la Verdad
se erigid como un instrumento estratégico. Si bien se posicionaba como critico del
gobierno local liderado por Juan N. Méndez, su verdadero interés radicaba en

utilizar los conflictos como un medio para acercarse al poder central, si bien, en este
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momento representado por Manuel Gonzalez, su objetivo era hacerse de los favores
de Porfirio Diaz. El acercamiento a Manuel Gonzalez en los umbrales del cambio
de gobierno, no respondia a lo que decian, sino a un esfuerzo por consolidar su

lugar dentro de las élites favorecidas por el régimen.

La publicacion denunciaba enérgicamente las irregularidades del gobierno local,
acusandolo de manipular elecciones y perpetuar un sistema corrupto que favorecia
intereses personales. En este contexto, el periddico clamaba por la intervencién del
gobierno federal para garantizar la estabilidad y la legitimidad politica en Puebla.
Sin embargo, estas demandas no pueden interpretarse unicamente como un acto
de resistencia al autoritarismo local, sino también como una busqueda de
integracion en la red de privilegios articulada desde el poder presidencial. En un
editorial significativo, se alude a cdmo las acciones del gobierno central evitaron que
"la paz no haya sido seriamente interrumpida VARIAS VECES en el Estado de
Puebla" destacando la centralidad de Gonzalez y Diaz como garantes de un orden

que también prometia beneficios para quienes demostraran lealtad.

Este enfoque revela que el verdadero interés no residia en transformar las
dinamicas politicas de Puebla, sino en fortalecer su influencia dentro de un sistema
jerarquico que perpetuaba privilegios y exclusiones. Al criticar al gobierno local y
simultaneamente apelar al poder central, el peridédico revela la complejidad del
orden patriarcal, donde la busqueda de inclusion dentro de las estructuras
privilegiadas coexistia con la denuncia de las exclusiones propias de ese mismo

sistema. Este equilibrio inestable no solo define la estrategia del periddico, sino que
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también subraya las tensiones inherentes a una modernidad hispana

profundamente marcada por la jerarquia y la consolidacion del poder centralizado.

3.1.- El Amigo de la Verdad: Poder, Ritualidad y Orden Social en Puebla: La

Celebracion de 1884

En diciembre de 1884, el periédico EI Amigo de la Verdad celebré 13 afos de
existencia con un evento meticulosamente planeado, en el que cada detalle, desde
la fecha hasta el lugar y los asistentes, estuvo cargado de simbolismo y poder
politico. Aunque el aniversario oficial de su fundacion era el 2 de diciembre, la
eleccion de celebrar el 2 de abril revelé una intencion estratégica. (Flores Alatorre,
1884) Esta fecha, asociada con la victoria de Porfirio Diaz en la batalla de Puebla
en 1867, conectaba el proyecto ideoldgico conservador de El Amigo de la Verdad
con el régimen porfirista, consolidando una narrativa de reconciliacién nacional en

la que el poder patriarcal asumia el papel de guia y protector.

La fecha del 2 de abril, lejos de ser una casualidad, evocaba un momento clave en
el imaginario nacionalista de la época. En este contexto, Diaz representaba la figura
del padre reconciliador, que transformaba el resentimiento en promesa de progreso.
Este simbolismo fue reforzado por las palabras pronunciadas por Diaz en 1877
durante la Exposicion Local de Puebla: “Hubo una época en la que hubiera arrasado
con [mis] propias manos la ciudad, pero que en ese dia se reconciliaba con ella, y
prometiale ver siempre con interés por su adelanto y progreso”. (Guillow y Zavalza,

1921, pag. 184) Estas palabras inscribian la relacion de dominio y cuidado en el
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marco de un orden patriarcal, en el que la reconciliacion se configuraba como un

acto de poder paternalista.

La celebracion tuvo lugar en la casa de Santiago Béguérisse, un espacio
cuidadosamente seleccionado por su simbolismo y prestigio dentro de la élite
poblana. La familia Béguérisse, reconocida por su lealtad a los valores tradicionales
y su compromiso con el orden social catélico, ofrecia un lugar que encarnaba tanto
la solemnidad como la exclusividad requerida para este tipo de actos. La eleccién
del espacio, ubicado estratégicamente en una zona emblematica de la ciudad, no
solo garantizaba privacidad y seguridad, sino que también reforzaba la imagen de

poder y autoridad del periddico.

El evento se desarroll6 en un ambiente de solemnidad y lujo, donde cada
elemento—desde la decoracion hasta las intervenciones de los invitados—fue
disefiado para exaltar los valores conservadores promovidos por El Amigo de la
Verdad. La musica, la poesia y las dedicatorias cuidadosamente seleccionadas
enmarcaron el encuentro, transformandolo en un ritual de reafirmacion ideoldgica.
Entre los discursos, se destaco el reconocimiento a figuras clave como el R.P.
Francisco Javier Caballeri, cofundador del periédico, cuya labor en el Colegio Pio

de Artes y Oficios simbolizaba el compromiso moral y cultural del proyecto.

La seleccion de los invitados fue meticulosa, basada en la afinidad ideoldgica y la
lealtad al proyecto moral y politico de El Amigo de la Verdad. Figuras como Joaquin
M. de Uriarte, Tomas Lozano y Mariano Grajales representaban el nucleo de una

red influyente que garantizaba la continuidad de los valores conservadores en la
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sociedad poblana. Este acto de exclusion intencionada no solo reafirmaba la
cohesion del grupo, sino que consolidaba su capacidad de incidencia en las

estructuras de poder locales.

La eleccion del 2 de abril, con su carga historica y simbdlica, y el ritual que rodeé la
celebracion, no solo buscaban reafirmar el poder de la élite, sino también establecer
un puente entre el pasado y el presente, conectando la reconciliacidon nacional con
la perpetuacion de un orden social jerarquizado. En este marco, mientras la
emancipacion quedaba inscrita en los actos visibles y las formalidades del poder, la
liberacidon permanecia como un espectro, una posibilidad ausente que solo podria
emerger desde los margenes, cuestionando y subvirtiendo las bases mismas de la

dominacion.

La celebracion del 130 aniversario de EI Amigo de la Verdad fue, en esencia, mucho
mas que un festejo. Fue un acto ritualizado de consolidacion del poder, una puesta
en escena del orden social conservador y una reafirmacion de los valores que
sostenian las estructuras jerarquicas de la sociedad poblana. Sin embargo, también
dejo entrever las tensiones y desafios que acechaban desde los margenes,
recordando que toda dominacién, por mas solemne que parezca, contiene en su

interior las semillas de su eventual transformacion.

Doce anos después, en 1896, la celebracion del 250 aniversario del periédico marca
un cambio politico significativo, simbolizado por el traslado de la ceremonia al
Seminario Palafoxiano y su apertura a un publico mas amplio y diverso. (Sanchez

Santos, 1896) Este cambio de sede y forma no solo refleja el crecimiento del
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periddico como institucidn, sino también un ajuste en su relacion con el poder. De
ser un mecanismo de resistencia local, EI Amigo de la Verdad se transformé en una
herramienta de proyeccion nacional que buscaba influir en el ambito politico mas

amplio, alineandose con los intereses del régimen porfirista.

El evento, registrado en La Voz de México, un diario de alcance nacional, incluyo la
participacion de figuras prominentes del ambito politico, religioso e intelectual, como
Ignacio Pérez Salazar, Antonio Seoane y Martin Trischler y Cordoba. Este caracter
publico y nacional contrasta con la exclusividad local del festejo de 1884, sefialando
cémo las élites conservadoras, antes enfrentadas al Estado, habian encontrado en
el régimen de Diaz un aliado con el cual negociar su lugar en el proyecto de

modernizacién nacional.

La escenografia del evento, con cortinajes rojos y dorados, alfombras de serrin
artisticamente dispuestas y una fuente central decorada con flores y vino,
simbolizaba la opulencia y la estabilidad que el régimen porfirista intentaba
proyectar. El periddico, al asociarse con esta estética de poder, consolidaba su
posicibn como una voz conservadora legitima dentro del orden nacional. Este
movimiento estratégico no significaba una renuncia total a sus principios, sino una
adaptacion calculada que le permitia mantener su relevancia en un contexto politico
En los eventos de 1884 y 1896, los hijos de las élites presentes son destacados
como simbolos del relevo generacional. Emilio Béguérisse y el joven Francisco
Flores Alatorre no son solo asistentes, sino figuras centrales en la escenificacién de
la continuidad del patriarcado. Sus menciones en los discursos, como el

reconocimiento explicito al hijo de Francisco Flores Alatorre: "También se tuvo la
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amabilidad de invitar a mi hijo Francisco, que, aunque nifio aun, no lo es tanto como
para no conservar de esta fiesta recuerdo imperecedero”, (Flores Alatorre, 1884)

subrayan su rol como garantes del sistema ideologico.

Sin embargo, esta proyeccion hacia el futuro estad cargada de incertidumbre. Los
hijos, al ser nifos o jévenes en formacion, representan tanto la promesa de
continuidad como el riesgo de que las expectativas no sean cumplidas. La juventud
de los herederos, celebrada como un signo de esperanza, también inscribe una
grieta en la narrativa patriarcal, racista y clasista: la posibilidad de que el futuro,
aunque prescrito por las instituciones y los rituales, no sea tan controlable como se

desea.

En el relato patriarcal que se desarrolla en estos eventos, las mujeres no estan
fisicamente presentes, pero su ausencia se proyecta como una presencia simbdlica
que refuerza la estructura del poder masculino. Las menciones a las esposas,
exaltadas como guardianas del hogar y de la moralidad, las posicionan como figuras
ofrendadas en los discursos, necesarias para legitimar la narrativa del patriarcado
pero confinadas a un espacio simbdlico que las excluye del acto publico.en

transformacion.

Este gesto de reconocimiento, aunque indirecto, es otra forma de inscribir el orden
patriarcal en el evento. La exaltacidén de las esposas como "angeles del hogar" en
ausencia subraya como el poder masculino se define y se reafirma en relacion con
lo femenino, incluso cuando este ultimo se mantiene fuera del espacio visible. En

este sentido, las esposas, aunque fisicamente ausentes, participan del ritual como
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elementos esenciales de un sistema que las incluye solo en la medida en que

refuerzan su exclusion.

A pesar de los esfuerzos por consolidar el patriarcado como una estructura firme y
duradera, los eventos de 1884 y 1896 revelan tensiones latentes que corroen esta
certeza. La formalidad de los discursos, la meticulosidad de los rituales y la
solemnidad de los escenarios buscan conjurar el espectro de la incertidumbre, pero
esta se filtra en los margenes: en las pausas entre los discursos, en la juventud de

los hijos, en las ausencias que estructuran el evento.

El patriarcado, en su aparente solidez, carga consigo su propia fragilidad. La l6gica
que lo sustenta—la transmisién generacional de valores, la exclusion de lo femenino
del espacio publico, la proyecciéon de un futuro predecible—es también su mayor
debilidad. La incertidumbre, siempre presente aunque no nombrada, acecha desde

los margenes y los silencios, recordando que el control total es una ilusion.

El Amigo de la Verdad opera como un mecanismo que conjuga resistencia y
negociacion. Frente al poder estatal, el periédico se posiciona como un bastion
ideoldgico del conservadurismo; frente al poder federal, adopta un tono estratégico
de reconciliacion, utilizando las celebraciones para proyectar una imagen de
cohesion y lealtad. Esta dualidad se refleja en el cambio de forma entre los eventos
de 1884 y 1896: mientras el primero es un acto doméstico y local, el segundo
adquiere una escala publica y nacional, sefialando un cambio en la relacién entre

las élites conservadoras poblanas y el régimen de Diaz.
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En el marco de las dinamicas sociales y politicas que estructuraron la narrativa de
El Amigo de la Verdad, los documentos analizados anteriormente encuentra una
prolongacion en las practicas que consolidaron el racismo patriarcal durante el
Porfiriato. Las alianzas matrimoniales, la reproduccion simbdlica del linaje y la
reconciliacion entre facciones politicas se configuran como los ejes de una
estructura que perpetua el dominio patriarcal, ahora revestido de una narrativa

nacionalista.

El analisis de estas alianzas matrimoniales, como el caso paradigmatico de Carmen
Romero Rubio y Porfirio Diaz, evidencia como las mujeres fueron utilizadas como
vehiculos de reconciliacion politica y social, mientras se reforzaba el control del
linaje y se excluia todo elemento percibido como ajeno al ideal de blanquitud y
jerarquia. Este sistema, aunque aparentemente solido, no esta exento de grietas,
donde las tensiones y la incertidumbre sobre el futuro marcan la fragilidad inherente

a su continuidad.

El matrimonio entre Carmen Romero Rubio y Porfirio Diaz se convierte en un
ejemplo clave de como las alianzas matrimoniales fueron utilizadas para prolongar
un sistema racista y patriarcal. Carmen, aunque "salpicada por la mancha de la
mixtura", es instrumentalizada como un medio para reforzar las estructuras del
poder y consolidar la reconciliacion entre facciones ideoldgicas. La figura de Carmen
y su familia se inserta en una estrategia mas amplia que trasciende lo personal para

operar como un mecanismo politico.

143



Eulogio Guillow, artifice de esta alianza, describe cémo la madre de Carmen, dofia
Agustina, desempeind un papel crucial en la educacion de sus hijas para encajarlas
en matrimonios "juiciosos". Segun lturribarria, esta estrategia permiti6 a Diaz
superar las divisiones ideologicas y reconciliar su pasado como "viejo chinaco de la
Reforma" con un proyecto nacional que absorbiera tanto las facciones liberales

como conservadoras:

"Consistié en reconciliar al viejo chinaco de la Reforma y la Intervencion con el que
fue regente del imperio de Maximiliano, aquel que, en su calidad de jefe de la Iglesia
en México, hizo fulminar la excomunién contra los que juraron cumplir y hacer
cumplir la constitucion de 57, y mas tarde las leyes de Reforma." (lturribarria, 1964,

pag. 88)

Este proceso, que utiliza el matrimonio como vehiculo de reconciliacidon, también
opera como una reafirmacién del racismo patriarcal. Las alianzas matrimoniales no
solo aseguran la continuidad del linaje, sino que también refuerzan la exclusion de
aquellos que no encajan en los ideales de blanquitud y pureza simbdlica,

perpetuando jerarquias que legitiman el poder politico y social.

La idea de continuidad, central en el sistema patriarcal, encuentra en el linaje una
de sus expresiones mas visibles. Sin embargo, este linaje no se limita a la
transmision de apellidos o propiedades; también implica la transferencia de valores,
privilegios y jerarquias raciales. Como lo sugiere O'Gorman, el poder en el México
del siglo XIX no representa una ruptura radical con el periodo colonial, sino una

adaptacién de sus estructuras bajo una narrativa nacionalista. En su analisis sobre
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la Revolucion de Independencia, O'Gorman destaca como esta no fue mas que una

prolongacion del dilema colonial:

"El dilema asi planteado puede encerrarse en esta formula: o emperador- presidente
(la idea de Lucas Alaman), o presidente-emperador (la idea de Ignacio Comonfort).
[Hasta nuestros dias]. Porfirio Diaz es la representacion viva del segundo término
de ese dilemay con él se liquida el gran problema politico heredado de la colonia."

(O'Gorman, 1962, pag. 201)

En este contexto, las celebraciones de El Amigo de la Verdad, asi como las alianzas
matrimoniales estratégicas, perpetuan este dilema al enmarcar el poder dentro de
una légica que reinterpreta el linaje simbdlico del padre en términos nacionales. La
figura de Diaz, como patriarca reconciliador, refuerza esta continuidad al
posicionarse como el garante de un orden social que, aunque fragmentado en

apariencia, encuentra su unidad en las estructuras del patriarcado.

En este sistema, las mujeres ocupan un lugar ambiguo: su ausencia en los eventos
publicos es contrastada por su centralidad como vehiculos simbdlicos y practicos
de la reproduccion del poder. Carmen Romero Rubio, al igual que otras mujeres de
la élite, es instrumentalizada para garantizar la continuidad del linaje y facilitar las
alianzas que consolidan el orden social. Sin embargo, su papel es estrictamente
funcional, definido en términos de su capacidad para legitimar el sistema sin ocupar

un espacio propio dentro de él.

¢, Qué une a Francisco Flores Alatorre y Santiago Béguérisse en el entramado

politico y cultural que conforma ElI Amigo de la Verdad? Esta interrogante cobra
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especial relevancia al observar la correspondencia sostenida entre ambos
personajes, revelando una convergencia de intereses marcada por la defensa de
ideales conservadores y una arraigada postura frente a las amenazas percibidas

hacia su orden social.

Un ejemplo ilustrativo es la carta enviada por Béguérisse a Alatorre en junio de 1882,
solicitando la publicacion de un reclamo dirigido a El Diario del Hogar.®® En dicha
misiva, Béguérisse respondia con desprecio a las acusaciones de sedicion que
pesaban en su contra, reafirmando su desprecio por la amenaza implicita del
articulo 33 constitucional, vigente desde 1854. Su tono desafiante y su recurso a “El
Amigo de la Verdad” como plataforma mediadora muestran como esta relacion
funcioné como una alianza estratégica en la construccién de un frente ideoldgico

comun.

3.1.2 Identidades

Los Flores Alatorre llegaron a la ciudad de Puebla apenas dos decadas antes que

los Begurisse. De acuerdo a esto, sabemos que el linaje de los Flores Alatorre, no

60 “Sr, Lic. D Francisco Flores Alatorre Redactor del “Amigo de la Verdad”. Presente. Casa de Usted junio 24 de 1882. My
Sr. Mio .- Con fecha de hoy escribo a la redaccion de “El Diario del Hogar”, periddico que se publica en la Capital, la carta
que tengo el gusto de adjuntarle, suplicandole se sirva insertarla en el préximo nimero de su popular Semanario, cuyo
favor le agradecerd su afmo. Amigo S.S. Santiago Begerisse.” Sefiores redactores del “Diario del Hogar”.- México.- Puebla,
Junio 24 de 1882. Muy sefiores mios: Casualmente vi ayer el acreditado periddico que Ustedes redactan correspondiente
al nimero 216, y de fecha 17 del corriente, y en la gacetilla un parrafo en el cual se refieren a mi humilde persona en los
términos siguientes: “Que me ingiero de una manera inconveniente en los asuntos interiores del pais” “que personas que
les merecen crédito, les han dicho que soy un sedicioso de marca, que fomento publicaciones contra las autoridades, que
fijo pasquines injuriosos en las calles, y que no omito medio de sembrar la discordia” “Que también les han asegurado que
han sido remitidas a esa capital las pruebas respectivas sobre mi conducta inconveniente; y por ultimo, me aconsejan me
abstenga de seguir el camino torcido por donde ando, porque el articulo 33 esta vigente en la Carta fundamental de la
Republica.”No extrafien Ustedes que no conteste a semejantes vulgaridades, y siento profundamente que personas tan
entendidas como ustedes, las tomen en serio. Quedo de ustedes profundamente agradecido por los buenos consejos que
me dan, y para tranquilizarlos por lo demas les diré: que desde el afio de 1854, no me tocan las generales del articulo 33.
Tiene el gusto de ponerse a las érdenes de ustedes, si afmo. S.S. Santigo Bégerisse. (Francisco, 1882, pag. 3)
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inicio propiamente con la llegada de Mariano Flores Alatorre, padre del director y
redactor de “El Amigo de la Vedad”. También sabemos, que aunque Mariano Flores
Alatorre, declarara en el acta de matrimonio celebrado con Juana Ibarra el 2 de junio
de 1837, tener la profesién de abogado, contar con 22 anos de edad, soltero, natural
y vecino de la ciudad de México, con dos afos y medio de radicar en la ciudad de
Puebla, que su llegada correspondia con una intricada red, cuya tramoya ademas
de caracterizarlo en el personaje representado, lo imbricd en una narrativa, cuya
complejidad prefigurd un tiempo sin tiempo, en el que el padre encarnaba siempre
novedoso en el hijo. Esto lo podemos constatar en los conglomerados familiares en
los que se gestaron lineas o puntos de fuga, cuyas directrices proyectaron el
pasado, el presente y el futuro en relaciones, cuyos afanes proporcionan las claves
para entender la movilidad social prefigurada en la intolerancia del linaje patriarcal

racista y clasista heteronormado de la ciudad de Puebla.?’

En este sentido, el relevo en el que lo viejo encarnd en lo nuevo, lo observamos en
los registros eclesiasticos y civiles, en la repeticion de los nombres, en los apellidos
en los que obstensivamente se expresaron los del padre (hombre), y en la reserva

rayando en la omisién con la que se mencionaron los de la madre (mujer). Esto nos

61 En la ciudad de los Angeles 2 de junio de 1837, después de haber leido la inter solemnia, tanto en la Capital de Méjico
como en la Parroquia del Sagrario de esta SYC, Yo Pbro. Don Angel Alonso Pantigua, presente en la Capilla del Rosario, les
pregunté su consentimiento al Lic. Don Mariano Flores Alatorres, soltero, de 22 afios de edad, y vecino de la Capital de
Mejico y feligresia de Sagrario, y desde dos afios y medio al presente residente en esta Ciudad en igual feligresia, hijo del
lic. Don Juan Flores Alatorre y de Dofia Maria de la Luz Espino; y de Dofia Juana lbarra Roman de 21 afios, natural de
Campeche y desde chica vecina de esta dicha Ciudad, hija legitima de don Diego Ibarra y de Dofia Ignacia Josefa Roman,
difuntos, y habiendolo expresado mutuo confesados y comulgados los desposé por palabra de presente que hicieron
verdadero y legitimo matrimonio, siendo testigos el lic. Don Juan José Flores Alatorre, y Don Juan Bautista Dondé; en
seguida les conferi las Bendiciones Nupciales de N.S. M. Y., y lo firmé. Angel Alonso y Pantiga. Archivo de la Parroquia del
Sagrario Metropolitano de Puebla, Pue. México, matrimonios, Vol. 44, 1837-1841, p 10
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genero varios equivocos al querer establecer la filiacidn entre los miembros de la
familia Flores Alatorre, por ejemplo, nos resulté dificil saber, a que Mariano Flores
Alatorre se referia; al abuelo, al padre, al hijo o al sobrino. Esta reedicion del nombre
del patriarca, no correpondié con una situacion aislada, sino que respondio con la

propia forma protocolar del registro.

Para establecer la llegada de la Familia Flores Alatorre a Puebla, inciamos con
Mariano, debido a que se tratd del padre de Francisco Flores Alatorre, fundador del
perioddico “El Amigo de la Verdad”. De Francisco, siguiendo la propia logica
protocolar del registro, por el momento, vamos a omitir el nombre de la esposa, por
lo que sélo sabemos que se tratdé de un Francisco Flores Alatorre, que bien podria
tratarse del gobernador de Aguscalientes (1837 a 1841) del que se quejaban
amargamente sus habitantes.®? Sobre el Francisco que nos ocupa, lo abordaremos
mas mas adelante, por ahora vamos a iniciar con Mariano Flores Alatorre, suscrito
a una serie de acontecimientos familiares, los que si bien, proponemos abordarlos
cronologicamente, se dispersan en ramificaciones, cuya temporalidad circunscrita a
relaciones familiares deviene anacrdnica, no obstante, prefiguran su llegada a la

ciudad de Puebla.

En este sentido, de acuerdo a una serie de acontecimientos inscritos en los registros
afines a la familia Flores Alatorre, proponemos observar, como el destino de Mariano

quedo sellado con la boda de su hermana Maria Antonia Flores Alatorre con Juan

62 Sobre dicho personaje, se publicé en 1841 un opusculo titulado “Exposicion que los Vecinos de Aguascalientes dirigen al Excelentisimo
Sr. General, Benémerito de la Patria, D. Antonio Lopez de Santa Anna, solicitando No sea repuesto en el Gobierno del Departamento
D. Francisco Flores Alatorre” publicado en la Imprenta de Ignacio Cumplido, calle de los Rebeldes N.2, México 1841.
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Bautista Dondé. Para referir a dicho acontecimiento, nos centramos en dos
registros: el de compromiso y el de matrimonio. Enfocados en la fecha, en el lugar
de la boda, el origen de los desposados, en sus padres, lo mismo que el sacerdote

que asistio la ceremonia, y finalmente en la concurrencia.®?

A esta informacioén, para completar el mirador, le agregamos la informacién de las
partidas de bautizo de sus hijos, cuyo enfasis recayo en la fecha y en el lugar de
bautismo. Informacion con la que establecimos el rastro del lugar de residencia, asi
como la estratificacion social caracterizada en agente o paciente de acuerdo a la
funcién o profesion segun el género, lo mismo establecimos en el conglomerado de
nombres convocados en los eventos, el encuentro presupuesto en el linaje, cuyas
lineas o puntos de fuga nos dieron una panoramica en general y en particular del

lugar de previgio al que se circunscribe la familia Flores Alatorre.

La respuesta dada por el Dean y Cabildo Octavon José Miguel Guridi Alcocert464

al compromiso matrimonial procurado por Juan Bautista Dondé, se concreto con la

63 Nos, él Dean y Cabildo de esta Santa Iglesia Metropolitana, gobierno del Arzobispado. Por cuanto en el expediente
matrimonial instruido en nuestra Sacristia de Camara y Gobierno a instancia de Sr. Lic. Juan Bautista Dondé, hemos
producido decreto, mandando la expedicion del presente con inscripcién literal de aquel, cuyo tenor es el siguiente: Méjico
enero 14 de 1826. Vista la diligencia matrimonial que presentan, aprobamos y damos por bastante, y en atencién a no
resultar de ellas impedimento alguno candnico, para el matrimonio que solicita el Lic. Don Juan Bautista Dondé, soltero,
natural de Campeche Obispado de Yucatan y vecino de esta corte en feligresia del Sagrario, de edad de 26 afios, hijo
legitimo de don José Dondé y Bueno, y de Dofia Joaquina de Estrada y Valle; con Dofia Maria Antonia Flores Alatorre,
Doncella, natural y vecina de esta corte en feligresia del Sagrario, hija legitima de Don Juan José Flores Alatorre, y de Dofia
Dolores Espino, difunta, y teniendo por suficientes las causas que se alegan y otras que nosotros recibimos con que,
dispensamos las tres amonestaciones candnicas que conforme a dicho y Sagrado Concilio de Trento deberian proceder a
su matrimonio, en correspondencia liberé el correspondiente despacho de licencia y facultad al Pbro. Don José Maria
Pérez Cano, para que sin perjuicio de los Sres. Parroquiales y con previo aviso al cura del sagrario, y cerciorando de que se
han confesado, previo los demas requisitos necesarios, les asista al matrimonio, y les confiera las bendiciones nupciales
en tiempo oportuno, remitiéndonos razén individual, certificado del dia, hora y testigos ante quienes se efectuase aplicada
la debida observacion. Lo decretd y firmo el llustrisimo Dean y Cabildo Octavén del Arzobispado José Miguel Guridi
Alcocer. Archivo de la Parroquia de la Asuncién del Sagrario Metropolitano (Centro), Distrito Federal, México,
Informacion matrimonial, legajos 1826, p. 91

64 De José Miguel Guridi y Alcocer (1763-1828) segln refieren las fuentes, nacid el 26 de diciembre de 1763 en San Felipe
Ixtacuistla, Tlaxcala, Estudié en los seminarios de Puebla y el de Santos, para después pasar al Real Colegio de Abogados,
donde se doctord en teologia en 1791, y en canones en 1801. Posteriormente, estuvo en el Seminario Palafoxiano, de
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celebracion de la boda el dia 2 de febero de 1826, realizada a las 9:15 de la mafana
en la Capilla de la Porteria del Oratorio de San Felipe Neri de la ciudad de México.
La ceremonia nupcial estuvo a cargo del Pbro. José Maria Pérez Cano, en cuanto
a la concurrencia, suponemos debid ser nutrida, no obstante s6lo se mencion¢ al
padre de la novia, asi como a su madrastra, quienes también fungieron como sus
padrinos, Juan José Flores Alatorre y Margarita Espino, asi mismo los testigos Lic.

D. Arcadio Ledezma y don José Maria Arsieta.%®

De acuerdo al protocolo del registro, tanto el novio como la novia, asi como el resto
de los asistentes, sin que lo supieran con su séla presencia y actos diferenciados,
actualizaron en el ritual la mitologia originaria, en la que cada uno de ellos se
comprendia y afirmaba en una relaciéon social compleja, dinamica, contradictoria,
cambiante e iterativa, espejo en el que el papel asignado se conjugo en el tiempo:
los padres se vieron en sus hijos y los hijos en sus padres, Io mismo ocurrié con el
resto de la concurrencia, los padrinos como padrinos y los testigos compenetrados

en el guidn de la historia inscrita en sus cuerpos. Nadie escapd o estaba al margen

donde partié como parroco a diversos lugares cercanos a la capital del virreinato como Acajete y Tacubaya. Mas tarde,
fue cura en la iglesia del Sagrario Metropolitano. También fue promotor fiscal y defensor del juzgado de testamentos en
la curia de Puebla, y provisor y vicario general en la de México. En la Catedral fue candénigo lectoral. Disponible en la Web:
https://www.memoriapoliticademexico.org/Biografias/GAJ63.html. Consultado el 15 de noviembre de 2024

65 En 2 de febrero de 1826, previa la informacion y dispensa de proclamas que concedié el Imo. Venerable Dean y Cabildo,
gobernador del Arzobispado, y con licencia y benia de D. D. José Maria de Santiago tercer cura interino de esta Santa
Iglesia. Yo el D.D. José Maria Pérez Cano, presbitero del Observatorio de San Felipe Neri, estando en la capilla de la porteria
del mismo a las nueve y cuarto de la mafiana, asisti a la celebracion del matrimonio que el Sr. Licenciado Don Juan Bautista
Dondé, soltero, natural de Campeche del obispado de Yucatan, y vecino de esta corte, hijo legitimo de D. José Dondé y
Bueno y de Dofia Joaquina de Estrada y Valle; in face Eclesiastes, contrajo con Dofia Maria Antonia Flores Alatorre, docella,
originaria de esta capital, hija legitima del Sr. D. Juan José Flores Alatorre y de Maria Dolores Espino, difunta; y en la
celebracion de la misa, les conferi las bendiciones nupciales; de que fueron padrinos los Sres. Don Juan José Flores Alatorre
y Margarita Espino; y testigos el B. D. Arcadio Ledezma y D. José Ma. Arsieta. Firma Jose Maria de Santaigo. Archivo de la
Parroquia de la Asuncion del Sagrario Metropolitano (Centro), Distrito Federal, México, Informacion matrimonial, 1819-
1828, legajos, p. 62
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de la ley, ni siquiera el oficiante de la ceremonia: su destino no estaba inscrito en

las estrellas, sino en el registro.

En este escenario Juan Bautista Dondé, confeso todo lo que se tenia que confesar
al contraer matrimonio, declarar ante el ministro: su solteria, contar con 26 afos de
edad, ser originario de Campeche del obispado de Yucatan, vecino de la ciudad de
México, hijo legitimo de José Dondé y Bueno y de Dofia Joaquina de Estrada y
Valle, en contraparte, Maria Antonia Flores Alatorre, declaro ser docella, originaria
de la ciudad de México, hija legitima del Sr. D. Juan José Flores Alatorre y de Maria
Dolores Espino difunta. Como observamos la edad de Antonia, no se asento en el
registro de la partida matrimonial, no obstante la referencia la encontramos en su

partida de bautismo: nacio el 15 de junio de 1799.%%66

Por no disponer de la partida de bautizo de Juan Bautista Dondé, para establecer el
contexto en el que habia crecido, hubimos de echar mano del registro de bautismo

de su hermano dos afios mayor, Juan Mariano Felix.®” La informacion que

66 En 15 de junio del Sefior, de 1799. Yo el Dr. y Ministro D. José Maria Alcala, cura de esta Santa Iglesia, bauticé a una
Ynfanta que nacié el dia 14 de este mes, pusele por nombre Maria Antonia Bacilia Ygnacia de las Animas, hija lexitima de
lexitimo matrimonio del Lic. D. Juan José Flores Alatorre, Abogado de esta Real Audiencia, y de su llustre Colegio, y de
Dofia Maria Dolores Espino; nieta por linea paterna de Don Nicolas Flores Alatorre, y de Dofia Juana Josefa Pérez
Maldonado, vecinos de la Villa de Aguascalientes; y por la materna del Licenciado Mariano Espino, abogado de esta Real
Audiencia, y de Dofia Juana Maria Flores, originaria de la ciudad de Guadalaxara; fueron sus padrinos el Dr. Don José Félix
Flores Alatorre, Presbitero defensor de esta Sagrada Mitra, a nombre y con poder del Sefior Don José Marin Flores
Alatorre, Dignidad Chantre de la Santa Iglesia de Durango, y de dofia Maria Flores Alatorre, vecinos de México, instruido
en sus obligaciones y para que conste lo firme. Dr. Mtro. José Maria Alcala. Archivo de la Parroquia del Sagrario
Metropolitano de México, libro de bautismo de espafioles, 1799- 1803, p. 79

67 28 de Noviembre de 1799. recibié solemnemente el Santo Bautismo en esta Iglesia Parroquial de Ntra. Sra. De la
Concepcioén de la Ciudad de San Francisco de Campeche del Obispado de Yucatan, un nifio blanco que nacié en 28, hijo
legitimo de Don José Dondé y Bueno, natural de la ciudad de Cddiz, y de dofia Joaquina de Estrada y Valle, natural de esta
ciudad y ambos blancos, vecinos de ella. Nieto por el padre de Don Juan Baptista Dondé, y de Doia Isabel Bueno, y por la
madre de Don Antonio de Estrada, y de dofia Maria Josefa de la Fuente y Valle, siendo su padrino Don Antonio de Estrada
anombre de Don Jose Mathias Quintana, y Dofia Maria Francisca de Estrada; El Pbro. P. Teniente Fermin Dolores, Religioso
del Sagrado Orden de Ntro. Padre Francisco, con licencia del propio Parroco, hizo este bautismo, advirtio a los padrinos el
parentesco espiritual y obligaciones que contrajeron con el ahijado, y sus padre impusieronle el nombre de Juan Mariano
Felix, diole por abogada a Maria Santisima, y para que todo conste, lo firmamos el referido Padre y Yo, don Luis Rodriguez
Coriza Pbro. que como teniente de cura de esta Yglesia, me halle presente a todo y lo certifico. P. Fermin Dolores, Luis
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destacamos, la ordenamos en dos rubros, uno corresponde con lo explicito, y el
otro, aunque no manifiesto, rige las cicunstancias de los acontecimientos. En
relacion a dicha partida de bautismo, primero iniciamos con lo evidente, el nombres
de los padres, abuelos, origen y vecindad. De lo que destacamos, el lugar de origen
de José Bautista Dondé Bueno, el cual, en contraste con el de los asistentes, cuyo
origen y vecindad, se registr6 en Merida, obispado de Yucatan, necesitaban para
establecer su diferenciacién (superioridad) racial, subrayar su blanquitud. En los
mismo términos, refirieron los nombres de los abuelos por los cuatro costados. Y
como fiel de la prosapia del evento, se mencion¢ la investidura de los sacerdotes
oficiantes. Estos aspectos, ya sea explicitos o sobreentendidos, facultaron, tanto la
viabilidad, como la exclusividad de los convidados al encuentro, aunque

circunstancial nunca azaroso para vivir como privilegiados en la ciudad del privilegio.

Es curioso como se entretejen las condiciones cuyo sentido prefigura el cruce de
caminos, donde confluye el pasado, presente y futuro, en un encuentro, que no tiene
autoria, no obstante ocurre en los términos previstos. Dicha relacion la podemos
observar en intituciones, en las que aparecen una serie de nombres, cuya encuentro
estadisticamente resultaria imposible, sin embargo, el hilo que rige al azar, convida
a los convocados para figurar en la propagacion de la institucion, no importa qué o
cémo lo importante es figurar. Un ejemplo de los multiples de los que se valieron los
criollos en la instrumentacion de mecanismos de gubernamentilidad, ademas de un

ejemplo de confluencia de nombres circunscritos a redes familiares lo constituyo la

Rodriguez Coriza. Archivo de la Capellania de Guadalupe y Diocesis de Campeche, Campeche, libro de bautismos 1797-
1801, Vol. 5, p. 160
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Compania Lancasteriana, instrumento medinate el cual los criollos establecieran
una distincién simbdlica entre ellos y las masas populares. En este proyecto, la lista
de socios de la Compafiia, publicada en su reglamento de 1842, ilustra cémo las
élites criollas utilizaron esta institucién no solo para cumplir con fines educativos,
sino también para reforzar su posicién de privilegio. Los socios no eran solo
benefactores o figuras individuales; representaban redes familiares y alianzas
estratégicas que vinculaban a las élites en un entramado de poder que trascendia

generaciones.

Asi, la Compainiia Lancasteriana no solo servia para educar a la poblacién, sino que
también funcionaba como un escenario donde los criollos reafirmaban su prestigio
y se posicionaban como los guias legitimos de la nacion. Todos confluyen en las

constelaciones familiares a las que se circunscriben unos con otros.58

En la partida de nacimiento de Maria Antonia Flores Alatorre Espino, aunque no se
especificd explicitamente el linaje, este se manifestd a través de la profesion y el
lugar donde se ejercia. En contraste, se observa que, excepto en el caso de los
clérigos, los registros omitian los oficios o profesiones de abuelos, padres vy

padrinos. La limpieza de sangre, por otro lado, se reflejaba en la agencialidad

68 Lista de los sefiores socios residentes en la capital de Puebla que componen la compafiia lancasteriana: General D. Felipe
Collados, D. Juan N. del Valle, Presbitero D. Carlos Mellado, D. Clemente Lépez, D. Juan Bautista Dondé. Lic. D. Rafael
Inzunza. D. Antonio Maria de la Rosa. D. Apolinario Zacarias. Coronel D. Joaquin Reyes. D. Manuel Cardoso Torija. D. Cosme
Furlong. D. Joaquin Furlong, D. Joaquin de Haro y Tamariz. D. José Maria Quintero, Dr. D. Angel Pantiga, D. José Mariano
Castillero, Lic. D. Mariano Duarte, D. Gumesindo Savifidn, Lic. D. José Maria Cora. D. J. Manuel Ortiz, Presbitero D. Juan
Crisdstomo R. de Arellano, D. Joaquin Zamacona, D. Esteban Antuiano, Lic. D. Ignacio Guerra Manzanares.

Lista de los sefiores socios residentes en esta capital que componen la compaiiia lancasteriana (puebla) reglamento de
la compaiiia lancasteriana de méxico, aprobado en el afio de 1842, méxico, Imprenta de Vicente Garcia Torres. Calle del
Espiritu Santo num. 2, 1842
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masculina y en el rol instrumental asignado a las mujeres, limitado a su designacion

como doncella, madre, abuela, tia, entre otros.

Aunque los encuentros relacionados con bautismos, matrimonios o defunciones
pudieran parecer fortuitos, el linaje determinaba un orden predestinado, regido por
un sistema casi eterno. Este sistema, vinculado a una mitologia originaria, se
evidenciaba en diversos rituales: el repique de campanas, las amonestaciones del
sacerdote, las miradas de los presentes, o los gestos y pasos de los involucrados.
La formalidad del registro y la autoridad del funcionario consolidaban sin error el
lugar de cada individuo. En caso de fallos en el sistema, mas frecuentes de lo que

podria pensarse, se recurria al disimulo.

Un ejemplo de esto es la omisidn del estado de hijo natural en el caso de Joaquin
Mariano Malpica Quifiones, a quien, a pesar de las restricciones de la Iglesia, se le
permitié contraer matrimonio con Maria Guadalupe Garcia. Otro caso destacado es
el de Ignacio de la Torre y Mier, esposo de Amada Diaz, hija de Porfirio Diaz, cuya

homosexualidad, descubierta infraganti, fue disimulada por razones de Estado.?°69

69 Un ejemplo sobre el disimulo en las preferencias sexuales, lo encontramos en Ignacio de la Torre y Mier, esposo de
Amada Diaz, hija de Porfirio Diaz, quien de acuerdo con fuentes documentales era el nimero 42 en el baile de los 41; sin
embargo, debido a la infuencia que mantenia el mandatario nunca hubo rastro de que pudo haber estado en esa fiesta.
Disponible en la Web: https://www.milenio.com/cultura/baile-de-los-41- que-es-asi-fue-la-historia-de-la-pelicula-de-
netflix. Consultado en octubre 2 de 2024. Para no alargar mucho el tema, destacamos que la importancia de Ignacio, se
debia a la estirpe a la que pertenencia. De acuerdo al registro de matrimonio de sus padres, sabemos que el padre, era
originario de Espafia, y que su madre por ascendencia era criolla. El primero, segun el registro, Isidro de la Torre, contrajé
matrimonio, el 18 de diciembre de 1857, a la edad de 43, natural del Puerto de Santa Maria Provincia de Cadiz, vecino
desde el afio de 1836 de la ciudad de México, e hijo legitimo de don Isidro de la Torre y Dofia Teresa Carsi, difuntos.
Respecto a la novia, madre de Ignacio, dicho registro dice: Dofia Luisa de Mier y Celis, doncella, natural y vecina de esta
capital, hija legitima de Sr. Don Gregorio Mier y Teran y la Sra. Dofia Maria Celis y Dosa. Registro del Sagrario
Metropolitano de la Asuncién, Distrito Federal, México, libro de matrimonios 1857. Sobre la procedencia de los padres
de Dofia Luisa de Mier y Celis, madre de Ignacio, se registra en el acta de matrimonio de sus padres lo siguiente: En 10 de
junio de 1827. Yo el Sr. P. José Maria Santiago, tercer cura interino de esta Santa Iglesia, previa la informacion, dispensa
sin proclama de impedimiento de tercer grado de parentesco de consanguinidad transversal por copula licita, que
concedié el llustre Dean y Cabildo, gobernador de esta Arzobispado, estando en la Iglesia del Santuario de los Angeles a
las 8 de la mafiana, asisti la celebracion del matrimonio que Don Gregorio Mier, natural del obispado de Palencia, en la
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Dentro de este contexto, el matrimonio de Juan Bautista Dondé y Maria Antonia
Flores Alatorre Espino marcé un hito significativo, acompafado por el nacimiento de
sus hijos: Agustin Maria Cecilio, Maria del Carmen Ynes y Agustin José Juan. Estos
eventos muestran como el destino y los cambios de residencia se entretejian en

funcién del empleo y los roles sociales.

Por ejemplo, el 23 de noviembre de 1826, tras los habituales repiques de campanas
en la Parroquia de la Asuncion del Sagrario Metropolitano del Oratorio de San Felipe
Neri en la Ciudad de México, los recién casados presentaron a su hijo, Agustin Maria
Cecilio, ante la pila bautismal. La ceremonia confirmé su residencia en la Ciudad de
Meéxico y evidencio la objetualizacion de Maria Antonia como mujer, mientras que
Juan Bautista destacd en su rol de padre y en su agencialidad profesional como
abogado. Su trayectoria incluyé ser diputado por el Estado de Yucatan en el

Congreso General y fiscal electo del Tribunal del Circuito de Tehuacan.

De manera similar, la agencialidad masculina quedé registrada en la figura de Juan
Flores Alatorre, suegro de Juan Bautista y abuelo de los hijos de este, quien fue
Ministro de la Alta Corte de Justicia. Su papel profesional y familiar refuerza el patron

de representacion de la masculinidad en los registros oficiales.”

peninsula de Espafia y vecino de esta corte, hijo legitimo de Don Antonio Mier y de D. Antonia Alonso; in facie ecclesiae,
contrajo con D. Mariana Mier y Celis, originaria de la Villa de Victoria en el Estado de Tamaulipas, hija legitima de D Matias
Celis Mier y D. Evarista Docal; y en la celebracion de la misa les conferi las bendiciones nupciales, fueron padrinos D.
Antonio Alonso de Teran y Dofia Luisa Teran; y testigo D. Antonio Montesdeoca y D. Ignacio Nieves. Registro del Sagrario
Metropolitano de la Asuncion, Distrito Federal, libro de matrimonios 1819-1828, p. 37. De lo expuesto en los registros se
pueden decir muchas cosas, no obstante lo Unico que nos interesa subrayar es la alcurnia a la que pertenecia Ignacio, lo
que le valio la dispensa de sus “desvios” sexuales.

70 partida N° 1341. En 23 de noviembre de 1826, con licencia del Sr. Don José Maria de Santiago. Yo el Padre Dr. Don José
Maria Pérez Cano del Oratorio de San Felipe Neri, bauticé a un nifio que nacid el dia 22, pusele por nombre Agustin Maria
Cecilio Juan Nepomuceno Francisco de Paula Luis Gonzaga, hijo legitimo de legitimo matrimonio, del sefior Lic. Juan
Bautista Dondé, natural de la ciudad de Campeche, diputado por el Estado de Yucatan al Congreso General, y electo Fiscal
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Hubieron de pasar cinco anos del bautizo de Agustin Maria Cecilio Dondé Flores
Alatorre, para que sus padres Juan José Dondé Estrada y su esposa Maria Antonia
Flores Alatorre, nuevamente se presentaran ante la pila bautismal. Esto ocurri6 el
20 de abril de 1831, solo que a diferencia del Oratorio de San Felipe Neri de la
ciudad de México, la ceremonia se realizé en el Sagrario Metropolitano de la ciudad
de Puebla, lugar en el que presentaron a una nifa a la que pusieron por nombre
Maria del Carmen Inés; aunque la partida de bautizo no determina el lugar de
residencia de la familia, nos proporciona el indici6 de que su residencia se

encontraba en la ciudad de los Angeles.”'71

Dos afos despueés, nacié el tercer hijo, Agustin José Juan Nepomuceno Mariano
Angel Nazario Francisco de Paula, fue llevado a la pila bautismal el 28 de Julio de
1833. El cual, lo mismo que Maria del Carmen Ynes, fue bautizado en el Sagrario

Metropolitano de la ciudad de Puebla.”? La informacién de la partida bautismal,

del Tribunal del Circuito de Tehucan, y de la Sra. Dofia Maria Antonia Flores Alatorre, natural de esta Ciudad, Nieto por
linea paterna de don José Dondé y Bueno, y de Doiia Josefa Joaquina de Estrada y Valle, y por la materna, del Sr. Lic. Don
Juan Flores Alatorre, Ministro de la Alta Corte de Justicia, y de la Sra. Dofia Maria Dolores Espino ya difunta, fueron sus
padrinos Don José Maria y doifa Maria Guadalupe Sanchez Espino instruidos en su obligacion. Firme: José Maria de
Santiago, José Maria Perezcano. Archivo de la Parroquia de la Asuncién del Sagrario Metropolitano (Centro), Distrito
Federal, México, libro de bautizos de espaiioles, 1824-1827, p. 124

7L En la Ciudad de los Angeles, a veinte de abril de mil ochocientos treinta y un afios. El Sr. Angel Alonso Pantiga candnigo
mas antiguo de esta SYC, y gobernador de esta Sagrada Mitra en sede vacante, bautizd y, puso oleo y crisma a Maria del
Carmen Inés Magdalena Francisca de Paula Agustina, nacida hoy, hija legitima y de legitimo matrimonio del Sr. Lic. Fiscal
del Tribunal de Circuito Don Juan Bautista Dondé, y de la Sra. Maria Antonia Alatorre, nieta por linea paterna de Don José
Donde y de Doiia Josefa Joaquina Estrada, por la materna del Sefior Juan Flores Alatorre Vice-presidente de la Suprema
Corte de Justicia de la Federacién, y de la Sefiora Maria Dolores Espino, ya difunta. Fueron sus padrinos el Sefior consejero
de este Estado, Don José Maria Yafiez, y su esposa la sefiora Maria de la Trinidad Saldafia, todos ciudadanos mejicanos, y
los padres de la expresada nifia, vecinos de esta ciudad y feligresia y a los padrinos hizo notorio el parentesco espiritual
que contrajeron y la obligacién que tienen de ensefarle a la ahijada los mandamientos de N. Santa Iglesia y en seguida el
mismo dicho Sr. Gobernador de la Sagrada Mitra le administro el sacramento de la confirmacién , habiendo sido su
madrina Dofia Carlota Joaquina Roman Pantiga, ciudadana mejicana, y para su constancia la firmoé el mencionado
gobernador. Angel Alonzo y Paniagua. Archivo de la Parroquia del Sagrario Metropolitano de Puebla, Pue., México, libro
de bautizos hijos legitimos, Vol. 115, afio 1830-1831, p. 39

72 En la ciudad de los Angeles 28 de Julio de 1833. El Sr. D. Angel Alonzo Pantiga, Dignidad Chantre de esta SYC. en virtud
de la licencia que obtiene los Sres. Capitulares de ella, Bautizé solemnemente a Agustin José Juan Nepomuceno Mariano
Angel Nazario Francisco de Paula, nacié hoy hijo legitimo de Promotor Fiscal del Tribunal de Circuito de esta ciudad, Lic.
Don Juan Bautista Dondé, y de Dofia Maria Antonia Flores Alatorre; nieto por linea paterna de Don José Dondé, y de Dofia
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ademas de confirmar su residencia, asi como la filiacion de los abuelos, también
actualizé el empleo de Juan Bautista Dondé, quien en ese momento trabajaba como
Promotor Fiscal del Tribunal de Circuito de la ciudad de Puebla, encargo, del que
suponemos fue el motivo de su llegada a la Angeldpolis. También en el mismo
registro revela la presencia del sacerdote Angel Alonso Pantiga, los mismo del
matrimonio conformado por el licenciado lldefonso Amable y Maria de la Luz Flores
Alatorre, concufio y cufliado el primero, y la segunda cufiada y hermana de los
padres del bautizado. Casados estos, dos afos después que Juan Bautista y Maria

Antonia.”3

De los hermanos Dondé Flores Alatorre, fallecieron en orden inverso a como
nacieron. De Agustin Maria Cecilio, desconocemos la fecha de defunciéon, no
obstante, la de Agustin José Juan Nepomuceno Mariano Angel, sabemos fallecié a
la edad de 29 afios. La defuncion se inscribié en el Registro Civil del Estado de

Puebla, en la partida numero 748, el 1 de junio de 1862. Para ese entonces su padre

Josefina Estrada; y por la materna, Don Juan José Flores Alatorre, Ministro de la Suprema Corte de Justicia, y de Dofia
Dolores Espino, ya difunta; fueron sus padrinos el Lic. lldefonso Amable, y dofia Maria de la Luz Flores Alatorre, a nombre
del expresado Sr. Ministro, y su actual esposa Dofia Maria de la Luz Flores Alatorre, todos ciudadanos mexicanos y vecinos
de esta ciudad y feligresia, a quienes advirtid hicieran presente a sus verdaderos padrinos el parentesco espiritual que
contrajerony las obligaciones que tiene de ensefiar a su ahijado los rudimentos de la NSMY y lo firme Angel Alonso Pantiga.
Archivo de la Parroquia del Sagrario Metropolitano de Puebla, Pue., México, libro de bautismo de hijos Iégitimos, Vol.
119, ano 1833, p. 148

73 En 3 de enero de 1828, con licencia del D. Don Manuel Posada, primer cura interino de esta Santa Iglesia, previa la
informacidn y amonestaciones conciliares: Yo el Licenciado Don Vicente Diaz de Ledn, presbitero del Oratorio de San Felipe
Neri estando en la capilla de la porteria a la 8:30 a.m., asisti a la celebracidon del matrimonio que el licenciado lldelfonso
Amable, Juez de letras de Texcoco, originario y residente de esta capital, hijo legitimo de D. José Maria Amable, difunto, y
de Maria Manuela Guerra; in facie ecclesiae, contrajo con Dofia Maria de la Luz Flores Alatorre, del mismo origen y
vecindad, hija legitima de los sefiores D. Juan José Flores Alatorre, ministro de la Suprema Corte de Justicia y Dofia
Margarita Espino; y en la celebracién de la misa, recibieron las bendiciones nupciales; padrinos dichos sefiores Juan José
Flores Alatorre y Manuel Guerra; y testigos el B. D. Arcadio Ledezma y el Padre Don José Maria Arrieta. Firma Manuel
Posada. Archivo de la Parroquia de la Asuncion del Sagrario Metropolitano (Centro), Distrito Federal, México, libro de
matrimonios, Vol. 1, 1819-1828, p. 89
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Juan Nepomuceno Dondé habia fallecido,’#74 a diferencia de su madre que Vvivio
para atestiguar su fallecimiento.”®75 Trascurridas casi cuatro décadas, en 1901,
falleci6 de bronconeumonia Maria del Carmen Ynes, a la edad de 71 afos, viuda
de Demetrio Valdez, su cadaver segun la partidad 894, del referido registro civil, fue

sepultado en el Pantedn Municipal en segunda clase.”®76

La muerte, no obstante las diferentes circunstancias, concluyé con la perdida de la
vida; en el caso de los hermanos Dondé Flores Alatorre, si bien, ocurrieron con una
notable diferencia de tiempo, casi cuatro décadas, también se distinguié en que a
uno asitié la madre y en el otro no. Maria Antonia Flores Alatorre de Dondé, habia
fallecido el 18 de julio de 1869, a la edad de 68 afios, por una enfermedad del

estomago. Desafortunadamente para el propdsito de la investigacién, como en el

74 En la Ciudad de los Angeles a 10 de noviembre de 1854: Yo el Pbro. Don Gerénimo Puertas, teniente de cura del Sagrario
de la SYC. di sepultura eclesiastica en el Camposanto del Carmen al cuerpo del licenciado Don Juan Bautista Dondé; casado
con Doia Antonia Flores Alatorre, recibié los santos sacramentos y lo firme Gerdnimo Puertas. Archivo de la Parroquia
del Sagrario Metropolitano de Puebla, Pue., México, libro de defunciones, Vol. 34, aiio 1852-1856, p. 92

75 Numero 784. En Puebla a 1 de junio de 1862, ante mi, el Juez del Estado Civil de esta Capital, comparecio el C. Luis
Gonzaga Reyes, y en presencia de los testigos que se nombraran dijo: que en la calle de San Padro n° 8 fallecié de
hipertrofia en el corazon. Ayer a las 3 de la tarde el ciudadano Agustin Dondé, natural y vecino de esta ciudad, casado con
dofia Joaquina Ramirez, comerciante y de 29 afios de edad, hijo de Don Juan Bautista Dondé y de Dofa Maria Antonia
Flores Alatorre, difunto el primero, y esta viuda y de 50 afios de edad y presentes los ciudadanos Miguel Martinezy y Juan
Castro, ambos de esta vecindad y origen, solteros, empleados, y de 26 afios de edad; manifestaron previa la protesta de
decir verdad ser cierto lo expuesto. El suscrito juez mandé levantar la presente acta que después de leida firmé con el
interesado y testigos. Archivo del Registro del Estado Civil de Puebla, Pue., México, defunciones, Vol. 3, 1862, 137

76 NUm. 894. Derechos doce pesos. En Puebla de Z., a 28 de mayo de 1901, a las 10 y tres cuartos de la mafiana, ante mi
el licenciado Manuel de Haro juez del estado civil, comparecié el ciudadano Juan Hernandez, con poder que se archivo,
suscrito por Don Alfredo Leroux en el que consta que ayer a las 10 y media de la mafiana, en la casa nimero 8 calle de la
Caporala fallecié de bronconeumonia Dofia Carmén Dondé de este origen y vecindad, viuda de Demetrio Valdez de 71
afios de edad, hija de Don Juan José Dondé y Dofia Antonia Flores Alatorre, se mandé a inhumar el cadaver en 2a clase del
Pantedn Municipal, leida esta y conformes la firmaron el juez, el comparecente y los testigos, ciudadanos Rommer Mufidz
y Genaro Alvarez, de esta vecindad, mayores de edad, casados, sastre aquel, vive Explanada de SanAgustin N° 10,
carpintero este, habita en Fuen Leal N° 6. Archivo del Registro del Estado Civil de Puebla, Pue., México, defunciones, S/N,
ler. Semestre, afio 1901, p. 164
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caso de su esposo, mencionan como lugar de entierro el cementerio del Carmen,

sin embargo omiten la categoria del sepulcro.””

La particularidad del lugar del registro en la interposicién de nombres en la que la
ciudad de los Angeles supuso a la de Puebla, prefiguré el acuerdo tacito en el que
el tiempo de los hombres quedd supeditado a la intemporalidad de la iglesia. La
ambivalencia temporal, correspondiente al entramado politico al que se
circunscribio la Familia Flores Alatorre, y las ramificaciones derivadas de los enlaces
matrimoniales, correspondié con el sentido, cuyo significado determin6 Ila
predominancia de una manera de comprender, actuar, vivir, sentir y habitar la
ciudad. Este paradigma temporal, no obstante, los tres siglos de pervivencia, su
disolucién abarcaria apenas la duracion de la vida de la generacion de Juan José
Flores Alatorre, la generacion de sus hijos y nietos, para testificar, la decadencia y
trasmutacion del tiempo circunscrito a la eternidad, cuya predominancia recayo en
el tiempo regido por las leyes de los hombres. Este proceso de transicion,
sustentado en ideologias y utopias arraigadas en el imaginario colectivo, dio lugar
a un drama profundo. La constelacion de relaciones familiares, regida por el linaje,
enfrentd una crisis existencial, atrapada en conceptos heredados como
"naturaleza", "estado", "origen", "raza" y "género". Estas nociones, pilares de un

sistema aparentemente inmutable, se manifestaron en la discrecionalidad de la ley,

77 En la ciudad de los Angeeles a 18 de julio de 1869. Yo el Pb.ro. Miguel Delgado, teniente de cura, de esta Parroquia del
Sagrario Metropolitano de la S.Y.C. di sepultura eccle. En el Pantedn del Carmén al cadaver de Doia Antonia Flores
Alatorre, adulta de 78 afios de edad, viuda del Sr. Don Juan Bautista Dondé, murié del estomago, recibid los sacramentos
y en debida contriccidn lo firme. Archivo de la Parroquia del Sagrario Metropolitano de Puebla, Pue., México, libro de
defunciones, Vol. 36, aiio 1866-1874, p. 130

159



reflejando el fin de una era y el inicio de una nueva forma de entender el poder, la

identidad y el tiempo.

La relacion entre el registro y el tiempo, planteada como un vinculo entre la
intemporalidad de la Iglesia y la temporalidad humana, encuentra un paralelismo en
el papel del registro como dispositivo de gubernamentalidad. Mas alla de su funcién
administrativa, el registro actualiza la mitologia originaria mediante los rituales
prescritos, integrando la figura del funcionario como un agente de perpetuacion de

las jerarquias.

En este contexto, el registro y el funcionario se erigen como ejes centrales en el
marco donde convergen la verdad y la jurisprudencia. Este espacio opera como un
lugar de reconocimiento, pero también como un mecanismo que refuerza la
intolerancia racista y las estructuras de poder, marcadas por una légica patriarcal y
eterna. Asi, al igual que el paradigma temporal que gobernaba a la familia Flores
Alatorre, este sistema de relaciones supedita la contingencia de los hombres a un

mandato trascendente, donde la ley y el linaje rigen el devenir cotidiano.

El vinculo entre el sacerdote José Miguel Gurudi Alcozer y la familia Flores Alatorre,
mas alla de la esfera espiritual, permanece envuelto en el misterio. Sin embargo, su
participacion en la emision del decreto que autorizé el matrimonio de Juan Bautista
y Maria Antonia en 1826, deja entrever una relacion significativa. Este mismo

personaje autorizé al sacerdote José Angel Gazano para oficiar, el 15 de agosto de
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1815, el bautizo de un nifio espafiol a quien, segun consigna el registro, se le otorgd

el nombre de José Mariano de Santa Clara Faustino Ignacio Agustin.”® 78

El registro detalla que el infante nacié el 12 de agosto de 1815, fruto legitimo del
matrimonio entre Juan Flores Alatorre, originario de Guadalajara, y Dolores Espino,
oriunda de la Ciudad de México. De Dolores, el registro se limita a mencionarla en
su papel de madre, una omision frecuente en el protocolo de la época, donde el
énfasis recaia en el rol masculino. Por otro lado, Juan no solo aparece como padre,
sino también como oidor honorario de la Real Audiencia de la Ciudad de México,
con su formacion profesional registrada en detalle, reafirmando su lugar dentro de

las élites de la sociedad novohispana.

Este acto, inscrito en el marco ceremonial del bautizo, no solo formalizé la entrada
del nifo a la comunidad cristiana, sino que también refuerza las dinamicas sociales
y jerarquicas de la época, reflejando en cada detalle los roles, las investiduras y las

relaciones de poder que marcaban la vida cotidiana.

Los lazos familiares se configuraron como rios que, a través de sus afluentes,

dejaron en las partidas de registro evidencia de sus origenes y su proliferacion en

78 15 de Agosto de 1815, con licencia del Sr. Don José Miguel Gurudi Alcozer, Cura de esta Santa Iglesia. Yo el Dr. Don José
Angel Gazano, candnigo penitenciario en la misma Santa Iglesia bautizé solemnemente a un nifio espafiol, que nacié el dia
doce del que rige, puse por nombre José Mariano de Santa Clara Faustino Ignacio Agustin, hijo legitmo de legitimo
matrimonio del Sr. D. Juan Flores Alatorre, natural de Guadalajara, oidor honorario de la Real Audiencia de esta ciudad; y
de la sefiora Dofia Margarita Espino Gémez, natural de la capital de México; nieto por linea paterna de Don Nicolds Flores
Alatorre, y de Dofa Josefa Pérez Maldonado; y por la linea materna, del licenciado Don Timoteo Espino, y de Dofia Maria
de la Luz Gémez: fueron sus padrinos el Lic. Don Mariano de Rivera, Rector del llustre Colegio de Abogados de esta corte,
y su esposa Dofia Rita Cervantes de Velazco, instruidos en su obligacién y parentesco. Don José Angel Guridi Alcozer.
Archivo de la Asuncion del Sagrario Metropolitano, México Distrito Federal, Centro Bautismos de espaiioles 1814-1815,
p.128
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el mito y el ritual. En estos registros, las personas se inscribieron como personajes
cuya existencia quedaba consignada en una narrativa histérica. Segun el libreto y
el papel asignado por la subjetividad de la época, estos sujetos fueron
simultaneamente sujetos y objetos, inmersos en un entramado de relaciones de
poder marcadas por el racismo. Estas relaciones se representaron como cuadros
ordenados en una légica binaria, en la que el "yo" y el "mismo" prevalecian, negando

toda posibilidad de lo "otro".

En este marco de reconocimiento, las relaciones familiares constituyeron un
conjunto que particip6 en la puesta en escena de una comedia tragica. Entre los
protagonistas destacados se encontraba Francisco Flores Alatorre Ibarra, quien
compartié el centro del escenario con el sefior Santiago Beguerisse. Aunque el
libreto de esta obra se registro en las paginas del periddico El Amigo de la Verdad,
el escenario fue el Pantedn Municipal durante la primera década de su fundacion.
Sin embargo, el drama, aunque enmarcado por estos personajes, este lugar y este

periodo, tendria su desenlace en la segunda década del siglo XX.

Sabemos que la familia Flores Alatorre llego a la ciudad de Puebla a principios de
la década de 1830. Segun la partida de bautismo, Mariano Flores Alatorre Espino,
quien entonces tenia 15 afios, vivia bajo el cuidado de su padre, el ministro de
Justicia José Juan Flores Alatorre, y su madrastra, Maria de la Luz Margarita Espino,
en la Ciudad de México. Es destacable que todos los hombres presentes en el
bautizo de Mariano compartian una misma profesion: eran abogados. Entre ellos
sobresalia el padrino, el licenciado Mariano de Rivera, rector del llustre Colegio de

Abogados de la Corte. Este detalle, lejos de ser insignificante, permite observar
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como el destino de Mariano se entretejio con las expectativas de su entorno.
Veintidés afios después, el dia de su matrimonio, Mariano se declararia abogado,

confirmando que el sino que lo acompafné desde su bautizo habia guiado su vida.

En este contexto, la ciudad de Puebla se perfila no solo como un escenario
geografico, sino como una relacion social profundamente moldeada por el
imaginario racista y clasista de las élites que la habitan. Este imaginario, sustentado
en la depreciacion de la estirpe local y la exaltacion del forastero, consolidé una
I6gica de movilidad social peculiar, donde el prestigio del linaje se afirmaba en el
contraste con lo "otro". Asi, Puebla no era tnicamente un espacio, sino un epicentro
de pureza y privilegio, un lugar aspiracional reservado para aquellos nacidos bajo la

sombra de privilegios heredados.

Bajo estas directrices, la llegada de la familia Flores Alatorre a Puebla a principios
de 1830 no fue un hecho fortuito, sino una expresion de esta movilidad social
predestinada, en la que los conglomerados familiares se estructuraban alrededor
del linaje y la profesion. La figura de Mariano Flores Alatorre, como joven abogado
cobijado por el prestigio de su padre, el ministro de Justicia José Juan Flores
Alatorre, ejemplifica esta dinamica. Pero es en su descendiente, Francisco Flores
Alatorre Ibarra, fundador del periddico EI Amigo de la Verdad, donde estas
ramificaciones alcanzan un punto culminante, transformandose en un instrumento

narrativo de la época.

La ciudad de Puebla, como se evidencia en los registros historicos, opera en un

tiempo que parece eterno, estructurado en una légica binaria que reafirma las
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narrativas de la modernidad hispana: patriarcal, racista y clasista. Esta gramatica
social, expresada a través de la iteracion del linaje y el relevo generacional, no solo

consolidd las relaciones de dominacion, sino que también margind a quienes

no encajaban en esta vision. Los "otros" —los disimulados, perseguidos vy
condenados al ostracismo— quienes habitan Puebla como espectros, invisibles,

cuya sola presencia amenza a la estructura social acunada en la intoleranacia.

En este entramado, la afirmacion patriarcal y racista se revel6 como el eje sobre el
que gira la dinamica de reconocimiento. Las fronteras sociales separaban, por un
lado, alos componentes necesarios para la reproduccion de las relaciones de poder,
y por otro, a aquellos cuya existencia era negada, borrada o relegada al olvido. Asi,
la ciudad, mas que un espacio fisico, se revelaba como un escenario de tensiones
y contrastes, donde el tiempo y el lugar se entrelazaban en una narrativa que

perpetuaba tanto la exclusion como el privilegio.

3.1.3 Constelaciones

La llegada del linaje de la familia Flores Alatorre a lo que fue conocido como la
Nueva Espanfa, y mas tarde México, se remonta, segun los registros, al siglo XVI.
Leonardo de la Torre y Berumen menciona que las raices de esta familia provienen
de Jerez, conformadas principalmente por familias originarias de Castilla y
Extremadura. Su asentamiento inicial se localizd en los territorios que hoy

comprenden los estados de Jalisco, Colima, Guanajuato y Zacatecas.
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En sus investigaciones, de la Torre y Berumen sostiene que el linaje de los Flores
Alatorre tiene un origen marcadamente castellano. Por la linea paterna, se remonta
a Pedro de la Fuente, oriundo de Salamanca, Castilla Ledn, Espafa, quien fue
referido como conquistador. Pedro contrajo matrimonio con Catalina Isabel Flores,
y de esta unidén nacié Hernan de la Fuente Flores. Hernan se cas6 con Maria Isabel
Alvarez de la Torre, hija del licenciado Diego Pérez de la Torre. Diego, nacido en
Almendralejo, Extremadura, Espanfa, fallecié en 1538 en Tonala, Jalisco, México.

Fue el primer gobernador de Nueva Galicia y estuvo casado con Catalina Mejia.”®

En relacion con la informacién que sefiala a Hernan de la Fuente Flores como el
primer gobernador de Nueva Galicia, es necesario hacer una precision. Segun lo
indicado por José Maria Muria, dicho cargo fue ocupado originalmente por su
suegro, el licenciado Diego Pérez de la Torre, hacia finales de la década de 1530.
(Maria, 2016, pag. 30) Este detalle resitua la figura de Hernan dentro del entramado
familiar y politico de la época, destacando el papel prominente de Pérez de la Torre

en la administraciéon de los territorios recién conquistados.

79 Sefiala Leonardo De la Torre y Berumen: Las actuales familias que se identifican como De la Torre, provienen al igual
que muchas familias jerezanas de gentes oriundas de la peninsula ibérica, que en su mayoria procedian de Castilla y
Extremadura como es el caso del mas importante de sus ancestros, antecesor de los principales linajes que habitan los
estados de Jalisco, Colima, Guanajuato, Zacatecas, y otros, al sefialar a dicho ancestro me refiero al Licenciado Diego Pérez
de la Torre, nacido el afio de 1482 en Almendralejo de Extremadura, Espaia y muerto el afio de 1538 en Tonala Jal. El
Licenciado Pérez de la Torre contrajo matrimonio eclesiastico con Catalina Mejia, procreando a Maria Alvarez de la Torre,
quien casé en la capital de la Nueva Galicia con el Alférez Real Hernan Flores, primer gobernador del reino de Nueva Galicia
y encomendero del pueblo de Juchipila", nacido el afio de 1511 en Salamanca, Espafia, y muerto hacia 1562. Fue hijo
legitimo del Conquistador Pedro de Fuentes y de dofia Isabel Flores. El Alférez Real don Hernan Flores de legitimo
matrimonio procreo al Capitan Diego Flores de la Torre, nacido hacia 1540, y muerto en 1592, habiendo casado antes con
Angela de Velasco, hija que fue de Pedro Pacho y de dofia Mariana Temifio de Bafiuelos y Alcocer, hija del Alcaide de
Temifio don Diego de Velasco y de dofia Francisca de Alcocer, quien fuera hija del Jurado don Hernando de Bafiuelos y de
dofia Beatriz de Alcocer, naturales de Bureba. Burgos en Castilla la Vieja, Espafia. Disponible en la Web:
https://gw.geneanet.org/salvadorcabral?lang=es&n=alvarez+perez+de+la+torre&p=diego. Consultado 4 noviembre 2024
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El linaje de los Flores Alatorre permanecio casi tres siglos en los territorios de
Jalisco, Colima, Guanajuato y Zacatecas. No obstante, las primeras incursiones
significativas hacia la Ciudad de México se dieron con Juan José Flores Alatorre
Pérez Maldonado, quien logré extender las ramificaciones familiares a diversas
partes de la naciente Republica Mexicana. Esta movilidad social, como se ha
mencionado, requeria de una serie de elementos indispensables, sin los cuales
Juan José dificilmente habria podido establecerse en la capital ni acceder a las

redes sociales y profesionales que consolidaron su posicién.

El matrimonio de Juan José Flores Alatorre Pérez Maldonado con Maria Dolores
Espino, celebrado el 20 de septiembre de 1789 en el Sagrario Metropolitano de la
Asuncion, marcé un hito en esta expansion familiar. Maria Dolores era hija del
abogado Mariano de Espino y Velasco y de Juana Maria Flores de la Torre, o que
reforzaba la unién entre dos linajes prominentes. Sin embargo, la vida de Juan José
tomo un giro inesperado tras la muerte de Maria Dolores el 29 de junio de 1802.
Apenas cuatro meses después, contrajo segundas nupcias con Maria Luz Espino

Gdmez, sobrina de su primera esposa, el 17 de octubre de 1802.80

Esta segunda boda, celebrada en la casa ubicada en la calle de Tacuba numero 25,
contd con el beneplacito de Timoteo Espino, cuiado y ahora también suegro de

Juan José. Timoteo, destacado abogado de la Real Audiencia e integrante del llustre

80 Tras enviudar, contrajo nuevas nupcias, ahora con Maria de la Luz Margarita Espino. Esta era hija del abogado Timoteo
José de Espino y Roxas (ca. 1752-1805). Doiia Dolores era media hermana del padre de dofia Maria de la Luz Margarita.
(Mayagoitia, Cruz Barney, Tellez G., & Colin Martinez, 2022, pag. 139)

166



Colegio de Abogados de la Corte,®' desempeiié un papel fundamental en legitimar
y facilitar esta union, lo que subraya la importancia de las redes familiares y

profesionales en la consolidacion del prestigio social. (Ver esquema 1y 2)
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Esquema elabora por farge Labarreda Gonzdlez
Fusente: hebps:fwwean cestry.comy’

81 La partida matrimonial quedd inscrita en los siguientes términos: A 17 de octubre de 1802. Habiendo el llustrisimo y
Venerable Sr. Dean. Y Cabildo sede vacante de esta Santa Iglesia Metropolitana dispensado las tres amonestaciones para
antes y después del matrimonio. Yo el licenciado Don Juan Francisco Dominguez, cura decano de esta Santa Iglesia,
estando en la calle de Tacuba, casa numero veintiuno, a las siete de la noche del expresado dia, y hallandose presentes
los contraherentes, les hice la monicidon acostumbrada, y no habiendo resualtado impedimento alguno, asisti a la
celebracién de matrimonio, que por palabra y de presente lo hicieron legitimo y verdadero, el licenciado D. Juan Joseph
Flores Alatorre, espafiol, natural de esta Villa de Aguascalientes, y vecino de esta ciudad, abogado de esta Audiencia e
individuos del llustre y Real Colegio, viudo de Dofia Maria Dolores Espino; y Dofia Maria de la Luz Margarita de Espino,
espafiola natural y vecina de esta ciudad, hija legitima del licenciado Don Timoteo Espino Abogado de esta Real Audiencia
e individuos de dicho Colegio, y de Dofia Maria de la Luz Gomez Troncoso, siendo testigos, el cooexpresado Don Timoteo
Espino, y el Br. D. Manuel Paxillo, vecinos de México, y el dia siguiente se velaron en la Capilla de San Antonio de este
Sagrario, por el Br. D. Joaquin de Avila.
Archivo del Sagrario Metropolitano de Nuestra Sefiora de la Asuncion, México D.F., libro de amonestaciones matrimonio
de espaiioles, Vol, 38, 1808-1809, p. 106
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De los hijos que procreé Juan José Flores Alatorre Pérez Maldonado, sus
ramificaciones se expandieron en conglomerados familiares que fortalecieron el
linaje y la profesion, conectandolos directamente con el privilegio.8? Entre estas
lineas, nos enfocaremos exclusivamente en aquellas relacionadas con la ciudad de
Puebla, comenzando con el linaje Dondé Flores Alatorre, seguido por los Amable

Guerra Flores Alatorre, y culminando con los Flores Alatorre Ibarra.

El linaje Dondé Flores Alatorre tiene su origen en el matrimonio entre Juan Bautista
Dondé y Maria Antonia Flores Alatorre, un vinculo que merece ser analizado desde
tres perspectivas: el lugar de origen, el grupo racial al que se adscribieron, y la
profesion que desempenfaron. A diferencia de los Flores Alatorre, cuyo arribo a
México se remonta al siglo XVI, el linaje Dondé llegé en el ultimo tercio del siglo
XVIII. Segun consta en la solicitud de indulgencias presentada por Joseph Dondé,

fechada el 12 de abril de 1787, habia salido de su patria ocho anos antes, radicando

82 Dicho conglomerado queda de la siguiente manera: i.- licenciado José Ignacio Flores Alatorre y Espino (1794-1857), quien
hizo carrera judicial, fue yerno de José Maria de la Garza Falcon y Jorasti (1764-1820), abogado del Ilustre Real Colegio de
Abogados de México (IRCAM) vy, a su vez, hijo de un oidor de la Audiencia de Guadalajara. ii.- Maria Antonia Flores Alatorre
y Espino, quien casé con Juan Bautista Dondé y Estrada (1799-¢? ), abogado distinguido emparentado con varios juristas.
iii.- Maria Guadalupe Flores Alatorre y Espino, quien caso con José Maria Larrafiaga y Gonzalez de Ceballos (1783-¢7?),
integrante del IRCAM. iv.- José Maria Flores Alatorre y Espino (1800-1839), regidor del ayuntamiento de México y ministro
suplente en la Suprema Corte de Justicia. Fue yerno del abogado José Maria Santelices (1826-¢?). v.- Maria Luz Flores
Alatorre Espino, quien caso con José lldelfonso Amable Guerra y Manzanares (1803-¢?), abogado del foro de Pueblay a su
vez integrante de otro clan de abogados. Fue magistrado suplente del Tribunal Superior de Puebla, magistrado de tercera
instancia del Tribunal de Inspeccion de la misma entidad integrante de la Junta Superior de Gobierno formado por la
Regencia. Vi.- Agustin Flores Alatorre y Espino (1810-1800), regidor de la ciudad de México, abogado de pobres de la
Suprema Corte de Justicia del Departamento de México, fiscal suplente de la Suprema Corte de Justicia y magistrado
suplente del Supremo Tribunal Justicia dellmperio. Vii.- Mariano Flores Alatorre y Espino (1815-¢?), sindico del
ayuntamiento de Puebla, secretario de la junta departamental de Puebla y litigante de nota. Se matriculé en el INCAM en
1854. Fue padre de los abogados Francisco (1838-1892) y Manuel (1852-¢?) Flores Alatorre e lbarra y suegro de Manuel
Diaz Pérez; el primero fue integrante del INCAM y Juez de letras de lo criminal en la ciudad de México. Viii.- Juan José Flores
Alatorre y Espino (1821-1896), integrante del IRCAM y presbitero. (Mayagoitia, Cruz Barney, Tellez G., & Colin Martinez,
2022, pdg. 139)
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durante cinco afios en La Habana, un tiempo en Veracruz, y finalmente

estableciéndose en Mérida en 1786. 83

De los registros matrimoniales se desprende que el padre de Joseph, Juan Dondé,
se desempefaba como maestro de esgrima en la Real Academia de los Caballeros
Guardias Marinas del Departamento de Ferrol, Espafia. Aunque no pertenecia a la
nobleza, su posicion econdmica era moderada, lo que pudo motivar a su hijo a
buscar fortuna en Cuba como empleado de comercio.®* El permiso paterno quedd

registrado en una carta fechada el 26 de mayo de 1788:

83 Sefior Vicario In capite. Don Joseph Dondé, natural de la ciudad de Cadiz, hijo legitimo de Don Juan Dondé y de Dofia
Isabel Bueno, como mas en derecho lugar haya, ante el que comparezco y digo: Que hay el tiempo de 8 afios, sali de la
explicada mi patria con destino a la ciudad de la Habana, donde residi cinco afios, que, cumplidos, me vine a esta vecindad
donde hasta el presente me he mantenido. Que llego libre de matrimonio, y sin tener empefiada mi palabra de casamiento
mas que con Doia Josefa Joaquina Estrada, de esta naturaleza y vecindad, hija legitima del Cavallero Regidor difunto, Don
Antonio de Estrada, y de dofia Maria Josefa del Valle, suplico a usted me admita la informacion de nuestra libertad de este
matrimonio, a cuyo efecto hago virtual presentacidn del suplemento judicial, que por defecto de los nominados mis padres
ausentes, pronuncien de las certificaciones que acrediten nuestra cristiandad, que pido se me devuelva la mia, puesta
copia, forma seguida de esta diligencia, y de, un testimonio, que acredita por una certificacién del dicho mi padre, haber
salido del pais soltero, libre de matrimonio, y los testigos que ofrezco presentaran declarar acerca de lo expuesto, lo que
les convenimos respecto a haberse hecho publico mi matrimonio, y ser mi contrayente, ajena a cualquier acto vergonzoso,
se ha servido usted, de la interrogacidn a los testigos acerca de estas causas, para que justificadas con la informacion, se
sirva usted dar cuenta al ilustrisimo reverendo Sr. Diocesano, para que en su vista.. se sirva dispensarnos las
amonestaciones inmediatamente. Yo el notario, en virtud de lo encomendado y de la providencia antecedente a la Sra.
Dofia Josefa Maria del Valle, viuda del caballero Regidor Don Antonio de Estrada, padre de la contrayente en esta diligencia,
y entendida de su tenor, dijo que: tiene esta dada y da su permiso y licencia a Dofia Josefa Joaquina Estrada, su hija legitima,
para que contraiga su matrimonio con Don Josef Dondé, por ser asi su voluntad, y no veo motivo que lo impidiese. Esto
respondio, y firmo Dofia Josefa Maria del Valle. Yo el notario en cumplimiento de lo mandado procedo a poner copia
ordenada, y en la forma siguiente: Certifico Yo, Don Juan Nepomuceno Pozo y Bacano, cura teniente en el Sagrario de la
Santa Iglesia Catedral de Cadiz, que en uno de los libros del santuario, de los que estan en el archivo de las cosas donde se
toman razén de las personas que en ella se han bautizado, esta un capitulo firmado del tenor siguiente: En Cadiz 14 de
abril de 1761; Yo don Gerdnimo de Herrera y Eoyes, cura propio en el sagrario de la santa iglesia catedral de esta ciudad,
bauticé a Josef, nifio que nacid a 12 del presente mes, hijo de Don Juan Bautista Dondé, y de Doia Ysabel Bueno, su legitima
mujer, casados en esta ciudad, aifo de 56, fue su padrino Don José Gaetardo, adverti sus obligaciones, siendo testigos, Don
Jesus Rodas y don Isidro Bueno, todos vecinos de esta ciudad, y lo firme Vit. Supra: Don Gerénimo de Herrera y Eoyes: El
que el capitulo concuerda con lo afirmado que queda en dicho libro, hasta aqui lo que me refirié. Cadiz, abril 12 de 1787.
Don Juan Nepomuceno Pozo y Bacano.

Archivo del Sagrario Metropolitano de Nuestra Sefiora de la Inmaculada Concepcion, San Francisco de Campeche,
Campeche, México, libro de Dispensas matrimoniales, legajo 2, aios de 1794-1833.

84 En relacion al salario asignado a las Guardias Marinas, vemos que el salario de Juan Dondé, resultaba mediano: El
Capitan tenia asignado un sueldo de 300 escudos al mes, el Teniente de 180y el Alférez de 150, es decir que el Director
de la Academia tenia el mismo sueldo que el Capitan de la Compafiia, a pesar de su menor categoria, al menos de
Brigadier. Los Brigadiers cobrarian 70 escudos, el Capellan 60, asi como los Maestros del servicio y manejo de artilleria y
los de maniobra de naves, algo mayor, 90 concretamente seria el de los Maestros de danza y esgrima.
https://www.academia.edu/31863492/Real_Compa%C3%B1%C3%ADa_de_Guardias_Marinas_pdf
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"Certifico que Don Joseph Bueno, mi hijo legitimo y de Dofa Isabel Bueno, mi mujer,
de estado soltero, se ausentd con mi licencia y beneplacito a la Havana a fin de
emplearse en el comercio, y para que lo pueda hacer, conste en donde convenga,

lo firmo en Ferrol a 26 dias del mes de mayo de 1788. Juan Dondé." &

Con las diligencias verificadas y la merced otorgada, el enlace matrimonial entre
Joseph y Joaquina Isabel Maria Desideria de Estrada y Valle se celebr6 el 10 de
agosto de 1794. 8 Este matrimonio, circunscrito a los imperativos del linaje y el
privilegio, cumplié con creces dichas expectativas. Mientras Joseph aportaba el
prestigio de su "preciada sangre", Joaquina sumaba el valor simbdlico y material de
su familia, cuyo estatus quedo reflejado en el registro como hija del "finado regidor

Don Antonio de Estrada Bello".

El prestigio de la familia Dondé Estrada recayd en su hijo, Juan Bautista Dondé
Estrada, quien, en su matrimonio con Maria Antonia Flores Alatorre, celebrado el 2
de febrero de 1826, manifesto tener la profesién de abogado. Su trayectoria incluyé
cargos destacados como diputado por el estado de Yucatan al Congreso General y

como Fiscal del Tribunal del Circuito de Tehuacan. Estas posiciones fueron posibles

85 Archivo del Sagrario Metropolitano de Nuestra Sefiora de la Inmaculada Concepcién, San Francisco de Campeche,
Campeche, México, libro de Dispensas matrimoniales, legajo 2, anos de 1794-1833.

8 En la Ciudad y Puerto de San Francisco de Campeche 28 de julio de 1794. El Sr. Br. Don Diego Josef de Estafor, vicario y
teniente ayudante y Juez Eclesiastico de ella, y su jurisdiccién: habiendo visto la informacién antecedente pronunciada por
Don Joseph Dondé, natural de Cadiz, Hijo legitimo de Juan y de dofia Isabel Bueno para el matrimonio que pretende
contraer con Dofia Josefa Joaquina de Estrada de esta naturaleza y vecindad, hija legitima del difunto regidor Don Antonio
de Estrada y de Dofia Maria Josefa del Valle: vista asi mismo la solicitud de dispensa de proclamas hecha por el contrayente
y causas que para ello alega, dijo su merced: que se le remita al Ilmo., y Reverendisimo Sr. Don Fray Luis de Pifia y Mazo,
dignisimo obispo de estas provincias y Sr. del consejo de S.M., para la superior determinacidn de su sefioria llustrisima
Reverendisima. Y por este auto que concedid Merced, por ello asi lo firmo. B. Diego Josef Estafor. Ante mi. Juan Josef
Ortega. Notario Publico.

Archivo del Sagrario Metropolitano de Nuestra Seiiora de la Inmaculada Concepcion, San Francisco de Campeche,
Campeche, México, libro de Dispensas matrimoniales, legajo 2, afios de 1794-1833
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gracias a la relacién familiar con su suegro, Juan José Flores Alatorre, quien, desde

su posiciéon como Ministro de la Alta Corte de Justicia de la Nacion, fortalecié las

conexiones que sostenian y perpetuaban el privilegio del linaje. (Ver esquema 3)

Esquema 3

Linaje Dondé Flores.
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La relacion fundamental inscrita en los esquemas familiares revelé una mitologia y
su correlativo ritual, mediante los cuales se actualizé la nocion de tiempo y lugar en
el concepto de origen. Este origen no fue entendido como un punto fijo, sino como
una relacion social donde el linaje, interpretado como pureza espiritual, actuaba
como el motor del devenir social. Este entramado, reflejado en los registros, expreso
una dinamica en la que la movilidad social se organizaba en torno a un algoritmo
peculiar, que delimitaba un espacio privilegiado reservado para los privilegiados. En
este esquema, el anfitrion cedia su lugar al huésped en un vinculo de poder que
consolidaba un imperio patriarcal, inscrito en una narrativa dicotdmica: centro contra

periferia.

Esta narrativa, alimentada por las diasporas familiares, extendié una historia que
trascendia generaciones, actualizandose en las formas y formalidades del registro.
El origen, siempre emplazado en Espafia, mantenia una constante: ser espaiol, sin
importar si se nacia en la peninsula o en América. Los registros insistian en
consignar la procedencia con frases como "espanol originario de..." o "natural de...",
perpetuando una condicion que no culminaba en vida, sino que se prorrogaba hasta

la muerte en la periferia.

Dentro de este esquema se encuentra el linaje Amable Flores Alatorre, cuyo origen
se remonta a Espafia. Los primeros representantes de esta linea llegaron a México
hacia las postrimerias del siglo XVII. Entre ellos destacaron el contador Francisco
Ramirez de Arellano, nacido en 1688, y su esposa Mariana Rosa de la Serna, nacida

en la Ciudad de México en 1690. De su unidon nacié Mariana Andrea Ramirez de
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Arellano de la Serna, bautizada el 7 de diciembre de 1721 en el Sagrario

Metropolitano de la Asuncion. &

Por otra parte, el linaje también arribé con José Guerra y Vega de Manzanares,
nacido en San Martin de Valdeiglesias, y su esposa Elena de Propio, originaria de
Avila, Castilla y Leén. La pareja contrajo matrimonio en 1719, aunque un registro
indica el nacimiento de su hijo Francisco Guerra y Vega de Manzanares Propio en

1716, lo que podria ser un error o sefialar que nacio antes de la boda. &

En 1740, Francisco Guerra y Vega de Manzanares Propio contrajo matrimonio con
Mariana Andrea en la Parroquia de la Asuncion de la Ciudad de México. De esta
unioén nacid, en 1741, Francisco Eleuterio Guerra y Vega de Manzanares y Ramirez
de la Serna, 8 quien a su vez se cas6 en 1768 con Maria Josefa Mufioz de Cote

Guerrero, originaria de Apan, Hidalgo.

Este linaje alcanzé un momento significativo con el nacimiento, en 1782, de Maria
Manuela Guerra y Vega de Manzanares Cote, quien contrajo matrimonio en 1797

con José Maria Amable, originario de Oaxaca, viudo de Maria Josefa del Castillo. ®

87 En 7 de diciembre de 1721, Yo, el Dr. Br. Pedro del Castillo y Vergara, cura de la Santa Iglesia, bauticé a una infanta que
nacio el 29 de Noviembre este afio, pusele por nombre Mariana Andrea, hija legitima de legitmo matrimonio del
Contador Don Francisco Ramirez de Arellano y de Dofia Mariana Rosa de la Serna, fue su madrina Dofia Mariana
Altamirano, vecinos todos de México.

Archivo de la Asuncion del Sagrario Metropolitano, México Distrito Federal, Centro, Bautismos de espafioles 1719-
1724, p.123

8 https://www.ancestry.mx/discoveryui-content/view/6328817030:62476

89En 24 de febrero de 1741 con autorizacion del P.Br. Don Joseph Ramirez del Castillo, cura de la Santa Iglesia, Br. Don
Joseph Castrejon, bauticé, un infante, que nacié el dia 20 del presente mes, pusele por nombre Francisco Eleuterio, hijo
legitima de legitmo matrimonio Francisco Guerra y de Manzanares, y de Dofia Mariana Ramirez de Arellano de la Serna,
fue su padrino Don Gerénimo de la Vega, vecinos de la ciudad de México.

Archivo de la Asuncion del Sagrario Metropolitano, México Distrito Federal, Centro, Bautismos de espafioles 1741-
1745, p.23

90 https://www.ancestry.mx/discoveryui-content/view/4054704:9299

%1 En la ciudad de México, en 7 de septiembre de 1797, en virtud de la superior licencia, y dispensa del excelentisimo Sr.
arzobispo de esta Corte, de cinco de este mes. Yo. Le Licenciado y Mtro. Don Juan Antonio Bruno Candnigo sectorial de
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La pareja residio en el Puente de Leguisamo en la Ciudad de México, donde nacio
su hijo lldefonso Maria Juan Nepomuceno José, en 1801. Los registros de su
bautismo revelan los nombres de sus abuelos, destacando la ascendencia espafiola

de ambas lineas.

La linea concluye con Maria de la Asuncion Bartola Rita Francisca de Paula Josefa
Luisa Gonzaga Brigida Juana Nepomuceno Amable Flores, bautizada en 1830,%
quien en 1857 contrajo matrimonio con Manuel Gomez de Rueda y Garcia de
Castarieda en el Sagrario Metropolitano de la Catedral de la ciudad de Puebla.®?
Maria de la Asuncién, ademas, formé parte del séquito de damas de la emperatriz
Carlota, simbolizando la culminacion de un relato que conectaba el privilegio de los

linajes con la estructura social racista de la época.

esta Santa Iglesia, estando en la capilla de San Antonio Tomatlan, extra muros de esta ciudad, como a las 9 de la mafiana,
asisti al matrimonio, que (confesados e instruidos en la Doctrina cristiana, y hecha previa la mocién que prescribe el
Ritual romano) contrajeron: don José Maria Amable, viudo de Maria Josefa del Castillo; con dofia Maria Manuela
Guerra y Vega de Manzanares, hija legitima del licenciado Don Francisco Guerra y Vega de Manzanares, y de dofia Maria
Josefa Mufios de Cote; ambos contrayentes espafioles, naturales de la ciudad de Oaxaca, y ella doncella, natural de esta
Corte, vecinos y feligreses de esta parroquia. Fueron testigos a verlos y oirlos contraer, Br. Don Inocencio Delgadillo Pro.,
el Capitdn Don Onofre Espinosa. Inmediatamente les conferia las bendiciones nupciales, siendo padrinos, dicho Sr. Don
Miguel Pérez de Ledn, y Dofia Maria Josefa Mufioz de Cote; y para que conste lo firmé con dicho cura: Juan Antonio
Gdémez.

Archivo de la Parroquia de Santa Catarina Virgen y Mdrtir, México Distrito Federal, Centro, Libro de matrimonios, Vol.
14, afio 1784-1801, p.280

https://www.ancestry.mx/discoveryui-content/view/94858017:60010

92 En 26 de agosto de 1830, con licencia de DD. José Maria de Santiago tercer cura interino de esta Santa Iglesia. Yo, el
presbitero Don Ignacio Arteaga, bautice a una nifia que nacio ayer, pusele por nombre Maria de la Asuncién Bartola Rita
Francisca de Paula Josefa Luisa Gonzaga Brigida Juana Nepomuceno, hija legitima de legitimo matrimonio del licenciado
José Ildefonso Amable y Guerra, Juez de Letras del Partido de Texcoco, y de dofia Maria de la Luz Flores Alatorre y Espino;
nieta por linea paterna de Don José Amable y Dofia Manuela Guerra Manzanares; y por la materna, de los S.S. Juan José
Flores Alatorre, Ministro de la Suprema Corte de Justicia de la Federacién, y de Dofia Margarita Espino, quienes fuero
padrinos, adverti su obligacion.

https://www.ancestry.mx/discoveryui-content/view/9348561:61089

93 En la ciudad de los Angeles, a 24 de junio de 1857: habiéndoseles dispensado las tres amonestaciones conciliares para
antes y después del matrimonio a Don Manuel Rueda y Dofia Asuncién Amable; el S. D. Angel Alonso y Pantiga, Dean de
esta SYC. (en virtud de la comisidén que le concedid el gobernador de esta sagrada mitra) los casé y vel6 solemnemente,
habiendo sido testigos, Don Domingo Rueda y Manuel Garcia: ambos contrayentes vecinos de esta ciudad; y para su
constancia, lo firmd: teniente cura Luis G. Mufioz.

https://www.ancestry.mx/discoveryui-content/view/58423543:60030
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Esta narrativa, iniciada con la diaspora desde Espafa, cerraba un ciclo en el que
las familias privilegiadas regresaban al imaginario de una "tierra prometida", aunque
esta no fuera Espafia, sino México. El lugar de Maria de la Asuncion en la corte
imperial no fue excepcional, sino una expresion de los sistemas familiares que

escenificaban la jerarquia social y perpetuaban la narrativa del privilegio en un

marco racista y patriarcal. (Ver esquema 4)
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En el devenir del tiempo, donde los registros intentan capturar lo efimero, los
nombres emergen y desaparecen como destellos, reflejando un movimiento eterno
que transita entre el acontecimiento y la eternidad. El linaje de los Flores Alatorre,
junto con sus ramificaciones como los |barra Pantiga, no es mas que una
constelacion en el vasto firmamento de la historia, donde cada estrella brilla
fugazmente antes de disolverse en la inmensidad. Sin embargo, en cada
nacimiento, matrimonio y defuncion, se percibe un eco de la memoria que insiste en
prolongarse, incluso cuando el rostro de quienes protagonizan estos eventos se

desvanece.

Para completar el rompecabezas del linaje de los Flores Alatorre radicados en la
ciudad de Puebla, concluimos con el linaje de los Ibarra Pantiga. Este esta
representado por Juana Criséstoma Maria Ibarra Pantiga, quien consolidé la alianza
familiar mediante el enlace matrimonial celebrado con Mariano Flores Alatorre el 2

de junio de 1837.

La razon para concluir con dicho conglomerado familiar responde a los objetivos de
este trabajo. Aunque las lineas familiares se expanden en diversas direcciones, las
hemos dirigido hacia Francisco Flores Alatorre Ibarra, fundador y editor del periédico
El Amigo de la Verdad. Entre los objetivos de los esquemas, ademas del ya
sefalado, esta el analisis de la iteracion de la mitologia originaria subyacente a la
movilidad social. Este linaje tiene su origen en Espana y concluye en la periferia,
estableciendo una relacion en la que la periferia siempre queda subordinada a la
metropoli. En esta dinamica, resulta interesante observar como la transferencia de

valor, tanto simbdlico como material, se articula en una relacion compleja y gradual.
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Este vinculo entre sujeto y objeto, mas que una dicotomia, deviene en una
subjetividad compartida que otorga a los personajes un papel significativo inscrito

en sus cuerpos. (ver esquema 5).

Esquema 5 Linaje Flores Alatorre Ibarra
i Pedro de Ancora ¥ Merls Ans de
Francisen Jasé de Adic. 1661 B e d " Cirisales & dic.
Avils y Maldanada, [r— Careanzu y Flas. nacits en 1652, 1677, Sagrarin, Babosay
Lugar de nacimizmao watichl B de Sevillla, Peburicha, Yoo, ;{?m Eaci
Gaville, Andalucin s, Cuindsnilka. Espaila i es, enlinl, Mirida
Espaa Mhinicz, Maacis Mericda e,
+ Yar. . =
Tomas Ruiz Quijano l
w Rueda Ceballos, - Caiadn ol 14 Catalima  de  Ancona
1670, Madrid, Loreseo de Avila y julis 124 Barbosa. Mockh en #
I; Carranza. 26 de dic. Saggraria, mayo 1681, Minda, o
Esoafia 1678 Méride, Yucatin | [ Meddahesitin ) a0,
. . Jasepha de
Juan Quijano y l Francisco de 4oct 1733, R
Lara y Carrilla
Garcia. Nacié Ei‘;::‘;':::m Francisca bosefa de la Detina y Mirida, de .ﬂ.l‘l ar;r
en 1700 en Merida, Yucatin, Oruz Audla Ancona, Brawa, Nacid Fuatin, P -
Wucatan. MAdsicn, Macki Mo ey =n 1710 wonen
da 1702, Merida, \l'allarhlild o 1715,
Wucatin, Midsico ' Tixkakob,
Yucatin,
Mkexi Yucatdn,
Jasefa Garcia , nacid 0. Mo
en 1685, en Yucatin, L4
México . Petruna Zeti
Juan Estehan 0abr 1755 Nacis, 19 mu;’
Quijano Avila, iy L a2 ot
Macié en 1732, en awrida, phesica stlans
Mlerida, Yicatin, ucatan, Lugar de funeral
B, Yucatin,
L]
L4 Walentina
Francisca Ortiz. . P L — Fantign Fasoual
Juana lsabel Arcea Macia 1785, m:‘:nmd?g:il':‘m . Mackh 1773 —
Lopez. Macid en 1808 matrimanio B juni P it d fubire Defuncitn 1805 iy
i ’ Juma Zeting. Nacih en 22 die 177 Morida Yucatan | #—| | neviermbes
matrimanio 1837 de 1808, Defuncidn, 1776, Méride, Yucatdn, du 177
Defuncidn 1860. Merida 1826 Merida Yucatan  [#——s | México
Yucatan m;ﬂm dila |, |
T Faniiga  Pasoual. ¥
N mm!-m Lulsa Pa: I
ulsa ual
Josié Barbers Roman. Batrimonia ::‘mn- mdﬁ-;; “ﬂ,; ¥
Teniente de la Compallia wde Mirida, Vo Makural de
de Dragones die Mérida, de
Tenierte, s ratural de la wila de 1797, Mérida, pr— Whbrida, Mocatar:
lacinto die Iarm Babilafuente, en el Yucatdn, Pantiga b
Bartural de obispada do w3, + ol [
Bdrida Yuacatan, Espafa l m‘n‘
4 "
Dzgo lharra . Pancigus.
Bass. Mutusl de 26 de b Mabrida, Yucatdn Juan fasé Nepomucena Flores
Sam Bernabe de de 1812 Er - ’ Alatcere. Macld el 27 may 17EE, en
Mérida Yucatan = = la Cludad o Aguastalientes
HAguascalientes Bas Murid B jull.
Ana Mas, fallecid el 28 1554, Cd. W,
de agostode LE1T boenci
- s Crisasiimes Marks Featrirmonic, en Mariang Flanes t
Marra Rewnin. Mook o L ok ch fers Al Maciss el
28 de eneso de 1816, en h:i;? 1% de meostn de Casada: 20 de
Eneige Mac Gregar. Mk Mz, Yiretin. - 1813, ;';ﬂ‘td'd’ T‘.‘gl:,n:nnhcr;.d;e
1534 e Campocheon, + » Mo oy
Camp. Yuc., Miéx/ Def. 30 l
de diciembre do 1869, en Ana Macgregor | ¥
Puehla Pue. Méx. i o Francisco Flores
Macid 23 feb Py A - Magis an Antania karla de kos
I—. 1B4E8 Campeche, PR, 183 . & funi Dodores Espine. Mack el
Camp. Meax Sararic 1!!’!‘ Ia ciudad de 17 Mo de 1761,
#Ana Miéndez Echazarneta. [ hnbl.:F e Guadalajara, lalisca,
Maci el 13 nchubee 1830 en Wpden,
Campechece, Camp. Yuc,

Esquema elabara por Jarge Labarreda Gonzdle:
Fuente: hitpssS fwwwancestrgoomy

By

178



Por otro lado, se desarrollé otro ramal familiar que culminé en la boda de Juan
Estevan Quinjano con Petrona Zetina Lara y Carrillo. Este conglomerado familiar
llegé a la Nueva Espafia por la linea paterna con Diego Tiburcio Zetina y Alvarez de
Gamboa, nacido en 1693 en Espana, quien contrajo matrimonio con Juana Bravo

Fernandez. De esta unién nacié Francisco de Zetina y Bravo en 1721.%4

Por la linea materna, el antecedente se remonta a Lucas de Lara Bracamonte,
nacido el 25 de octubre de 1673 en Mérida, Yucatan, quien se caso con Juana
Josefa Carrillo de Albornoz Pacheco, nacida el 14 de septiembre de 1671 en la
misma ciudad. De esta union naci6 Josefa Lara Carrillo en 1735 en Tixkokob,

Yucatan.®®

El encuentro entre estos conglomerados familiares se concretd en el matrimonio
celebrado entre Francisco Zetina y Josefa Lara Carrillo el 4 de octubre de 1733. %
Una década después, el 19 de mayo de 1741, nacio Petrona Zetina Lara y Carrillo,
quien se caso con Juan Estevan Quinjano el 20 de abril de 1755, ambos originarios

de Mérida, Yucatan. Este matrimonio dio lugar a nuevas ramificaciones, que se

%https://www.ancestry.mx/discoveryui-content/view/4367220528:62476

95 Afio del Sefior de 1755, en 20 de abril: habiendo precedido las amonestaciones, y demas necesario segun la disposicion
del Santo Concilio del Trento, y no resultando impedimiento alguno; en tiempo devido y en forma, el Dr. Don Joseph
Martinez, Dean de esta Santa llgesia Catedral , Divisor y Vicario General; Examinador Sinodal; y Gobernador de este
Obispado; casé de primis nuptis, al Teniente, Don Juan [Esteban] Quijano, Natural de esta ciudad; expdsito: con Dofia
Petrona Zetina; natural de esta ciudad, hija legitma de Don Francisco Zetina; y de dofia Josepha de Lara; fueron testigos el
Capitan Don Juan Quijano, y Dofia Juana de Lara, y para que conste lo firmé, en 20 de abril de dicho afio; vt supra. Con
asistencia del teniente cura de semana: Dr. Josef Martinez.

Sagrario Metropolitano de la Arquidiocesis de, Yucatdn, México, libro de matrimonios, Vol. 8, afio de 1744-1776, p. 108
% Afio del Sefior de 1733, en 4 de octubre: habiendo precedido las amonestaciones, y demas necesario segun la
disposicion del Santo Concilio del Trento, y no resultando impedimiento alguno; en tiempo devido y en forma, el Ministro
Don Pedro de Zetina, con licencia del Parroco, desposd y veld in facie ecclesiae a Don Francisco de Zetina natural de la Villa
de Valladolid y residente de esta ciudad, hijo legitimo de don Diego de Zeteina y de Dofia Anna Bravo Fernandez; con
Josepha de Lara, natural de Tixkokob, y residente en esta ciudad, hija legitma del capitan Don Lucas de Lara y de Dofia
Juana Castillo, difuntos; fueron sus padrinos el Capitan Don Juan del Castillo y Dofia Maria Solis: testigos el Br. Don Alonzo
de Lis, el Br. Don Antonio Carrillo, el el P. Don Mathis Gonzalez. Y lo firmé: Juan Pinto

Sagrario Metropolitano de la Arquidiocesis de, Yucatdn, México, libro de matrimonios, Vol. 6, afio de 1712-1729, p. 44
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continuaron con su hijo José Nicolas Demetrio Quijano y Zetina, nacido el 22 de
diciembre de 1776, % quien contrajo matrimonio con Valentina Pantiga Pasqual

Valdarrago el 8 de febrero de 1797. 98

Aunque este linaje se bifurcé en multiples ramificaciones, nos interesan las
conexiones consanguineas y politicas que se establecieron y tuvieron repercusion
en la ciudad de Puebla. Del matrimonio de José Nicolas Demetrio Quijano y Zetina
con Valentina Pantiga Pasqual Valdarrago, destacan las relaciones con los
hermanos de Valentina: Maria Leonarda Raphaela Ramona Thadea Pantiga
Pasqual Valdarrago (bautizada el 9 de noviembre de 1773),%° Luisa Joaquina
Bernarda Tadea Pantiga Pasqual (bautizada el 24 de agosto de 1775), 19° y Angel

Alonso de la Santisima Trinidad Pantiga Pasqual (nacido el 2 de octubre y bautizado

97 Afio del Sr. de 1776 afios, en 31 dias del diciembre: yo, Br. Don Josephe de Lara, Pro Sre. De Camara y Gobierno, (con
licencia del parroco de esta Santa Catedral) bauticé y puse los Santos Oleos a Joseph Maria Nicolas Demetrio que nacio el
22 de este mes, hijo legitmo del Capitan Don Juan Esteban Quijano, y de Dofia Petrona Zetina, fue su padrino Don Mariano
Quijano, a quien adverti el parentesco espiritual que contrajo y obligaciéon de doctrina cristianay lo firmé. Archivo del
Sagrario Metropolitano de la Catedral de Mérida, Yucatdn, México, libro de bautizos, Vol. 19, aiios de 1768-1772, p. 53
98 Miercoles 8 de febrero de 1797, casaronse en la casa de la morada de la contrayente, con arreglo al santo concilio del
trento, ritual romano y manual tolentano, D. Josef Nicolas Quijano, natural, y vecino de esta ciudad, e hijo legitimo de Don
Juan Esteban Quijano, y de Dofia Petrona Zetina, Con dofia Maria Valentina Alonzo y Pantiga, de la propia naturaleza y
vecindad, hija legitima de Don Josef Alonso y Pantiga, y de Dofia Luisa Pasqual y Valdarrago, habiendo sido previamente
examinados en doctrina cristiana, confesados y comulgados y cumplido con el requisito de las tres candnicas
amonestaciones que para justas causas se disiparan: Yo, el Dr. Don Santiago Martinez de Peralta, Provisor Vicario General
y Gobernador del Obistpado sede vacante, hice y bendije este matrimonio, siendo testigos, rogados y suplicados el
Teniente Don Josph Barbero Roman y Dofia Leonarda Alonso y Pantiga, y para que conste lo firmo. Archivo del Sagrario
Metropolitano de la Arquidiocesis de Yucatdn, México, libro de matrimonios, Vol. 9, afio de 1776-1788, p. 165

99 En la Villa y Puerto de San Francisco de Campeche, el afio de 1773, en 9 de noviembre. Yo el Br. Don Juan Agustin de la
Fuente, cura adjuntor de dicha parroquia, bautice y puse los santos oleos a Maria Leonarda Raphaela Ramona Tadea, hija
legitima de Don Josef Alonzo Pantiga y de Dofia Luisa Pasqual y Valdarrago, espafioles, fue su padrino el licenciado Don
Luis de Espinosa, Vic. Incapite, y Juez Eclesidstico quien sabe su obligacion. Y para que conste lo firmé: Vit supra. Juan
Angel de la Fuente. Archivo de la Parroquia de Nuestra Sefiora de la Inmaculada Concepcion, San Francisco de
Campeche, bautimo de espaiioles, Vol. 22, afios de 1772-1776, p.73

100 partida 895. En la Villa y Puerto de San Francisco de Campeche, el afio de 1775, en 24 de agosto. Yo el Br. Don Diego
Estafor, teniente de cura de esta parroquia, bautice y puse los santos oleos a Luisa Joaquina Bernarda Tadea de la Santisima
Trinidad, que nacié el dia 19 de mismo mes, hija legitima de Don Josef Alonzo Pantiga y de Dofia Luisa Pasqual y Valdarrago,
espafioles, fue su padrino Don Juan Marin a quien adverti el parentezco espiritual y obligacion de dotrina cristiana. Y lo
firmé: Vit supra. Br. Diego Josef Estafor

Archivo de la Parroquia de Nuestra Sefiora de la Inmaculada Concepcién, San Francisco de Campeche, bautimo de
espaiioles, Vol. 16, afios de 1762-1776, p.144
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el 5 de octubre de 1776 en el Sagrario Metropolitano de Nuestra Senora de la
Asuncion, Campeche).’® Estos eran hijos de José Pantiga, nacido en Santianes
de Pravia, Asturias, quien murié el 31 de octubre 1799,'? y de Luisa Pascual y

Valdarrago, originaria de Nombela, Toledo.'®® Ambos llegaron a México como

101 En |a Villa y Puerto de San Francisco de Campeche, el afio de 1776, en 5 de octubre. Yo el Br. Andrés Rodiguez de Ledn,
con licencia del parroco, bautice y puse los santos oleos a Angel José de la Santisima Trinidad, que nacid el dia dos de
octubre, hijo legitimo de Don José Pantiga y de Dofia Luisa Pasqual y Valdarrago, espafioles, fue su padrino, Don José Maria
Principe a quién adeverti el parentezco espiritual y obligacidon de doctrina crisitiana. Y para que conste lo firmo: Andrés
Rodiguez de Ledn. Archivo Metropolitano de Nuestra Sefiora de la Inmaculada Concepcion, San Francisco de Campeche,
bautimo de espaiioles, Vol. 10, afios de 1776-1779, p. 16

102 Jjyeves 31 de octubre 1799: fue religiosamente sepultado a las 24 horas de fallecimiento, en esta Santa Iglesia Catedral
de San lldefonso de la Ciudad de San Bernabe de Merida Provincia y obispado de Yucatan, el cuerpo difunto de Don Joseph
Pantiga, que murié naturalmente, con los sagrados sacramentos, e hizo testamento. declaré que hera casado, con Dofia
Luisa Pasqual y Valdarrago. Yo el Pbro. Don Juan Ramos, teniente de cura en dicha iglesia, hice este entierro, y para que
conste lo firmo. Juan Ramos. Archivo del Sagrario Metropolitano de la Catedral de Mérida, Yucatdn, México, libro de
defunciones, Vol. 8, afios de 1791-1800, p. 169

103 Angel Alonso y Pantiga nacié el 2 de octubre de 1776 en Mérida de Yucatan. Hijo de José Alonso y Pantiga, natural de
Santianes de Pravia (Asturias) y de Luisa Pascual y Valdarrago, natural de Nombela (Toledo); lo cuales fueron criados del
brigadier, Gobernador y Capitdn General de Yucatan Antonio Oliver desde el afio 1771. El 5 de noviembre fue bautizado
en la catedral de Yucatan con el nombre de Angel José de la Santisima Trinidad. Antes de cursar los estudios de filosofia en
el Seminario Conciliar de San lldefonso que impartié Juan Antonio Villarejo Ortega durante los afios de 1789 a 1792, se
educd con los familiares de Luis de Pifia y Mazo (Obispo de Yucatdn de 1781 a 1795) del cual fue nombrado familiar en
1788. La proteccion del obispo también le granjed la posibilidad de acceder a mejores posiciones, como fueron sus
nombramientos de teniente de cura en la catedral de San Cristdbal, examinador sinodal del obispado de Yucatdn, secretario
del mitrado y para 1805/1810 Angel Alonso y Pantiga habia sido nombrado cura de la parroquia de Campeche, un puesto
de gran distincion dentro de la provincia. Durante el cautiverio de Fernando VII, de 1808 a 1814, nunca se posicioné
abiertamente del lado de ninguna de las tendencias de la época. Este hecho, su caracter afable y el carifio que le profesaban
los ciudadanos de Campeche propicié que cuando hubo que elegir representante para las primeras Cortes ordinarias
saliera elegido de manera unanime. Asi pues, Angel Alonso y Pantiga puso rumbo a Cadiz y posteriormente, el 13 de
noviembre de 1813 llega a Madrid y el 14 entrd a jurar y tomar asiento en las Cortes como diputado por la provincia de
Mérida de Yucatan hasta el 10 de mayo de 1814. El 12 de febrero del mismo afio se impuso en la votacién para ser
nombrado diputado americano suplente en la diputacién permanente de Cortes a Blas Ostolaza y Mariano Robles. Desde
su llegada a la Peninsula Ibérica las tendencias politicas de Alonso y Pantiga se fueron haciendo cada vez mas palpables,
hasta que el 12 de abril de 1814 se desvelé como uno de los firmantes del Manifiesto de los Persas, lo que remarcaba su
tendencia absolutista. Durante su estancia en Madrid, Alonso Pantiga aprovechd su estatus de diputado y de lealtad a la
corona para mirar por algunos intereses locales como fueron: pedir para Campeche la concesién del titulo de muy noble y
leal; a Izamal la gracia de Villa y a Valladolid el titulo de ciudad; pero sus propuestas cayeron en saco roto. También abogo
por que se erigiera la actual Universidad Autonoma de Yucatdn y se dotase con 12 becas para alumnos indigenas. Ademas
propuso que se restituyeran los cacicazgos y cabildos de indios que habian sido abolidos con la Constitucidon; que el presidio
de San Felipe de Bacalar se habilitase como puerto; y la creacion de un Consulado de comercio. Una vez restaurado el
absolutismo, en julio de 1814 solicité una canonjia de las vacantes que habia en México y en Puebla, la cual se le acabaria
otorgando poco tiempo después, primero como Candnigo y después como Vicario Capitular. Tras la independencia de
México, después de unos afios algo convulsos, el Cabildo Catedral se consolida en 1831; pero en 1833 los reformistas
liberales empezaron a intervenir en los asuntos eclesidsticos. El 30 de marzo de 1834 se decreté la expulsién de Angel
Alonso Pantiga, junto con otros sacerdotes, por parte del Congreso del estado de Puebla. Con la llegada al poder de Antonio
Lépez de Santa Anna se revocaron muchas de las reformas aplicadas hasta el momento, incluido el decreto de expulsién.
Dos décadas mds tarde, mds concretamente el 25 de junio de 1856, se aprobd la ley de desamortizacién de fincas rusticas
y urbanas de las corporaciones civiles y religiosas, también conocida como la Ley Lerdo, contra la cual Angel Alonso Pantiga,
que por aquel entonces era el gobernador de la mitra en sede vacante de Puebla, protesté enérgicamente, lo que le reporté
el destierro a Veracruz junto a otros eclesiasticos al ser considerado por el gobierno como un conspirador cuando contaba
con 80 afios de edad.
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criados del brigadier Antonio Oliver, Gobernador y Capitan General de Yucatan,

desde el ano 1770.

A pesar de los vacios por el deterioro o extravio de registros, especialmente por la
humedad del puerto de Campeche, los datos disponibles permiten reconstruir estas
constelaciones familiares. En ellas se entremezclan las relaciones consanguineas

con el poder, tanto material como simbdlico.

Meses después del matrimonio entre José Nicolas Demetrio y Valentina, ocurrié otro
enlace significativo. El lunes 20 de septiembre de 1791, José Barbero Roman
contrajo matrimonio con Maria Leonarda Alonso Pasqual. Segun el registro, José
Barbero era teniente de la Comparia de Dragones de Mérida Yucatan, originario de
Babilafuente, en el obispado de Salamanca, Espafa, e hijo legitimo de Manuel
Barbero y Feliciana Roman. Por su parte, Maria Leonarda Alonso era originaria de
Campeche, hija legitima de José Alonso y Luisa Pascual Valdarrago. Aunque
probablemente José Nicolas Demetrio y Valentina asistieron a la ceremonia, los

testigos principales fueron José Antonio Pantiga y Marcela Milanés. 104

https://pares.mcu.es/ParesBusquedas20/catalogo/autoridad/163385

104 Lunes 20 de septriembre 1791; Casaronse en esta Santa Iglesia Catedral de San lldefonso de la ciudad de San Bernabe
de Merida, Provincia y Obispado de Yucatan, con arreglo al Santo Concilio de Tridentino Ritual Romano, y Manual Toledano,
Don José Barbero Roman, teniente de la Compafiia de Dragones de esta ciudad, natural de la villa de Babilafuente, en el
obispado de Salamanca, hijo legitimo del matrimonio de Don Manuel Barbero, y de dofia Feliciana Roman; y Dofia Maria
Leonarda Alonso Pasqual, natural de la ciudad de Campeche, hija legitima de Don José Alonso y Patigua, y de Doiia Maria
Luisa Pascual Baldarrago: habiendo sido previamente examinados de doctrina cirstiana, confesados, comulgados, corridas
las tres candnicas amonestaciones; la primera el dia cinco; la segunda el dia doce, y la tercera el dia diecinueve del
corriente, que fueron festivos. El Sr. Canonigo de Gracia, Bachiller, Don Manuel de Salazar; con licencia del parroco hice y
bendije este matrimonio, siendo testigos rogados y llamados, Don José Antonio y Pantiga, y Dofla Marcela Milanés; Yo el
B. Don Jacinto Osorio, como teniente de Cura, me halle presente y lo certifico. B. Jacinto Osorio y Talavera. Archivo del
Sagrario de Mérida, Yucatdn, libro de matrimonios, Vol. 10, aiio de 1776-1804, p. 74
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Un afo después del enlace nupcial, el sabado 8 de enero de 1792, nacioé una nifa
registrada como blanca, a quien el sacerdote Antonio Cavero impuso el nombre de

Maria Josefa Juana Roman Pantiga. 10°

Cuando apenas cumplido 15 afos, Maria Josefa contrajo matrimonio con Diego
Ibarra Mass, de 26 anos, nacido el 12 de noviembre de 1781 en Mérida, Yucatan.
La bodatuvo lugar el 28 de mayo de 1812, y, a diferencia de los matrimonios previos
de la familia, se celebré en la morada del Sr. Cura Don Angel Alonso Pantiga, tio de
la novia. Sobre Diego, ademas de destacar su "blancura", se registré6 que era
originario de San Bernabé, Mérida, Yucatan, e hijo legitimo del teniente Don Jacinto
Ibarra y Dona Anna Mass. Por su parte, Maria Josefa fue descrita como blanca,
originaria de Mérida y vecina de San Bernabé, hija legitima del difunto Capitan de
Dragones Don José Roman y Dofia Maria Pantiga. Entre los testigos, destacé la
presencia del tio de la novia, José Nicolas Quijano, entonces de 36 anos, asi como

la madre de Diego, Maria Antonia Mass. "%

105 Sabado 8 de enero de 1792; recibid solemnemente el santo bautismo, en esta Santa Iglesia Catedral de San Ildefonso, de
la ciudad de San Bernabe de Mérida, Provincia y Obispado de Yucatan, una nifia blanca que nacié el dia primero del
corriente, hija legitma de Don Joseph Barbero Roman y de Dofia Maria Leonarda Alonso, nieta por el padre de Don Manuel
Barbero Borreguero y dona Feliciana Roman, y por la madre de Don Josef Alonso Pantiga y Dofia Luisa Pasqual y
Baldarrago, siendo padrino Don Pedro Guzman; y el Sr. Racionero Don Bernardo Bamontes, con licencia del parroco, hicé
este bautismo adverti al padrino el parentezco espiritual y obligaciones que con la ahijada y con sus padres contrajo, y
impusele el nombre de Maria Josefa Juana, diole por abogada a Santa Barbara; Yo, el Br. Don Antonio Cavero, como teniente
de cura de esta Santa Iglesia, me allé presente a todo; Y para que conste, lo firmamos el referido sefior racionero, y
yo.Archivo del Sagrario Metropolitano de Mérida, Yucatdn, libro de bautizos, Vol. 29, aiio de 1791-1792, p.
31

106 Jyeves 28 de mayo de 1812, se casaron y velaron en la casa morada del Sr. Cura Don Angel Alonso Pantiga, por concesion
especial de su Sefioria llustrisima cita en los terminos de esta Yglesia Parroquial de Nuestra Sefiora de la Concepcion de
esta Ciudad de San Francisco de Campeche, provincia y obispado de Yucatan con arreglo al Santo Concilio de Trento Ritual
Romano y manual toledano, Don Diego Ibarra, blanco, natual y vecino de esta ciudad, hijo legitimo del teniente Don Jacinto
Ibarra y de Dofia Anna Mass, y de Josefa Roman, blanca, natural de Merida, y vecina de esta ciudad, hija legitima del
difunto Capitan de Dragones Don José Roman y de Dofia Maria Pantiga, habiendo sido previamente examinados en
doctrina cristiana, confesados y comulgados. Yo Don Angel y Pantiga, como cura rector de dicha Parroquia, hice y bendije
este matrimonio, con previa dispensa de las tres amonestaciones, como consta del despacho del ilustrisimo Sr. Diocesano
gue consta en este archivo de mi cargo, fechado en Merida a 21 del corriente mayo, habiendo sido testigos el Diacono D.
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Cinco afios después del enlace matrimonial, el sabado 28 de agosto de 1817,
fallecio Ana Mass. Su funeral se celebrd con solemnidad, como correspondia a su
linaje. El funeral de Ana Mass marcé otro momento donde la fugacidad de la vida
intentd ser negada por la solemnidad del ritual. El cortejo avanzaba por las calles
de Mérida, escoltado por siriales y capas, mientras el canto de las misas resonaba
como una letania que buscaba conjurar el olvido. Jacinto Ibarra, su esposo,
caminaba en silencio junto a su hijo Diego, su nuera Josefa Roman Pantiga, y
otros miembros del linaje, quienes con su presencia afirmaban no solo el peso de
su pérdida, sino también la continuidad del legado que ella representaba. Pero,
como en todo funeral, lo que se celebraba no era tanto el pasado que Ana habia
habitado, sino el relato que de ella se perpetuaria en el tiempo, un relato que, como

la cera de las velas, terminaria por fundirse con otros. 797

Un afno antes de su deceso, el 28 de enero de 1826, nacid su nieta Juana
Crisostoma Maria Ibarra. A su bautismo probablemente asistieron Diego y Josefa,
y la ceremonia fue presidida por su tio abuelo, Angel Alonso Pantiga, quien ya habia
oficiado la boda de sus padres. Este ultimo, en 1812, era cura rector de la Parroquia

de Nuestra Sefnora de la Concepcidén de San Francisco Campeche, pero para 1814

José Maria Castro, Don José Nicolas Quijano, y Dofia Maria Antonia Mas, y para que conste lo certifico y firmo. Angel Alonso
Pantiga.

Archivo del Sagrario Metropolitano de Nuestra Sefiora de la Inmaculada Concepcion, San Francisco de Mérida, Yucatdn,
libro de matrimonios, Vol. 72, afio de 1810-18012, p. 91

107 partida N° 321. Jueves 28 de agosto de 1817, fue religiosamente sepultado a las 24 horas de fallecido en el campo santo
de esta Santa Parroquia de Nuestra sefiora de la concepcidn de esta ciudad y Puerto de San Francisco de Campeche,
provincia y obispado de Yucatan, el cuerpo difunto de Dofia Ana Mass, viuda de Don José Jacinto de Ibarra, que murié
naturalmente, con los santos sacramentos, sin testamento, Yo el pbro. Don José Maria Marrufo, teniente de cura de dicha
iglesia. Hize este entierro, de capa, cruz, siriales, dos acompainados, misa cantada de lectura, y tres de emperatriz, tres
rosas, [sic] y media capilla, y para que conste lo certifico y lo firmo. José M. Marrufo.

Archivo del Sagrario Metropolitano de Nuestra Seiora de la Inmaculada Concepcion, San Francisco de Campeche,
Campeche, México, libro de defuciones, Vol. 12, aiios de 1802-1814, p.75
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habia solicitado una canonjia en México y Puebla, la cual se le otorgd afios después,
primero como candnigo y luego como vicario capitular. En la partida de bautismo de
Juana se especifica que Angel Alonso era cura beneficiado de la Parroquia de
Nuestra Sefiora de la Concepcion de Mérida, Yucatan, y también candnigo electo

de Puebla de los Angeles. 08

En el registro de Juana Cris6stoma Maria Ibarra se enfatizé su "blancura" y se anoto
que habia nacido el 27 de enero del mismo afio. Era hija legitima de Don Diego de
Ibarra y Dofia Josefa Roman, originarios y vecinos de Campeche. En la linea
paterna figuraban el teniente José Jacinto Ibarra y Ana Mass, mientras que en la
materna se mencionaba al Capitan de Dragones José Roman y Barba y Maria

Leonarda Pantiga.

El registro de Juana Cris6stoma refleja un entramado de tiempo y lugar, una
evocacion en la que la eternidad se manifiesta en la fugacidad de los personajes,
quienes representan su papel en una narrativa prefigurada. El documento sugiere
una historia en la que el pasado, el presente y el futuro se entrelazan, revelando

jerarquias sociales basadas en la sangre, la blancura y el lugar de origen. Esta

108 Domingo 28 de enero de 1816. Recibid solemnemente el santo bautismo en esta Sta. Iglesia Parroquial de
Nuestra Sra. De la Concepcion de la ciudad de San Francisco de Campeche, provincia y obispado de Yucatan
una nifla blanca que naci6 el dia 27 del dicho, hija legitima de Don Diego de Ibarra y de Josefa Roman, el
primero natural de esta vecindad, y la segunda de Mérida, y ambos vecinos de esta vicaria. Por la linea paterna
de Don Jacinto Ibarra y de Dofia Ana Josefa Roman, y por la madre, el capitan de Dragones Don José Roman
y Barba y de D. Maria Leonarda Patinga, siendo sus padrinos Don José Maria Leon y dofia Candelaria Ibarra.
Yo don Angel Alonso y Pantiga, como cura Beneficiado de dicha Parroquia y canonigo electo de la Puebla de
los Angeles, hice este bautismo, adveti a los padrinos del parentezco espirutal que contrajeron con la ahijada y
sus padres, impusele el nombre de Juana Crisostoma Maria Ibarra, le di por abogada a Nuestra Sefiora de la
Merced, y para que lo conste lo firme. Angel Alonso Pantiga. Archivo del Sagrario Metropolitano de Nuestra
Senora de la Inmaculada Concepcién, San Francisco de Mérida, Yucatdn, libro de bautismos de balncos, Yndios y mestiso,
Vol. 23, afio de 1803-18016, p. 196

https://www.ancestry.mx/discoveryui-content/view/287648:60983

185


https://www.ancestry.mx/discoveryui-content/view/287648:60983

estructura refleja la preeminencia del forastero sobre el lugarefio y del hombre sobre

la mujer.

En este contexto, el registro y el funcionario que lo emitieron operaron como
instrumentos de gubernamentalidad, reproduciendo subjetividades y relaciones
jerarquicas. En el caso de Juana, su inscripcion se presenta como parte de un
sistema social en el que las jerarquias de sangre y género determinaban los roles y
aspiraciones de los individuos. Este entramado se puede observar incluso en la

portada del libro de registros donde se encuentra su partida. (Ver imagen 2).

i » /}w-,_ o
dZJs aufasmoa ]

uzzz/ czfﬂ sz/a Caimmﬂ :   ,
| za on 24 de Junto, dil=
‘ (ano a?/ Jbr sz/f 905,, sz ?

] @maf) f asc 5@67 Utﬁ 2
Wﬁ’ lf fMZ

186



La figura de Francisco Flores Alatorre Ibarra, como representante de su linaje y
protagonista en el escenario intelectual y politico de su tiempo, nos invita a
reflexionar sobre la construccion de las identidades criollas en el México
decimondnico. Su biografia, marcada por el privilegio del linaje, la blancura y las
redes familiares estratégicas, revela las tensiones inherentes a la posicion del
criollo: un sujeto que, aun reclamando el lugar del europeo en la cuspide social,
debia operar dentro de una identidad nacional que le exigia afirmar su pertenencia

a una tierra que no era Europa, pero tampoco plenamente suya.

En este sentido, la "blancura" del criollo, tan enfatizada en los registros familiares y
ceremonias, se erige como una impostura, una mascara que intenta consolidar su
legitimidad en un espacio que lo situa entre dos mundos. La ambiguedad de su lugar
social se revela en su discurso, siempre dividido entre la aspiracion de perpetuar el
orden colonial y la necesidad de presentarse como el legitimo heredero de la nacion

emergente.

Asi, la vida de Francisco Flores Alatorre Ibarra no solo testimonia las redes de poder
y privilegio que estructuraron su tiempo, sino que también expone la fragilidad de
una identidad construida sobre un equilibrio inestable entre la emulacion y la
diferenciacion. En su figura, convergen los ideales de una élite que se percibia como
la guardiana del orden, pero cuya posicidn siempre estuvo atravesada por la sombra

de su propia impostura: una historia criolla inscrita en la paradoja de ser y no ser.'%9

103 En la ciudad de los Angeles a 23 de febero de 1838. El Sr. Alonso Pantigua, Dignidad de Arcediano de esta SYC., en virtud
de la licencia que obtienen los Sefiores capitulares de ella, bautizé solemnemente a José Francisco de Paula de la Santisima
Trinidad, Gavino Luis Gonzaga, Agustin del Corazdn de Jesus, nacido el dia 19 del presente, hijo legitimo del lic. Mariano
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Francisco y Ana vivieron y murieron en un tiempo en el que la vida importaba, pero
siempre bajo el peso de los discursos que la fundamentaban. Sus cuerpos,
marcados por la procedencia y el linaje, se integraron a un esquema que los
exaltaba en vida y los olvidaba con el tiempo. Cada acontecimiento de sus
biografias—matrimonios, nacimientos, enfermedades y muertes—fue un eco de las
estructuras sociales y simbdlicas que los moldearon, pero también un recordatorio

de la fragilidad inherente al ser humano.

Francisco Flores Alatorre Ibarra contrajo matrimonio a la edad de 30 afios con Ana
Macgregor, originaria de Mérida, Yucatan. Ana era hija de Enrique Macgregor y Ana
Méndez Echazarreta. Sobre Enrique sabemos que nacio el 28 de diciembre de
1823,"1° mientras que Ana Méndez naci6 el 13 de octubre de 1830, ambos en

Mérida, Yucatan."" Contrajeron matrimonio el 12 de abril de 1847, tras cumplir con

Flores Alatorre y Espino, y de Da. Juana Ibarra y Roman, nieto por linea paterna del Sr. Ministro jubilado de la Suprema
Corte de Justicia Don Juan José Flores Alatorre, y de Doia Josefa Roman: fueron sus padrinos el Sr. Lic. D. Juan Bautista
Dondé, y Da. Maria de la Luz Flores Alatorre de Amable, a nombre y con poderes de los abuelos paternos, todos ciudadanos
mexicanos y vecinos de esta feligresia a quienes advirtié el parentezco espiritual que contrajeron, y la obligacion de
ensefiarl a su ahijado los rudimentos de NSF: y lo firmé. Angel Alonso Pantigua.

Archivo de la Parroquia del Sagrario Metropolitano, Puebla, Pue., libro bautismo 1837-1838, p. 188

110 Lunes 5 de enero de 1824, recibié solemnemente el santo bautismo en esta Santa Yglesia Parroquial de N. S. de la
Concepcidn de la Ciudad y Puerto de San Francisco Campeche en el Estado Libre de Yucatan, un nifio que nacio el 28 de
diciembre, del afo anterior, hijo legitimo del ciudadano Juan Mac-gregor, y Maria Juana Castro, nieto por el padre del
ciudadano Alejandro y M. Maria Ligore, y por la madre, del ciudadano Pedro y Micaela lbarra, siendo su padrino el C.
Hilario de la Presa. Yo, el Pbro. Macedonio Rodriguez, como teniente de cura, me halle presente, siendo el bautizante el C.
Parroco Benito Cantu, impusole el nombre de José Enrique Inocente, diole por abogado a la Santisima Trinidad. Y para que
todo conste lo certifico y lo firmo. Macedonio Rodriguez.

Archivo del Sagrario Metropolitano de Nuestra Sefora de la Inmaculada Concepcion, San Francisco de Mérida, Yucatdn,
libro de bautismos, afio de 1822-1825, p. 145

111 Miércoles 13 de octubre de 1830, recibié solemnemente el santo bautismo en esta Santa Yglesia Parroquial de N. S. de
la Concepciodn de la Ciudad y Puerto de San Francisco de Campeche Provincia y Obispado de Yucatdn, una nifia que nacié
el dia 10 del mismo, hija legitima de don Santiago Méndez y de Dofia Maria Concepcidn Echazarreta, naturales y vecinos
de esta ciudad; nieta por el padre de Don Pedro y Dofia Calletana Ybarra, y por la madre, del ciudadano de Don Antonio y
de Dofia Josefa Medina, fue su padrino el Sr. Nenedicto Lépez y su madrina, Dofia Gertrudis Fernandez. El Pbro. D vicente
Méndez con licencia incriptis del propiop parroco, hizo este bautismo, advirtié a los padrinos el parentezco espritual y
obligaiones, que contrajeron con la ahijada y sus padres, impusole el nombre de Anna Maria Francisca, le dio por abogada
protectora al Corazén de Jesus; y yo el Pbro,. Cyara, Pedro Antonio Borges, que como teniente en cuque atyodo me halle
presente, lo lo certifico y lo firmo. Pedro Antonio Borges.

Archivo del Sagrario Metropolitano de Nuestra Sefiora de la Inmaculada Concepcion, San Francisco de Mérida, Yucatdn,
libro de bautismos, Vol. 38, aio de 1830-1831, p. 114
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los requisitos matrimoniales obligatorios, y los hechos quedaron consignados en la
partida numero 425 en el archivo del Sagrario Metropolitano de Nuestra Sefiora de
la Inmaculada Concepcion de San Francisco de Mérida.’'? De esta union nacié Ana
Macgregor el 23 de febrero de 1848, quien fue bautizada el 6 de marzo de ese
mismo afio en la misma iglesia donde también se bautizaron y casaron sus

padres.'3

El matrimonio entre Francisco Flores Alatorre Ibarra y Ana Macgregor se celebro en
la Ciudad de los Angeles el 3 de noviembre de 1868. '"* Segun consta en la partida

matrimonial, tras las bendiciones nupciales, se escuché la consabida frase: "hasta

112 425.- En la Ciudad y Puerto de San Francisco de Campechea los 27 dias del mes de marzo de 1847, ante mi el Pbro. Don
gregorio Jiménez, cura interino de la Santa Iglesia de Nuestra Sefiora de la Concepcidn, de dicha ciudad, comparecieron
concertados para casarse, Don Henrique Mac-gregor, natural y vecino de esta ciudad, de 23 afios de edad, hijo legitmo de
Juan y de Dofia Juana Nufiez de Castro, y Dofia Ana Médez, de esta vecindad, de 16 afios, hija legitima de don Santiago y
de Dofia Maria Echazarreta; presentaron para las informaciones de su libertad y solteria a Don Francisco de Estrada y
Lamberry de 26 afios, casado con Dofia Juana Mac-gregor, a Don Carlos Riche Santana, de 23 afios, y a Don Lorenzo Soto,
soltero, de 30 afios, naturales y vecinos de esta ciudad, a quienes en lo particular les tomé juramento que hicieron por
Dios nuestro Sefior, y la sefial de la cruz en cuadro, bajo la cual ofrecieron decir verdad en lo que supieren, y fueren
preguntados, y siendolo con arreglo a candnicas y civiles disposiciones, dijeron: que les conocen de vista, trato, y
comunicacioén, a los que les presentaron, que saben que son solteros, libres de matrimonio, que ignoran hayan dado
palabra de casamiento a otra persona, que no son parientes de consanguinidad, afinidad espiritual, ni legal, que no saben
hayan hecho voto de castidad, ni de religion, que no es aconsejada, inducida, ni forazada de sus padres la mujer para
casarse. Etc.

Archivo del Sagrario Metropolitano de Nuestra Sefora de la Inmaculada Concepcion, San Francisco de Mérida, Yucatdn,
libro de informacién matrimonial, Vol. 6, aio de 1837-1848.

113 Lunes 6 de marzo de 1848, recibié solemnemente el santo bautismo, en esta Iglesia Parroquial de Ntra. Sra. de la
Concepocidn de esta Ciudad de San Francisco de Campeche en el Estado y Obispado de Yucatan, una nifia que nacié el 23
de febrero, hija legitima de legitimo matrimonio de Don Enrique Mac gregor y de Doiia Ana Méndez naturales, vecinos de
esta ciudad, nieta por el padre, de Don Juan Luis y de Dofia Juana Nuiiez de Castro, y por la madre, de Don Santiago y de
Dofia Maria Echazarreta, siendo madrina su abuela materna, Dofia Maria Echasarreta. El P. Candnico Dr. Vicente Méndez
con licencia inscriptis, del Parroco interino, una vez impuesto este bautismo, advirtié a la madrina el parentezco espiritual
y obligacién que contrajo con la ahijada y sus padres, impusole el nombre de Ana, dandole por abogado al Sagrado corazén
de Jesus, y para que todo conste, lo firmo Yo, el Pbro. Don José Onofre Vicunia, que como cura coadjuntor de esta Santa
Iglesia en todo me hallé presente y lo certifico.

Archivo de la Parroquia de Nuestra Sefiora de la Inmaculada Concepcion, San Fco., Campeche, Yucatan, libro bautismo
1803-1816, p. 196

114 En la Ciudad de los Angeles a 3 de Noviembre 1868, habiendo sido dispensadas las proclamas por el Iimo. Sr. Obispo, el
Sr. prebendado medio racionero de esta SYC, Don Francisco Alvarez Valenciana, casé y vel6 en la Capilla del Rosario de la
Iglesia de Santo Domingo, al Sr. Lic. Don Francisco Flores Alatorre y a Dofla Ana Mac-gregor, previas las dispensaciones
cristianas, les confirid las bendiciones Nupciales de N. M. S. Y. siendo testigos Dn. Martin Mac-gregor y el Sr. Licenciado Dn.
Manuel Pérez Diaz, y lo firmé. Archivo de la Parroquia del Sagrario Metropolitano, Puebla, Pue., libro matrimonios, Vol.
51, 1865-1869 p. 165
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que la muerte los separe". Esa sentencia, destinada a sellar un pacto de vida en
comun, encontré su cumplimiento primero en Francisco. Aunque seis afnos antes de
su fallecimiento sufrié un fuerte célico agravado por calculos renales, lo que resultd
ser una falsa alarma,'"® su destino se cumplié en la madrugada del 9 de junio de
1897, cuando fallecié de uremia en su domicilio ubicado en la calle Leona Vicario
numero 5. Quizas ese hogar fue el que Mariano Rivedeneyra y Lemus describio en
sus cartas como un lugar donde "lo esperaba un tierno y amante corazon",
refiriéndose a Ana Macgregor. Tras casi tres décadas de vida marital, Francisco dejo
a Ana viuda. Su cuerpo fue sepultado en una tumba de primera clase en el

cementerio de “La Piedad”.11®

115 Cyenta un sacerdote Jesuita, que en Puebla de los Angeles el dia 16 de abril de 1891, Sdbado de Gloria, el Lic. Francisco
Flores Alatorre poco después de la comida fue acometido de un cdlico muy violento: a este se le afadié otro dolor no
menos agudo, el de los célculos, de que adolecia desde afios. Acudieron dos médicos, el Dr. Noriega y el Dr. Jofre; los que
examinando el estado del paciente y la complicada indole del mal, juzgaron que habia peligro de la vida; y fue llamado el
confesor del enfermo. La afligida esposa y el mismo enfermo encomendaronse a la Virgen de Guadalupe, a la cual toda la
familia profesaba una devocién especial. En esto llega el sacerdote, al que el enfermo pidié le confesara. «Todavia no»,
contesto el sacerdote; ¢y si me muero? replico el enfermo. «Veremos», contestd, y se fue con los médicos que iban a
recetar algunas medicinas. Se sienta el Dr. Noriega, toma la pluma, prepara el papel para escribir, y el Dr. Jofre se quedd
en pie de frente al Dr. Noriega. Era una escena muda, nadie hablaba, el Dr. Noriega estaba suspenso con la pluma en la
mano, al fin dijo: Compafiero: ¢ qué escribo? El Dr. Jofre quedd pensativo y en silencio; poco después, de repente, como si
algo se le hubiera ocurrido y hablando con mucha prisa, dijo: iCompafiero, compafiero! esto... y nombrd no sé qué
medicinas. El Dr. Noriega luego que lo oy dandose una palmada en la frente contesté: «Es verdad, es verdad», y empezd
a escribir la receta. Y después volviendo el Dr. Jofre a hablar, convinieron en anadir otra receta; pues atendida la
complicacion de la enfermedad, recetaron dos o tres medicinas que debian tomarse a ciertos intervalos y con un cierto
orden que explicaron a la esposa del enfermo. Se despacharon luego las recetas, empezd el enfermo a tomar las medicinas
segun las prescripciones dadas; y a las pocas horas no solamente estaba fuera de peligro, sino bueno y sano como si nada
de mal le hubiere acontecido. (Jesus, 1867, pags. 374-75)

116 En Puebla de Zaragoza a 9 de junio de 1897, a las 6 de la tarde, ante mi, el Lic. Manuel Haro, juez del Estado Civil,
comparecié el ciudadano José Joaquin Valdés Caraveo, mayor de edad, de esta vecindad, abogado, casado, vive en la calle
Lafragua n® 12, y declard que en la Leona Vicario n° 5, fallecié a consecuencia de euremia, hoy a las 2:35 de la mafiana, el
ciudadano Francisco Flores Alatorre, originario y vecino de esta ciudad, abogado de 50 afios de edad, casado con Ana
Macgregor e hijo de los finados Don Mariano Flores Alatorre y Doia Luz Ibarra. Se mandé inhumar el cadaver en primera
clase del Pantedn “La Piedad”. Leida esta y conformes la firmaron el juez, el declarante y testigos, ciudadanos José Mariano
Grajales y Narciso Bassols, mayores de edad, de esta vecindad, casado, agricultor aquel, vive en la calle de Victoria n° 8,
viudo, comerciante este habita en la calle de Raboso n° 7.

Archivo del Registro del Estado Civil de Puebla, México, defunciones, Vol. 86, aiio 1897, p. 13
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Poco mas de un lustro después, la misma sentencia promulgada por el sacerdote
Francisco Alvarez Valenciana —"hasta que la muerte los separe"— alcanzé a Ana.
Fallecio el 23 de febrero de 1903, a las 5:15 p.m., en la casa numero 3 altos de la
calle de Puerta Corli, en la Ciudad de México. Su cadaver fue enterrado en una

tumba de primera clase en el panteén de “Los Dolores”. 17

La historia de Francisco Flores Alatorre Ibarra y Ana Macgregor transcurre en un
entramado que conecta vida y muerte, lo efimero y lo eterno, mostrando como las
existencias individuales quedan inscritas en un relato mas amplio, el mandato
patriarcal de la modernidad hispana. El relato de su existencia, tan finito como la
vida misma, se diluye en la futilidad de una historia que, con el paso del tiempo, los
desvanecera, como la arena del desierto bajo el viento implacable. Y sin embargo,
al evocar sus nombres y trazas, reafirmamos la paradoja de lo efimero: cuerpos
circunscritos a una historia cuya historicidad revela en las aprensiones que sufren

la futilidad de los postulados de la narrativa que la fundamenta.

117 partida 901. En la Ciudad de México, a las 8 y 50 minutos de la mafiana, del dia 24 de febrero de 1903, ante mi, José B.
Hara, Juez del Estado Civil, comparecid el ciudadano Antonio Garcilazo de México, mayor de edad, soltero, empleado, vive
en la calle de la Mariscala, nimero 3, y declamando la defuncidn de la sefiora Ana Mac-gregor, presentd un certificado
suscrito por el médico Francisco Sanchez, cuyo documento se archiva con el nimero de esta acta, y en el que consta: que
ayer a la 5y 15 minutos de la tarde, en la casa nimero 3 altos de la calle de Puerta Corli, fallecié de neumonia fibrinosa, la
sefiora Ana Mac-gregor. El comparecente agregd: que la finada era originaria de Campeche, viuda de 53 afios de edad,
viuda de Francisco Flores Alatorre, hija de los finados Enrique Mac-gregor y Ana Méndez. Fueron testigos Enrique Amador
y Emilio Farfan de México, mayores de edad, soleteros y empleados vivien donde el comparecente en la ciudad de México.
Se dio boleta para primera clase en el Pantedn de los Dolores. Leida esta acta, la ratificaron y firmaron: José B Hara.- A
Garcilaso, E. Amado.- E. Farfan.

Archivo del Registro Civil del Distrito Federal, México, Libro de defunciones, Vol. 537, aiio de 1903, p. 210
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3.2- La Familia Beguerisse: Linaje, Poder y Exclusion en la Modernidad
Hispana

En la Iégica de la modernidad hispana, donde el extranjero europeo simbolizaba el
ideal de progreso y civilizacion, se inscribe la historia de la familia Beguerisse en
Puebla. Provenientes de Burdeos, Francia, y como parte de la diaspora francesa
del siglo XIX, los Beguerisse encontraron en esta ciudad un escenario estratégico
para desplegar una narrativa de poder cimentada en el linaje, las alianzas
matrimoniales y una movilidad social que reforzaba su estatus privilegiado en una
sociedad profundamente jerarquizada. Este relato, revela las tensiones inherentes

a un sistema basado en la exclusion y la subordinacion.

A principios de los 50s del siglo XIX, Simén Paulino Beguerisse, un médico y
cirujano, llegd a Puebla acompafado de su esposa, Juana Eugenia Mayaudon
Casamias, y sus hijos. A diferencia de otros inmigrantes franceses, cuya llegada era
mas modesta, los Beguerisse arribaron con un prestigio profesional que les permitié

posicionarse rapidamente en las esferas privilegiadas de la ciudad."®

Segun los registros, Simon tenia 44 afios al momento de su llegada y se instal6 en

la calle del Costado de San Pedro, numero 3, una ubicacion central que reflejaba

118 Sobre los residentes francese en Puebla, refiere Leticia Gamboa si todos habian nacido en Barcelonnette, ya que refiere
que habia otros franceses que tenian distintos negocios en la ciudad de Puebla a comienzos de la década de 1850, de
entre ellos menciona que habia un gran almacén, que giraba bajo la razén social Guillarmod, Nerén y Compafiia, ademas
de dos tiendas de «ropa extranjera», propiedad de una sefiora Dartigue y un sefor Hidrac. Como comerciantes se
reputaban también Augusto Valadié y otros dos de apellidos Jouve y Jardieu. De entre ellos, destaca a un «profesor de
medicina y cirugia» era Simén Beguerisse y un boticario Elias Lamarque. Gamboa Ojeda, Leticia, Los barcelonnettes en la
ciudad de Puebla. Panorama de sus actividades econdmicasen el porfiriato. Disponible en la Web
https://books.openedition.org/cemca/4075?lang=es. Consultado el 23 de febrero 2024
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tanto su estatus como su integracion en el nucleo de la élite poblana. Este ascenso
social, facilitado por su origen europeo y su titulo de profesor de medicina y cirugia,
evidencié como el extranjero, lejos de ser una anomalia, era apropiado por las

instituciones locales como simbolo de modernidad.

Esta situacion le permitio establecer una Drogueria y bética denominada
“‘Guadalupana” la que ademas de destacar como uno de los mejores comercios
farmaceuticos de la ciudad como lo refiere R. O'Farrill, le permitié alternar entre los

apellidos mas prestigiados en el ramo de los farmaceuticos.''® (Ver imagen 4)
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- Medicinas R
| l #: - SANTIAGO BEG U’E’RISSE.
!‘ ‘ .' L. Establecimiento (|:: se tiene é 1a \':Slil estd montado 4 la moderna, y el
i | 33 Publico encontrard en el constantemente, PREPARACIONES DE PRIMERA CALI-
; . -2 pap, y un surtido completo de ESPECIALIDADES LEGITIMAS,

(Imagen 4) Fuente: Directorio General México-Cuba, p.100

119 A no dudar, la Drogueria y Botica Francesa de Ibafiez y Lamarque, en su género, es uno de los mejores establecimientos
del pais por el esmero y honradez que en él se encuentran. Otra de las que por su antigliedad merece una especial
mencion, es la del laborioso comerciante D. Santiago Beguerisse, situada en el Estanco de Hombres nimero 11/2, que por
la pureza de sus medicamentos se recomienda. La acreditada botica de don Joaquin Arrioja, en la 2.a de Santa Teresa
ndmero 12, que a su especialidad en las preparaciones medicamentosas, reiine un completo surtido de drogas que vende
a precios sin competencia. La botica de la Sociedad Andnima, conocida con el nombre de Botica Inglesa, en la calle de
Zaragoza numero 6, y cuya casa recientemente establecida cuenta con gran clientela por la pureza de sus medicinas y
pronto despacho de ellas. Sabido es el prestigio que el Dr. Rueda disfruta como médico, y esto es una garantia para el
consumidor. (O Farril R, 1895, pag. 26)
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La drogueria y botica “Guadalupana” comenzo a funcionar en la esquina de la Calle
de Mercaderes y Costado de San Pedro, después se traslado a la esquina de la 1a
Calle de Santo Domingo y Estanco de Hombres, segun lo manifiesto en la
propaganda en la que se anuncia su nueva direccion, el motivo del cambio, dice, se
debid a la ampliacion del espacio cuya finalidad buscaba brindar mayor comodidad
de conformidad con las exigencias de lo tiempos modernos, ademas de tratarse de
un lugar mas centrico. Aunado a esto, referia la novedad de las medicinas y
especialidades exportadas de las mejores casas de Europa y Estados Unidos. En
cuanto a la atencion y servicio brindado, ofrecian la mayor dedicacion y precios
justos. Lo mismo ofertaban un Gabinete de Consultas Médicas y Operaciones
Quirurgicas, atendido, reza la proaganda, por facultativos inteligentes. Las horas de
atencion se dividian por la mafana y por la tarde, la atencién comenzaba a partir de
las 9 a.m, a las 12 del dia, y se reanudaban de 3 p.m., a 8 de la noche. (Beguerisse,

1884, pag. 4) (Ver imagen 5)
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Entrelazados entre las actividades comerciales, la historia matrimonial de los hijos
de Simon y Juana, se inscribieron en un entramado complejo de relaciones sociales,
politicas y economicas. A través de sus enlaces matrimoniales, los Beguerisse
consolidaron alianzas estratégicas, simbolizando una continuidad del linaje y un
afianzamiento en las élites locales y extranjeras. Cada uno de estos matrimonios no
solo representaba una union familiar, sino también un reflejo del tejido social de su
tiempo, donde los vinculos familiares y sociales trasgredian las fronteras temporales

y geograficas, perpetuando el poder y el privilegio bajo nuevas formas.

El prestigio profesional de Simén no solo le permitié abrir puertas para si mismo,
sino que también marco el camino para su familia. Juana Eugenia, como matriarca,
desempefid un papel central en la consolidacion del linaje. Su rol, aunque
enmarcado en las limitaciones patriarcales de la época, fue fundamental para
establecer las bases de las alianzas matrimoniales que sus hijos continuarian. Su
muerte en 1862, a causa de un enfisema pulmonar, fue un evento significativo no
solo para la familia, sino también para la sociedad poblana, como lo demostré su
entierro en el Pantedn de San Francisco, un espacio reservado para las élites. Este
acto no fue simplemente un ritual funerario, sino una reafirmacion de la posicién
social de los Beguerisse, un gesto que consolidaba su pertenencia a las estructuras

jerarquicas de la ciudad.
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"Dorfia Juana Eugenia Mayaudon de Beguerisse, originaria de Bourdeaux de Francia

(...) Se sepulté en el pantedén de San Francisco, en la gaveta niumero 426."1%°

El 27 de octubre de 1855, Francisco Beguerisse, hermano mayor de Santiago,
contrajo matrimonio con Soledad Ortiz en la ciudad de Puebla. La ceremonia,
dispensada de las amonestaciones por el llustrisimo Sefor Obispo, tuvo lugar en la
casa numero 8 del Costado de San Pedro. Francisco, de 29 afios, farmacéutico y
originario de Burdeos, Francia, era hijo legitimo de Simon Paulino Beguerisse y
Juana Eugenia Mayaudon. Soledad, de 24 afos, natural y vecina de Puebla, era
hija legitima de Rafael Ortiz y Guadalupe Zamora. Los testigos fueron Gerénimo
Vargas y Miguel Ramirez, quienes ratificaron el enlace que simbolizaba una

integracion entre la tradicion francesa y la élite local poblana.’?’

Un afo después, el 5 de junio de 1856, Pedro Beguerisse, se casé con Maria
Sansoube en la ciudad de Puebla. La ceremonia, oficiada por el Presbitero

Francisco Fernandez en el Sagrario de la Santisima Iglesia Catedral, se realizo tras

120 En Puebla a 30 de marzo de 1862, ante mi el Juez del Esatado Civil de esta capital comparecid C. Joaquin Ibafiez y en
presencia de los testigos que acompafiaron: dijo que en la fallecio de efisema pulmonar hoy a las ocho de la mafiana Dofia
Juana Eugenia Mayaudon de Berguerisse, originaria de Bourdeaux de Francia y vecina de esta ciudad, casada con el
ciudadano Simén Berguerisse, hija del C. Francisco Mayaudon y de Dofia Margarita Cazamias [Bosderon], difuntos.
Presentes los ciudadanos Carlos Ramos y Juan Castro, ambos originarios y vecinos de esta ciudad, solteros, comerciantes
y de 21 afios, el primero, y empeado, casado, de 24 afios el segundo, los que manifestaron previa la protesta de decir
verdad, ser cierto lo expuesto por el exponete el Suscrito Juez, mando las presente acta, que de despues de leida firmé
con el interesado y testigos. Se sepultd en el pantedn de San Francisco, en la gaveta numero 426, Valor 18 pesos. Firme.
Archivo del Registro del Estado Civil de Puebla, Pue., libro de defunciones, Vol. 3, 1862, p. 78

121 En |a ciudad de los Angeles a 27 de octubre de 1855; habiendo sido dispensados de las amionestaciones, por le
llustrisimo Sefior Obispo, el Sr. cura del Sagario de la SYC. Don Marcos Javier Pineda, estando en la casa numero 8 del
Costado de San Pedro; les preguntd su consentimiento por el matrimonio que intentaban contraer, Don Francisco
Berguerisse de 29 afos de edad, natural de Bourdex y vecino de esta ciudad, hijo legitimo de Don Simén Beguerisse y
Doiia Juana Mayaudon; y Dofia Soledad Ortiz, de 24 afios de edad, natural y vecina de esta ciudad, hija legitima de Don
Rafael Ortiz y Dofia Guadalupe Zamora, y habiendolo expresado mutuo por palabras de presente que hicieron legitimo
matrimonio, siendo testigos Don Gerdnimo Vargas y don Miguel Ramirez, y lo firmé el teniente de cura. Juan Rodriguez
Tenorio. Archivo de la Parroquia del Sagrario Metropolitano, Puebla, Pue, Libro de matrimonios, Vol. 50, 1854- 1865,
p.38
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la lectura de las amonestaciones. Pedro, de 28 afios, farmacéutico y también
originario de Burdeos, Francia, era hijo legitimo de Simoén Paulino Beguerisse y
Juana Eugenia Mayaudon. Maria, de 16 afios, originaria de Francia, era hija legitima
de Andrés Sansoube y Francisca Gilbert. Los testigos de esta uniéon fueron
Francisco Beguerisse y José Maria Garcia.'?? Este matrimonio consolidoé ain mas
los lazos familiares y sociales dentro de la comunidad francesa en Puebla,

fortaleciendo su posicién en las esferas de poder.

Casi una década después, se llevo a cabo el matrimonio entre Santiago Beguerisse

y Carlota Ramos, celebrado el 18 de mayo de 1865 en Patzcuaro, Michoacan.'?3 Si

122 En |a Ciudad de los Angeles a 5 de junio de 1856, habiendose leido las tres amonestaciones conciliares en tre dias
festivos inter missarum solemnia y no habiendo resultado impedimento canonico; yo el Pbro. Francisco Fernandez
teniente cura del Sagrario de la Santisima Yglesia Catedral les pregunte su concentimiento a Don Pedro Beguerisse soltero
farmaceuntico de 28 afios, natural de Burdeos Francia y al presente vecino de esta ciudad y feligrecia, hijo legitimo de D.
Simon Begurisse y la Sra. Eugenia Mayaudon; y a Dofia Maria Sonsoube de 16 afios de edad, natural de Francia y actual
vecina de esta Ciudad y feligrecia hija legitima de Andrés Sansoube y de Doia Francisca Gilbert, y habiendo expresado
mutuo por palabra de presente que hicieron verdadero y legitimo matrimonio confesados y comulgados los desposé
siendo testigos D. Francisco Berguerisse y J6se Maria Garcia y les conferi las bendiciones nupciales. Archivo de la Parroquia
del Sagrario Metropolitano, Puebla, Pue., México, registros parroquiales, Matrimonios 1854-1865, p.59

123 En |a Ciudad de Patzcuaro a 18 de Mayo de 1865: ante el cura prebistero D. Luis Gonzaga Arciga, cura encargado y Juez
eclesidstico comparecié Don Juan Jacobo [Santiago] Berguerisse, y dijo: que para mejor servicio a Dios Nuestro Sefior quiso
contraer matrimonio con Dofia Carlota Ramos. Admitida su presentacion, es instruido en la gravedad del juramento, lo
hizo por Dios y la sefial de la santa cruz, prometiendo decir verdad en cuanto se le fuera preguntando; y siendolo con
arreglo a la instrucciéon general del asunto, dijo que: es originario de Francia en la ciudad de Burdeos, y residente del
Imperio Mejicano en la Ciudad de Puebla desde la edad de 9 afos hasta los 17 o 18, ha tenido que vivir, en varios puntos,
como Veracruz, Jalapa, México, Morelia y actualmente en este lugar, sin recordar el tiempo que haya durado en cada
punto, soltero de 21 afios, hijo legitimo de D. Simon Paulino Beguerisse y de Dofia Juana Eugenia Mayaudon, difuntos: que
no ha vivido en otro lugar con espritu de resendica, sino como taunsente, que no tiene esponsables pendientes con otra
persona, ni menos celebrada con hermana de su pretenza, que con ella no tiene parentezco espiritual, ni legal, ni de
consanguinidad, o afinidad, por cépula licita o ilicita, que no tiene impedimento fisico o de publica honestidad, ni ha hecho
voto de castidad o de religidon; que en su concepto no tiene ninguno para el matrimonio que pretende por su libre y
expontanea voluntad: que cuanto deja dicho es la verdad, bajo el juramento que tiene dado, en que se afrimé y ratifico,
leida que le presenta su declaracidn que firmé. El mismo dia; ante el citado Sefior cura y Juez eclaesidstico comparecio la
expresada Dofia Carlota Ramos, y dijo: que en efecto quiere contraer matrimonio con Don Juan Jacobo Beguerisse, es
instruida en la gravedad del juramento, lo hizo por Dios y la sefial de la Cruz, prometiendo decir verdad en lo que supiere
y fuere preguntada; y siendo con arreglo a la instruccién general del asunto; dijo: que es originaria y vecina de esta ciudad;
doncella, de 26 afios de edad, hija legitma de Don Mariano Ramos, y de Dofia Antonia Huacuja, difuntos: que no ha vivido
en otro lugar tiempo considerable, ni tiene esponsables pendientes con otra persona, y menos los ha celebrado con
hermano de su pretendiente, que con él no tiene parentezco espiritual, ni legal, ni de consanguinidad o afinidad, por
copula licita o llicita, que no tiene hecho voto de castidad, ni religioso, que tampoco tiene impedimento fisico o de publica
honestidad, que que en. su concepto no tiene ninguno para el matrimonio que pretende de su libre y exponatanea
libertad; que cuanto deja dicho es la verda bajo el juramento que tiene hecho, en que afirma y ratifica leida que le fue
esta su declaracidn; que firmo con el expresado sefior Cura convengo de su orden de que doy fe.
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bien como senalé Santiago, tenia apenas 9 anos de edad cuando lleg6 a la ciudad
de Puebla, con la familia tambien venia Maria Juana, tenia apenas 7 afios de edad.
Sobre la existencia de ella, nos enteramos varias decadas después, esto gracias a

la partida de de defuncién la que ocurrié en 1929.124

Si bien, referimos a la familia Beguerisse, el relato, lo vamos a centrar en Santigo,
ya que es quien va a representar, junto con Francisco Flores Alatorre Ibarra, el
conflicto entorno al pantedon municipal. No obstante, antes vamos a referir algunas
circunstancias relacionadas con la boda y su desencenlace familiar, de tal forma
que podamos contar con los elementos que nos permitan observar el proceso
referido en dicho lugar con el propdsito de establecer el imaginario racista de la

ciudad de Puebla emplazado en la nocién de Amo Melahuac.

Santiago llegé a México siendo apenas un nifio, acompafiado por su familia desde
Burdeos, Francia. Su llegada a Puebla, segun su declaracion en 1865, ocurrio a la
edad de nueve anos. Este primer asentamiento en la ciudad fue un momento clave
para la familia Beguerisse, pues Puebla, con su préspero comercio y relevancia

politica, ofrecia un espacio ideal para establecerse y prosperar. Aqui, Santiago

Archivo de la Parroquia de Pdzcuaro Michoacdn, Arzobispado de Morelia, libro de informacion matrimonial, Legajos
247, afios 1860-1869, p.32

124 En Tacuba de Morelos, a las 11 horas del dia 23 de mayo de 1929, ante mi, Agustin Lopez, Juez 9° del Registro Civil,
comparecio Lucio Acosta, de México, de 52 afios, soltero, empleado, vive en la Avenida Hidalgo 13, México, y presentd un
certificado, que se archivé en las anotaciones de ley, suscrito por el médico José J, Castillo, en el que consta: que ayer a
las 15 horas 15 minutos, en la casa niumero 72 de la Avenida Morelos, falleciéd de senilidad la adulta Maria Juana
Beguerisse. EI compareciente declaré que la finada era de Buordeux Francia, de 83 afios de edad, soltera, hija de los
finados Simén Paulino Beguerisse y de la sefiora Maria Mayaudon. Se dio boleta para el Pantedn Francés, fueron testigos,
los sefiores Antonio Montes y Erenesto Meza, mayores de edad, empleados, el primero de Cuernavaca Morelos, viven en
la calle de [sic] numero 28; el segundo de Chilapa Guerrero, soltero, habita en la calle de Coldn 8. Leida esta acta la
ratificaron y firmaron. Doy fe.

Archivo del Registro Civil de Tacuba de Morelos, Distrito Federal, México, Defunciones Vol. 1293, afio 1929, p. 145
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comenzo a formar parte de un contexto social y cultural que definiria gran parte de

su vida.

Durante sus primeros afios en Puebla, Santiago residié con su familia y comenzo a
integrarse en las dinamicas locales. Sin embargo, este periodo de relativa
estabilidad terminé cuando sus circunstancias personales y el contexto politico-

militar lo llevaron a trasladarse a distintas ciudades.

Santiago explicdé que nunca residié en los lugares que refirid con un "espiritu de
residencia", subrayando la naturaleza temporal y estratégica de sus estadias. Este
detalle evidencia que su movilidad fue mas una necesidad impuesta por su rol militar
y las dinamicas del conflicto que una busqueda de estabilidad personal. Cada
traslado estaba ligado a las demandas del momento, reflejando la volatilidad de la

época y su posicion dentro del entramado militar.

El matrimonio de Santiago con Carlota Ramos en Patzcuaro en 1865 fue un acto
que marco el final de este periodo de movilidad constante. En su declaracion,
explico que al momento del enlace tenia 21 anos, soltero, y no enfrentaba
impedimento alguno para contraer matrimonio. El hecho de que la ceremonia se
realizara en Patzcuaro, un punto estratégico dentro del contexto militar del Imperio,
evidencia que este evento no solo tenia una dimension personal, sino también una

importancia social y politica.

La declaracion de Santiago ante el cura Luis Gonzaga Arciga revela su esfuerzo por
cumplir con todas las formalidades legales y eclesiasticas, reflejando la importancia

que otorgaba a la legitimidad de su union. Ademas, la mencion de sus estadias en
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diversas ciudades ofrece una perspectiva mas amplia sobre las condiciones en las

que se desarrolld su vida y su carrera militar.

La ceremonia matrimonial, refleja un evento cargado de significados sociales,
politicos y familiares que trascendieron las circunstancias personales para
convertirse en un acto estratégico en la consolidacion del linaje Beguerisse en
México. Este enlace, cuidadosamente documentado en registros tanto eclesiasticos
como civiles, ofrece una ventana para entender las dinamicas de poder, movilidad

social y las alianzas entre élites en el contexto del México imperial.

Oficiado por el cura presbitero Luis Gonzaga Arciga, quien fungié como juez
eclesiastico, el matrimonio se llevo a cabo bajo las normas candnicas de la época,
cumpliendo con los rituales y formalidades que garantizaban la legitimidad de la
unién. En su declaracién, Santiago, identificado formalmente como "Juan Jacobo
Santiago Beguerisse", expreso su deseo de "servir mejor a Dios Nuestro Sefior" a
través de este matrimonio, afirmacién que reforzé la percepcion de su unidon como

un acto no solo personal, sino también espiritual y socialmente trascendental.

El sacerdote Luis Gonzaga Arciga certifico que se habian dispensado las proclamas
conciliares necesarias y que los contrayentes cumplian con los requisitos de la
doctrina cristiana. Los padrinos del enlace, Don Jeronimo Casarrubia y Dofa
Margarita Huacuja, asi como los testigos Don José de la Meza y Don Cayetano
Quiroz, no solo avalaron la union, sino que también representaron a las élites locales
que respaldaban el matrimonio como una consolidacion de alianzas entre grupos

de poder.
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La declaracion jurada de Santiago antes del matrimonio fue minuciosa y detallada.
Expreso6 ser originario de Burdeos, Francia, y haber llegado a México a la edad de
nueve anos, residiendo en distintas ciudades del pais, como Puebla, Veracruz,
Jalapa y Morelia. A los 21 anos, Santiago se describié como soltero, hijo legitimo de
Simén Paulino Beguerisse y Juana Eugenia Mayaudon, ambos fallecidos, y sin
ningun impedimento legal o espiritual para contraer matrimonio. Esta declaracién no
solo buscaba cumplir con las normas eclesiasticas, sino que también reflejaba la
importancia de la transparencia y la legitimidad en un contexto donde las alianzas

familiares eran clave para la movilidad social y politica.

Tras la promulgacion de la Ley de Registro Civil en 1867, Santiago y Carlota
revalidaron su matrimonio en Puebla el 21 de septiembre de 1869, asegurando su
reconocimiento bajo la nueva legislacion. Este acto, mas alla de ser un tramite
administrativo, evidencié el papel de las leyes republicanas en la redefinicion de las
estructuras tradicionales y en la integracion de las uniones eclesiasticas en el marco
civil. La revalidacion incluyé la presentacion de documentos originales del
matrimonio, que fueron registrados y ratificados por ambas partes, en presencia de
testigos como Antonio Campos, Agustin Bandini, Carlos Meza y Manuel Zetina

Infante.12%

125 En Puebla de Zaragoza, a veintinueve de septiembre de mil ochocientos sesenta y nueve, a las nueve de la mafana,
ante el suscrito Juez del Estado Civil, comparecid el ciudadano Juan Jacobo Bequenisse y dijo: que el dia primero de junio
del afio de mil ochocientos sesenta y cinco, recibid la bendicién nupcial en unién de la sefiorita dofia Carlota Ramos; pero
que deseando que su contrato de matrimonio quede registrado en el libro respectivo de este Juzgado, en cumplimiento
de lo dispuesto en la ley del 5 de diciembre del afio de mil ochocientos sesenta y siete, y publicado en esta capital el dia
diecisiete del mismo mes; exhibe un documento que a la letra dice:/ Sello tercero/ Segunda clase/ para el bieno de 1864
y 65/ Cuatro reales/ El Presbitero Luis Gonzaga Arcega, encargado de la cura de almas y juez eclesiastico de esta Ciudad y
Partido/ certifico/ en cuanto puedo y el derecho me lo permite , que en el libro corriente donde se asienta las partidas de
matrimonio de matrimonios y en el cual, de principio, el dia seis de marzo del afio de mil ochocientos sesenta y cinco, a el
folio treinta y ocho, se halla una que literalmente copiada, es como sigue: En el curato de la ciudad de Pazcuaro (Estado
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El detalle del acta civil incluye la residencia de los contrayentes en la casa numero
7 del Costado de San Pedro, un dato que refuerza la importancia del domicilio como
indicador de estatus social y econémico en la época. Ademas, la referencia a
Santiago como "comandante del escuadron mexicano y oficial de la Imperial Orden
de Guadalupe" subraya su participacién activa en el entramado politico- militar del
Segundo Imperio Mexicano, conectando su vida personal con su papel como agente

del poder imperial.

En cuanto al papel y su desempeio, destacan lo siguiente el boletin No 1 del Ejército
Imperial, correspondiente a la Division Marquez-Mayoria General, en el que
documenta uno de los episodios mas significativos en la carrera de Santiago
Beguerisse. En este informe, fechado en 1863, se reconoce a los jefes, oficiales y

tropas que se distinguieron en la defensa de la plaza de Morelia el 18 de noviembre.

de Michoacan), a primero de junio de mil ochocientos sesenta y cinco, yo el presbitero Luis Gonzaga Arcega, encargado
de la cura de este lugar, en su partido, previas las dispensas eclesiasticas instruidos en la doctrina cristiana, dispensé
sacramentalmente y manifesté el mutuo consentimiento de los contrayentes por palabra de presente que constituye
verdadero y legitimo matrimonio, para el cual "In facie Ecclesiae", a don Juan Jacobo Bequenisse y a dofia Carlota Ramos;
y fueron sus padrinos don Jerénimo Casas Rubio y dofia Margarita Huacuja; y testigos presenciales de la celebracién de
este matrimonio, don José de la Vega y don Cayetano Quirozz, y para constancialo firmé.= Luis Gonzaga Arcega= una
rubrica= al margen. =Don Juan Jacobo Bequenisse con dofia Carlota Ramos de esta ciudad, aquel dia Francia.= La cual
partida esta fiel y legalmente sacada de su original a que me refiero, siendo sacada en esta fecha, a solicitud verbal del
mismo Sr. Don Juan Jacobo Beguerisse, comandante del escuadron del ejercito mejicano y oficial de la Imperial Orden de
Guadalupe.= Patzcuaro, diciembre primero de mil ochocientos sesenta y cinco// Enmendado// marzo// vale.// Luis
Gonzaga Arciga. Una rubrica// P. S. M.// José Luis Molina, Notario// una rubirca derecha// derechos sin el papel 2
pesos//una rubrica//Al margen, un sello que dice: juzfgado Eclesiastico// Patzcuaro// Por consiguiente, suplica al
ciudadano juez pasar a la cas numero siete, calle del costado de San Pedro, donde vive la citada sefiorita. Habiendolo
verificado y estando presente la pretenensa, dijo que era su voluntad quedase registrado su contrato de matrimonio en
el juzgado del Registro Civil en tal virtud, el suscrito juez interpelé a ambos comparecentes, uno después del otro, si se
ratificaban en lo expuesto y habiendo contestado por la afirmativa, cumpliendo con lo preceptuado en el articulo quinto
de la Ley de 5 de diciembre de mil ochocientos sesenta y siete, mandd levantar la presente acta, que después se leyod y
aprobd, conformes firmaron de conformidad el ciudadano Juan Jacobo Bequenisse, y Carlota Ramos, testigos ciudadanos
Antonio Campos y Agustin Bandini, por parte del contrayente y ciudadanos Carlos Meza y Manuel Zetina por parte de la
contrayente, todos de esta vecindad. Archivo del Registro del Estado Civil de Puebla, Pue., libro de matrimonios, Vol. 1,
1861-1870, p. 63
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Entre ellos, Santiago aparece como comandante del Escuadréon Imperial, recibiendo

un reconocimiento particular por su valentia en el campo de batalla:

"Relacion de los Sres. Jefes, oficiales y tropa, que se distinguieron particularmente
en la defensa de la plaza de Morelia el 18 de corriente. Figura como Comandante
de Escuadron el Sr. Santiago Beguerisse, de quien se dice que defendid

bizarramente el parapeto que mudaba en la calle de Santa Catarina" (Aguirre, 1864).

Ademas, este episodio resalta la conexion entre los logros militares de Santiago y
la consolidacion de su posicion social y politica en México. Su destacada
participacion en la defensa de Morelia y otros enfrentamientos durante la
intervencién francesa fortalecio la narrativa de poder y legitimidad que caracterizé a

la familia Beguerisse en su trayectoria en México y en particular en Puebla.

En el contexto de la intervencion francesa en México, los residentes franceses
radicados en Puebla jugaron un papel fundamental como intermediarios sociales y
diplomaticos. Mientras el ejército francés se encontraba desplegado en diversos
frentes de guerra, las comunidades francesas buscaban mantener una relacién
pacifica y respetuosa con la poblacién local y las autoridades republicanas. Este
esfuerzo quedo plasmado en un evento significativo ocurrido tras la Batalla del 5 de
mayo de 1862, cuando un grupo de franceses radicados en Puebla expresé su
gratitud al General Ignacio Zaragoza por el trato humanitario otorgado a los

prisioneros franceses capturados durante la confrontacion.

En una carta fechada el 9 de mayo de 1862, dirigida al General Zaragoza, los

firmantes —entre quienes se encontraban miembros de la familia Beguerisse, como
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Simon, Francisco y Pierre Beguerisse— reconocieron y agradecieron publicamente

las atenciones recibidas por sus compatriotas capturados.'%6

Mientras los franceses en Puebla firmaban esta misiva de agradecimiento, Santiago
Beguerisse, hijo menor de Simon, se encontraba combatiendo activamente en el
frente de guerra en Michoacan, alineado con el bando imperial. La dualidad entre la
postura pacifica de los residentes franceses en Puebla y la participacién activa de
Santiago en las filas del ejército imperial refleja las contradicciones inherentes al

papel de los extranjeros en México durante este periodo.

Apenas unos anos después, aunque otra trinchera, el mismo propésito. El linaje de
Santiago Beguerisse y Carlota Ramos refleja una continuidad patriarcal que, en
apariencia, proyectaba un futuro previsible y ordenado. Sin embargo, las
circunstancias histéricas y las dinamicas sociales de la época subrayaban una
incertidumbre inherente a esa temporalidad lineal. En este contexto, el linaje no solo
respondia a las previsiones prescritas, sino que también mostraba grietas y desafios
que trascendian la logica historica. La celebracion del 13° aniversario del periddico

El Amigo de la Verdad, realizada en la residencia familiar ubicada en la Calle del

126 pyebla, Mayo de 1862.- Exmo. Sr. general.- Los que suscribimos, habiendo presenciado todas las delicadas atenciones
de que se hallan rodeados los prisioneros franceses, y muy particularmente los heridos, venimos a cumplir con el sagrado
deber, manifestando a V.E. cuanto a conovido a nuestro corazén una conducta tan noble y generosa de parte del gobierno
hacia nuestros compatriotas, que los azares de la guerra han hecho caer prisioneros o se encuentran heridos. Autorizados
por un especial favor de V.E. a visitar o auxiliar a nuestros desgraciados compatriotas, somos los fieles interpretes de los
sentimientos de gratitud que los animan por los esmerados cuidados que reciben. Sirvase V.E. a admitir, a nombre de
todos nosotros, la expresidn sincera de nuestro agradecimiento, como también lo presentamos a los sefiores facultativos,
practicantes y oficiales del ejército que visitan diariamente a los enfermos, dandoles verdaderas pruebas de simpatia.
Reiteramos a V.E. las expresiones de consideracion y respeto de sus atentos servidores. Firmado: Victor Neron, Auguste
Binoche, Eugene Lafenetre, Camile Coupier, E. Lamarque, L. Negrie, Bernard Abadie, Charles Relang, Lois Foussaint, Emile
Raymond, Emile Robert, Paul Clarin, Simon Beguerisse, G. Peters, René Valadié, Adrién Valadié, E. Laire, Jean Ferrad, Alfred
Leroux, Emile Dirch, E. Naude, Joseph Villarete, Imbert, F. Beguerisse, J.F. Pioger, Pierre Beguerisse, N.M. Valadié. (Riva
Palacio, 1976, pag. 538)
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Costado de San Pedro N° 7, ejemplifica esta dualidad. Aunque fue en la casa de
Santiago, la presencia de la esposa, como la de Francisco, se manifesté en su
ausencia, ya fuera en la omisién de nombres o en la exclusién prevista en el texto
en el que se expuso la cronica del evento. Este evento ademas de las figuras clave
convocadas, conté como sefialamos con la presencia de los nifios José Francisco
Emilio Beguerisse Ramos y el hijo de Francisco Flores Alatorre, marcando un
momento donde se reafirmaba el linaje, pero también se vislumbraban las tensiones

de un futuro incierto.

El hogar donde residia la pareja conformada por Santiago Beguerisse y Carlota
Ramos, simbolizé el encuentro de dos tradiciones familiares distintas, integradas en
un proyecto comun que buscaba consolidar su prestigio en la sociedad poblana. Su
residencia en la Calle del Costado de San Pedro se convirtié en el epicentro de una
vida familiar donde los eventos significativos eran cuidadosamente disefiados para
reafirmar su lugar en la sociedad. A continuacién, se presenta un recorrido por los

momentos clave de su linaje.

El primogénito de Santiago y Carlota, Pedro Gustavo, nacié en diciembre de 1867
en Puebla. Este acontecimiento marco el inicio del legado familiar en una ciudad
donde la familia buscaba consolidar su prestigio. Su bautizo se celebré a los seis
dias de su nacimiento en la iglesia del Sagrario Metropolitano. La ceremonia,
oficiada por el Licenciado Juan Rodriguez, canonigo de la Catedral, conté con la

presencia de una nutrida concurrencia.
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Pedro Gustavo fue llevado a la pila bautismal por sus padrinos, Pedro Beguerisse y
Juana Beguerisse, quienes simbolizaban la fortaleza de los lazos familiares y la
importancia del linaje en las ceremonias religiosas. Este evento fue un reflejo de la
dedicacién de la familia a preservar sus tradiciones y fortalecer sus conexiones

sociales.?’

El segundo hijo, Emilio, naci6 el 27 de marzo de 1871 en la residencia familiar. Su
nacimiento fue registrado el 21 de abril ante el juez del Registro Civil, en un acto
que reflejaba la importancia del cumplimiento formal de las leyes en la consolidaciéon
del linaje. Santiago Beguerisse declard su oficio de farmacéutico y su origen franceés,

reafirmando la identidad familiar en cada aspecto de este proceso.'?®

El bautizo de Emilio tuvo lugar en la iglesia de San Pedro y San Pablo, oficiado por
el presbitero Manuel Velasco. Los padrinos, René Velarde y Manuel Zetina Infante,

representaron alianzas estratégicas que fortalecian las relaciones de la familia en

127 En la ciudad de los Angeles, a dos de diciembre de mil ochocientos sesenta y seis, El Sr. Maria José Mora, canonigo de
esta SYC.,y Secretario de Camara del IImo. Sr. Obispo de esta diocesis, en virtud de la licencia que obtiene los Srs.
Capitulares de la misma SY., bautizé6 solemnemente a Pedro Gustavo de seis dias de nacido, hijo legitimo de Juan
Beguerisse y Carlota Ramos. Padrinos: Pedro y Juana Beguerisse, todos de esta feligresia a quienes adverti de sus
obligaciones. Lo firmé yo el teniente de cura. Archivo de la Parroquia del Sagrario Metropolitano, Puebla, Pue., México,
libro de bautizos, 1866-67, p. 179

128 En Puebla de Zaragoza, a veintiuno de abril de mil ochocientos setenta y uno, a las nueve y media de la mafiana, se
presenté ante el Juez de Paz del estado civil el ciudadano Santiago Beguerisse, natural de Francia casado antes de la
publicacion de la ley que establece el matrimonio civil, farmacéutico de treinta y cuatro afios de edad, y dijo que es su
voluntad se asiente en el Registro que esta a mi cargo el hijo legitimo que ha dado a luz su consorte la sefiora Dofia Carlota
Ramos, natural de Patzcuaro (México), y quienes declararon que su hijo nacié el dia veintisiete de marzo préximo pasado,
a las nueve de la noche, en la casa numero cuatro del costado de San Pedro, declarando los mismos que le pusieron por
nombre José Francisco Emilio. Firmaron conmigo el presente siento los testigos: René Valdéz y Manuel Zetina Infante,
vecinos de esta ciudad , firmando todos de conformidad. Yo, el Juez, doy fe. Archivo del Registro del Estado Civil de
Puebla, Pue., libro de Nacimientos, Vol. 1, 1861, p. 6
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Puebla. La ceremonia culminé con una recepcion privada en la residencia familiar,

un evento disefiado para reafirmar los lazos sociales y familiares.2°

Maria Concepcion, la tercera hija de Santiago y Carlota, nacié en junio de 1872. Su
bautizo se celebro el 20 de julio del mismo afio en la iglesia del Sagrario
Metropolitano. El presbitero Manuel Furlong oficioé la ceremonia, que conté con la
presencia de una concurrencia destacada. Los padrinos de Maria Concepcién
fueron Pedro Alfredo Leroux y Concepcion Rivero de Leroux, quienes representaron
un vinculo significativo entre la familia Beguerisse y otras figuras prominentes de la
sociedad poblana. Este evento, al igual que los anteriores, fue una muestra de cémo

los rituales familiares servian para consolidar el prestigio y las alianzas sociales.'3°

La ultima hija de la que tenemos referencia es de Manuela, de quien desconocemos
la fecha de nacimiento, no obstante de acuerdo a la informacion registrada en la
partida de defuncién ocurrida en 1824, debido a una lesion organica del corazon a
la edad 48 afios, deducimos que nacié en 1876. Apenas cuatro anos después del
nacimiento de su hermana Maria Concepcion de la Trinidad Beguerisse Ramos. Fue

enterrada en la primera clase del Pantedn Municipal, un lugar reservado para las

129 En |a Ciudad de los Angeles a dos de abril de 1871. El Sr. Pbro, Dr. Don Luis Campos, con la licencia necesaria y la
asitencia de cura de los Sres. Tenientes de esrta Parroquia del Sagrario de la SYC., bautizé solemnemente a José Francisco
Emilio, ncido el dia 27 de marzo préoximo, hijo legitimo y de legitimo matrimonio del Sr. Don santiago Beguerisse y de la
Sra. D. carlota de Beguerisse, fueron sus padrinos el Sr. Don Emilo Vaider Wengaerty y la Sra. D. Maria Sansoube de
Beguerisse, a quienes adverti el parentezco espiritual y la obligacidn que contrajeron con el ahijad. E en devida constancia
lo firmé yo el teniente de cura que asisti el acto. J. Luis Campos. Archivo de la Parroquia del Sagrario Metropolitano,
Puebla, Pue., México, libro de bautizos, 1869-71, p.. 113

130 En |a ciudad de los Angeles a 20 de julio de 1872, Yo el Pbro. D, Manuel Furlong, sacristan mayor de esta parroquia del
Sagrario. Bautizé solemnemente a Ma. Concepcién de la Trinidad, de veinte dias de nacida, hija legitima y de legitimo
matrimonio del Sr. Santiago Beguerisse y de la Sra. D. Carlota Ramos, fueron sus padrinos, Don Pedro Alfredo Leroux y Da.
Concepcidn Rivero de Leroux, a quienes adverti la obligacidn y parentezco espiritual que contrajeron con la ahijada. Y en
debida constancia la firme. Archivo de la Parroquia del Sagrario Metropolitano, Puebla, Pue., México, libro de bautizos,
1871-73, p. 19
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familias mas influyentes, subrayando la persistencia del prestigio de los Beguerisse

en Puebla. 3"

En cuanto a la relacion habida entre Francisco Flores Alatorre Ibarra con Santiago
Beguerisse, desconocemos si incidé por algun encuentro en alguno de los lugares
de las calles de la ciudad de Puebla, los antecedentes los encontramos entorno al

imperio de Maximiliano.

La historia de la familia Flores Alatorre ofrece un ejemplo de como las élites locales
en el México del siglo XIX se articularon en proyectos politicos cuyas filias buscaban
perpetuar un orden social jerarquico circunscrito al linaje, patriarcal, racista y clasita.
A través de su participacion en las esferas politicas, sociales y culturales, los Flores
Alatorre trazaron un proyecto que, aunque alineado con el poder extranjero en
determinados momentos, reflejaba también un esfuerzo por preservar su
predominio local dentro de un sistema politico y social que favorecia la exclusividad

y el privilegio.

Francisco y Mariano Flores Alatorre desempefaron papeles fundamentales en la
politica conservadora de la época. Francisco, a través de su liderazgo en el

periodico EI Amigo de la Verdad, se convirti6 en un portavoz de los valores

131 Nimero 1954. Propiedad, sin derechos. En Puebla de Zaragoza, a las 12 horas del dia 8 de noviembre de 1924, ante mi,
Eduardo del Valle Juez del Estado Civil, comparecid el ciudadano Atilano Hernandez, con poder que se archiva, suscrito
por Antonio Felix Chantres, en el que consta que: hoy a la 5 horas en la casa numero 311 avenida 8 poniente, fallecié de
lesion orgdnica del corazon la sefiorita Manuela Beguerisse, quien fue de este origen y vecindad, soltera de 48 afios de
edad, hija de los finados Santiago Beguerisse y Carlota Ramos. Certificd la defuncion el Dr. Baltazar Uriarte, Se mando
inhumar en cadaver en 1a primera clase del Pantedn Municipal, en terreno propiedad del finado Santiago Berguerisse.
Leida esta y conformae, la firmaron el Juez, el compareciente y testigos. Archivo del Distrito de Puebla, Libro de
Defunciones, Vol. S/N, 2° semesrtre de 1824, p. 252

208



tradicionales y en un critico constante de los proyectos liberales que amenazaban
con alterar el orden social. Su participacion en la Asamblea de Notables, junto con
Mariano, abogado y consejero de la Ciudad de México, refuerza el papel de ambos
como arquitectos de un proyecto politico que defendia la continuidad del poder local
frente a las fuerzas modernizadoras que buscaban reformar las estructuras de

poder.

La inclusion de los Flores Alatorre en la Asamblea de Notables fue una muestra de
su relevancia dentro de la élite poblana y su capacidad para operar en las esferas
de decisién nacional. A través de sus intervenciones, buscaron influir en los destinos
de un Mexico dividido entre el liberalismo y el conservadurismo, utilizando su
posicidn no solo para perpetuar el privilegio de las élites locales, sino también para

negociar con el poder central.3?

En este contexto, es de emncionar el papel desempelado por Maria de la Asuncién
Bartola Flores Alatorre como miembro del séquito de damas de compainiia de la
emperatriz Carlota, cuya funcién la volvia tributaria del imperio y de todas las

implicaciones que suponia. Su presencia en la corte imperial no solo reforzo el

132 Manuel M. Aguirre, jefe politico del Distrito de México, a sus habitantes, sabed: Que por la Secretaria de Estado y del
despacho de Gobernacién se me ha dirijido el decreto siguiente: El Supremo Poder Ejecutivo provisional de la Nacién se
ha servido dirigirme el decreto siguiente: Que la Junta Superior de Gobierno ha hecho la siguiente eleccion: Junta de
Gobierno. Art. 1.- La Junta Superior de gobierno, instalada de conformidad con el decreto del 18 del presente, ha
procedido a la eleccién de los doscientos quince individuos que deben formar la Asamblea de Notables, segun se previene
en el art. 10 del decreto de 16 del mismo, y resultaron nombradas las personas siguientes. De entre las personas que
nombaron, vamos a mencionar a las de Puebla: D. Antonio Crespo, antiguo empleado, D. Francisco Flores Alatorre
abogado, propietario, Mariano Flores Alatorre, abogado, propietario, consejero de la Cd. De México, D. Ramén Marron,
idustrial, D. José Ovando, propietario, D. Francisco Pérez, propietario, General, Gobernador, D. Fernado Pérez Marin,
propietario, D. Juan N Rodriguez de San Miguel, diputado, consejero, propietario, D. José Rafael Serrano, abogado,
propietario, D. Joaquin Torres Larrainzar, propietario, prefecto, D. José Maria Tort, médico, propietario, D. Agustin Tornel,
regidor, empleado, D. Manuel Uriarte, propietario, prefecto. (Aguirre, 1864, pags. 14-18)
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prestigio del linaje Flores Alatorre, sino que también sirvié como un instrumento de
legitimacién frente al poder extranjero. Al integrar a una descendiente de esta familia
poblana en el entorno mas cercano de Carlota, se proyectaba una narrativa de
confluencia entre las élites locales y el poder imperial, uniendo las aspiraciones
conservadoras con los ideales europeos que predominaban en el Segundo Imperio

Mexicano.

Maria de la Asuncion, quien contrajo matrimonio en 1857 con Manuel Gobmez Rueda
y Garcia de Castafieda, representaba una culminacion en los esfuerzos de los
Flores Alatorre por integrarse en las esferas mas exclusivas del poder social y
cultural de la época. Su participacion en la corte imperial también simbolizaba un
punto de encuentro entre las pretensiones locales de las élites poblanas y las

narrativas de legitimidad promovidas por el regimen de Maximiliano y Carlota.

Aunque las acciones de los Flores Alatorre parecieran a primera vista alinearse con
los intereses del poder extranjero, su estrategia reflejaba una postura mas compleja.
Por un lado, buscaban aprovechar las oportunidades que ofrecia el Segundo
Imperio Mexicano para consolidar su posicion en un contexto nacional marcado por
la inestabilidad. Por otro, mantenian un discurso y una practica que, al mismo
tiempo, resistian la total subordinacion al predominio extranjero, insistiendo en la

continuidad de las élites locales como los legitimos herederos del poder en México.

Este dilema entre la colaboracion y la resistencia es evidente en la participacion de
Francisco y Mariano Flores Alatorre en la politica conservadora. Desde la redaccion

de articulos criticos en EI Amigo de la Verdad hasta su intervencion en la Asamblea
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de Notables, ambos abogaron por un modelo de sociedad que privilegiaba los
valores tradicionales, pero que también proyectaba una narrativa de autonomia
frente a la influencia extranjera. Su enfoque, sin embargo, no negaba la utilidad de
ciertas alianzas estratégicas, como la de Maria de la Asuncidén en la corte imperial,
para fortalecer su lugar dentro de un sistema que favorecia la exclusién y el

privilegio.

En el marco de la modernidad hispana, el linaje opera como un dispositivo atemporal
que trasciende los limites del tiempo histérico y se inscribe en una ldgica de
continuidad, prefigurada en un tiempo sin tiempo. Bajo la apariencia de la novedad
—de los cambios politicos y las disputas ideoldgicas entre conservadores y liberales,
este mecanismo articula un orden ontolégico que define la realidad y asegura la
perpetuacion de las jerarquias patriarcales, racistas y de clase. En este entramado,
el tiempo no avanza en sentido lineal; mas bien, se pliega sobre si mismo,
reproduciendo constantemente las mismas relaciones de poder bajo nuevas formas

y hombres.

La continuidad del linaje no es solo un fendbmeno biolégico o genealdgico, sino un
sistema estructural que configura el sentido de la realidad. En este sistema, el
pasado, el presente y el futuro no se perciben como momentos distintos, sino como
una misma esencia que se manifiesta ciclicamente. Conservadores vy liberales,
aunque enfrentados en el discurso politico, operan dentro de esta misma ldgica,
reafirmando la permanencia de un orden que trasciende las disputas coyunturales

partidistas.
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La relacién entre los Flores Alatorre y los Beguerisse, por ejemplo, no solo ilustra la
perpetuacion del linaje en términos familiares, sino también como estas familias se
posicionaron dentro de un marco ontoldgico y espietemoldgico que les garantizaba
un lugar en la cima de las jerarquias sociales. Su participacion en proyectos politicos
aparentemente opuestos —la defensa del conservadurismo local frente al apoyo al
imperialismo extranjero— refleja, en realidad, una misma dinamica de poder que
aseguraba su predominio en un sistema que excluia a quienes no encajaban en la

narrativa del linaje.

La inscripcion del linaje en la eternidad implica que cada generacion no es mas que
una reedicion de las anteriores, presentada bajo la apariencia de la novedad. El
relevo generacional, lejos de romper con el pasado, lo reafirma, actualizando las
estructuras de poder en funcién de las necesidades del presente. Este proceso se
observa en la repeticion de nombres, titulos y roles dentro de las familias Flores
Alatorre y Beguerisse, asi como en su participacion en los mismos espacios de

poder.

El ejemplo de Maria de la Asuncion Bartola Flores, miembro del séquito de damas
de companiia de la emperatriz Carlota, ilustra como la apariencia de la novedad —
su integracién en la corte imperial— en realidad reafirmaba el mismo orden que ya
habia sustentado a su familia en generaciones anteriores. De manera similar, la
participacion de Santiago Beguerisse como comandante del escuadrén imperial no
representaba una ruptura con el pasado, sino una continuidad en el papel de los
extranjeros como agentes de poder dentro del sistema racista y patriarcal que

estructuraba la sociedad mexicana.
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La relacién ontolégica que presupone el linaje no solo define el sentido de la realidad
para quienes estan dentro del sistema, sino que también excluye a quienes incluye
en él. Conservadores y liberales, aunque enfrentados en el terreno politico,
compartian una misma comprension del orden social como algo natural, eterno y
jerarquico. Este consenso implicito garantizaba que, sin importar qué grupo

estuviera en el poder, las jerarquias de clase, género y raza permanecieran intactas.

Los Flores Alatorre, con su participacion en la Asamblea de Notables y su liderazgo
en el periddico EI Amigo de la Verdad, y los Beguerisse, con su apoyo militar al
Segundo Imperio Mexicano, representan diferentes manifestaciones de esta misma
I6gica. Ambos linajes se inscribieron en un sistema que no reconocia el tiempo como
una fuerza transformadora, sino como una herramienta para reafirmar la eternidad

del orden establecido.

La disputa entre conservadores y liberales, aunque presentada como una lucha por
el futuro de México, puede entenderse como una tension dentro de un mismo
sistema que priorizaba la continuidad sobre el cambio. Mientras los conservadores
defendian abiertamente las jerarquias tradicionales, los liberales proponian una
modernizacién que, en el fondo, no cuestionaba las bases del orden patriarcal y
racista. Ambos grupos operaban dentro de un marco que garantizaba la exclusién

de las mayorias y la perpetuacion del privilegio de las élites.

Los Ultimos Dias de Carlota Ramos y Santiago Beguerisse

Carlota Ramos, madre y pilar del hogar, fallecié el 12 de enero de 1892 a los 52

afnos de edad, en la casa numero 12 de la calle de Estanco de Hombres. Segun el
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acta de defuncion, murié de diarrea cronica y fue enterrada en el Pantedn Municipal

en un terreno propiedad de su esposo, Santiago.'33

Santiago Beguerisse vivid hasta el 15 de diciembre de 1907, muri6 a los 71 afios de
edad debido a una atrofia del higado. Su defuncion fue registrada al dia siguiente,
indicando que conservaba su nacionalidad francesa, a pesar de haber vivido gran
parte de su vida en México. Fue enterrado en el terreno familiar del Pantedn
Municipal en primera clase, dejando un testamento que aseguraba la continuidad

de su legado.'3*

Crénica del Conflicto en el Pantedn Municipal: El Caso de Maria de la Concepcién

Beguerisse

En el afio 1882, la ciudad de Puebla fue escenario de un conflicto que trascendio lo

personal y familiar para convertirse en una lucha simbdlica entre las élites

133 En Puebla de Zaragoza, a 12 de enero de 1892 mil ochocientos noventa y dos, a las 3:15 de la tarde ante mi el licenciado
Manuel Arellano comparecio, Jiez del Estado Civil, comparecio el licenciado Francisco Flores Alatorre, de Puebla, casado,
mayor de edad y dijo: que hoy a las 8 de la mafiana en la cas no 172 medio calle de Estanco de Hombres fallecié de diarrea
cronica la Sefiara CARLOTA RAMOS, de Pazcuaro Michoacan, de esta vecindad de 52 cincuenta y dos afios de edad, casada
con Don Santiago Beguerisse, e hija de Don Mariano Ramos y Dofia Antonia Huacuja, Se mando inhumar el cadaver en
primera clase del Pantedn municipal en el terreno de la propiedad del esposo de la finada. Leida esta u conformes la
firmaron el interesado y testigos Joaquin Valdez Caraveo y Rafael Ramos, de esta vecindad, mayores de edad, casado
abogado, aquel vive en el nimero 12 calle de la Fragua, y empleado soltero, este habita en la calle Porteria de Santa
Catarina numero 8. Archivo del Registro Civil del Estado de Puebla, Libro de defunciones, Vol. 67, afio de 1892, p. 29

134 En Puebla de zaragoza a 16 de diciembre de 1907 a las 9 de la mafiana, ante mi Manuel de Haro Juez del Estado Civil
comparecio el ciudadano Rafael Haro con poder que archivo, suscrito por Don Enrique Beguerisse en el que consta que
ayer a las once de la mafiana en la casa numero 3 tres de la calle de Estanco de Hombres, fallecié a consecuencia de atrofia
del higado Don Santiago Berguerisse (Juan Jacobo Beguerisse) originario de Bordeaux Francia, de esta vecindad, con 71
afios de edad, farmacedutico, viudo de Dofia Carlota Ramos y Huacuja e hijo de los finados Simén Beguerisse y Juana
Mayaudon, y conservaba la nacionalidad de origen. Certificd esta defuncién el Dr. Don Luis Maria Zaragoza. Se mandé
inhumar el cadaver en 1a primera clase del Pantedn Municipal en el terreno propiedad del finado. Leida esta, conformes
la firmaron el juez, el comparecente y testigos ciudadanos: Rafael Roman y Claudio Blanco, de ésta vecindad, mayores de
edad, solteros, carpinteros y vive aquel en la 2a Real de San José no 1, este en la de Jesus Maria 3 tres. El finado hizo
testamento. M. Haro.- Rafael Haro:= Rafael Roman. Caludio Blanco. Entre renglones. Huacuja, de 71 setenta y un afios de
edad. Vale.= Testado.= Huacuja. No vale. Archivo del Registro Civil del Estado de Puebla, Pue., Defunciones, afio de 1907,
20 semestre, vol. s/n, Puebla, Pue., México. p. 142
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conservadoras y las autoridades liberales. EI motivo aparente fue la sepultura de
Maria de la Concepcion Beguerisse, una nifia de diez afios, hija de Santiago
Beguerisse y Carlota Ramos, pero el trasfondo politico del evento puso de
manifiesto las tensiones entre las estructuras de poder y las disputas por el control

simbdlico de los espacios.

El conflicto, ampliamente documentado en el periddico EI Amigo de la Verdad,
marco un enfrentamiento entre la dignidad de los muertos, la legalidad de los
decretos y los intereses politicos de las élites conservadoras, en un contexto donde

la l6gica de la modernidad hispana reproducia las relaciones de dominacién.

3.2.1.- La Muerte de Maria de la Concepcion y el Inicio de la Disputa

El 17 de abril de 1882, Maria de la Concepcion Beguerisse fallecio a causa de una
enfermedad cardiaca en la casa familiar ubicada en el Costado de San Pedro, en
Puebla.’®35 Santiago Beguerisse, como padre, busco enterrar a su hija en el
terreno que poseia en el Pantedn de San Francisco, un espacio histéricamente
reservado para las élites locales. Sin embargo, se encontré con una prohibicién
derivada de un decreto emitido por las autoridades liberales el 25 de abril de 1881,

que centralizaba las inhumaciones en el Pantedn Municipal de Agua Azul.

135 En Puebla de Z., a 17 de abril de 1882, a las 9:10 de la mafiana ante mi Rafael Landa, Juez del Estado Civil, comparecié
el ciudadno Agustin Zerdn , de esta vecindad, soltero estudiante, mayor de edad, quien vive en la en la Calle de Santo
Domingo numero 3, y dijo que ayer a las 5:30 de la tarde en la casa numero 2 del Costado de San Pedro, fallecié de una
dilatacion en el corazon la nifa Concepcidn Beguerisse y Rpman de Puebla, de 10 afos de edad, hija del Sr. Santiago
Beguerisse y de la Sra. Carlota Ramos, por no haber hecho declarado designacion de clase en el Pantedn Municipal. No
Paso esta Acta. Archivo del Registro Civil del Estado de Puebla, Pue., Defunciones, Vol. 41, aiio de 1882, p. 110
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El decreto estipulaba que todas las sepulturas debian realizarse exclusivamente en
el Pantedn Municipal, incluso para quienes poseian terrenos en otros panteones.
Ademas, la normativa imponia tarifas elevadas para cualquier traslado de restos a
otros espacios, una medida que, bajo la apariencia de regulacion, se percibié como

un intento de extorsion y control econdémico por parte del gobierno.

3.2.2 La Dimension Politica del Conflicto

La negativa de las autoridades a permitir la inhumacién de Maria de la Concepcién
en el Pantedn de San Francisco desatdé un debate publico que fue recogido y
amplificado por EI Amigo de la Verdad, un periddico conservador alineado con las
élites locales. En sus publicaciones, el periddico denuncié la medida como una
violacion a la dignidad de los muertos y un acto de tirania por parte del gobierno

liberal.

Uno de los articulos mas incisivos criticaba duramente las condiciones del Pantedn

Municipal:

"El llamado pantedn municipal es feo, arido, triste, repugnante. Sin un arbol, sin una
flor, sin regularidad siquiera, sin siquiera nivel en el piso, sin que nada en él revele
que es un sitio destinado a sepultura de hombres, sin que en nada se diferencie de

un muladar."” (Flores Alatorre, 1882)

El periddico planteaba la disyuntiva moral que el decreto imponia a las familias:
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"O hiero tus sentimientos de cristiano y tu dignidad de hombre obligandote a sepultar
al ser que amas en un asqueroso muladar, o te extorsiono en tus intereses; en suma,

o te lastimo o te robo." (Flores Alatorre, 1882)

Sin embargo, detras de este discurso de indignacion y dignidad de los muertos,
subyacia una disputa politica mas amplia, donde las élites conservadoras buscaban

recuperar su control sobre los espacios simbdlicos de la ciudad.

3.2.3.- El Debate en el Periédico "El Amigo de la Verdad".

Mas alla del duelo familiar, el caso de Maria de la Concepciéon Beguerisse
representd una confrontacion entre dos visiones del poder. Por un lado, el gobierno
liberal, que buscaba centralizar los espacios funerarios a través del Pantedn
Municipal, y por otro, las élites conservadoras, que veian estas medidas como un

intento de erosionar su prestigio y exclusividad.

La familia Beguerisse, como parte de la élite conservadora de origen francés, tenia
un lugar privilegiado en el Pantedn de San Francisco, un espacio que simbolizaba
Su posicion en la jerarquia social. La prohibicion de enterrar a sus muertos en ese
lugar se interpreté como un ataque directo a su estatus y una forma de imponer la
|6gica igualitaria del liberalismo, que atentaba contra las bases simbdlicas del poder

conservador.

La resistencia de Santiago Beguerisse al decreto y su decision de llevar el caso a la
opinién publica, a través de El Amigo de la Verdad, evidencié cémo el conflicto

trascendia la esfera privada. En uno de los articulos, el peridédico sefialaba:
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"El decreto de 25 de abril de 1881 funda un comercio ilicito en el sentido de que
hace objeto de especulacién lo que no es ni puede ser materia del comercio, y
ademas funda un monopolio por cuanto ese comercio ilicito se hace sola vy

exclusivamente en provecho del gobierno." (Flores Alatorre, 1882)

En un acto que escandalizé a la sociedad poblana, autoridades policiales
irrumpieron en el Panteéon de San Francisco y exhumaron el cuerpo de Maria
Concepcidn. La nifia fue trasladada al desolado y mal cuidado Pante6n Municipal.
Testigos relataron la crueldad del procedimiento, denunciando la falta de humanidad

y respeto hacia los difuntos y sus familias. (Flores Alatorre, 1882, pag. 4)

Sin embargo, mas alla de la tragedia personal, la descripcion del Pantedn Municipal
adquirio tintes simbdlicos y politicos. Las referencias al lugar como un "asqueroso
muladar" y "sitio arido y desolado" no eran simples quejas sobre sus condiciones
fisicas, sino denuncias cargadas de significados culturales y sociales. El cementerio,
con su ausencia de vegetacion, su desorden y su atmdsfera lugubre, fue utilizado
como un espejo de lo que los detractores del gobierno consideraban su falta de

humanidad y civilizacion.

Cabe senalar que no todas las familias compartian esta vision. Muchos cuerpos
eran inhumados en el Pantedn Municipal sin incidentes ni protestas publicas. La
resistencia de los Beguerisse no respondia unicamente a las condiciones del lugar,
sino a una lucha racista y clasista, donde ser enterrado en un cementerio estatal

significaba, para algunos, una degradacion inaceptable.
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La controversia no era sobre el entierro en si, sino sobre quién decidia donde y
cdmo debian descansar los muertos. La familia Beguerisse se resistia a ser
sometida a una norma impuesta desde el poder, una imposicion que, para ellos, era

un ultimo acto de control gubernamental incluso sobre sus seres queridos fallecidos.

3.2.5.- La Insinuacion del Articulo 33 y la Respuesta de Beguerisse

En medio de la controversia, EI Monitor insinué que Santiago Beguerisse podria ser
objeto del articulo 33 de la Constitucidén, que permitia la expulsién de extranjeros
considerados perjudiciales para el pais. Sin embargo, Beguerisse respondid
publicamente con firmeza, recordando que era ciudadano mexicano desde 1854 y
que las insinuaciones eran infundadas. En una carta dirigida a El Diario del Hogar,
expresd su indignacion ante tales acusaciones y denuncido la campana de

desprestigio en su contra. (Flores Alatorre, 1882, pag. 3)

Con tono desafiante, Beguerisse afirmd su compromiso con la justicia y los derechos
individuales, negandose a ser intimidado por amenazas legales. Su postura
consolidé su imagen como un defensor de la dignidad y los derechos humanos,

incluso en medio de un entorno politico hostil.

El decreto de 1881 prohibia las sepulturas en cualquier otro lugar que no fuera el
Pantedn Municipal, justificandose en razones de salud publica y orden urbano. Sin
embargo, la implementacién fue vista por muchos como un intento de monopolizar
los servicios funerarios, estableciendo tarifas exorbitantes y condiciones

inhumanas.
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3.2.6 La Batalla Legal y el Conflicto Politico: Un Debate Epistemolégico

Argumentando que el decreto violaba sus derechos de propiedad y sus libertades
religiosas, Santiago Beguerisse inicié un juicio de amparo. Alegd que su terreno en
el Pantedn de San Francisco habia sido expropiado sin compensacion justa y que
la disposicion vulneraba las garantias constitucionales. El juez inicial fallé a su favor,

considerando el decreto una violacion de la ley. (Flores Alatorre, 1882, pag. 1)

Sin embargo, las presiones politicas revirtieron el fallo. EI Gobierno Estatal,
representado por figuras influyentes, logré que la Suprema Corte de Justicia
invalidara el amparo. Argumentaron que los cadaveres no eran bienes comerciables
y, por tanto, la legislacion podia regular su disposicion. Fue un golpe devastador

para la familia.

El caso adquirié una nueva dimensidon cuando el diario EI Monitor publicé articulos
sugiriendo que el conflicto trascendia lo humano para convertirse en una
confrontacién politica. Los editores sefalaron que ElI Amigo de la Verdad, un
periodico de fuerte influencia religiosa, aprovechaba la desgracia familiar para
atacar al gobierno y exponerlo como incivilizado y despotico. El uso del caso
Beguerisse como simbolo de injusticia revelaba una lucha politica y mediatica mas

amplia. (Flores Alatorre, 1882, pag. 3)

Desde una perspectiva epistemologica, la batalla legal de Beguerisse puede
entenderse como un punto de interseccion entre los marcos legales del Estado
liberal y las estructuras simbdlicas del poder religioso y social. Las tensiones entre

los discursos estatales sobre modernizacion y salud publica, y las tradiciones
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funerarias gestionadas por familias y comunidades religiosas, exponian una
confrontacién entre formas de conocimiento institucionalizado y practicas

consuetudinarias.

La participacion histérica de Santiago Beguerisse en la lucha contra la Republica y
sus vinculos con sectores conservadores explicaban su férrea oposicion a las
decisiones gubernamentales. Su resistencia juridica y social representaba una
defensa activa de un orden simbdlico que conectaba lo familiar con lo sagrado y lo

politico.

El debate epistemoldgico también resalta como los sistemas legales y politicos
intentaron redefinir el control del territorio y sus usos simbdlicos. El cuerpo de Maria
Concepcioén dejo de ser un simple resto humano para transformarse en un campo
de disputa donde se enfrentaron concepciones de ciudadania, derechos familiares

y el poder estatal.

En este marco, el enfrentamiento entre liberales y conservadores no solo se jugé en
el plano politico, sino que también reflej6 una pugna por la definicion de la
modernidad. La administracién estatal buscd consolidar un proyecto secular y
centralizador, mientras que los sectores religiosos resistian mediante la
reafirmacion de practicas funerarias tradicionales. Sin embargo, ambos bandos
reproducian una narrativa de modernidad hispana, profundamente patriarcal, racista
y clasista, donde la autoridad y el poder se ejercian desde estructuras jerarquicas

inmutables.
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Este contexto familiar y politico permitié a sus adversarios atribuir sus acciones a
una agenda oculta, donde el reclamo legal por la sepultura de su hija se transformé
en un escenario simbalico de resistencia contra las politicas del gobierno. La disputa
se inscribia en el conflicto histérico entre liberales y conservadores, donde la lucha
por el control de los espacios funerarios se convirtio en una extensién del poder

simbdlico y social.

3.3.- El Panteé6n Municipal de Puebla: Linaje, Registros Parroquiales y
Conflictos Religioso-Seculares

La construccion del Panteon Municipal de Puebla en el siglo XIX, refleja una
transformacién profunda en la relacion entre la muerte, el linaje y el control estatal.
En el pasado colonial, las élites locales, como los Rivadeneyra, exhibian su podery
prestigio a través de sepulcros familiares en iglesias emblematicas. (Romero de
Terrero, 1937, pag. 74) Estas tumbas, distribuidas en Puebla, México, Querétaro y
otras ciudades importantes, no solo eran un espacio de descanso eterno, sino
también un simbolo de pertenencia a una clase noble y de cercania a lo divino. Este
privilegio, junto con otros como el patronato de instituciones religiosas, reforzaba su

estatus y su relacidén con el poder eclesiastico.

El linaje de estas élites criollas estaba estrechamente relacionado con los registros
parroquiales, que diferenciaban a los "mexicanos" del Sagrario Metropolitano de los
"americanos" de la Parroquia de San Marcos. Estas denominaciones reflejaban la
manera en que la identidad se configuraba en funcion de los espacios y las
instituciones religiosas, pero también evidenciaban las tensiones heredadas de la

colonia. Aunque aparentemente distintas, estas distinciones no representaban un
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conflicto de fondo, sino de forma, ya que tanto "mexicanos" como "americanos"
compartian una narrativa comun basada en la modernidad hispana. Esta
continuidad ideologica seria fundamental para comprender la organizacion del

Pante6n Municipal.

La familia Rivadeneyra, descendiente de figuras prominentes como don Melchor de
Covarrubias, gozaba de prerrogativas excepcionales que confirmaban su posicién
en la cuspide de la jerarquia social. Poseian sepulcros en lugares destacados, como
el altar de San José de la Iglesia de los Carmelitas en Puebla, el altar de la Purisima
Concepcidén en México, y el claustro de San Francisco Javier en Querétaro, entre
otros. Estos espacios no eran meramente lugares de descanso final, sino que
representaban el linaje y la perpetuacion de una narrativa de poder profundamente
enraizada en la modernidad hispana. Rivadeneyra escribia con orgullo sobre los
privilegios de su familia, que incluian acceso exclusivo a congregaciones nobles y
el derecho a portar armas como simbolo de distincion. En sus palabras, el linaje
debia ser visible y reconocido en todos los espacios publicos, perpetuando una
jerarquia que conectaba a la élite con los ideales de servicio a la Corona. (Romero

de Terrero, 1937, pag. 74)

Sin embargo, estas estructuras comenzaron a ser cuestionadas con la llegada de la
modernidad ilustrada y la consolidacién de los estados nacionales. La construccion
del Pantedn Municipal de Puebla fue un esfuerzo del gobierno estatal por centralizar
y secularizar las practicas funerarias. Esto incluia prohibir los entierros en espacios

parroquiales, como los que privilegiaban a familias como los Rivadeneyra, y
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trasladar las inhumaciones a un unico pantedn publico: el Panteén Muncipal de

Agua Azul.

El transito de las practicas funerarias en el siglo XIX no solo transformo la gestion
de la muerte, sino también reconfigurod los fundamentos del saber asociados a este
fendmeno. En este contexto, se desplazd el énfasis de principios teoldgicos y
sacramentales, hacia una “verdad fundada en la razoén ilustrada” que interpretaba el
espacio funerario y los ritos de la muerte mediante observaciones racionales,
organizativas y cada vez mas secularizadas. Este cambio no solo cuestiono el papel
tradicional de los sacerdotes, sino que también reconfigurd el significado de los

espacios de la muerte.

3.3.1 El Camposanto y la “Verdad Indagada” Segun el Sacerdote

En la tradicion de modernidad hispana, los sacerdotes administraban los
camposantos como espacios sagrados, concebidos no solo como lugares de
entierro, sino también como extensiones del recinto eclesiastico. El término
“‘camposanto” aludia a su naturaleza consagrada, como espacio de intercesion y
resguardo espiritual para las almas de los difuntos. Desde esta perspectiva, la
sacralidad del terreno estaba vinculada a la la gestion de los sacerdotes a través de

un saber que conectaba lo terreno con lo divino.

Segun, en el texto “La ciudad de Puebla. Una mirada de los “vivos” a partir del
Registro de defunciones del estado civil del Estado de Puebla durante el primer
semestre de 1872 (cuarteles 1y 4)”, sostengo que esta concepcién del camposanto,

si bien se diferencia del cementerio secularizado, espacio concebido fuera del
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recinto eclesiastico y despojado de su caracter sacro, en el funcionario y el registro
reiteran al gesto de la modernidad. En dicho texto, afirmo, que el cementerio
moderno, en su dimension burocratica, revela como la muerte paso de ser un acto
gestionado por las instituciones eclesiastica a un fendmeno gestionado por
estructuras seculares, donde el registro y la categorizacion desempefaron un papel

central en la reorganizacion del poder" (Labarreda Gonzalez, 2022, pag. 115)

El cementerio, en el marco de la modernidad ilustrada, se transformo6 en un lugar
regido por principios de organizacion administrativa y sanitaria, bajo el supuesto de
una “verdad mediada por la razén” que evaluaba la muerte desde una perspectiva

racional y funcional, subordinada a los intereses del Estado.

3.3.2.- La Emergencia del Cementerio Moderno

El cementerio, como espacio desvinculado de la Iglesia, adquiridé una significacion
distinta bajo la “verdad suscrita a la razén” de la modernidad ilustrada. Mientras el
camposanto se consideraba un lugar donde se perpetuaba el lazo entre la
comunidad catdlica de vivos y muertos, el cementerio moderno se justiticO como
una respuesta pragmatica a los problemas de salud publica, el crecimiento urbano
y la necesidad de regular el acceso al espacio fisico. En este contexto, el saber
sacerdotal basado en la teologia cedié lugar a una epistemologia administrativa

centrada en categorias como la “clasificacion” y el “registro” de las inhumaciones.

Labarreda destaca cdmo esta transicion cristalizo en las disposiciones estatales del
siglo XIX, como el decreto de 1881, que prohibidé los entierros en espacios no

autorizados fuera del Pantedn Municipal. Segun Labarreda, "el control estatal sobre
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la muerte no solo reorganizé los espacios funerarios, sino que consolidé una
estructura simbdlica que replicaba las jerarquias sociales, reforzando los privilegios

de clase y exclusion. (Labarreda Gonzalez, 2022, pag. 109)

La imposicion del cementerio como espacio obligatorio reflejo una transformacion
en el orden simbdlico: la muerte pasdé de ser una gestidn del sacerote para

convertirse en un evento gestionado y registrado bajo criterios laicos.

Esta transformacion también instrumentalizé los espacios funerarios como un
mecanismo que resignificd la intolerancia patriarcal racista y clasista de la
modernidad hispana. El Pantedn Municipal no solo reflejaba las jerarquias sociales
de su tiempo, sino que también las institucionalizaba al segregar las areas de
entierro segun la clase social y el estatus econdmico. Este esquema es un espejo
del imaginario patriarcal, racista y clasista que impregnaba la organizacion social,
donde la muerte misma era jerarquizada como un reflejo de las desigualdades
estructurales de la vida. Ademas, este sistema mostré como, independientemente
de si el interventor era sacerdote o funcionario publico, el registro sirvié como una
herramienta clave para categorizar la muerte y, por extension, la vida. Este
mecanismo prolongé las relaciones de dominacién patriarcal y racista que habian
sido configuradas al cobijo de la modernidad hispana y que encontraron un nuevo

discurso secularizado en la modernidad ilustrada.

La tension en el cementerio también puede entenderse a través del contraste entre
los rituales funerarios prehispanicos y los europeos. En las culturas

mesoamericanas, la muerte era vista como una transicion ciclica, vinculada a un
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orden cosmico-social. Los rituales prehispanicos no dependian de un espacio
consagrado unico, sino que integraban ofrendas y ceremonias que conectaban a
los vivos con los muertos en un entorno natural o doméstico. (Labarreda Gonzalez,
2022, pag. 115) En contraste, los ritos europeos institucionalizaron la muerte en
terrenos consagrados, donde la disposicion de los cuerpos reflejaba un orden

racional gesionado como un asunto de Estado.

3.3.3.- Cementerio: Continuidad y Ruptura

La emergencia del cementerio moderno heredo la ldgica de disiticion colonial. Las
jerarquias simbdlicas se mantuvieron bajo nuevas formas. Por ejemplo, la
clasificacion como “Gaveta” "Atrio", "Pavimento" "Patio" correspondiente a los
funerales eclesiasticos, se resignificaron en el Pantedn Municipal de Puebla, en

categorias referidas como 1a clase, 2a, 3a,4ay 5a .

Dicho umbral lo pudimos constatar en el libro de defunciones numero 4,
correpondente al afio de 1880 del Juzgado 1° del Estado Civil del Estado de Puebla,
cuyas cifras del 3 de enero al 31 de diciembre de 1880, registraron 1789
defunciones. La relevancia del afo, consiste en que corresponde con el lindero en
el que cambio la nomenclatura de un registro referido en la manera tradicional
eclesiastica como (boveda, atrio, pavimento, patio) para denominarse bajo
categorias seculares (1° a 5° clase) conforme a los linemamientos del Estado Civil
del Gobierno del Estado de Puebla. En este sentido, proponemos observar el
comportamiento del periodo que va del 3 de enero al 6 de mayo en el que se

registraron 15 Gavetas, 4 Atrios, 5 pavimento y 847 en patio, mientras que en

227



conrrespondencia del 7 de mayo al 31 de diciembre, segun las clasificaciones
seculares, encontramos que en 1a se registraron 14, en 2a 12,en 3a 13,4a 33y en
5a 764, con el fin de constatar la prorroga de los mecanismos patriarcales, racistas
y clasistas circunscritos a la modernidad hispana, no obstante la novedad de la

denominacion. (Ver grafica 3)

Proporcion de registros religiosos (del 3 de enero al 6 de mayo ) vs registros seculares (7 de mayo al
31 de dicembre) correpondientes al Juzgado 1° del Estado Civil de Puebla de Zaragoza, libro N° 4

Actas de Defunciones, afio de 1880
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Grdfica 3

Del registro, un aspecto a destacar es que en el periodo comprendido en el periodo
secular se incremetaron los entierro en los Atrios, de 4 en el periodo clasificado

criterios religiosos, ascendieron a 82, sin embargo es de notar que la mayoria
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correspondieron con poblaciones aledanas a la ciudad de Puebla, por lo que no les

alcazaba la ley de Juan N. Méndez. (Ver Gréfica 4)

Registros de difuntos del Juzgado 1° del Estado Civil de Puebla de Zaragoza,
N° 4 Actas de Defunciones, del 7 de mayo al 31 de dicembre de 1880

Atrio de San Fco. Chiahutempam

Atrio dela Capilla de Tetela de Ocampo

Capilla propiedad del finado San Francisco
Capillade S.Juan Tepepan de San Pablo del Monte
Cementerio de la ladrillera de Azcarate

Terreno propiedad del difunto San Antonio

Atrio de |a Capilla de las Piadosas

Atrio del templo delas Capuchinas

Atrio de | a Capilla de la Santa Cruz Jurisdicdén de
Huamantla

Atrio del Templo de SantaAnna

Capilla de la Fabrica de Amatlan

Atrio dela Capilla de San Felipe del Marquez
Atrio de San Felipe Hueyotlipan

Atrio deSan P. Xochimehuacan

Atrio de la Capilla de San Gerdnimo

Atrio de la capilla de San Juandel Rio

Atrio del templo de Analco

Atrio del Templo de S.Fco. Chiahutempan
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Lo que si resulta revelador fue la realizacion de algunos entierros en los
camposantos eclesiasticos clausurados: 1 en la Capilla de San Francisco (José
Maria Ortega), 1 en el Atrio de Analco (Dolores Romero), 1 patio de Xanenetla (José
Rosario Jiménez), 1 en patio de San Antonio (José Gumecindo Nanez), 1 en Atrio
del Templo de las Capuchinas (Emilia Neve), 1 Atrio de la Capilla de las Piadosas

(Maria Juana Garza).

De las 82 partidas referidas en “atrio”, 78 no representan una situacion extrordinaria
ya que los difuntos corresponden con poblaciones aledanas a la ciudad, caso que
llama la atencion son los 6 registros que se efectuaron en cementerios prohibidos.
En el caso del José Maria Ortega enterrado en la Capilla de San Francisco, el
declarante refirid que murio a las 8:45 a.m, en la casa n° 9 de la calle frente a la
iglesia de San Francisco, originario y vecino de Puebla, casado en segundas
nupcias con Loreto Talavera, de 31 afos de edad, que contaba con la edad de 71
afos de edad, de oficio industrial, hijo de Don Ignacio Ortega y de Dofia Bernarda
[sic] difuntos, que el cadaver seria inhumado en el atrio de la capilla propiedad del
del finado que se encuentra en el pantedn de San Fracisco, para cuyo efecto exhibio
el interesado una comunicacion del Superior Gobierno del Estado;'3 en el caso de
Dolores Romero sepultada en el atrio de Analco, el declarante informo que murié de
anemia cerebral a las 6:30 a.m, en la casa numero 4 de la calle del Puente de Toro,
originaria de Acatzingo y vecina de Puebla, de 53 afios de edad, viuda de José de

Jesus Arenas, refirid que su cadaver se mando a inhumar en el atrio del Templo de

136 Archivo del Registro del Estado Civil de Puebla, Volumen 38, afio de 1880, p.141
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Analco, gratis por orden del ciudadano Gobernador;'®” en lo referente a José
Rosario Jiménez, segun refiere la partida, que segun un parte del administrador del
Hospital del Estado, refiri6 que en dicho establecimiento fallecié de herida el dia
anterior, que era originario y vecino de Puebla, soltero, zapatero, de 31 afios de
edad, que su cadaver fue sepultado en el camposanto de Xanenetla;'3® en el caso
de José Gumecindo Otafiez, el registro refiere que murié en la casa 15 de la calle
Cruz de Piedra, natural de Guadalajara y vecino de la ciudad de Puebla, empleado
del ferrocarril, que el cadaver se inhumo en el lugar propiedad del finado, situado en

el patio del pantedn de San Antonio por orden de Superior Gobierno del Estado;3°

Emilia Neve refiere la partida, que fallecid en la casa n°3 de la Plazuela de
Antufano, originaria y vecina de Puebla, de 27 afos de edad, cuyo cadaver se
sepulté en el atrio del Templo de las Capuchinas, previo el permiso del Superior
Gobierno del Estado, pago de derechos 50 pesos,140 y final'*°mente, Maria Juana
Garza, de la que segun consta en el registro, murié en la casa n° 7 de la 1a calle
Real de San José, originaria de Nuevo Ledn y vecina de Puebla, viuda del C. Rafael
Zertuche, a la edad de 72 afos de edad, el cadaver se inhumo en el atrio de la

Capilla de las Piadosas, por derecho pago 50 pesos.

137 Archivo del Registro del Estado Civil de Puebla, Volumen 38, afio de 1880, p. 152
138 Archivo del Registro del Estado Civil de Puebla, Volumen 38, afio de 1880, p. 148
139 Archivo del Registro del Estado Civil de Puebla, Volumen 38, afio de 1880, p. 181
140 Archivo del Registro del Estado Civil de Puebla, Volumen 38, afio de 1880, p. 190
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Las inhumaciones referidas, nos dan una idea de la descrecionalidad con la que se
aplicé la ley sobre cementerios, y que, ya fuera por razones de dinero o algunas

otras, la ley se omitia, por lo que vemos todavia acceso a lo panteones prohibidos.

Mencién aparte las inhumaciones en 1a clase, que si bien, se prestaban a la
discrecionalidad de las autoridades, como vemos en la siguiente tabla, de los 12
registros, 4 fueron gratuitos, y en un caso se pagd unicamente por derechos 12

pesos, a diferencia de los otros 7 que pagaron la tarifa corriente de 20 pesos.

Un caso en particular que llama la atencion en el grupo registrado en primera clase,
es el de Igancio Romero, quien no obstante su profesion zapatero fue enterrado en
1a clase, desconocemos las razones de por qué el regidor autorizd su entierro, sin
embargo nos permite observar que el uso de los espacios escapaba a la propia

I6gica de la ley. (Ver tabla 3)

Nombre Defuncion |Clase Contribucion Origen Profesion Conyuge
Rafael Corral 12/05/1880 |1a |Gratis por orden del regidor |México Comerciante Soltero
Romana Ruiz 20/05/1880 [1a |12 pesos por orden del regidof Puebla Catalino Alcantara
Ignacio Romero 28/05/1880 [1a |Gratis por orden del regidor |Puebla 1apatero Guadalupe Varilla
Roque Serdan 21/06/1880 |1a  |Derechos 20 pesos Veracruz Dolores Huames
Ramon Coyula 29/06/1880 [1a |Gratis por orden del regidor |La Habana Maestro de primaria
Gabriela Arrioja 14/0711880 {1a  (Derechos 20 pesos Puebla José Maria Guadalajara
Fanny Jacobs 15/07/1880 |1a  |Derechos 20 pesos Londres, IglaterrdComerciantes  [Adolfo Blummenkron, Inglés
Lino Caraza 10/08/1880 {1a  (Derechos 20 pesos Jalapa Ver.  [Comerciante
J. Eduardo de las Piedras {20/08/1880 |1a |Gratis por orden del regidor [Tulancingo Hgo. |Corredor Catalina Avalos
Maria de la Luz Trujillo  {04/11/1880 |1a |Derechos 20 pesos Puebla Comerciante Amds Sopefia, Espafiol
Manuel Serdan Guames  |18/11/1880 {1a  |Derechos 20 pesos Veracruz Abogado Carmén Alatriste
Cayetano Olmedo 29111/1880 [1a |Derechos 20 pesos Sevilla Espafia ~ |Coronel Petra Fernandez

(Tabla 3) Fuente: Archivo del Registro del Estado Civil de Puebla, Volumen 38, afio1880
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En este sentido, mas alla de la particularidad, nos interesa observar como opera en
la forma y la formalidad la l6gica de la modernidad hispana racista y enfundado el
ropaje de clase.

Las siguientes graficas ilustran con claridad la continuidad de las estructuras de
dominacion social y racial heredadas de la época virreinal bajo el disfraz de
categorias modernizadas: los registros eclesiasticos, representados en la segunda
grafica con categorias como "Patio", "Gaveta", "Atrio" y "Pavimento", reflejan cémo
estas denominaciones reproducen las jerarquias coloniales. El "Patio", al concentrar
el 97% de la representacion, simboliza el espacio histéricamente destinado a los
sectores mas vulnerables y desposeidos: las zonas periféricas y de exclusion,
donde predominaban los indigenas, afrodescendientes y mestizos. En contraste, los
espacios como "Gaveta" o "Atrio" evocan mayor resguardo, privilegio y poder,
reservados para aquellos con mayor estatus social y econémico. Esta jerarquizacién
espacial, caracteristica de los cementerios y otras estructuras virreinales, mantiene

la l6gica de la segregacion de la época colonial. (Ver Grafica 5)

Registro correspondiente al 3 de enero al 6 de mayo de 1880, bajo la clasificacion
eclesiastica. Fuente: Archivo del Registro del Estado Civil de Puebla, Volumen 38, afio1880

Gra/ﬁca 5 » Gaveta = Atrio = Pavimento = Patio
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Por otro lado, la segunda grafica, basada en la nomenclatura secular de "1a" a "5a"
clase, reconfigura las mismas estructuras bajo una légica modernizada que apela al
concepto de ciudadania. Sin embargo, estas categorias no eliminan las
desigualdades inherentes, sino que las adaptan a un marco supuestamente
meritocratico. La categoria "5a" domina con el 91% de representacion, dejando a
las clases inferiores en los margenes simbdlicos y materiales. Este sistema, aunque
magquillado por un lenguaje neutral, sigue legitimando la concentracién de recursos
y privilegios en una élite, relegando a la "5a" clase a una posicion subordinada. (Ver
Gréfica 6)

Registro correspondiente al 7 de mayo 31 de diciembre de 1880, bajo la clasificacion
secular. Fuente: Archivo del Registro del Estado Civil de Puebla, Volumen 38, afio1880

wl° w2 03 04" w5’

Grdfica 6

En ambos casos, es evidente que las denominaciones, aunque diferentes, operan
como un barniz discursivo que oculta la continuidad de las desigualdades histoéricas.

Durante el periodo virreinal, las jerarquias sociales estaban profundamente
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marcadas por el origen racial y el acceso a recursos econdmicos, y estos sistemas
de exclusion han persistido en el tiempo, actualizandose bajo nuevas formas
discursivas.

Asi, la modernidad hispana, en lugar de desmantelar estas estructuras de
dominacion, las perpetua a través de reconfiguraciones simbdlicas. La categoria de
“ciudadano”, que deberia garantizar igualdad y pertenencia, se convierte en una
herramienta discursiva que disfraza estas jerarquias, perpetuando los espacios de
exclusion para las mayorias en el "Patio" o en la "5a" clase, mientras se reserva el
poder y los recursos para las élites. Las graficas no solo evidencian estas
desigualdades persistentes, también muestran cédmo las estructuras virreinales de
dominacion se actualizan en el tiempo, manteniendo intactas las légicas de
segregacion bajo las nuevas denominaciones seculares. (Ver Grafica 7)

Relacion entre el registro religioso (7 de mayo 31 de diciembre ) y el secular

(7 de mayo 31 de diciembre ). Fuente: Archivo del Registro del Estado Civil de
Puebla, Volumen 38, afio 1880

33
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Gaveta Atrio Pavimento Patio i b 3 4°

Grdfica 7
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Los resultados muestran que, a pesar del discurso de modernizacion y
secularizacion, las jerarquias sociales y econdmicas se mantuvieron en el disefio
de los espacios funerarios. Las categorias tradicionales y modernas coexistieron, y
lejos de eliminar las desigualdades, las reconfiguraron en un esquema secular mas
burocratico. Esta dinamica se observa claramente en como las clasificaciones
superiores y privilegiadas continuan siendo ocupadas por las élites, reflejando la

persistencia de las relaciones de poder patriarcales, racistas y clasistas.

En ambos periodos, la administracion de la muerte como un asunto de Estado no
elimind las dinamicas de exclusion y privilegio propias del sistema colonial. El
imaginario patriarcal y jerarquico de la modernidad hispana fue prolongado en el
contexto moderno-secular a través de las clasificaciones funerarias, que
reprodujeron las desigualdades simbdlicas y materiales en los espacios de la
muerte. Esto evidencia que la secularizacion, mas que una ruptura, fue una
resignificacion de las légicas de poder existentes, adaptadas a un nuevo marco

burocratico y administrativo.

3.3.4 El Panteén Francés: Centro y Periferia en la Construccién de la
Modernidad.

La ciudad de Puebla, marcada por las estrictas delimitaciones socioespaciales de
su tiempo, experimentaba un proceso de urbanizacién que no solo organizaba el
espacio fisico, sino que también organizaba las relaciones de poder y exclusién. Los
suburbios, como zonas periféricas de la ciudad, no solo representaban los
margenes fisicos de Puebla, sino también los margenes de la sociedad, donde las

clases bajas y menos privilegiadas eran confinadas. El Boletin Municipal de 1892
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especificaba la demarcacién de estos suburbios, definiéndolos como areas

marginales fuera del centro urbano:

"Partiendo de la calle de las Ranas caminando al Norte hasta San Pablo de los
Frailes; de este punto en linea recta al Oriente hasta el molino de San Francisco, y
de aqui caminando al Sur por la margen del rio hasta el puente del Toro; volviendo
al Oriente hasta la calle de Romanes, de aqui otra vez subiendo por el Sur hasta las
Carboneras, para volver al Poniente por las calles de la Sabana y el rio, por el Molino
del Carmen hasta las calles del Malnatural, Gato y Colecturia, para concluir de

donde partio." (Tamborrel, 1892, pag. 1) (Ver mapa 1)

Delimitacién de los Suburbios de Puebla

Aes 4o ok s Calle de las Ranas San Pablo de los Frailes

Molino de San Francisco

Malnatural Puente‘del Toro

Coordenadas aproximadas

Molino d&| Carmen Calle Romanes

81 Carboneras

—10.0 —75 5.0 —2.5 0.0 2.5 5.0 7.5 10.0
Coordenadas aproximadas

(Mapa 1) Delimitacion de los Suburbios, elaborado por Jorge Labarreda Gonzélez.
Fuente: Boletin Municipal, Diciembre 24 1892, Num 52
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Este mapa no solo era un registro de limites geograficos, sino también un reflejo de
las tensiones sociales y politicas que separaban a la élite social del resto de la
poblacion. Dentro de este contexto, el Pantedn Municipal, ubicado en la periferia,
se convirtid en un espacio simbdlico donde la muerte, al igual que la vida, era
jerarquizada en términos patriarcales racista y clasista. Los cuerpos asignados a
este espacio en los margenes urbanos, tenian su propio centro y periferia, esto lo
podemos observar en la solicitud de la élite poblana encabezada por la Asociacion
Francesa, Suiza y Belga de Beneficencia y Previsién de México, aprovechando su
privilegio presupuesto en su blanquitud, para solicitar un terreno dentro de este
mismo pantedn, creando asi una jerarquizacién patrarcal racista y clasista que
trascendia la vida y se extendia incluso a la muerte. El 19 de septiembre de 1896,
el Ayuntamiento aprobd la solicitud de la colonia francesa, para la construccion de
un monumento y una seccion especial dentro del Pantedn Municipal, manifiesto en

los siguietes términos:

A la Comision de Panteones. De los Sefores Lions Hermanos, pidiendo, en
representscion de la Colonia francesa residente en esta Ciudad, se les permita abrir
una puerta en una de las tapias del Panteén Municipal, con objeto de que por ella
pase el Presidente de la Republica cuando se coloque la primera piedra del
monumento que va & erigirse. A la Comision de Panteones. (Jofre, 1896, pag. 1)

Este acto de concesion no solo reflejaba |la preferencia por los extranjeros, sino que
también evidenciaba una estructura de segregacion que dividia la ciudad no solo en

términos fisicos, sino también simbdlicos. ElI Boletin Municipal relata que se

concedid un "espacio cuadrado de terreno en la 5.a clase del Pantedn
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Municipal, donde construir un monumento para depositar los restos de franceses y
mexicanos que murieron en esta Ciudad durante los afios de 1862 y 1863" (Jofrey,
1896, pag. 1)

Aunque este terreno estaba situado en la periferia, el privilegio otorgado a los
franceses y a la élite poblana al dotarles de una seccién especial subraya la
separacion entre los distintos sectores sociales, donde las élites gozan de un
estatus superior, mientras que las clases populares permanecen confinadas en el
resto del pantedn, en condiciones mucho mas precarias, manifiesta no unicamente
en la segregacion de las tumbas de primera y de quinta clase, sino también en la
delimitacion de mexicanos y franceses. La escritura se les otorgd en los siguientes

términos:

Subscrita por el C. Osorio Pedro: "Se faculta a las Comisiones de Justicia y de
Panteones, para representar al Ayuntamiento en la extension de la escritura de
cesion de un terreno situado en el Panteén Municipal, a favor de la Asociacion

Francesa, Suiza y Belga de Beneficencia y Prevision de México." (Jofrey, 1896)

Este hecho fue celebrado por la Asociacion Francesa, Suiza y Belga de
Beneficencia y Prevision de México y la élite poblana, no solo como una victoria en
términos funerarios, sino como un reconocimiento tangible a su estatus dentro de la
comunidad poblana, que, a lo largo del tiempo, se habia consolidado a través de su
influencia econdmica y politica. En las semanas posteriores a la concesion del

terreno para el Pantedn Franceés, dicha Asociacion, en un acto de organizacion
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meticulosa, solicité formalmente el permiso para adornar las principales calles de
Puebla, segun esto lo refiere el Boletin Municipal:

Los Senores Lions Hermanos, pidiendo, en representacion de la Colonia Francesa
residente en esta Ciudad, se les permita adornar las calles 1a y 2a de Mercaderes
con motivo de la venida del C. Presidente de la Republica. La respuesta a dicha
peticion se dio en la misma sesion “se les concede permiso para adornar las calles
1ay 2a de Mercaderes, durante los dias del 21 al 23 del presente mes... dandose a
la Colonia Francesa, por medio de sus representantes, las mas expresivas gracias
por su importante cooperacion." (Jofey, 1896, pag. 1)

Las impresiones sobre la acogida a Diaz, las registro con gran beneplacito“El Amigo

de la Verdad”, destacando:

“Que las fiestas en Puebla estuvieron verdaderamente espléndidas, ni quien ose
negarlo.... EI Sr. Gral. D. Mucio Martinez, Gobernador del Estado, lo reconocio asi
al dar la bienvenida al Sr. Presidente, Gral. Diaz, diciéndole que aquello que veia
era una recepcion expontanea donde se desbordaba el entusiasmo de las masas;
que no solo todas las clases sociales sin distincion de categorias ni partidos, sino
las colonias extranjeras se adelantaron a los deseos del Gobierno”. (Flores Alatorre,
1896, pag. 1)

Este acto de ornamentacion de las calles de Puebla no era simplemente un gesto
decorativo de cortesia, sino una manifestacion publica de poder social y politico.
Las calles principales, sobre todo las de 1a y 2a de Mercaderes, fueron
transformadas en escenarios de un espectaculo de visibilidad para las élites

extranjeras. Flores, guirnaldas y banderas adornaron las vias, creando una
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atmosfera festiva que no solo senalaba el recibimiento del Presidente de la
Republica, sino que también acentuaba la distincion del exteranjero dentro de la
ciudad.

La visibilidad publica de las comunidades extranjeras, y en particular de la colonia
francesa, mostraba un claro simbolismo: no solo representaban un reflejo de los
anhelos del régimen de Diaz, sino que encarnaban los cimientos de una nacion
predefinida por la modernidad hispana. Este concepto de modernidad, que se
desplegaba bajo el mandato de Diaz, no emergia de una vision autébnoma o
completamente renovada, sino que era una continuacion de los marcos de
reconocimiento coloniales heredados. En este contexto, las élites extranjeras, como
los franceses, ocupaban un lugar privilegiado no solo como actores econémicos,
sino como una proyeccion ideal de lo que se entendia por modernidad: un modelo
forjado bajo los pardmetros coloniales de distincién, donde el "centro" (representado
por las élites europeas) y la "periferia" (las clases populares locales) seguian
marcando las fronteras sociales, politicas y raciales que asiganaban la distribucion
de los espacios.

Este binarismo centro-periferia, heredado de la colonialidad del poder, no solo
separaba a las clases sociales, sino que continuaba manteniendo vivas las
jerarquias de raza, estatus y origen. Al colocar la colonia francesa en el centro de
las celebraciones publicas, Diaz no solo consolidaba su propia figura como el
patriarca de la nacion, sino reiteraba la modernidad hispana construida sobre la
base de la intolerancia y exclusion.

Dichas evocaciones, actuaban como un espejo donde no solo el régimen porfirista

se reflejaba, sino también una sociedad que reafirmaba un sistema de poder que
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seguia validando la separacion entre el "centro" y la "periferia" de las élites y las
clases populares, relacion prefigurada tanto en la vida como en la muerte. Esta
division se manifestd no sélo en el espacio fisico de la ciudad, sino también en las
interacciones y celebraciones que tenian lugar en la esfera publica. Las élites
poblanas y extranjeras, se integraban en estos espacios de visibilidad publica donde
su poder era reafirmado, mientras que las clases populares mexicanas quedaban
fuera de esos escenarios, sin acceso a la visibilidad ni al reconocimiento.

En relacidn a los festejos, la Asociacién Francesa, Suiza y Belga de Beneficencia y
Prevision de México y la élite poblana participaban en la celebracién del evento con
actos de cortesia y agasajo. Un claro ejemplo de ello fue el almuerzo ofrecido por la
colonia alemana en la cerveceria La Germania, que se celebrd la tarde del domingo
22 de noviembre, la ceremonia se realiz6 con el mismo nivel de esmero y
ostentacion con que adronaron las calles. El Amigo de la Verdad relata cédmo el
Presidente Diaz, visiblemente complacido, acept6 la invitacion de las hijas de los
alemanes, quienes le ofrecieron un vaso de cerveza en un gesto que no solo
reflejaba la cortesia de la comunidad alemana, sino también la profunda integracién

de esta colonia dentro de la élite social y politica poblana.

“Habiendole ofrecido un Lunch la Colonia alemana en la fabrica de cerveza y hielo
intitulada La Germania la tarde del domingo 22, alla acudié no obstante la lluvia
torrencial que caia de aqui que pronunciase frases amables y justas para la colonia
alemana; de aqui que acaojiese con carifiosa sonrisa y visible enternecimiento a dos
preciosas nifiitas, hijas de alemanes, que le ofrecieron un vaso de cerveza; de aqui
que acgjiese con altas, nobles y sinceras frases el muy significativo obsequio de la

colonia francesa” (Flores Alatorre, 1896, pag. 1)
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Las festividades en Puebla durante la visita del General Diaz se convirtieron en un
acto que reflejaba, no solo la consolidacion del poder de Diaz, sino también la
reafirmacion de un sistema colonial encubierto bajo la fachada de la modernidad.
En este contexto, lo que parecia ser una reconciliacion nacional era en realidad una
continuidad de las estructuras de dominacién, donde el "Amo Melahuac" — concepto
que simboliza la relacion de poder brutal y clara, inherente a las dinamicas
coloniales — se manifestaba de manera descarnada. En este sentido, las fiestas no
solo celebraban al "héroe de la paz", sino que exponian un sistema basado en el
enganfo histoérico del criollo que, al asumirse como "mexicano”, se apropiaba de la
identidad indigena para sostener su predominio sobre el mismo, perpetuando las
relaciéon de dominacion.

En este sentido, El Amigo de la Verdad, describe con beneplacito las festividades
como "verdaderamente espléndidas", celebradas con fervor, que no solo aclamaban
a Diaz como el pacificador, sino que también veian la oportunidad de reafirmar su
estatus. En la manera en que refiere Flores Alatorre las festividades, describiendo
en lo que explicé como la “calida bienvenida a Diaz”, revel6 la unidad que escondia

la persistencia de las jerarquias coloniales:

“La sangre ardiente de los hijos de Espafia mezclada con la no menos ardiente
sangre azteca y la osadia innata en los pueblos jovenes, produjo la disputa; pero si
bien es cierto que no sin lucha nos emancipamos, también lo es que jamas le
retiramos & esa madre patria ni el respeto ni el carifio que sé debe a una buena y
carinosa madre. jJamas dejaremos de ostentar con noble orgullo la civilizacion que

ella nos legara!” (Flores Alatorre, 1896, pag. 1)

243



Sin embargo, este elogio esconde un embuste, un cuento en el que el poder colonial
sigue intacto. Las clases populares subsumidas en la nociéon de mexicanas, las que
en la vida y en la muerte se mantenian al margen, en la exclusion afirmaban al
propio sistema de la modernidad hispana, que las élites extranjeras, aliadas de Diaz,

celebraban en su lugar privilegiado como privilegiados.

El momento de reconciliacion, expuesto a través del brindis del presidente en el
Casino Espafiol, es un claro ejemplo de como la narrativa de la modernidad, tal
como fue prefigurada por la modernidad hispana, seguia operando bajo la falsa
unidad y la asimilacion de razas. Como menciona Diaz en su discurso: "La igualdad
de costumbres y asimilitud de razas explica, perfectamente, el por qué se han
borrado por completo recuerdos enconosos de once arios que durd la tremenda

guerra de independencia" (Flores Alatorre, 1896, pag. 1)

Aqui, Diaz no solo reitera la legitimidad de la unién entre Espana/México, sino que
oculta la continuidad del poder colonial, donde la figura del criollo, pretendiendo ser
mexicano, logra usurpar la identidad de las poblaciones originarias,

resignificandolas en la la narrativa de poder.

El “esplendor” del banquete en el Casino Espanol, un "palacio de hadas", como
describi6 Flores Alatorre, es la materializacion de este cuento de hadas de
reconciliacion, donde las élites se congratulaban mutuamente en un espacio de lujo
y ostentacion. Los brindis no solo celebraban la prosperidad y la unidad, sino que
perpetuaban la usurpacion de los cuerpos en la segregacion socioespacial. En el

rostro de la concurrencia, en la manifestacion de cortesia y agasajo hacia Diaz, se
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reflejaba no sélo un reconocimiento del poder, sino también una reafirmacion del
sistema que habia sido construido sobre la dominacion, cuyo rostro descarnado en
la relacion de poder, revelado por el “Amo Melahuac”, era ese mismo rostro de la
reconciliacion entre colonizadores y colonizados, una reconciliacion que se

usurpaba a si misma.

La moderna nacion que Diaz pretendia construir, lejos de ser un proyecto inclusivo,
continuaba sosteniendo una estructura de dominacion que se refugiaba en la
narrativa de la paz y la unidad, pero que en realidad, no hacia mas que reforzar las
viejas relaciones de poder entre las élites y los pueblos indigenas y las clases bajas.
Este proceso, simbolizado por las festividades en Puebla, no solo revelaba las
mascaras de un falso progreso, sino también el rostro descarnado de un poder
colonial que seguia operando en la impostura de las élites, quienes, al igual que en
los relatos coloniales, seguian perpetuando un sistema donde su lugar de privilegio
para privilegiados estaba asegurado, en la usurpacion y exclusiéon de aquellos que

clasificaron como plebe.

La relacion entre dominado y dominante en el contexto de la modernidad hispana
se manifiesta, de manera paradigmatica, en las practicas funerarias del Pantedn
Municipal de Pueblay en la configuracidon de los espacios de privilegio en el Pantedn
Francés. Estos dos elementos simbdlicos, el primero un espacio destinado para la
exclusion estructural de los cuerpos de las clases populares, y el segundo, un
espacio privilegiado para las élites extranjeras y los mas altos estratos sociales de

poblanos, reflejan la manera en que la modernidad hispana, como un proceso
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profundamente colonial, no solo afirma su poder en la vida publica, sino también en

la muerte, en el tratamiento desigual de los cuerpos.

En este marco, la emancipacion prevista en la dialéctica de la relacién entre
dominado y dominante se encuentra circunscrita a la I6gica misma de segregacion
que define las practicas sociales y politicas de la época. EI Pantedn Municipal, con
su clasificaciéon de las tumbas en "primera clase", "segunda clase", "cuarta clase" y
“quinta clase” reproduce una jerarquia que valida el sistema de dominacién y poder
de las élites sobre las clases populares. El hecho de que un metro cuadrado de
tierra en la primera clase cueste 25 pesos, mientras que en la cuarta clase solo 2.50
(Pita, 1889, pag. 3), refleja no solo una division econdémica, sino también racial y de
género que sigue operando bajo los preceptos coloniales de la modernidad hispana.
En este sentido, la "emancipacion” que la modernidad porfirista prometia no era mas

qgue una farsa, pues se mantenia intacto el sistema de segregacion que definia a la

sociedad en términos patriarcales, raza, linaje y clase.

Mientras que las clases populares eran relegadas a los margenes del Pantedn
Municipal, las élites extranjeras, al igual que la familia Beguerisse, podian
asegurarse un lugar de honor en el Pantedn Francés y en el Municipal, una
concesion especial que les otorgaba no solo visibilidad social, sino también la
validacion simbodlica de su poder econdmico y politico. El Pantedn Francés y
Municipal, al igual que otras manifestaciones de la modernidad porfirista, funcionaba
como un espacio de "exclusion selectiva”, donde los cuerpos privilegiados recibian
un tratamiento de distincién, mientras los cuerpos de las clases populares quedaban

subordinados al anonimato y la marginalidad. Aqui es donde la "emancipacién” de
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los "mexicanos" bajo la modernidad hispana, iteran en la promesa emancipatoria
las relaciones de poder coloniales funcionando bajo la misma légica de exclusion y

segregacion basada en el linaje.

Mientras por otro lado, a contrapelo, la figura de José Francisco Emilio Beguerisse
Ramos encarna la presencia espectral que desmiente la promesa de la modernidad
patriarcal, racista y clasista. Al negarse a reproducir el linaje del padre, al escapar
de las categorias dominantes que definian a los cuerpos y sus destinos, Emilio se
convierte en una figura marginal dentro de un sistema que lo relegé a la oscuridad,
no solo en vida, sino también en muerte. Su preferencia sexual, que no se ajustaba
al imaginario patriarcal de la ciudad de Puebla, lo convierte en un "espectro”, una
figura que, al no cumplir con las expectativas de la tradicion patriarcal, no encuentra
lugar ni siquiera en la tumba familiar, reservada para los restos de sus padres y
hermanos.

El caso de Emilio Beguerisse, enterrado en una tumba de sexta clase en el Pantedn
de Dolores en la Ciudad de México,'*' al margen de las honras y del lugar de entierro

de sus padres y hermanos, (su hermano mayor Pedro Gustavo, enterrado en el

141 Defuncién de Emilio Berguerisse Ramos 1871-1929, 2 de abril de 1929. En la Ciudad de México a las 10:15, del 2 de
abril de 1929, ante mi lic. Andrés Cuellar Juez 4o del Registro Civil, comparecio Felipe Aguirre Gonzalez, mayor de edad,
de México, empleado, con domicilio en el Hospital General, y presenté un certificado que se archiva con las anotaciones
de ley, suscrito por el médico Joaquin Correa, en el consta: que el dia 20 de abril a las 10 horas en el Hospital General,
fallecié de efisema Pulmonar y colitis sifilitica, el adulto Emilio Beguerisse, de Puebla, de 57 afios, soltero, hijo de Santigo
Beguerisse y Carlota de Beguerisse, se le dio boleta para 6a clase del Pantedn de Dolores, fueron testigos Apolinar
Maldonado y Daniel Pichardo, mayores de edad, de México, solteros, empleados, con domicilio, donde el compareciente.
Leida esta acta la ratificaron y firmaron. Archivo del Registro Civil del Distrito Federal, México, Defunciones, 1861-1987.
Unidad central de Administracion de documentos, México, D.F., Defunciones, Vol. 1270, aiio de 1929, p.,92
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pantedn de San Francisco,'? su madre,'3 padre,'** y su hermana Manuela en 1a
clase del Pantedn Municipal)'#® asignacion de tumbas refejo de la contradiccion
inherente a la modernidad hispana. Mientras los cuerpos de las élites que
representaban el orden social y politico de la ciudad eran ubicados en espacios
privilegiados, los cuerpos que escapaban a las categorias de poder, como el de
Emilio, eran condenados al anonimato y al ostracismo. Esta exclusién no solo se

limita a lo fisico, sino que también tiene una dimensién simbdlica: la muerte de

142 En |a ciudad de los Angeles a 29 de enero de 1868, Yo el Pbro. Juan Pablo Rodriguez, teniente de cura del Sagrario de
la SYC, di sepultura eclesiastica al cadaver de Pedro Gustavo Beguerisse de tres meses, hijo de D. Juan Jacobo Beguerisse
y Dofia Carlota Ramos, se enterrd en San Francisco y murié de sarampién y lo firme. Archivo de la Parroquia del Sagrario
Metropolitano de Puebla, Pue, México, Libro de defunciones Vol. 36, ios 18661874, p. 180

143 Acta de defuncion Carlota Ramos y Huacuja 12 de enero de 1892 Numero 80. Sin derechos. En Puebla de Zaragoza, a
12 de enero de 1892 mil ochocientos noventa y dos, a las 3:15 de la tarde ante mi el licenciado Manuel Arellano, Juez del
Estado Civil, comparecié el licenciado Francisco Flores Alatorre, de Puebla, casado, mayor de edad y dijo: que hoy a las 8
de la mafiana en la casa no 1/2 medio calle de Estanco de Hombres fallecié de diarrea cronica la Sefara Carlota Ramos, de
Pazcuaro Michoacan, de esta vecindad de 52 cincuentay dos afios de edad, casada con Don Santiago Beguerisse, e hija de
Don Mariano Ramos y Dofia Antonia Huacuja, Se mando inhumar el cadaver en primera clase del Pantedn Municipal en el
terreno de la propiedad del esposo de la finada. Leida esta, conformes la firmaron el interesado y testigos Joaquin Valdez
Caraveo y Rafael Ramos, de esta vecindad, mayores de edad, casado y abogado aquel, vive en el nimero 12 calle de la
Fragua, y empleado soltero este, habita en la calle Porteria de Santa Catarina numero 8. Archivo del Registro del Estado
Civil de Puebla, México, libro de defunciones Vol. 68, afio 1892, p. 29

144 Acta de defuncién Santiago Beguerisse (Nacié en 1836): Nimero 2122 dos mil ciento veintidos. 16 de diciembre de
1907. Propiedad. Sin derechos. En Puebla de zaragoza a 16 de diciembre de 1907 a las 9 de la mafiana, ante mi Manuel de
Haro Juez del Estado Civil comparecio el ciudadano Rafael Haro con poder que archivo, suscrito por Don Enrique
Beguerisse en el que consta que ayer a las once de la mafiana en la casa numero 3 tres de la calle de Estanco de Hombres,
fallecié a consecuencia de atrofia del higado Don Santiago Berguerisse (Juan Jacobo Beguerisse) originario de Bordeaux
Francia, de esta vecindad, con 71 afios de edad, farmacedtico, viudo de Dofia Carlota Ramos y Huacuja e hijo de los finados
Simdn Beguerisse y Juana Mayaudon, y conservaba la nacionalidad de origen. Certifico esta defuncion el Dr. Don Luis
Maria Zaragoza. Se mandé inhumar el cadaver en 1a primera clase del Panteén Municipal en el terreno propiedad del
finado. Leida esta, conformes la firmaron el juez, el comparecente y testigos ciudadanos: Rafael Roman y Claudio Blanco,
de ésta vecindad, mayores de edad, solteros, carpinteros y vive aquel en la 2a Real de San José no 1, este en la de Jesus
Maria 3 tres. El finado hizo testamento. M. Haro.- Rafael Haro:= Rafael Roman. Caludio Blanco. Entre renglones. Huacuja,
de 71 setenta y un aios de edad. Vale.= Testado.= Huacuja. No vale. Archivo del Registro del Estado Civil de Puebla,
Meécxico, libro de defunciones, vol. s/n, 20 semestre, afio de 1907, p. 142

145 Numero 1954. Propiedad, sin derechos. En Puebla de Zaragoza, a las 12 horas del dia 8 de noviembre de
1924, ante mi, Eduardo del Valle Juez del Estado Civil, compareci6 el ciudadano Atilano Hernandez, con poder
que se archiva, suscrito por Antonio Felix Chantres, en el que consta que: hoy a la 5 horas en la casa numero
311 avenida 8 poniente, fallecié de lesion organica del corazon la sefiorita Manuela Beguerisse, quien fue de
este origen y vecindad, soltera de 48 afios de edad, hija de los finados Santiago Beguerisse y Carlota Ramos.
Certifico la defuncién el Dr. Baltazar Uriarte, Se mandé inhumar en cadaver en 1a primera clase del Pantedn
Municipal, en terreno propiedad del finado Santiago Berguerisse. Leida esta y conformae, la firmaron el Juez,
el compareciente y testigos. Archivo del Registro del Estado Civil de Puebla, México, libro de defunciones,
vol. s/n, 10 semestre, afo de 1924, p. 252
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Emilio, lejos de ser un acto de reconciliacion y participacion en la narrativa de la
nacion moderna, se convierte en un acto de resistencia frente a las jerarquias de la
modernidad porfirista, en una negacion de los valores patriarcales, racistas y
clasistas que conformaban el imaginario racista de la ciudad de Puebla.

La presencia espectral de Emilio, quien no se ajustaba a las normas de poder
patriarcales y racistas, se convierte en una forma de liberacion en la medida en que
desafia la pormesa emancipatoria de la modernidad hispana. Su muerte, marcada
por la exclusion, puede leerse también como un acto de liberacion frente a los limites
impuestos por un sistema que no permite la transgresion de sus normas sociales y
familiares. En su rechazo a seguir la linea patriarcal, Emilio no solo se ubica fuera
de las convenciones sociales de su tiempo, sino que abre una grieta en la narrativa
oficial de la modernidad, desafiando su rigidez y dejando entrever una posibilidad
de liberacién en los margenes, una liberacion que no se ajusta a la estructura de
poder existente, pero que pone en cuestién la legitimidad misma de ese poder.

Al mismo tiempo, la légica de segregacion que se despliega en los panteones de
Puebla, especialmente en la division de clases dentro del Pantedn Municipal y el
Pantedn Francés, funciona como un reflejo de la propia légica de poder de la
modernidad hispana. La exclusion de Emilio, un cuerpo que escapa a las
convenciones sociales, se inserta en la misma narrativa de segregacion, pero su
presencia espectral —su muerte fuera del linaje familiar— desafia la coherencia de
este relato de progreso. Emilio, al ser enterrado en un espacio marginal, lejos del
linaje que se esperaba de él, se convierte en un recordatorio de la futilidad de la
modernidad que la élite pretendia construir. A través de la dialéctica de dominado y

dominante, la segregacioén racial y social se afirmaba, mientras que la presencia
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espectral de Emilio, a través de su exclusion, denuncia la historicidad de la historia
fundamental de la modernidad hispana, revelando su farsa. La légica de
segregacion del Pantedn Municipal y el Panteon Francés no solo reflejaba una
jerarquia de poder, sino que también era un testamento de la resistencia que,
incluso en la muerte, insistia en interrogar la legitimidad de un sistema que no
dejaba de excluir.

Como senala Michel de Certeau, "lo Uno ya no esta... Al no ser ya mas el viviente,
este ‘muerto’ no deja, sin embargo, ningun reposo a la ciudad que se construye sin
el... Del mismo modo, el ausente que ya no esta ni en el cielo ni en la Tierra habita
en la region de una extrafieza tercera (ni lo uno ni lo otro). Su ‘muerte’ lo coloca en
un lugar ambiguo” (De Certeau, 1993, p. 12). Esta cita de De Certeau nos permite
comprender como la muerte de Emilio no es simplemente el final de una vida, sino
una intervencion en la ciudad que no logra superar la exclusion que lo condené en
vida. Su presencia espectral, al igual que la ciudad misma, queda atrapada en un
espacio ambiguo, en los margenes de una modernidad que se presenta como
inclusiva, pero que sigue excluyendo a quienes no se ajustan a sus normas de
poder.

En la figura espectral de Emilio Beguerisse, podemos observar claramente el rostro
descarnado referido en la nocion de Amo Melahuac, que representa la constante
negacion de la Otredad y de la agencia de aquellos que no encajan en las
estructuras de poder impuestas por la modernidad hispana. Este "muerto”, que no
encuentra un lugar en el linaje familiar ni en el espacio de reconocimiento social

reservado para los privilegiados, se convierte en una manifestacion de la injusticia
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epistémica, tal como la define Miranda Fricker. Al respecto refiere, en su texto
“Injusticia Epistémica”:

Lo que me interesa aqui es la injusticia en la esfera especifica de la actividad
epistémica, en la que sin duda creo que hay areas donde la injusticia es lo normal y
que el unico modo de dejar al descubierto lo que comporta la injusticia epistémica
(de hecho, incluso el unico modo de ver que existe algo como la justicia epistémica)
es prestar atencion al espacio negativo constituido por la injusticia epistémica.
(Fricker, 2017, pag. 14)

Emilio, al ser relegado a una tumba de sexta clase y enterrado en el anonimato, no
solo enfrenta la exclusion social y racial, sino también a una forma de injusticia
epistémica que impide que su voz y su identidad sean reconocidas dentro de la
narrativa de la ciudad. Esta injusticia epistémica, que destierra a Emilio de la
visibilidad y del reconocimiento debido a su preferencia sexual y su aparente
transgresion de las normas patriarcales, refleja lo que Gayatri Spivak denomina
imaginario en su analisis de los procesos coloniales y postcoloniales. Spivak
sostiene que las culturas de responsabilidad subordinada, por consiguiente, basan
la agencialidad de la responsabilidad en aquello que se situa fuera del sujeto pero
se halla tambien en el sujeto semiarchivado y por tanto no accesible de forma
directa. La frase puede resultar opaca para los secularistas inspirados por la
narrativa crisitiana que imagina la ética como un conjunto de imperativos
internalizados; estos pueden parecer estupidos desde la tradicién del lenguaje
ordinario, que ha de ignorar totalmente las partes de la mente no accesibles a la

razon a la hora de teorizar. (Chakravorty Spivak, 2008, pag. 63)
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En este sentido, Emilio encarna precisamente al subalterno que no solo es negado
en vida, sino que incluso en su muerte sigue siendo ignorado. Su tumba y su
exclusién del linaje familiar subrayan la permanencia de las jerarquias de poder y
las distinciones coloniales que definen el espacio social y simbdlico de Puebla. La
figura de Emilio, como un espectro que desafia la modernidad hispana, desmiente
la narrativa oficial que trata de silenciarlo, revelando la futilidad de un sistema que,
aunque pretende ser inclusivo, sigue excluyendo y deshumanizando a aquellos que

no cumplen con sus estrictas normas de poder.
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Conclusion

Una vez tuve un suefo. Me vi como sangre fluyendo en un tiempo remoto. Una
concurrencia que se perdia en el rio de la memoria y, sin embargo, se mantenia
viva, generacion tras generacion, hasta llegar a mi: sangre vieja. Por sangre vieja
entiendo la vida fluyendo en si misma, muda, no obstante, paraddjicamente
prefigurada en una historia cuya historicidad prefigura relaciones sociales que se
pierden en el tiempo; no obstante, la conciencia me viene y me encuentro en la
memoria de los cuerpos racializados, desplazados o marcados por la infamia, que
me preceden y a quienes el archivo intentd corregir o silenciar. Rostros indigenas y
de negro me habitan, aunque el archivo los niegue, los borre o los reduzca a cifra
marginal. Desde ahi —desde esa exclusion heredada, visible en mi rostro, en mi
voz, en mi sospecha— nacio esta investigacion. No como una empresa descarnada,
ajena, sino como un acto de memoria radical, una forma de interrumpir el relato
hegemodnico de una ciudad que, en su pretendida modernidad, organizé su orden
sobre la exclusidon de quienes, como yo, nunca fuimos parte del “nosotros” que se

escribia.

Esta tesis se desarrollé en el contexto de una ciudad moldeada por la modernidad
hispana, Puebla, donde los legados del orden colonial y sus racionalidades
clasificatorias siguen operando bajo formas actualizadas. El estudio partié de una
preocupacion por comprender como se ha constituido histéricamente la ciudad
como un dispositivo que produce exclusién, haciendo de la genealogia no soélo un

método, sino un posicionamiento ético-politico.
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La pregunta que articuld esta investigacion fue: ;Coémo se articula el imaginario
racista de la ciudad de Puebla, prefigurado en la modernidad hispana, a través del
Amo Melahuac como la relacién descarnada oculta en la nominacion "espafiol”, y
como este dispositivo opera como motor de movilidad social al legitimar las
exclusiones mediante la enunciaciéon de un destino universal que oculta sus

contradicciones internas?

El objetivo general consistio en desentrafiar el imaginario racista que estructura la
narrativa historica y social de la ciudad de Puebla durante la modernidad “porfirista”
(1880-1890), utilizando como marco interpretativo el concepto de "Amo Melahuac".
Este dispositivo simbdlico sirvié para revelar como las estructuras profundas de
poder y exclusién gestadas en la modernidad hispana, fueron gestionadas a través
de dinamicas simbdlicas y materiales, con énfasis en el analisis del Pantedn

Municipal como espacio de representacion y conflicto.

Los objetivos especificos permitieron afinar esta busqueda: realizar un analisis
genealdgico que explore como se construyeron las categorias de "espanol”, "criollo"
y "mexicano" como dispositivos de jerarquizacidn; examinar las narrativas
simbdlicas y materiales del Pante6n Municipal como arena de conflicto racial;
establecer la relacion entre el Amo Melahuac y la movilidad social racializada;
contrastar el imaginario excluyente determinando por una politica emplazada en lo
gque se concibié como ciudad de la intolerancia con alternativas como la "ciudad de
la tolerancia"; y proponer una relectura critica del archivo que visibilice las

exclusiones estructurales.
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Desde una metodologia genealdgica, inspirada en Michel Foucault, se atendio a la
dimension contingente, discontinua y conflictiva de los saberes y formas
institucionales. No se traté de buscar un origen esencial, sino de identificar las
luchas, tensiones y desajustes que han dado forma a los dispositivos que hoy
organizan la vida urbana. Esta metodologia se complementd con una lectura critica
del archivo, entendiendo que no documenta la verdad sino que produce sentido en
funcién del poder. En esta linea, la categoria de aprehension, segun Butler, como
ejercicio de captura del cuerpo y del sentido, resulté clave para observar la
operacion del poder en la inscripcion material de los sujetos. Se integraron también
las nociones de tactica y apropiacion de Michel de Certeau — en especial su nocion
de tiempo como dimension vivida, dislocada y practicada— asi como la critica
epistémica de autores como Edgar Morin, Chakravorty Spivak, Al-Farabi, Miranda
Fricker, Enrique Dussel quienes ayudaron a desmontar la légica universalista del

pensamiento moderno y a mostrar el lugar de la narrativa como forma de sujecion.

El desarrollo de los capitulos permitié desglosar progresivamente los distintos ejes
de esta investigacion: en el capitulo se construyé el marco conceptual del Amo
Melahuac y su genealogia en la cultura novohispana, iluminando su persistencia
como racionalidad politica en el orden moderno; el capitulo Il analizé la gestion de
los cuerpos y su inscripcidon simbolica tanto en el Pantedn Eclesiastico y el
Municipal, revelando cémo la muerte misma fue instrumentalizada como estrategia
de distincion social; el capitulo Il exploré las tensiones entre filiacion, exclusién y
deseo, evidenciando cémo la figura de Emilio Beguerisse encarna el filicidio

simbalico del orden patriarcal ante lo irrepresentable de la disidencia sexual y racial;
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finalmente, el capitulo IV mostré como las disputas por la memoria, los nombres y
la visibilidad operan como tacticas de resistencia ante el archivo y su pretensién de

clausura.

La comprension del tiempo en esta investigacion se articulé entre dos tensiones
epistemoldgicas: la primera, el tiempo como eternidad interpretativa, cuyo
fundamento parte de postulados tomistas, reiterado en posicionaminentos, como el
de Emilio Benveniste, en lo que entiende como las instancias de la enunciacién, y
que Paul Ricoeur, recrea en una temporalidad que itera en la narrativa simbdlica del
sujeto y que funda la tradicién desde la sedimentacion del sentido; la segunda, el
tiempo como contingencia radical, como lo propuso Michel de Certeau, una practica
del presente que interrumpe la linealidad histérica desde el cuerpo que resiste. En
esa tension, esta tesis inscribié su lectura del imaginario de la ciudad: no como
centro o periferia, sino como una pluriversalidad dislocada, cuya historicidad esta
marcada por antagonismos que aun hoy nos constituyen. Tal como lo ejemplifican
las ciudades simbdlicas, por un lado la de Benavente, fundada en la intolerancia, y
por el otro, en contraposicion la de Al-Farabi, pensada en la hospitalidad: dos rostros
de una misma disputa que sigue vigente en los cuerpos que la modernidad insiste

en jerarquizar.

Através de este analisis, se concluye que la hipétesis planteada —segun la cual el
imaginario racista de la ciudad de Puebla se articula mediante el dispositivo del Amo
Melahuac como motor de exclusion— fue confirmada. Este dispositivo, camuflado

bajo la nominacion de "espafiol”, y su relevo, “criollo”, “mexicano”, permitio legitimar

privilegios y jerarquias raciales, operando no sélo como una categoria social, sino
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como una maquina de produccion simbdlica que organizo la ciudad sobre una légica
de exclusion. El Pantedn Municipal, en tanto archivo material de estos conflictos,
permitié leer las tensiones entre la pretensién de modernidad y la persistencia de la

colonialidad.

Los resultados de esta investigacion permiten afirmar que, mas alla del analisis
historico, lo que aqui se propone es una forma de intervenir el presente. La
genealogia no es s6lo una herramienta metodologica, sino una practica politica que,
desde el cuerpo y la memoria, disputa los sentidos fijados por el archivo. Esta tesis
ofrece un aporte a las discusiones contemporaneas sobre racismo estructural,
memoria histdrica y epistemologias del sur, abriendo lineas de investigacién que

pueden ser profundizadas desde otros casos, territorios y experiencias.

Entre los alcances de esta investigacion se encuentra el haber logrado articular un
marco tedrico y metodologico capaz de desmontar los relatos hegemonicos sobre
la ciudad, a partir de una lectura situada, encarnada y critica. Entre los limites, se
reconoce que el analisis se concentré en un periodo y espacio especificos, por lo

que su extrapolacion requiere cuidado y adaptacion.

Sin embargo, el camino queda abierto: pensar desde la sangre vieja, con la vida por
venir. Lo que se penso desde el margen puede ahora reescribirse desde una
pluralidad de centros, descentrados, insurgentes, multiples. No se trata de
reemplazar un relato por otro, sino de hacer lugar a los muchos relatos que fueron

silenciados. Que esta tesis sea uno de ellos.
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