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Introduccion
Planteamiento

Durante las Ultimas décadas han proliferado en México un sinfin de ofertas religiosas
originadas en distintas partes del mundo: congregaciones evangélicas, mormonas, budistas,
esotéricas, santeria afrocaribefia, seguidoras del vernaculo culto a la santa muerte, entre
otras, se identifican en todos los rincones del territorio. Esta efervescencia ha interesado a
estudiosos de las ciencias sociales preocupados por la reconfiguracion del campo religioso
(De la Torre, 2008; Masferrer, 2009, 1998; Garma, 2004). La mayoria coincide en que poco
a poco la religién catdlica ha perdido adeptos (a pesar de que sigue siendo el culto
dominante en México), mientras que religiones no denominacionales, espirituales e incluso
de tipo oriental, comenzaron a expandirse y ganar seguidores (De la Torre, 2008). Pero sin
duda, algunos de los cultos que mas compiten con el catolicismo se concentran bajo las
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categorias de “evangélicos”, “pentecostales y neopentecostales”.

Los estudios sociolédgicos sobre el incrementado fervor religioso se apoyan en datos
sociodemogréaficos, ofrecen pormenorizados recuentos sobre el cambio de identidades
religiosas, tipifican a los adeptos de las nuevas religiones (segin nivel socioecondémico,
origen rural o urbano, filiacion étnica, género, etc.), indagan el grado de penetracion de
estas agrupaciones en las distintas regiones del pais (Hernandez, 2014; Jaimes, 2014; De la
Torre, y Cristina Gutiérrez, 2008). Este trabajo, a diferencia de los intereses y sesgos antes
mencionados, no pretende contribuir a estos inventarios cada vez més detallados, aunque
haréa uso de estadisticas y datos cuantitativos para contextualizar y fundamentar el problema
de investigacion con hallazgos de estudios de nivel intermedio y amplia escala. Esta
investigacion se propone indagar algunas expresiones locales del neopentecostalismo,
particularmente en la ciudad de Xalapa, Veracruz, urbe donde residen un total de 502,151
habitantes, de los cuales 235, 360 son hombres y 266,791 mujeres®. Cabe resaltar para los
fines de esta investigacion, que esta ciudad ha tenido una expansion a expensas del
crecimiento del sector servicios. Tal y como se demuestra en el Anexo 1, en el sector

terciario se concentra 79.4 % de la poblacion econémicamente activa. Asi, pretende este

! Esta informacion proviene de Cuadernillos Municipales, 2016. Sistema de Informacién Municipal,
Subsecretaria de Poblacion.



estudio conectar la expansion de este culto con procesos globales de terciarizacion

econdmica y privatizacion de la vida social caracteristicos del neoliberalismo.

Mi interés se centra en las mujeres que profesan el neopentecostalismo como
integrantes de la asociacion civil Amistad de Xalapa y en la forma en que son interpeladas
por la Teologia o evangelio de la prosperidad. En el estado de Veracruz, segun los datos del
INEGI (2005), para el afio 2000, 82.8% de la poblacion era catdlica, 4.3 % se declara
pentecostal, 2.2% entra en la categoria de “otras evangélicas” y 5.9% se cataloga ‘“sin
religion” (Ver Anexo 2).Sin embargo, comparativamente, este estado es una de las
entidades federativas con menor proporcion de poblacion catolica (Ver Anexo 3) v, al
mismo tiempo, con una heterogeneidad de cultos en su territorio, segin el documento
titulado La diversidad religiosa en Meéxico publicado por el Instituto Nacional de
Estadistica, Geografia e Informéatica (INEGI, 2005). Este informe muestra la destacada
presencia del pentecostalismo en el estado, pues 18% de la poblacién pentecostal

reconocida como tal en todo el pais se concentra en Veracruz con 261 314 seguidores.

Por otra parte, el trabajo Panorama de las religiones en México 2010 (INEGI, 2010)
permite advertir la participacion de las mujeres en los cultos religiosos. Resalta,
primeramente, que las mujeres representen 54.1 % de la poblacion que engrosa la categoria
“protestante/pentecostal/evangélica/cristiana” en el estado de Veracruz (Ver Anexo 4). De
hecho, en todas las categorias de religiones de la entidad federativa las mujeres representan
porcentajes mas elevados, se habla por ello de la feminizacién de los cultos religiosos; en
contraparte, en el grupo “sin religion”, los hombres constituyen 56.9% (INEGI, 2010).

Algunos autores advierten la incrementada adherencia a diferentes cultos en
contextos de violencia, pauperismo e incertidumbre. (Hernandez, 2014; Jaimes, 2014,
Tarducci, 2004; Comaroff y Comaroff, 2001.) Si tomamos en cuenta que Xalapa fue uno de
primeros municipios donde se emitio la Alerta de Violencia de género por ser una de las
ciudades con mayor numero de feminicidios, ademéas de que actos delictivos como
asesinatos, secuestros, balaceras, entre otros, han ido en aumento, cabria colegir que,
también en este caso, la violencia, la intranquilidad y desconfianza de la poblacion frente a

las instituciones gubernamentales van de la mano con la proliferacion de cultos religiosos.



En un contexto neoliberal o de capitalismo milenarista, al que me referiré
posteriormente en esta propuesta de investigacion, tal parece que, aunado al
multiculturalismo como dispositivo de administracion de poblaciones, han emergido
diversos cultos que se esparcen captando selectivamente segun la clase, el género, la
pertenencia étnica, generacional, etcétera, a seguidores en busqueda no s6lo de salvacion,
rapida solucion de problemas ingentes de sobrevivencia y seguridad, sino también de éxito
y logros en los negocios. En una ciudad donde la mayor parte de la poblacion
econdmicamente activa ejerce dentro del sector servicios, particularmente, en negocios
privados, se puede deducir, que, tanto hombres como mujeres son propensos a ser
interpelados por discursos que les incentiven a alcanzar mayores logros econdmicas tales

como la teologia de la prosperidad de la religién neopentecostal.

Amistad de Xalapa A. C es una asociacion civil neopentecostal que tiene gran
presencia en la ciudad de Xalapa, Veracruz’. Forma parte de las congregaciones de
Amistad Cristiana, una de las méas representativas del neopentecostalismo no sélo en el
estado, sino en todo México (Jaimes, 2012), lo cual es patente por las numerosas sedes que
tienen en todo el territorio nacional (Ver Anexo 5), por la produccion mediatica y la
presencia en las redes sociales. Dentro de esta asociacion civil religiosa existen seis
ministerios de reunién diferenciados por edad y género que son: El arca del saber (reunion
de nifios); Teen force (reunién de adolescentes); Zona Radical (jévenes mayores de 18 afios
que sean solteros); Veinticinco mas (reunion de jovenes mayores de 25 afios que también
sean solteros); Mujeres con promesa (reunion de mujeres) y Hombres de Fuego (reunion de
hombres). También existen grupos que incluyen a personas de la tercera edad. Esta
investigacion se enfocard en los grupos denominados Zona Radical y Veinticinco+, sin
dejar de lado al grupo de Mujeres con promesa. Se pretende tener acceso a los discursos la
teologia de la prosperidad y la promocion de préacticas acordes que configuran la
subjetividad femenina, apuntalan un modelo de familia y estrategias matrimoniales

orientados a la reproduccion de una clase.

2 Pertenecen a las congregaciones de Amistad Cristiana (uno de los puntos méas importantes dentro de la fe
neopentecostal en México), de igual forma, Amistad de Xalapa cuenta con tres sedes en distintos puntos de la
ciudad. Ademas de su constante organizacién de eventos, disponen de una primaria privada llamada Instituto
Anglo Xalapefio que se encuentra junto a su sede principal.



Tomando en cuenta lo anterior, se presentan las preguntas y objetivos de este

trabajo:
Pregunta general

¢Cémo moldean las promesas de éxito y prosperidad las subjetividades y practicas de las

mujeres pertenecientes a la congregacion neopentecostal Amistad de Xalapa AC?
Objetivo general

- Analizar los distintos dispositivos mediante los cuales las promesas de éxito y
prosperidad moldean la subjetividad de las mujeres pertenecientes a la agrupacion

neopentecostal Amistad de Xalapa AC
Objetivos especificos

- Desentrafar las relaciones del proyecto de salvacién personal ofrecido por Amistad
de Xalapa AC con la l6gica del capitalismo milenarista

- Indagar como estan representadas las mujeres dentro de la congregacion
neopentecostal Amistad de Xalapa

- Analizar qué buscan y encuentran mujeres profesionistas con niveles medios y altos
de formacion escolar al adherirse a la congregacion neopentecostal

- Estudiar de qué forma intervienen las nociones de éxito y prosperidad en la
construccion de subjetividades de las mujeres neopentecostales, pertenecientes a
Amistad de Xalapa, particularmente en la blsqueda y apuntalamiento de una

distincion de clase



Antecedentes
Perspectivas que predominan en el Estudio de la religion

La religion ha sido un tema toral de las ciencias sociales desde finales del siglo XIX,
particularmente cultivado por la sociologia y la antropologia. Destacan los trabajos sobre
religion de Weber (1999), Durkheim (1982) y Marx (1968), autores clasicos cuyas obras
abonaron a este campo de estudio y dieron origen a tradiciones intelectuales que aun
informan los andlisis del tema por parte de socidlogos, filésofos, antrop6logos e
historiadores. En el caso de la antropologia, resalta el predominio del enfoque simbodlico
que privilegia el estudio de la cosmovisién, los mitos, los cultos, simbolos, practicas, tal
como lo hizo Geertz (2003), unos de los autores mas influyentes en este campo de estudio

en las ultimas décadas.

Actualmente, los estudiosos interesados en el fendmeno religioso en Mexico
integran una comunidad numerosa y heterogénea; en la disciplina antropolégica destacan
las investigaciones de Elio Masferrer (2009), Carlos Garma (2004) , Reneé de la Torre
(2008), entre otros. La mayoria de las investigaciones adoptan una perspectiva simbdlica al
analizar las practicas religiosas. Masferrer (2009), por ejemplo, propone estudiar la religion
siguiendo la propuesta de Geertz (2003), pues concibe la religion como un “sistema
conceptual, mitico, simbdlico y ritual que se plantee en términos de verdades absolutas,
operando sin necesidad de verificacion o -si la reclama- es en realidad un proceso teorico

de verificacion, que se verifica a si mismo, un esquema tautologico” (Masferrer, 2009: 30)

Este trabajo se desmarca de la nocion de la religion asumido como sistema de
simbolos, pretende, en cambio, ligar el concepto de religion con el de poder siguiendo a
autores como Pierre Bourdieu y, en particular, Talal Asad. EI primero, a través de su nocién
de campo religioso, la asume como un aparato de dominaciéon simbdlica en el cual se
asegura la reproduccion del poder, Bourdieu (2009) muestra cémo los intereses ligados a tal
reproduccion son enmascarados por las creencias de lo sagrado y lo divino.

“[...] la religion contribuye a la imposicion (disimulada) de los principios de

estructuracion de la percepcién y del pensamiento del mundo y, en particular, del
mundo social, en la medida en que ella impone un sistema de practicas y
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representaciones cuya estructura, objetivamente fundada en un principio de division
politica, se presenta como la estructura natural-sobrenatural del cosmos” (Bourdieu:
37)

La fe, entonces, se presenta como constructora de la realidad social, por lo cual Bourdieu
recomienda cuestionar aquello que encubren los dogmas y las creencias, pues estos son los
que determinan la estructura del poder simbolico, asi como su distribucion desigual. A
pesar de que el autor estaba pensando Unicamente en la religion catdlica cuando escribid
este reconocido trabajo, estos postulados aplican también para el estudio de otras religiones
como el neopentecostalismo que, como se expondra posteriormente, cumple asimismo una

funcién legitimadora de la sociedad moderna.

Por su parte, Talal Asad (1993), hace una critica a la concepcion de la religion como
un fendmeno transhistérico y transcultural con esencia autonoma; en lugar de ello, sostiene
que: “no puede existir una definiciéon universal de religion, no sélo por sus elementos
constituyentes y relaciones que son historicamente especificas, sino porque la definicion es,
en si misma, el producto historico de procesos discursivos” (Asad, 1993: 116).Frente al
enfoque simbolico predominante en los estudios de religion, Asad propone que el analisis
del fendmeno religioso no puede desligarse del poder, pues es a través de este ultimo que se
crean las condiciones para experimentar la verdad. De esta manera, emergen las dicotomias

de lo creible y no creible como parte de las configuraciones del poder.

Partiendo de esto, estimo importante referir la relacion Iglesia-Estado en México
para ilustrar la compleja relacion entre religion y poder politico, una de las multiples rutas
que han seguido los investigadores interesados en el tema. En este trasfondo se aprecia
cémo ciertas religiones no cat6licas ganaron terreno en México bajo la cobertura de las
Leyes de Reforma (1855, 1856, 1857 y 1859) impulsadas por los liberales que, décadas
mas tarde propiciarian la proliferacion de cultos religiosos en el pais. En este horizonte

histdrico, las congregaciones neopentecostales se irradian en México.
Metodologia y epistemologia

Sin duda alguna, la religion ha sido uno de los temas mas estudiados por las ciencias
sociales. Destacan las investigaciones antropologicas, sociologicas, historicas e incluso

proliferan estudios demograficos. Llama la atencion de que a pesar de las abierta y



creciente participacion de organizaciones religiosas en los procesos electorales recientes en
América Latina, asi como su protagonismo en conflictos politicos en otras regiones del
mundo en las ultimas décadas, siga prevaleciendo en nuestros dias el interés de analizar a
la religién basicamente como un “sistema de simbolos” que atraviesan la realidad y le dan
sentido a esta, enfoque distintivo de la perspectiva  desarrollada magistralmente por
Geertz (2003).EI presente trabajo se distancia de esta postura para articular el concepto de

religion con el de poder.

Pese a que en los ultimos afios de mi formacion académica lei y trabajé sobre
cuestiones de feminismo y género, la religion ha sido un tema de interés personal que debia
explorar méas alla de las cuestiones de identidades y conversiones religiosas (justo como lo
habia hecho en los primeros afios de mi licenciatura). En un primer momento, en el
despegue de este proyecto me propuse el analisis de las alianzas matrimoniales en una
organizacion religiosa de filiacion neopentecostal: Amistad de Xalapa, A.C, sin embargo,
pronto adverti que habia un elemento que hacia falta en mi investigacion: la dimension de

la clase.

Por mucho tiempo relegué las cuestiones sobre la clase a investigaciones que tenian
que ver con el tema del trabajo y, por tanto, las pensaba poco Utiles para mi proyecto de
tesis; no obstante, durante mis primeros meses de formacion en este posgrado comprendi la
importancia de articular este concepto con mis otros dos ejes de analisis: religion y género.
Me percaté entonces de la relevancia de recuperar la clase como un punto clave y cémo
esta, en su interseccion con el género (Skeggs 1997), determina la formacion de
subjetividades en los agentes que participan en el campo religioso. Asi, se volvio este mi

principal objetivo a investigar.

Para ello, consideré necesario incorporar el concepto de clase social retomando
aportes de autores como Pierre Bourdieu (2011) para analizar el desempefio de las mujeres
como sujetos que modelan estrategias de reproduccion de distinciones sociales vy
econémicas. Asi, a diferencia de lo propuesto por Marx quien postulaba que las clases
sociales estaban definidas por el lugar que ocupan en los procesos de produccién de
acuerdo con la propiedad de los medios de produccion, Bourdieu piensa la clase como la

posicion de los agentes en el espacio social. En otras palabras, articula la cuestion de las



clases sociales con los estilos de vida y la desigual distribucién de capitales (cultural y
econémico, principalmente) para explicar que, a traves de la propagacion de ciertas
practicas y consumos de bienes, se reproduce la posicion de clase. Por ello, es necesario
considerar la discusion en torno a la reproduccion social tomando en cuenta que los
espacios donde se reproducen la clase, las relaciones de clase y género no se limitan a los
hogares, a diferencia de lo que se planteaba al inicio de los debates en torno a la relacion
entre produccion y reproduccion entre el feminismo y el marxismo; por el contrario, debido
a los cambios en las dindmicas sociales y en las perspectivas tedricas, cabe advertir que la
reproduccion también ocurre en la esfera pablica, el estado y el mercado, y en instituciones

religiosas como Amistad de Xalapa, A.C.

Resuelta en este acercamiento, tropecé, sin embargo, con un escollo al iniciar el
trabajo de campo, siendo una persona que no se identifica con ninguna fe religiosa, los
primeros dias ante mi llegada a Amistad de Xalapa, A. C me mantuve intranquila y a la
expectativa. La aceptacion por parte de los pastores y del lider principal definiria si me
quedaba o no en el lugar que habia elegido para realizar mis indagaciones etnogréficas.
Partia de considerar a la etnografia como:

“[...] un método abierto de investigacion en un terreno donde caben las encuestas,
las técnicas no directivas -fundamentalmente, la observacidn participante y las
entrevistas no dirigidas- y la residencia prolongada con los sujetos de estudio, la

etnografia es el conjunto de actividades que suele designarse como trabajo de

campo y cuyo resultado se emplea como evidencia para la descripcion” (Guber,
2001: 19).

Las dificultades para emprender esas tareas se hicieron notar desde el primer dia que visité
la congregacion, mi repentina llegada extrafiaba a asistentes, servidores(as) y lideres que en
cada oportunidad cuestionaron mi presencia en las reuniones de hogar y en la asociacion
religiosa en si. Actuar como una “infiltrada”, aunque parecia una opcién aplicable por lo
grande que es la congregacion para pasar desapercibida por los lideres —considerando que
algunos investigadores ya han aplicado la técnica de “la investigacion encubierta” (Garma,
2014: 326) cuando analizan grupos religiosos y les ha resultado bastante eficiente—no era
para mi una opcion. Si queria hacer un buen trabajo etnografico y profundizar en la
estructura de toda la organizacion debia tener el permiso de los pastores, aunque he de

admitir que opté por no revelar mis intenciones en las primeras visitas hasta que estableci
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una relacion de mayor confianza con asistentes, servidores y pastores. Finalmente, el
anunciar que estaba ahi porque me interesaba hacer mi proyecto de tesis sobre las mujeres
de la congregacion, resulto en otro obstaculo: los pastores tardaron en darme la autorizacion
debido a experiencias pasadas que habian tenido, precisamente, con investigadores
encubiertos.

Cuando pidieron leer mi protocolo de investigacion me inquietaban tres cuestiones:
1) el uso excesivo del concepto de religion en mi proyecto, algo que estas iglesias se niegan
a reconocer al definirse a si mismas, 2) el término “neopentecostal” como la categoria por
mi adoptada para definir a estos grupos en particular y, finalmente 3) la Teologia de la
prosperidad y las cargas negativas que podia tener el exponerlo como una caracteristica de
Amistad de Xalapa. Después de unas semanas de permanecer expectante, los lideres me
dieron la autorizacién para realizar mi trabajo de campo bajo ciertas condiciones:
primeramente, se acordd que revisarian mi guion de entrevista antes de llevar a cabo estas.
En segundo lugar, me pidieron monitorear mis avances, algo que en un principio me

preocupo.

Subrayaron que ellos no adoptan los preceptos de la Teologia de la prosperidad por
las cargas negativas que esta tenia para otras iglesias, pero, por otra parte, se recalco que si
incitaban a sus fieles a ser lideres y a obtener “bendicion financiera”. Esto, en un principio
me desconcerto, pues dicha Teologia es un elemento fundamental en esta investigacion en
tanto discurso y acciones en la basqueda de la salvacion y ellos decian no profesarla. Fue
hasta que indagué mas sobre la llamada Teologia de la prosperidad para caer en cuenta que
puede tener numerosos nombres como el evangelio de “declaralo y recibelo”, la teologia de
la salud y las riquezas, entre otros titulos, pero la idea siempre sera la misma: Dios quiere
bendecirte abundantemente en todas las areas de tu vida (Bowler, 2013) y era precisamente
este discurso que yo veia manifestarse en las conferencias, clases de evangelizacion,
reuniones, platicas casuales, bajo el nombre de “promesas”, promesas que incluian
bienestar fisico, emocional y financiero. Asi, reelaboré esta concepcion y pasé de

nombrarle Teologia de la prosperidad para empezar a denominarles “promesas”.

Ademas, transigieron con el uso del término “neopentecostal”, pues parece haber

cierta conciencia de que la academia asi los ha denominado, aunque me confesaron que
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ninguno de sus seguidores se reconoceria asi, sino simplemente denominandose cristianos.
En efecto, noté que los seguidores no se asumen a si mismos como parte de una religion, se
dicen asi mismos cristianos, distinguiendose claramente de las religiones pentecostales
(esto también implico reelaborar algunos planteamientos iniciales donde pensaba al
pentecostalismo y neopentecostalismo articulados. Con todo, tener la autorizacion, en un
principio, facilité mi interaccion con las mujeres en los grupos de hogar, reuniones
generales y demas eventos, pues ya podia expresar publicamente lo que yo estaba haciendo
en el lugar bajo el enunciado “tengo el permiso de los lideres”, lo que disminuia, a mi

parecer, el grado de desconfianza con las personas.

Sin embargo, he de advertir que, aungque tuve muy buena aceptacion de algunas
asistentes para realizar entrevistas a profundidad, cuando intenté entrevistar a las servidoras
(quienes son un grupo clave en mi proyecto de investigacion), éstas mostraban
desconfianza al confesarles mis propoésitos de realizar una investigacion sobre las mujeres
de la congregacion. A pesar de que yo aclaraba desde el principio que tenia la autorizacion
de los pastores, hubo cierto recelo por parte de las servidoras dado que temian a lo que
pensarian los lideres si ellas participaban como informantes en mi proyecto. Algunas veces
indagaban con los pastores si yo era una persona confiable para que me dieran la

informacion. En otras ocasiones, simplemente se negaron.

Mi primera intencion era realizar entrevistas a mujeres jovenes y adultas para
realizar una comparacion por generacion, poniendo especial atencién en las jovenes, pues
pensé que me seria mas facil acercarme a ellas dado que me verian mas cercana a su grupo
de edad. No obstante, a diferencia de lo que crei, el establecer relaciones de confianza con
estas Ultimas resultdé mas complicado de lo imaginado; en cambio, las mujeres adultas
mostraron una mayor disposicion para darme informacion y entrevistas. Finalmente, realicé
diez entrevistas a mujeres mayores de treinta afos, entre asistentes y servidoras, haciendo
una diferencia entre las recién congregadas y quienes ya llevan més tiempo asistiendo a
Amistad de Xalapa, asi como a las casadas, solteras y divorciadas. Los hombres de todas
mis informantes, asi como los nombre de los(as) lideres, han sido modificados para
salvaguardar su identidad.
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Esta investigacion es un estudio de caso mediante la que, siguiendo a Giménez y
Catherine (2014), pretendo lograr lo que ellos denominan, una “generalizacion externa”. Si
partimos que para estos autores un “caso” es un ejemplo de una poblacion, o de una
categoria mas amplia de estos, 0 que sdlo tiene sentido por referencia a una teoria o
categoria analitica. Por tanto, el caso de Amistad de Xalapa A.C puede dar cuenta de las
formas de operar de otras congregaciones neopentecostales. En consecuencia,
cautelosamente, sin negar las particularidades, podriamos realizar una inferencia o
“generalizacion clinica” con la posibilidad de transferir las conclusiones relativas de un

caso a otros que no hayan sido examinados.

Amistad de Xalapa es un caso representativo de lo que se conoce como
neopentecostalismo en México y, especificamente, en el estado de Veracruz. Fue la primera
iglesia que formaba parte de las congregaciones de Amistad Cristiana A.C provenientes de
la ciudad de México y Puebla. Esta iglesia se consolidd como una de las mas importantes
en el estado a pesar de que después se independizaron de la red de Amistad Cristiana sede
Cholula y ahora funcionan bajo su “propia” légica, teniendo como dependientes a mas de
14 congregaciones cristianas que se encuentran en varias localidades de la entidad

federativa.
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Capitulo 1. Nosotros ya somos salvos: Amistad de Xalapa, A. C en medio del
capitalismo “milenarista”

Acudi a mi primera clase del Programa de Evangelismo, Servicio, Capacitacion y
Avivamiento (PESCA) impartida en la sede conocida como Arco Sur, cuyas instalaciones
se ubican en la calle del mismo nombre. El lugar se encuentra alejado del centro de la
ciudad de Xalapa, por lo que la mayoria de las personas que asisten a las reuniones
generales o a las clases llegan en automovil particular o en taxi. La iglesia Amistad
Cristiana A.C de la avenida Arco Sur sobresale entre los terrenos baldios que rodean esta
gran estructura de donde proviene musica alegre que llama la atencion de los transedntes.
Ademas, la cantidad de automoviles que entran y salen conforme transcurre el domingo
despierta la curiosidad sobre lo que sucede en ese concurrido lugar. Fue precisamente un
domingo de junio, al iniciar “oficialmente” mi trabajo de campo, cuando llegué a mi
primera clase de PESCA. Después de atravesar el espacioso terreno del estacionamiento
entré a las instalaciones donde ya se llevaba a cabo la primera reunion general. En el pasillo
que se encuentra justo afuera del salén principal se reunia la gente para platicar, comprar
articulos de la tienda (puedes encontrar desde ropa, libros, discos, libros, llaveros, etcétera),
0 preguntar en alguno de los staffs de los diferentes ministerios o grupos de reunion sobre
las actividades que realizan.

Me dirigi en busca del staff de PESCA, una fila de personas esperaba para
inscribirse en una variada oferta de cursos. Cuando llegué con la secretaria para hacer mi
pago de cuarenta pesos por el curso me dio un cuadernillo y un formato que debia llenar
con mis datos (nombre, curso al que inicias y si realizaba algun servicio en algln

ministerio). La mujer que atendia me dijo que Unicamente necesitaba mi cuadernillo, un
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lapicero y mi biblia. La biblia que mas se utiliza en esta congregacion, y en otras Iglesias
evangélicas, es la llamada Biblia Reina Valera. Esta es la traduccion al castellano originada
durante la Reforma Protestante del siglo XVI, impulsada por Martin Lutero, que llevo a
cabo el monje espafiol convertido al protestantismo Casiodoro de Reina y que, afios mas
tarde, seria revisada y actualizada por Cipriano de Valera en 1602, de ahi el nombre de la
biblia en cuestién. También se utiliza la biblia Nueva Traduccién Viviente (NTV) editada
por Tyndale House Foundation, Nueva Biblia Viva (NVB), Nueva Version Internacional
(NV1) por Biblica Inc; entre otras.

La secretaria amablemente me pidid que me dirigiera a los salones del Instituto
Anglo Xalapefio (INAX), la escuela privada que pertenece a la congregacién adyacente a la
iglesia. Ya habia escuchado hablar de esta escuela cuando asistia a las reuniones generales
en la sede conocida como “Avenida Xalapa”, pero era la primera vez que visitaba sus
instalaciones. La escuela esta pintada de blanco, con grandes puertas y ventanas de cristal,
afuera hay una cancha de futbol. Cuando entré caminé por el pasillo principal, rodeado de
salones, dotados con pizarrones, mesas y pupitres. En cada uno de estos salones se
encontraban las maestras, mujeres adultas vestidas formalmente que daban la bienvenida
con amabilidad a los asistentes a los cursos. Llegué al salon asignado donde comencé a
platicar con una mujer que llevaba en sus manos la biblia y su cuadernillo, también ella
esperaba a la maestra. Me dijo que no tenia mucho tiempo asistiendo, pero que queria hacer
los cursos para servir dando clases en El Arca del saber (grupo de reunién de nifios). Una
mujer del salén contrario de en frente, nos dijo que a nuestra maestra se le habia hecho
tarde y nos pidi6 que entraramos al saldn, ordenaramos las sillas y esperdramos. Eso
hicimos y nos sentamos a esperar. Vi a mas personas llegar hasta que la maestra aparecio.
Se present0 y nos pidio ponernos de pie para hacer una oracion antes de empezar.

En el salon nos encontrabamos alrededor de ocho mujeres, que oscilaban alrededor de
los cuarenta afios, y tres hombres, uno de ellos acompafiando a su esposa. La mayoria de las
mujeres que ahi se encontraban iban maquilladas, bien arregladas con accesorios en las
manos o0 en el cuello y con bolsos grandes donde cabia su libreta y biblia. Se procedié a las
presentaciones individuales que suelen realizarse como en todo primer dia de clases bajo
las preguntas de rigor: ;Coémo te llamas? ;Por qué estas aqui? ¢(Cuéanto tiempo llevas

asistiendo a la congregacion? y ¢Estas bautizado? Todos mostraban gran soltura para hablar
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de sus emociones, experiencias de vida y de como “conocieron de Cristo”. El hombre
acompafiado por su esposa aludio a que él habia superado el alcoholismo gracias a la
oracion de su pareja lo que me llevo a pensar en el papel tan importante que juegan las
mujeres en acercar a su familia a la Iglesia; otra sefiora se refirié a su divorcio que habia
acontecido hace poco, sefial6 que Dios habia hecho grandes cambios en su vida y por eso
estaba ahi; por su parte, el hombre mas joven habl6 de su depresién. Fue entonces cuando
la maestra dijo que todos llegamos a Dios por una necesidad y que antes de conocerle la
vida es gris, motivo por el cual muchos se refugian en las drogas en lugar de acercarse a
Dios. Posteriormente nos preguntd ¢quiénes de aqui son salvos? Vi a todos en el salon alzar
la mano, hice lo mismo, aun sin conocer el significado de la palabra. Entonces, la maestra

refirié a Galatas 5:5:

5° Sin embargo, los que vivimos por el Espiritu esperamos con anhelo recibir por la
fe la justicia que Dios nos ha prometido. 6 Pues, una vez que depositamos nuestra
fe en Cristo JesUs, de nada sirve estar o no circuncidado. Lo importante es la fe que
se expresa por medio del amor. (Galatas 5:5, NTV*).

Pero ¢qué es lo que Dios ha prometido? Segun los cristianos neopentecostales, Dios ha
asegurado la felicidad y salvacion a todos aquellos que se reconozcan como sus hijos. Este
ofrecimiento es, sin duda, muy importante para los neopentecostales, tan es asi que existe
una Biblia llamada Promesas donde se encuentran resaltados ciertos versiculos biblicos
que, segun ellos, proporcionan consejos de liderazgo, sabiduria, administracion de dinero,
salud, etcétera. Incluso se menciond que es un excelente libro al cual podemos acudir en
tiempos de crisis financiera. Se cree que hay méas de ocho mil promesas en la biblia, pues
no se tiene un numero exacto, pero las principales tienen que ver con la salvacidn, milagros,
sanidad y prosperidad.

Esto sin duda establece una distincion entre unos y otros: quienes lograban ser
salvos y quienes no, quienes logran alcanzar esas promesas Yy quienes no, una
diferenciacion entre un estado o condicion. Era evidente que para estas personas quienes

alcanzarian la salvacion y las promesas de Dios serian quienes reconocieran a Cristo como

® LLos niimeros que aparecen en la cita se refieren al nimero de versiculo en la Biblia
*Los versiculos citados en este trabajo son de la Nueva Traduccién Viviente (NTV), pues esta biblia utiliza un
lenguaje mas contemporaneo que facilita su comprension a diferencia de la Reina Valera.
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su salvador y quienes siguieran su palabra. Entonces, “es esto lo que nos hace salvos”, dijo
la maestra, “porque cuando lo recibimos a él, nuestra identidad cambia”. Después nos
explico que ser salvos implica estar “liberados de un destino de muerte” o, en otras
palabras, tener acceso al reino de Dios. Entenderia posteriormente que mucho se alude al
poder de la palabra, tus acciones, pero sobre todo a la “fe” para alcanzar esta salvacion. Por
ejemplo, en una reunion de hogar a la que asisti, se toco el tema bajo el sugestivo titulo de
“Levantese para conquistar”’, donde se menciond que los cristianos tienen el poder de
Cristo; sin embargo, deben preparar su corazén para conquistar el “territorio prometido”
(cuestiones laborales, financieras, familiares, de salud, etc.). “Nosotros ya no pertenecemos
al mundo”, escuché en repetidas ocasiones durante mi trabajo de campo, per0o (qué
implicaba ser del mundo y ser salvo? Aparentemente, uno estaba en contraposicion del
otro; sin embargo, ambos estados resultan interdependientes, tales como lo sagrado y lo
profano, lo religioso y secular, pues, tal como menciona Asad (2003), es precisamente la
idea de que Dios esta apartado del mundo lo que da lugar a lo secular.

Este capitulo comienza precisamente con un apretado resumen de los debates de la
secularizacion y, por tanto, de lo religioso para después reflexionar sobre la relacion
Estado-Iglesia. De esta forma, pretendo documentar el proceso de posicionamiento de las
asociaciones civiles como Amistad de Xalapa en el campo religioso en Meéxico.
Seguidamente, se abordard la relacion que guarda esta oferta espiritual con el
neoliberalismo o con el llamado capitalismo del milenio (Comaroff y Comaroff, 2001); el
proposito es hacer visible su conexién con el multiculturalismo, entendido como un
dispositivo del neoliberalismo para intervenir las poblaciones (Gledhill, 2016; Lehmann,
2016; Fraser, 2016; Hale, 2002).
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1.1 Debates sobre secularizaciéon

El debate acerca de la secularizacion sigue teniendo gran importancia en el campo de los
estudios religiosos. Mucho se ha dicho al respecto, pero ¢es acertado afirmar que hemos
arribado al fin de un proceso de secularizacion? Valdria la pena recordar, primeramente,
que lo secular viene de la palabra saeculum, vocablo que referia a aquellos sacerdotes que
se encontraban fuera del mundo religioso o salian de este. Como lo plantea Beriain (2015),
posteriormente remitiria a un sistema de clasificacion en la Edad Media que pretendia
separar lo secular de lo religioso. Esto, en un principio; parecia llevar lo sagrado o divino a
un espacio privilegiado, relegando lo secular, lo mundano, a una esfera menos favorecida,
pues la Iglesia era quien concedia el acceso a lo divino. Asi, se puede observar que la
salvacion nunca ha sido accesible para todas las personas.

En el siglo XIX surgieron los términos secular y secularismo a partir de las ideas de
los pensadores de esa época que introdujeron este concepto como parte de una doctrina
politica y de gubernamentalidad (Asad, 2003). Las teorias que aludieron a la modernidad y
el progreso y que, segln estudiosos, traerian como resultado una sociedad en la que la
religion dejaria de ser significativamente un dispositivo clave en la regulacion de la vida
social, proliferaron hasta el siglo XX y parte del XXI. Hoy, sin embargo, se han
cuestionado en demasia todos esos supuestos. Uno de los autores méas destacados de estos

tiempos, y quien analizo el proceso de la secularizacion, fue el socilogo Max Weber en
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1905. Para este autor, el proceso de modernizacion iba articulado a la racionalizacion de la
vida social lo que llevaria a que las personas actuaran ya no conforme a principios

religiosos y en busqueda de valores y salvacion, sino en la basqueda de fines:

Finalmente, tampoco de Dios podia esperar aquella ayuda, pues también Cristo
Unicamente muri6é por los elegidos, destinados por Dios desde la eternidad para
ofrecerles el sacrificio de su vida. Tan absoluto abandono (no concebido por el
luteranismo hasta extremas consecuencias), que le impide pensar en una posible
salvacion eclesiastico sacramental, constituia el factor contundente ante el
catolicismo, en el que, justamente, hallaron el fin de las fases del
“desencantamiento” del mundo, iniciado con las antiguas profecias judias y que,
apoyandose en el concepto cientifico heleno, refutd los medios quiméricos para la
salvacion, tildandolos de supersticiosos, en extremo desmedidos (Weber, 1991: 61)

Para Weber, quien pensaba que a pesar de que el protestantismo jugé un papel importante
en la configuracion de la sociedad moderna, la sociedad atravesaria un “desencantamiento”
que implicaria que las personas afioraran a los dioses muertos. Hasta el dia de hoy, algunos
autores discuten que, a diferencia de lo que se pensd por mucho tiempo, Weber no estaba
advirtiendo la desaparicion de la religion, sino que mas bien ésta quedaria circunscrita a
ciertos espacios, es decir, se privatizaria (Gaytan, 2008). Sin embargo, fueron precisamente
estos planteamientos los que abonaron a la produccién de teorias sociologicas sobre la
secularizacion en las que se reproducia un mismo argumento: “cuanto mas moderna, mas
secular es una sociedad, y cuanto mas secular, menos religiosa” (Beriain, 2015: 11). Es de
esperarse que Se cuestionaran estas premisas pues en un principio parecia que
secularizacion y modernidad mas que ir de la mano, eran sinénimos. Otra critica surgida a
partir de esta tesis fue que estos postulados entendian el progreso en oposicion a las
creencias religiosas, lo cual ha sido también refutado (Gaytan, 2008).

Sin embargo, lo secular comenzé a referirse no sélo a una alternativa en la que la
fe en Dios era ya s6lo una opcién humana, sino como refiere Taylor (2007), también se
pensd que el secularismo serviria para resolver las problematicas politicas de la sociedad
cristiana occidental en la modernidad temprana (Asad, 2003). Asi, estas predicciones se
convirtieron en una meta para alcanzar la modernidad, es decir, confinar la religion fuera de
las esferas del poder, la economia, la politica y el conocimiento cientifico. Lo religioso se

comenzo a relacionar con lo tradicional y en contraposicion de 1o “moderno” en una época
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donde la modernidad se convirtié en el proyecto y objetivo a lograr (Trouillot, 2002). Para
llevar a cabo esta misidn era necesario promover un proceso de secularizacion y relegar a la
religion a lo privado (Shakman, 2013). En efecto, como plantea Blancarte (2008), la
privatizacion de las cuestiones religiosas pretendia cumplir el propésito de salvaguardar la
conciencia. Por ello, “secularizacion” derivd en distintas connotaciones posteriores al
planteamiento de “el declive de la religion”. Por ejemplo, también se le concibié como un
proceso de “privatizacion de la religion”, tal como ya se expuso, lo que lo articula con una
tercera definicion que postula la “distincion de esferas seculares” (Casanova, 2007),
aunque, en definitiva, estas perspectivas van de la mano.

Asimismo, se ha sostenido que este proceso no se registr6 de manera homogénea
en todo el mundo. Aungue el mayor referente de secularizacion, sin duda, era Europa
occidental, ésta parecia ser la excepcién en comparacion con los demas paises que no se
ajustaban a ese “paradigma evolutivo” planteado por insignes pensadores sociales tales
como Comte, Spencer, Weber. Por ejemplo, Estados Unidos se reconocié como un pais
secular y religioso al mismo tiempo, su manera de llevar a cabo el proceso de
secularizacion fue desaprobar una religion oficial para el pais; sin embargo, permitia la
creencia y practica de diversos cultos (Beriain, 2015). Asi, se crearon “tipos ideales” de
sociedades, como las ya mencionadas, que destacaban por sus logros “racionales y
seculares” (Wolf, 2005). No obstante, después de las numerosas criticas realizadas a la
teoria de secularizacion por su poca validez en el mundo contemporaneo, han surgido otros
autores que han planteado diferentes definiciones.

Por ejemplo, para Hervieu-Léger (2005: 13) la secularizacion es un “proceso de
recomposicion del creer”, en el que no se evidencia la supuesta decadencia de las practicas
religiosas, sino mas bien, se trata de entender cuales son los procesos que se viven dentro
de lo que ella denomina “esfera del creer”. No obstante, el concepto sigue siendo dificil de
comprender. Ademads, existen supuestos tedricos que relacionan el concepto de
secularizacion con el de laicidad, por lo que cabria preguntar ;cuales son las diferencias
entre ambos? Blancarte (2008: 12), por ejemplo, define la laicidad como “un régimen social
de convivencia cuyas instituciones politicas estan legitimadas principalmente por la

soberania popular y (ya) no por elementos religiosos”, en este caso la autoridad no dimana

20



de Dios, encarnada en el monarca. Esto, como plantea el autor, supone que laicidad tiene
gue ver mas con un proceso que no esta terminado, sino en constante composicion.

Para Blancarte (2008) el concepto de laicidad fue maés utilizado en América
Latina, mientras que “secularizacion” era usado, mayoritariamente, en Europa y referia al
paso de lo religioso a lo secular. No obstante, ambas tendian a comprenderse como si

fueran lo mismo:

[...] Sin embargo, en la medida en que comenzd a existir un proceso de
secularizacién que significa ya no el paso de cosas y personas de la administracion
de las 6rdenes religiosas a la parroquial y diocesana, sino un proceso complejo de
diferenciacién social, privatizacion de la religion y separacion de esferas social,
politica y religiosa, entonces lo secular y lo laico empezaron a entenderse como
algo distinto, e incluso opuesto a lo religioso. (Blancarte, 2008:12)

En consecuencia, el concepto de secularizacion tiene mas que ver con acuerdos y proyectos
politicos que, aparentemente, permiten llegar a la laicidad. Por su parte, Talal Asad (2003),
plantea que no existe una separacion entre las esferas de lo privado y lo publico, pues la
primera también se relaciona con el Estado y demas instancias del poder. Cabe decir que la
perspectiva de Asad constituye una de las posturas mas novedosas y criticas en torno al
tema de la secularizacion. Algunos autores han comenzado a replantearse supuestos a partir
de los planteamientos de Talal Asad por tratarse de una postura critica y esclarecedora en
este debate (Beriain, 2015; Blancarte, 2008; Meyer, 2006). Sefiala el referido autor:

[...] no se debe pensar en “lo secular” como el espacio en el que la vida humana
real se emancipa gradualmente del poder de control de la “religion” y, de este
modo, logra la reubicacién de esta Gltima. Esto es lo que nos permite pensar que la
religion “infecta” el dominio secular o que replica dentro de ella la estructura de los
conceptos teleologicos. El concepto de “lo secular” hoy forma parte de una doctrina
Ilamada secularismo. EI secularismo no insiste simplemente en que la practica y las
creencias religiosas se limiten a un espacio donde no se puedan amenazar la
estabilidad politica o las libertades de los “ciudadanos de libre pensamiento”. El
secularismo se basa en una concepcion particular del mundo (“natural” y “social”) y
de los problemas que genera ese mundo (Asad, 2003: 191) (Traduccion propia).

De esta forma, para Asad lo religioso y lo secular son interdependientes y no se puede

pensar en ambas categorias como totalmente separadas. Por otra parte, sin duda, uno de los
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temas que surge cuando hablamos de secularizacién tiene que ver con lo que se conoce
como “resurgimiento de lo religioso”. Algunos autores han planteado que en la actualidad
observamos una proliferacion de cultos sin percatarse de que, en realidad, lo religioso
nunca se fue, por lo que parece ser un argumento para seguir sosteniendo las teorias de la
secularizacién (Asad, 2003; Shakman, 2013). Ademas, debemos tomar en cuenta que, Si
bien la religion catolica parecid haber sido “relegada” del poder, fue precisamente dentro de
este proceso de secularizacion donde proliferaron otras instancias e instituciones religiosas
no catdlicas que parecian mantenerse fuera del poder y del Estado. No obstante, la
aparicion de estas instituciones aparentemente no religiosas les ha permitido, como
veremos mas adelante, interferir en asuntos politicos sin ser censurados.

Siguiendo con la idea de la modernidad como meta politica, Asad (2003) utiliza el
concepto de Benedict Anderson para aludir a la sociedad moderna como una “comunidad
imaginada” en la que emerge la ciudadania y la busqueda de derechos igualitarios para
todos los individuos, sin importar su sexo, clase, raza y religion, por lo que lo que la idea
del Estado laico y liberal se convirtié en una meta politica en la que destacaban las ideas de
igualdad, tolerancia y libertad; Por otra parte, Asad propone que debemos entender esto
como un proceso de mediacidn que se fue expandiendo hasta la actualidad:

El secularismo no es una respuesta simple e intelectual a una pregunta sobre la paz
y la tolerancia social duraderas. Es una promulgaciéon mediante la cual un medio
politico (representacion de la ciudadania) se redefine y trasciende las précticas
particulares y diferenciadoras del yo que se articulan a través de la clase, el género
y la religion. En contraste, el proceso de mediacién promulgado en sociedades
"premodernas” incluye formas en que el estado media las identidades locales sin

apuntar a la trascendencia (Asad, 2003: 5).

Por otra parte, hay que resaltar la idea de “moralidad secular” (Connell, 1987) surgida a
partir de las teorias sociales de género que también forman parte de una invencion
occidental y moderna. A la par que surgieron las ideas de modernidad y libertades
individuales, se comenzé a cuestionar la moralidad sexual de la Iglesia catolica que dotaba
de caracteristicas y comportamientos particulares a hombres y mujeres. Gracias a los

planteamientos de pensadores como Mary Wollstonecraft, y posteriormente autores como
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Engels, se fueron desenmascarando las relaciones de género que antes se pensaban como
naturales. Esto, como menciona Connell (1987), no quiere decir que el moralismo religioso
desapareciera, pues aun quedan grandes residuos de ese pensamiento, sino que mas bien
Ilevo a pensadores y pensadoras a replantearse el sistema social establecido.

Para acercarnos a estos procesos paradéjicos, debemos antes aclarar lo que se va a
entender por “religion”. Asad (2003), por ejemplo, plantea que, en la actualidad, lo
religioso ha surgido desde lo secular, pues en este proceso de secularizacion surgen nuevos
conceptos en torno a la religién, las éticas y politicas. De hecho, anteriormente la religion
era vinculada con la supersticion y opresién; en cambio, en la sociedad moderna es el
propio secularismo el que se ha encargado de construir un concepto de religion universal y
ahistdrico. Por ello, este mismo autor propone alternativas ante un concepto de religion que
parece ser general, aplicable a todo tipo de cultos y transhistérico. Asad (1993:116) plantea
que “No puede existir una definicién universal de religion, no sélo por sus elementos
constituyentes y relaciones que son histéricamente especificas, sino porque la definicién es,
en si misma, el producto histérico de procesos discursivos”.

Asi, podemos decir que lo que se conoce hoy como religion y secularismo han sido
parte de un proyecto politico impulsado para lograr la configuracion del Estado liberal
moderno que presume de respetar la diversidad de creencias religiosas. Es en este horizonte
donde encajan conceptos como multiculturalismo que, como veremos a continuacién, bajo
la l6gica de la diversidad y el reconocimiento oculta formas de mediacion e intervencién a
las poblaciones.

Sin embargo, aln no queda claro lo que se va a comprender por religion y si la
Iglesia que aqui se pretende estudiar forma parte de una religion. Tomando en cuenta las
propuestas de Meyer (2012) y Asad (1993), quienes argumentan que el concepto de
“religion” se universalizéd tras la época de la Ilustracion relegando la materialidad y las
précticas, propongo estudiar y entender la religion como un conjunto de précticas e ideas
autorizadas y transmitidas cuyo propdsito es trascender los limites de lo ordinario; es decir,
entendereé la religion como una practica de mediacion en la que ésta es concebida como una
técnica para alcanzar y generar un sentido de otro mundo a través de distintos medios como

se vera en apartados posteriores. Asi, pretendo, al igual que Meyer (2012) estudiar la
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materialidad de la religion sin dejar de lado la “dimension mental” puesto que ambas
esferas (material y mental) son dependientes.

Por su parte, las religiones, sobre todo las no catélicas, han abogado por ser
reconocidas en la sociedad secular donde todas merecen ser consideradas. En conclusion,
tomando en cuenta los fendmenos religiosos que se presentan en la actualidad considero
pertinente posicionarme, al igual que Asad (2003, 1993) y Meyer (2006), en un enfoque
post secularista que concibe la religion no confinada a la esfera de lo privado en la sociedad
moderna sino, por el contrario, analizarla dentro de la esfera publica sin dejar de lado su
articulacion con el poder y sus variados mecanismos de disciplinamiento, mediante los
cuales se crean las dicotomias de lo que es verdad y lo que no lo es. Es decir, se prestara
atencion al papel de la religion a partir de la secularizacion sin tomar ya en cuenta a la
secularizacién como el estandarte de la modernidad. Pues, como menciona Meyer (2012,
2006), la nocion de que la religion estd sometida a los procesos de secularizacion y mas que
una realidad parece ser productos de una filosofia.

Otras discusiones destacadas sobre la cuestion de la laicidad son los debates y
posturas diversas de las feministas. Para el movimiento feminista el tema de lo religioso
siempre ha sido polémico debido a las numerosas posturas en torno a los cultos y la fe. Para
muchas autoras es fundamental que exista un estado laico pues esto, segun algunas
estudiosas, es condicion para que las mujeres puedan alcanzar la igualdad de derechos mas
facilmente:

La laicidad tiene que ver con tres aspectos de un modelo legitimo de Estado que
afectan especialmente a la igualdad de género: en primer lugar, aun entendida en un
sentido neutral, la laicidad no es posible sin una preocupacion del Estado por la
efectiva libertad e igualdad de todos. Ello implica un sentido de «neutralidad
activa» favorable a la actuacién pablica en favor de la igualdad de los miembros de
los grupos religiosos. En segundo lugar, la laicidad supone la necesidad de un
debate publico plural y racional que enfrente la pretension de las confesiones
religiosas de imponer su percepcion de la moral como Unica correcta. Y, por Gltimo,
la laicidad debe abrirse, mas alla de una mera actitud del Estado ante nuestras
convicciones méas profundas, hacia la igual capacidad efectiva de realizar los
derechos basicos (Turégano, 2016: 52).

Cabra también considerar mas ampliamente en el capitulo siguiente la existencia del debate
entre feminismo vy religién en el que destacan algunas perspectivas, asi como lineas de

interés de investigacion. Por ejemplo, la postura que trata de resaltar el papel de las mujeres
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en distintas religiones como lo es la Teologia feminista y, por otra parte, las investigaciones
en torno a la relacion mujeres-religion (Tarducci, 2001). Dentro de esta Gltima, existen
diferentes posturas, quiza las mas destacadas son las que argumentan que las religiones
funcionan en los hechos como obstaculos para la emancipacion de las mujeres (Tarducci,
2004) y las que ven en la religién un espacio donde las mujeres pueden alcanzar mayor
participacion simbdlica e incluso politica (Blasco, 2006). También, resaltan los estudios
que reflexionan sobre el papel de las mujeres como sujetos en distintos rituales (Castafieda,
2007) y la conformacion de identidades religiosas (Juarez, 2006), entre otras lineas de
investigacion cuyo interés central es la relacién mujeres-religion. En el siguiente apartado
se expondréa el proceso de laicidad que se llevo a cabo en México a partir de las Leyes de
Reforma que pretendian despojar a la Iglesia catdlica del poder; sin embargo, como se
mostrara, esto no impidi6 que las demas religiones y variados cultos desplegaran estrategias

que les permitieran moverse en todos los espacios de la vida social.

1.2 Relaciones Estado — Iglesia. Entendiendo la reconfiguracion del campo religioso

En México el catolicismo se consolido como el culto religioso dominante a lo largo de mas
de quinientos afios. A pesar del surgimiento de nuevos credos en los dos siglos pasados y lo
que va del presente, sigue siendo la religion con mas adeptos seguin se aprecia en los datos
del INEGI (2000, 2010) contenidos en la Figura 1. Su hegemonia en este campo data de la
época colonial consolidada mediante la imparable avanzada evangelizacion de las
poblaciones autdctonas. A través de diferentes dispositivos y poderosas instituciones, como
lo fue la Santa Inquisicidn, el catolicismo se fue expandiendo poco a poco gracias a la bien
avenida relacion entre el clero y el Estado Ibérico (Garma, 2004); sin embargo, la relacion
Iglesia Estado ha sido, mas bien, variable a través de la historia debido a que esta

incontestable hegemonia fue reconfigurandose poco a poco(Masferrer, 1998).

Religion de la poblacién mexicana en miles®

® En las tablas se puede observar que la religion catélica sigue siendo el culto dominante en el pais; sin
embargo, también es posible percatarse del despegue que han tenido las demas religiones a partir de los
ochenta. Cabe hacer hincapié que la categoria de “Poblacidén no catdlica” no solo englobaria a las religiones
protestantes y otros cultos, sino también a quienes se adscriben “sin religion”.
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Poblacion catélica Poblacion no catélica

Periodo Valor Periodo Valor
2010 84,217 2010 10,076
2000 74,612 2000 6.467
1930 63,285 1990 4,527
1980 93,321 1980 2.464
1970 46,380 1970 1.076
1960 33,693 1960 817
1950 25,329 1900 462
1940 18,978 1940 228
1930 16,180 1930 196
1921 13,921 1921 306

En el siglo XIX en México comienza a configurarse un régimen que proclamaba libertades
antes inexistentes, tales como la libertad de conciencia, de expresion, de religion, de voto,
participacion politica, etc. Lo que se conocia por modernidad estaba llegando al pais por lo
cual era necesario llevar a cabo el proceso de secularizacion. De esta manera, lo que para
Europa significo el fin de un régimen de cristiandad, en México suponia el fin de la
administracion por parte de la Iglesia catolica para dar paso a la laicidad (Blancarte, 2013).
Como era de esperarse, esto desafiaba la “hegemonia catolica” que en esta disputa se
encargd de enaltecer una “identidad universal” contraria e intolerante frente a las ideas de
modernidad y la apertura del liberalismo que traia consigo todas las libertades antes
mencionadas (Krauze, 2013; Blancarte, 2013).

Estas “libertades”, sin duda, jugaron un papel importante en lo que posteriormente
reconfiguraria el campo religioso en México, pues comenzaron a extenderse cultos no
catélicos provenientes de Europa. Como antecedente de esta proliferacion de cultos hay que
destacar la importancia de las estrategias politicas impulsadas por los liberales que
promovieron el avance de las religiones protestantes, pues se pensaba que estas ultimas
traerian consigo una ética del trabajo que mejoraria la economia y disminuiria el fanatismo

religioso (Masferrer,1998). Pero, sobre todo, hay que resaltar que esto fue posible gracias a
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lo que implicaron las llamadas “Leyes de Reforma” en los afios 1855 a 1863 que pretendian
separar la Iglesia del Estado:
Al modificar la matriz teolégico-politica de México, la Reforma dio un giro radical
que la distinguid de otras experiencias iberoamericanas (como el caso de Colombia)
y la acerco a la experiencia politica e intelectual europea, en particular a la francesa.
Al separar las dos antiguas majestades, al tocar los derechos y los bienes de la

Iglesia, al acotar sus vastas tareas en este mundo y aun su ministerio hacia el otro, la
Reforma dividié la historia mexicana en un antes y un después |[...] (Krauze, 2013:

21).

Asi, con Benito Juarez al poder en 1857 y las Leyes de Reforma se dio la apertura y
difusion del protestantismo para debilitar a la Iglesia catolica. Como expone Garma (2004),
llegaron al pais misioneros que provenian de Europa y Estados Unidos. Por otra parte, el
Estado liberal del siglo XIX tuvo problemas para confrontar al catolicismo, pues este credo
constituia uno de los soportes del consenso necesario en el apuntalamiento de la identidad
nacional requerido para la regulacién de la poblacion. Por tanto, el Estado se encontrd
frecuentemente atrapado en la contradiccion de apoyar a la Iglesia catdlica a pesar del
proyecto liberal enarbolado (De la Pefia, 2004), pues la fe compartida promovia la unidad y
la “paz social” (Bastian, 1990: 50-51):
[...] En gran medida porque ha sido, histéricamente, la tinica institucion capaz de
forjar la unidad nacional sobre todos los regionalismos y sobre todas las identidades
étnicas atomizadas. La adecuacién entre los grandes mitos catdlicos y la identidad
nacional mexicana se ha forjado en la constitucion del guadalupanismo como

ideologia religioso-politica unitaria, asegurando el consenso sobre las fuerzas
centrifugas que tendian a deshacer la nacion.

De esta manera, tal como Bastian (1990) menciona, a pesar de que el Estado liberal
pretendia concebir la unidad nacional a partir de nuevos mitos liberales (a través de figuras
como Hidalgo, Morelos, Juérez, etc), nunca pudieron superar la habilidad de la Iglesia
catélica para aglutinar a la poblacion a partir de la exaltacion de la Virgen de Guadalupe.
Esto habla de como estas luchas politicas en busca de una identidad nacional, como forma
de regular a la poblacion, han sido recubiertas de un caracter religioso, pues el Estado
Nacional necesitaba de un sentido de comunidad que sdlo encontraba gracias a la Iglesia

cat6lica. “En la imposibilidad de destruir los mitos religiosos de la nacionalidad, el Estado
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liberal se ha visto obligado a convivir con ellos o, si no, a arriesgarse a perder el consenso
necesario para su reproduccion” (Bastian 1990: 51). De esta manera, como parte de una
estrategia catdlica y de caracter nacionalista (De la Pefia, 2004) el guadalupanismo se
piensa como innato a la identidad mexicana aun en la actualidad.

Cabe resaltar el papel que tuvieron las mujeres con las Leyes de Reforma, pues,
como menciona Galeana (2013: 165), “la mujer ya no debia ser a imagen y semejanza de la
virgen Maria, y procrear hijos para la Santa Madre Iglesia, sino ciudadanos para el Estado™.
Ademas, durante este proceso de laicidad del Estado mexicano impulsado por los liberales
se concibieron importantes cambios que afectaban la vida de las mujeres. Por ejemplo, la
educacion femenina comenzo a ser laica, el matrimonio pasé a ser un contrato civil, y ya no
estaba solo en manos de la Iglesia, y, finalmente, las corporaciones religiosas donde se
encontraban enclaustradas algunas mujeres fueron desapareciendo. Sin embargo, esto no
implicaria que las mujeres ya no sufrieran otro tipo de opresiones, pues, como plantea
Galeana (2013) aun pasaron algunos afios para que se les reconociera como ciudadanas y
que tuvieran derecho al voto, pues se pensaba que sus conciencias estaban influenciadas por
la Iglesia.

Posteriormente, cuando Porfirio Diaz llegd a la presidencia buscé reestablecer las
relaciones cordiales con la Iglesia, por lo que el Estado pasaria a ser liberal y a la vez
conservador (Bastian, 1990); ademas, durante este periodo empezaron a florecer las logias
masonicas, sociedades espiritistas y protestantes como nuevas formas de asociacion en
distintas regiones del pais (en su mayoria rurales), opuestas al proceso centralizador y al
control sobre religiones que no fueran catdlicas del presidente Diaz. Como una respuesta a
estas nuevas formas de asociacion religiosa surge la llamada “Dieta simbolica” cuyo
propdsito era regular dichos cultos.

Durante la revolucién de 1910 los protestantes jugaron un papel fundamental, pues a
pesar de no compartir los ideales anarquistas ni los intereses de los campesinos
independientes perseguian el restablecimiento de un Estado liberal. Al final, con la
constitucion de 1917, las iglesias dejaron de ser reconocidas juridicamente, al mismo
tiempo que se prohibia a sacerdotes y ministros religiosos tener injerencia dentro de la
politica (Garma 2004). Fue durante este periodo en el que los protestantes llegaron a tejer

mejores relaciones con el Estado, pues algunos lideres politicos eran practicantes de esta fe.
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Sin embargo, las limitaciones para el catolicismo, que habia tenido un fuerte poder hasta
entonces, originaron lo que se conoce como Guerra Cristera en 1926. Esta guerra, sin
embargo, correspondia mas bien a una frustracion por parte de la poblacion que estaba
viendo afectadas sus creencias frente a las religiones protestantes (Meyer, 2004).
El resultado de este conflicto fue la relacién que adn esta vigente: un modus vivendi
en que el Estado mexicano permiti6 a la Iglesia cat6lica llevar a cabo sus

actividades siempre y cuando no participara directamente en asuntos politicos,
prohibicién explicita en la constitucion de 1917 (Garma, 2004: 51).

Por otra parte, a finales de los afios treinta, como plantea Masferrer (1998: 26) “el Estado
apoyo el trabajo misionero del Instituto Lingiiistico de Verano (ILV) en areas indigenas”.
El ILV se trataba de una agencia misionera con algunos sectores conservadores y
fundamentalistas de diversas denominaciones historicas, tales como bautistas y
presbiterianos. Los misioneros, en su mayoria, pertenecian a Estados Unidos quienes
lograron abrirse camino en comunidades indigenas gracias a las traducciones de la Biblia
en sus lenguas. Por otra parte, de acuerdo con Masferrer (1998) en los sectores populares y
en zonas urbanas las denominaciones pentecostales encontraron adeptos y poblacién para

evangelizar.

En décadas posteriores la Iglesia catolica comenzd a tener mayor participacion
politica mediante la Teologia de la Liberacién en 1968 tras el Concilio Vaticano Il, por una
parte, y a través de las relaciones politicos conservadores dentro del Partido Accidn
Nacional, por otra (Garma, 2004). A partir de la década de los ochenta se registra el mayor
porcentaje de poblacidon no catolica, la cual se concentraba en su mayoria al norte, sur y
sureste del pais. Cabe destacar que también en esos afios se registrd el incremento de las
llamadas Iglesias protestantes, asi como de Testigos de Jehova y mormones en el pais,
principalmente en zonas indigenas y urbanas populares mientras que, en paralelo, la Iglesia
catélica perdia adeptos (Bastian, 1990).

Asi, ante el auge del protestantismo en el pais, era de esperarse que resurgieran
conceptos como el de “secta” tefiidos de una fuerte carga negativa con la intencion de
satanizar y contrarrestar la proliferacion de estos cultos. Debido a que el gobierno mexicano
notd la influencia del protestantismo en regiones con mayor poblacion indigena, zonas de

destacado interés de las politicas estatales, se llevaron a cabo distintas estrategias para
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contener esa tendencia a la que se acusaba de promover posiciones antinacionalistas
(Garma, 2004). En contraste con el catolicismo, concebido casi como una esencia
primordial de la identidad de las/los mexicanas/os y a la cultura nacional, se propagaba la
idea de que el protestantismo era un culto extranjero, a contracorriente del guadalupanismo

Con la llegada de Carlos Salinas de Gortari a la presidencia en 1988, las relaciones
con la Iglesia tomaron un nuevo rumbo. Expone Garma (2004) que, primeramente, la
intencion del mandatario era “modernizar” la relacion Estado-lglesia mediante una serie de
reformas, lo que en un principio parecia favorecer al catolicismo, provocando el
descontento de los protestantes. Como una tactica politica, Salinas not que era necesaria
una mayor apertura y acercamiento con estos ultimos, considerando su creciente influencia
en diferentes regiones del pais. En 1992, con la reforma al articulo 130 de la Constitucion,
se promulg6 la libertad de cultos como derecho constitucional, las iglesias obtendrian de
esta manera caracter juridico lo que implicaba que podian organizarse tanto con fines
filantropos como para formar asociaciones religiosas (Carrillo, 2009), como se puede
observar en el cuadro comparativo (Anexo 6). También estas reformas incluyeron algunas
novedades en el articulo 24 pues “los templos dejaron de ser el tnico lugar donde podian
profesarse los actos de culto publico [...] Se agregd la garantia de que el Congreso no
dictara leyes que instituyeran o prohibieran religion alguna [...]” (Hernandez, 2013).

Asi, se puede decir que esta estrategia fue precisamente parte del “proyecto cultural
del neoliberalismo” en el que, como indica Hale (2002), lejos de que el Estado se opusiera a
las demandas y reclamos de los Ilamados derechos culturales, los perseguia al reconocerlos,
cooptarlos y usarlos después para sus propios fines. Para Salinas, por ejemplo, esta reforma
resultd ser “una forma eficaz de mejorar la imagen del gobierno de México como
respetuoso de los derechos humanos, legitimarse ante la comunidad internacional y
consolidar las negociaciones por el Tratado de Libre Comercio de América del Norte” (De
la Pefia, 2004: 56). En este caso, durante el gobierno de Salinas las religiones protestantes
obtuvieron “reconocimiento” del Estado a través de la libertad de culto, pero, ademads, con
la autorizacion de las llamadas asociaciones civiles religiosas se impulsé la formacion de
instituciones “civiles” que, en algunos casos, niegan ser religiosas o sus vinculos con
agrupaciones religiosas y financiamiento privado. Esto, sin lugar a duda, fomenta que tales

organismos intervengan en la configuracion de sujetos bajo criterios compatibles con la
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dominacién del Estado. De esta forma, asociaciones civiles, como la que aqui se pretende
estudiar, cumplen con la tarea de moldear nuevos sujetos; también, hay que resaltar que el
posicionarse como parte de la sociedad civil les permite estar inmersos y jugar cartas dentro
de campos de poder sin ser sancionados como expresiones religiosas. Tal como exponen
Birman y Lehmann (1999) mediante dicha estrategia politica, la Iglesia Universal del Reino
de Dios® en Brasil formé su propia ONG para interferir en asuntos politicos. Asi pueden
emprender exitosamente lucrativos negocios y, al mismo tiempo, incursionar en el
activismo politico y proselitismo electoral’.

Finalmente, como exponen De la Torre y Cristina Gutiérrez (2008), en México
existe un Estado considerado laico basado en una Constitucion que, aparentemente,
consagra la separacion Estado-lIglesia, regulando la aparicién de la Iglesia en espacios
publicos y politicos. Se puede observar, en suma, que la relacion Estado-Iglesia ha sido en
realidad bastante oscilante a lo largo de la historia del pais. Mucho ha dependido de las
creencias e intereses de las facciones que dominan el bloque de poder, de elites y los
mandatarios en turno que terminan por favorecer o no a las religiones catolicas y no
catolicas en México. El conflicto, principalmente entre la Iglesia catdlica y el Estado
mexicano, sigue abierto, pues ésta aln busca de una u otra forma, a través de la jerarquia
eclesial, recuperar y diseminar fueros y privilegios que tenian afios atras (Blancarte, 2011-
2012).

Diversos autores se han preguntado sobre la proliferacion de un sinfin de ofertas
religiosas en el México contemporaneo. Se sostiene que atestiguamos una “reformulacion
del campo religioso” (De la Torre y Cristina Gutiérrez, 2008; Garma, 2004; Masferrer,
2003). Partiendo de estas consideraciones cabe retomar el concepto de campo religioso de
propuesto por Bourdieu en 1971, pues como se ha podido apreciar en las paginas anteriores,
las religiones siempre deben estudiarse articuladas con el poder porque siempre van de la
mano (Bourdieu, 2009; Asad, 1993). Para Bourdieu en el campo religioso se lleva a cabo

una dominacion simbdlica y, en consecuencia, se asegura la reproduccién del poder. Este

® Esta Iglesia es quiza el caso mas representativo del neopentecostalismo en el mundo. Surgi6 a finales de los
afios setenta en Brasil y fue fundada por Edir Macedo

" A pesar de que no es el caso de México, en los Gltimos afios ha habido un incremento de activismo politico

por parte de lideres religiosos. Cfr: https://www.celag.org/evangelicos-pentecostales-y-neopentecostales-de-

la-fe-a-la-politica/
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autorplanteaque los intereses ligados a tal reproduccion son enmascarados por las creencias

de lo sagrado y lo divino:

[...] la religion contribuye a la imposicion (disimulada) de los principios de
estructuracion de la percepcién y del pensamiento del mundo vy, en particular, del
mundo social, en la medida en que ella impone un sistema de practicas y
representaciones cuya estructura, objetivamente fundada en un principio de division
politica, se presenta como la estructura natural-sobrenatural del cosmos (Bourdieu,
2009: 49)

En consecuencia, tomando en consideracién lo expuesto por Bourdieu, algunos sostienen
que el catolicismo, dentro de este campo religioso, ha perdido la capacidad para adaptarse y
enfrentarse a los nuevos cambios que se presentan en el mundo (Masferrer, 2003). Otros
advierten que quienes entrarian dentro de la categoria de “evangélicos”, también conocidos
como cristianos, es decir, los pentecostales, neopentecostales, presbiterianos, bautistas,
metodistas, etcétera, son los protagonistas destacados de este auge de cultos religiosos (De
La Torre y Cristina Gutiérrez, 2008). Pero al hablar de una “reconfiguracion del campo
religioso” nos lleva a pensar, en términos de Bourdieu, que dentro de este ha existido una
competencia por el poder y por legitimar lo que se considera “sagrado” y no. Por lo que se
han llevado a cabo las disputas antes mencionadas en el que los cultos intentan negociar
con el Estado para ganar algunos privilegios o recobrar otros, como es el caso de la Iglesia
catolica.

Para poder entender este complejo proceso de reformulacién del campo religioso era
necesario hacer una breve revision historica articulada con los procesos econdmicos,
politicos y sociales que medié la aparicion de los cultos no catdlicos. Asi podemos decir
que, siguiendo con el concepto de campo religioso, en lo que a México refiere, ya no hay
un unico administrador de lo que se considera sagrado (De la Pefia, 2004) que, en este caso,
era la Iglesia catdlica. Por otra parte, debemos dar cuenta que nos encontramos frente a
nuevos administradores de lo sagrado, como pastores y demas lideres de cultos no
catolicos, que llevan a cabo disputas dentro del campo, haciendo uso de sus respectivos
capitales, para legitimarse y deslegitimar a otros como verdaderos administradores de lo

Sacro.
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Ademas, las estrategias de reconocimiento de iglesias utilizadas por el Estado se
vinculan con el llamado multiculturalismo empleado, precisamente, para afirmar las
diferencias culturales, pero ¢por qué se beneficia el Estado a través del reconocimiento de
ciertas colectividades? Como menciona Hale (2002), mediante la fragmentacion de la
sociedad en distintos grupos de identidad con escasos intereses comunes y una disminucion
de la “solidaridad” y del sentido de luchas de clases se facilita la administracion de la
poblacion. Apaciguando de manera muy sutil el potencial transformador que tenian ciertos
grupos, el multiculturalismo abre paso para que las politicas de reconocimiento frenen las
luchas por la justicia social promoviendo la diferenciacion de grupos (Fraser, 2016).

Bajo la légica del multiculturalismo neoliberal (Comaroff y Comaroff, 2011), las
personas son “libres” de elegir la religion que mas se adapte con su edad, género y clase
social, dando la apariencia de que los “creyentes encuentran respuestas especificas y
concretas a las principales necesidades que tienen en su vida cotidiana” (Vasquez,
1998:49). En consecuencia, el Estado se proclama como un aparato legitimo que
proporciona equidad y derecho a significar, consumir y elegir (Comaroff y Comaroff,
2011). Asi, gracias a la aprobacion por parte del Estado de distintas iglesias diferentes a la
catolica, los feligreses “se adscriben a una iglesia o religion mediante su participacién en
ritos y ceremonias, desde sus practicas y consumos [...] ya no son borregos del rebafio, sino
que pretenden ser actores maduros que escogen, seleccionan, mezclan, evallan y deciden
sus preferencias religiosas” (Masferrer, 1998: 73-74).

Retomando lo planteado por Bourdieu (2009) la fe, entonces, se presenta como
constructora de la realidad social, pero también como diferenciadora, por lo mismo
recomienda cuestionar aquello que encubren los dogmas vy las creencias, pues estos son los
que determinan la estructura del poder simbolico, asi como su distribucion desigual. A
pesar de que el autor estaba pensando unicamente en la religion catolica cuando escribid
este reconocido trabajo, estos postulados aplican también para el estudio de otras religiones
como las llamadas evangélicas® que parecen tener una propuesta religiosa para cada grupo
social como se vera a continuacion.

Aunado a esto, existen analisis que relacionan la incrementada adherencia a

diferentes cultos en contextos de violencia, intranquilidad e incertidumbre (Hernandez,

® Protestantes y evangélicas son usadas aqui como sinénimos
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2014; Jaimes, 2014; Gledhill, 2006; Tarducci, 2004; Comaroff y Comaroff, 2001).
Retomando el concepto de capitalismo milenarista de Comaroff y Comaroff (2001)
podemos decir que nos encontramos en una época en la que proliferan “nuevas formas de
encantamiento” que intentan contrarrestar las situaciones de exacerbada violencia, pobreza
e incertidumbre inherentes al capitalismo contemporaneo. Entre estas formas encontramos
las religiones que pretenden ofrecer salvacion y, como en el caso que veremos a
continuacion, felicidad y prosperidad. Se trata de una forma de vida que ha sido
influenciada por los cambios en el patrén de acumulacion. Pues, también hay que remarcar
que en este capitalismo del milenio el capital industrial ha sido desplazado por el capital
financiero, basado en la mera especulacion, donde los individuos buscan la riqueza y la
felicidad a traves de casinos, apuestas, loterias o, como el caso que aqui nos compete,
adhiriéndose a religiones de salvamento personal que promueven la activacion y despliegue

de disposiciones individuales.

1.2.1 “Espiritualidad a la carta” en la Xalapa milenarista. Religiones y oferta religiosa

En el contexto del llamado capitalismo milenarista han proliferado religiones individuales y
personalizadas (Comaroff y Comaroff, 2001). Autores como De la Torre y Cristina
Gutiérrez (2008) ligan la expansion del protestantismo con la pobreza y la marginacion e
incluso muestran la capacidad que tienen estos cultos, en su mayoria pentecostales, para
penetrar, por ejemplo, comunidades indigenas y sectores de la poblacion menos
favorecidos. Debido a esto, en algunas ocasiones se puede apreciar en los argumentos de
intelectuales, pero también de la sociedad civil, prejuicios de clase que intentan defender
los intereses de la élite tras la afirmacion de que los cultos religiosos manipulan a las masas
pobres e ingenuas, tal como documentan Birman y Lehmann (1999: 6) en el caso brasilefio

con la Iglesia Universal:
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[...] la cuestidn central era politica: la presunta manipulacion de una masa ingenua
y sin educacion - la izquierda intelectual ha denunciado habitualmente las
telenovelas por su efecto narcético en la conciencia politica de las masas brasilefias.
Pero el efecto narcotico de las proclamaciones de sanidad divina y liberacion de los
demonios de la Iglesia Universal, y el éxito de sus métodos descarados de extraer
dinero de sus seguidores, ademas de demostrar que otros eran igualmente adeptos a
la manipulacidn, suscité preguntas mas complejas que las de las telenovelas: si la
evidencia de que las personas eran fécilmente persuadidas era visible en sus
donaciones a la Iglesia y en su rapido crecimiento, ;cdmo podria reconciliarse la
asuncién de una masa manipulada con la disputa de la Iglesia ante todo el orden
cultural? (/Y la hostilidad no fue explicada por el lugar que ocupaba la
intelectualidad en ese orden cultural? Las telenovelas fueron criticadas (con razén o
sin ella) por adormecer a las masas en una tierra de ensuefio al desfilar ante ellas un
mundo de fantasia de personas ricas pero infelices. Los pobres pueden admirar o
envidiar a los ricos, pero nunca llegar a enriquecerse ellos mismos. En contraste, se
acusd a la Iglesia Universal de persuadir a sus seguidores de que la tierra de los
suefios era "real” y de tomar su dinero antes de cumplir ese suefio. Esta
combinacién del tema de la credulidad y el engafio de la confianza financiera
resulta tener profundas raices en Brasil, y también para iluminar los problemas
subyacentes en juego en estas polémicas aparentemente exageradas.

Sin embargo, la religion, como se verad a continuacion, no solo logra incidir en sectores
subalternos; sino que también logra allegarse adeptos de clases sociales medias y altas lo
que contrarresta un poco con los supuestos de que, entre mas pobreza mayor es la
probabilidad de que existan cultos religiosos. Por ejemplo, Masferrer (1998) expone que
muchas de las practicas “espirituales” de tipo oriental como Hare Krishna predominan entre
las clases medias y altas, asi como la Cientologia, el llamado New Age y el
neopentecostalismo.

También hay estudios que demuestran que actualmente existe una tendencia a las
practicas religiosas individuales (De la Torre y Cristina Gutiérrez, 2003; Hervieu-Léger,
2005) y que, de hecho, muchas veces ya no se habla de ellas como practicas religiosas sino
de espiritualidad. Esto nos lleva a pensar, nuevamente, que debido a las politicas articuladas
con el multiculturalismo como la reforma al articulo 130 constitucional, esos cultos
pudieron permanecer y reproducirse libremente en México sin ser motivo de censura. Sin
embargo, es importante tener en cuenta el contexto en el que nos encontramos: un

capitalismo milenarista, definido por Comaroff y Comaroff (2013: 245-246) como:
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[...] no solo a un capitalismo de fin de milenio, sino también a uno investido de
fuerza de salvacién, de una intensa fe en su capacidad de transformar el universo
por completo, incluso en provecho de quienes viven en la marginalidad, la miseria'y
el desempoderamiento [...] donde el hecho de alentar a las personas para que se
conviertan en emprendedores contrasta con las realidades de la marginalizacion en
la distribucién de recursos, donde las ideologias totalizantes dieron paso, de manera
sUbita, al espiritu de desregulacion con su mezcla burlona de deseo y decepcion,
liberacion y limitacion.
Asi, a pesar de que Weber (1991) habria profetizado un “desencantamiento” en la sociedad
moderna debido a una hiperracionalizacion, nos encontramos con un mercado religioso
altamente diversificado donde, como menciona Gledhill (2006), estamos ante una sociedad
de mercado que vincula la personalidad con practicas de consumo globalizado que, al
mismo tiempo, promueve nuevas practicas de magia y encantamiento en los cuales las
personas pueden encontrar dinero, seguridad y salvacion para intentar hacer frente a una
realidad inestable y un futuro impredecible. En este nuevo capitalismo ya no existe un
sentimiento de identidad creado con base en el lugar de trabajo, pues ahora dificilmente
existe un lugar permanente donde la gente trabaja, ahora es el consumo, articulado a las
vivencias y los gustos, asi como la religion, el lugar privilegiado para la formacion de
identidades. De esta forma, el capitalismo milenarista produce deseo, pero también
incertidumbre y especulacion, lo que nos muestra que nos encontramos ante una forma de
vida llena de multiples contradicciones (Comaroff y Comaroff, 2011).

Si tomamos en cuenta que el neoliberalismo interactia con los regimenes para
producir las condiciones que moldean las practicas ciudadanas (Ong, 2006) debemos
resaltar también la estrategia politica que promueve la proliferacion de nuevos grupos
sociales para fomentar la creacién de economias especializadas (Comaroff y Comaroff,
2011), o sea, el multiculturalismo que también funciona como una forma de administracion
y regulacion a partir de la segmentacién de poblaciones que defiendan sus propios intereses
(Hale, 2002; Gledhill, 2006). Asi, el Estado puede intervenir en las poblaciones a partir de
politicas publicas especializadas para cada grupo social que, en su mayoria, busca ser
reconocido como “diferente”, pero también buscan inclusion econdémica, institucional y
simbolica bajo criterios compatibles con la democracia liberal (Gledhill, 2016; Lehmann,
2016; Fraser, 2016; Hale, 2002)
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En este mismo sentido, es importante tener en cuenta que todos estos procesos
favorecen la aparicion de nuevas iglesias que, como plantean Comaroff y Comaroff (2011),
emergen como “economias ocultas” debido a un aspecto material que se basa en el esfuerzo
por evocar la riqueza y la acumulacion a partir de técnicas que parecen poco racionales,
pero también a partir de discursos morales donde prevalece la fe en la probabilidad. Asi, lo
magico aparece como una estrategia de supervivencia. Es el capitalismo neoliberal
impactando en “practicas magicas” a través de la propagacion de técnicas que desafian la
racionalidad, pero que prometen ganancias y acumulacion de riquezas sin gran esfuerzo. En
este contexto surgen las llamadas iglesias neopentecostales, siendo una de las mas
reconocidas la Iglesia Universal del Reino de Dios, o0 como plantean Comaroff y Comaroff
(2011): en el justo momento cuando el pentecostalismo se encuentra con el neoliberalismo.
Estas nuevas sociedades, al mismo tiempo, nos hablan de la racionalidad del mercado
donde se promueve el individualismo y el emprendedurismo a través de lo que Ong (2006)
llama “tecnologias de la subjetividad” como parte del neoliberaliSmo y sus tecnologias,
aspecto a retomar en capitulos siguientes.

En este mismo contexto enmarcamos la aparicion y expansion de iglesias como
Amistad de Xalapa que, siguiendo con los planteamientos de Comaroff y Comaroff (2011),
ofrecen a sus seguidores, vistos como clientes, variados servicios que requieren tales como:
ayuda financiera, laboral, familiar o de sanidad mediante “formas madgicas”, que se
expondran adelante.

1.4 El neopentecostalismo y su desarrollo en México: una denominacion escurridiza

Esta investigacion centra su interés en la participacion de las mujeres en una asociacion
civil religiosa no catolica que prolifer6 como consecuencia de las Leyes de Reforma y
demas procesos expuestos anteriormente. Para ello, serd necesario conocer con mayor
amplitud el contexto histérico en el que se fueron propagando las sociedades pentecostales
y neopentecostales en diferentes regiones del pais y como despuées de un largo proceso
dentro de las politicas del Estado, llegaron a ser reconocidas.

El pentecostalismo se origind en 1906 en la ciudad de los Angeles cuando William
Seymour, un mesero negro hijo de esclavos, comenz6 a hablar en “lenguas angelicales”

(uno de los tres principales dones que concedio el Espiritu Santo a los apdstoles el dia del
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pentecostés®). Seymour fundé la primera iglesia pentecostal conocida como Misién Asuza,
donde era profeta y sanador'®. Lo que distingue al pentecostalismo de otros cultos es el
énfasis puesto en el Bautismo del Espiritu Santo, asi como la importancia que se le da a la
glosolalia"* como principal manifestacion de éste. Ademas, cabe mencionar que muchos
estudiosos han planteado que el pentecostalismo es la religion de la pobreza o de los
marginados; sin embargo, hay autores que han demostrado que esto no es del todo cierto,
pues estas congregaciones también se nutren de personas de clases medias y medias altas
(Jaimes y Alejandra Montalvo, 2019).

Algunos autores refieren que el pentecostalismo ha pasado por fases diferentes. Por
ejemplo, hay quienes consideran que después del pentecostalismo clasico éste cedid paso al
pentecostalismo neoclasico (Mariano, 1996); otros proponen que se trata del
pentecostalismo carismatico (Rivera, 2008), para terminar con la “altima fase” que seria el
neopentecostalismo. Segin Jaimes y Alejandra Montalvo (2019), analizar todos estos
cultos como expresiones que dan continuidad al pentecostalismo, ha sido uno de los
principales problemas cuando se trata de hacer una descripcion adecuada de dichos
“movimientos religiosos”, en particular, en el caso del neopentecostalismo. Hay que
advertir que, aunque es analizado como una derivacion del pentecostalismo, el
neopentecostalismo seria, en realidad, una religion distinta (Rivera, 2008; Seman, 2001;
Barrientos, 2004; Seman, 2001; Mariano, 1996). El neopentecostalismo es usualmente
entendido y analizado como una de las Ultimas fases del pentecostalismo a pesar de que,
como se mostrara a continuacion, presenta caracteristicas distintivas.

Jaimes (2014, 2012), propone que el neopentecostalismo debe ser analizado como
una categoria distinta al pentecostalismo ya que, aunque tiene sus raices en el
protestantismo histérico, combina elementos y préacticas del pentecostalismo, como la
adopcion de los dones del Espiritu Santo, ademéas de abrazar otros elementos como la
teologia de la prosperidad, y un liderazgo carismatico. Este culto surge, primeramente,

como una practica “sincrética” en Estados Unidos alrededor de 1950 cuando seguidores del

°El dia del pentecostés hace referencia a las narraciones en los Hechos de los Apéstoles quienes, dias después
de la crucifixion de Jesucristo, estan reunidos junto con Magdalena y Maria. Se encuentran rezando y bajan
las lenguas de fuego enviadas por el Espiritu Santo que les otorga los dones.

“Conferencia de Carlos Garma “Observaciones antropologicas sobre la sanacion pentecostal en México”.
https://www.youtube.com/watch?v=yyDA91-gymQ

1 | a glosolalia es uno de los dones otorgados por el Espiritu Santo. También es conocido como el don de
lenguas angelicales o, simplemente, “hablar en lenguas”
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protestantismo historico (metodistas, luteranos, anglicanos, bautistas, presbiterianos,
etcétera) o denominacionales adoptaron el bautismo del Espiritu Santo, pero sin integrarse a
las denominaciones pentecostales. En los afios setenta estos creyentes se separan de las
denominaciones del protestantismo histérico y forman sus propias congregaciones,
llegando a la frontera norte de México (Jaimes, 2012). Para entender mejor estas
diferencias primero hay que resaltar que, en lo que respecta a su organizacion, manejan la
Iglesia de manera empresarial y tienen la vision de que ésta debe crecer habitualmente
(Barrientos, 2004). Por tanto, podemos entender que estas congregaciones, o, mejor dicho,
asociaciones civiles religiosas funcionan bajo una légica totalmente corporativa, siguiendo

a Comaroff y Comaroff (2009: 118-119) quienes entienden por corporacion:

[...] una forma elemental de combinacion humana que, a lo largo de los siglos, ha
asumido muchos disfraces y ha servido a diversos politicos, religiosos, y fines
econémicos. Nacido de un artefacto jural que convierte a los grupos sociales en
personas de ficcidn, se nutre de una abstraccion productiva: una especie de fetiche
gue no tiene cuerpo corpdreo, sino que actla sobre el mundo y persigue los
intereses como si fuera un ser con su propia identidad, derechos y personalidad
juridica [...] Su tnico objetivo es crecer mas y ser mas poderosos. Tomando forma
como si, en muchos aspectos, fueran carnes y sangre, tenian la capacidad de
comportarse como estados (gobernar, saquear y obtener ganancias) con
responsabilidad o restriccion limitadas.

En esa tesitura cabe analizar las operaciones y estructuras de estas iglesias entendidas como
corporaciones. Primero, hay que recalcar la “mejor posicion socioeconomica” de sus
seguidores en comparacion con los adherentes del pentecostalismo (Jaimes, 2014), y su
mayor influencia entre profesionistas, empresarios, burdcratas y estudiantes (Rivera, 2008).
Esto ultimo resulta fundamental para analizar el neopentecostalismo dadas las estrategias
que utilizan para ganar adeptos como reuniones para lideres y emprendedores que se llevan
a cabo en hoteles, restaurantes, etc. (Jaimes, 2014). Ademas de utilizar una “estrategia
celular” que les ha resultado bastante efectiva, pues tienden a hacer reuniones especiales
para hombres, mujeres, jovenes, gente de la tercera edad, solteros, etc., de acuerdo con sus
perfiles diferenciados segin edad, género e intereses

Sus recintos o congregaciones también se distancian mucho de los templos

pentecostales, pues, mayoritariamente, rentan locales en zonas urbanas (Rivera, 2008) para
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irlos acondicionando con grandes estacionamientos, auditorios, entre otros tipos de
infraestructura; ademas, existe una inclinacion a fundar otras pequefias iglesias alrededor de
la sede principal, asi como también escuelas privadas para los hijos de los feligreses, tal
como Barrientos (2004) documenté en Honduras y que también se puede observar en el
caso mexicano. Cabe resaltar también el énfasis que ponen en la musica, ya que, a través de
la alabanza, logran una amplia participacion en su mayoria de jovenes de la congregacion.
Sus composiciones musicales se consideran novedosas frente a las de otras iglesias, pues
adoptan una diversidad de géneros populares como rock, pop, reggae, entre otros, que
atraen mayoritariamente a jovenes, pero también a adultos (Lago, 2013).

Ademas, se les identifica como una expresion carismética*? dentro de las iglesias
pentecostales clasicas (Jaimes y Alejandra Montalvo, 2019), poniéndolos en un terreno
distinto al protestantismo histérico que se distingue por la creencia en la Santisima
Trinidad, asi como, del pentecostalismo clasico que tiende a ser mas fundamentalista: a
diferencia de los pentecostales clasicos, los neopentecostales suelen ver la glosolalia como
una de las maltiples manifestaciones del Bautismo del Espiritu Santo.

El iglecrecimiento™ es otra de las tacticas distintivas de esta fe que es acompafiada,
segun Jaimes (2014), por valerse de la estrategia celular ; la mezcla de organizacion
evangélica articulada con recursos e ideas provenientes del medio empresarial v,
finalmente, la importancia que le dan a la alabanza lo cual se ve reflejado no so6lo en el uso
de “musica moderna” que cantan y bailan durante sus reuniones (Barrientos, 2004), sino
también en la produccion y comercializaciéon de productos tales como discos y peliculas.

Algunos autores (Mariano, 1996; Barrientos, 2004, Mansilla, 2007) también
destacan la participacion politica no solo de los pastores, sino que, de igual forma, se incita
a los seguidores a ser lideres y ocupar puestos politicos. Adicionalmente, autores como

Mansilla (2007), quien estudio el neopentecostalismo en Chile, sefialan que se promueve el

’E| término carismético es usado mayoritariamente en Estados Unidos pues se prefiere sobre el término
neopentecostal. Por otra parte, en América Latina se designa, mayormente, este término a la Iglesia catolica.
El concepto de Renovacion carismatica hace referencia a que la Iglesia cat6lica adoptd estas practicas de
origen protestante. Para mas informacién consultar: Jaimes y Alejandra Montalvo (2019). La cita se pone
completa en las referencias finales.

BE| iglecrecimiento hace referencia al crecimiento de las Iglesia cristianas y las distintas formas en que se
puede lograr; por otro lado, hace referencia a una ciencia que estudia la “salud” y el buen funcionamiento de
estas. (¢de quiénes, de las Iglesias cristinas?)
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liderazgo femenino a través del pastorado, aunque no esta legitimado de la misma manera
que el de los hombres. Destaca su exaltacion al individualismo: los seguidores son
influenciados por discursos que les incitan a tener grandes aspiraciones y confianza en sus
proyectos de vida, pues se ven a si mismos como “reyes o sacerdotes” lo que nos habla de
una difusion de un estilo de vida atravesado por el discurso neoliberal, como plantean
Kreher y Neuza Maria (2017) conforme a un estudio realizado en Brasil. Otra caracteristica
es el énfasis en la consagracion del trabajo, ya que se enfatiza la idea de que gracias al
esfuerzo personal se puede alcanzar la prosperidad, ademas de estar trabajando para la obra
de Dios (Mansilla, 2007).

Lo que caracteriza, entonces, a los neopentecostales es la adopcion de los “dones del
Espiritu Santo” que son el don de lenguas (o glosolalia), el don de la profecia y el don de la
sanacion que tomaron, sin lugar a duda, del pentecostalismo clasico, “la guerra espiritual, la
confesion positiva [...] la sanidad divina, el proselitismo mediatico, la incursion politica, el
impulso del pastorado femenino, la implantacion de mega iglesias, el uso de la magia, el
culto emocional [...]” (Simbafia, 2013). Jaimes y Alejandra Montalvo (2009) mencionan
que es dificil hablar de “rasgos definidos” pues estos no se dan de manera homogénea en
todas las congregaciones neopentecostales. Masferrer (1998) afirma que esta religion ha
ingresado recientemente a América Latina y, al igual que Jaimes (2012), coincide en que
estos grupos tienen la peculiaridad de mezclar elementos del pentecostalismo tradicional
con otras religiones como las presbiterianas, permitiéndoles desplegar estrategias mas
novedosas para ganar adeptos. Ademas, también resalta el hecho de que el discurso del
neopentecostalismo influye mucho mas en sectores medios altos, aunque no excluye a los
sectores populares. Esto nos habla de un perfil general de clase media alta urbana de los

practicantes de esta religion.
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1.4.1 Amistad de Xalapa, A.C: una empresa de Dios

Las congregaciones neopentecostales que llevan el nombre de “Amistad Cristiana”
surgieron en México durante los afios setenta, época donde se comenzaron a instalar las
primeras iglesias neopentecostales en México (Jaimes, 2012). Cuando estas congregaciones
llegaron al pais ganaron simpatizantes rapidamente en las ciudades fronterizas y en algunas
partes de Occidente y del centro para luego expandirse hacia el sur y sureste de México
(Véasquez, 1998). Los antecedentes de los grupos llamados Amistad Cristiana se remontan a
finales de los setenta en la ciudad de México cuando los doctores Idilio Pardillo Escalona y
su esposa Rosa Maria Cadena de Pardillo efectuaban reuniones en su casa con distintos
pastores, mayoritariamente provenientes de Estados Unidos, y estudiantes que practicaban
distintas religiones como metodistas y presbiterianos. Este grupo comenzo a crecer por lo
que sus miembros emprendieron la busqueda de nuevos lugares para predicar y hacer

alabanza. Asi, llegaron a fundar las iglesias que hoy se conocen como Amistad Cristiana.
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Amistad de Xalapa A. C, una de sus tantas sedes, es una congregacion evangeélica
que forma parte de la confesién neopentecostal. Surge a principios de los afios ochenta a
raiz de las ensefianzas de Wayne Myers, un misionero que participo en el ejército de la
marina estadounidense de la Segunda Guerra Mundial que contribuy6 a la fundacion de
algunas iglesias evangélicas en México, entre ellas, Amistad Cristiana que llegd a
diferentes puntos del pais, siendo Cholula, Puebla una de las principales sedes. En los afios
ochenta unas estudiantes xalapefias de la Universidad de las Américas deciden llevar estos
sermones a su ciudad natal donde se establecen las congregaciones que hoy se conocen
como Amistad de Xalapa A.C, con el apoyo de Amistad de Puebla.

Cuando recién comenzaban a establecerse en Xalapa “[...] formaron una especie de
pequefio club adenominacional™, cuasiecuménico®, que ofrecia a sus integrantes una nueva
forma de relacién social y nuevas experiencias espirituales, en especial, a los jovenes que
ocupaban [...] cargos clave al interior de su organizacion religiosa [...]” (Vasquez, 1998:
318). Sin embargo, los problemas comenzaron a surgir cuando los estudiantes que asistian a
este club continuaban en sus iglesias de origen generando, en un principio, cierto recelo por
parte de los pastores de otras congregaciones y sacerdotes catolicos. Este fue, precisamente,
el motivo que llevo a ciertos lideres a abrir las puertas de sus templos como parte de una
estrategia para que los jovenes, en su mayoria, encontraran esas nuevas formas de
espiritualidad que tanto buscaban. Sin embargo, esto termin6 ocasionando disputas internas
al grado de prohibir las nuevas canciones y prédicas que traia el grupo Amistad, segun
relata Vazquez (1998) quien estudié esta congregacion en los afios noventa.

En consecuencia, muchos estudiantes abandonaron sus iglesias de origen, lo que
también facilitd que estos mismos tuvieran la capacidad de “robar ovejas” de la
congregacion procedente. Primero, las reuniones se llevaron a cabo en un local de un
restaurante ubicado en el centro de la ciudad de Xalapa lo que también permitio difundir los
sermones y atraer a mas personas hasta que el espacio fue insuficiente y alquilaron un local
méas grande en Avenida Xalapa, que seria la primera sede. En 1996, adquieren una

propiedad ubicada en la avenida Arco Sur, cerca de la Universidad Anahuac:

1 Esto quiere decir que se reunian miembros de diferentes denominaciones religiosas como bautistas,
metodistas, presbiterianos, etc.
15 Es decir, casi todos pertenecian a distintas ramas del cristianismo.
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Pisamos varios terrenos, oramos en ese tiempo y al final nos decian ‘si sienten Dios tienen
que decir que ese es el lugar’ y Dios es hermoso porque hablaba en nuestro corazon y
coincidiamos ‘ese no es el lugar’, pisamos otro terreno y coincidiamos ‘ese no es el lugar’
hasta que llegamos a este terreno, lo pisamos, oramos y todos coincidimos que aqui era
donde Dios querfa que estableciéramos la congregacion.*®

Cabe mencionar que, originalmente, quienes estaban a cargo de la administracion eran “las
familias ricas” de la ciudad de Xalapa junto con el “lider maximo” Ricardo Marcello; sin
embargo, cuando este Gltimo decide regresar a su pais de origen (Estados Unidos) deja a
cargo a Daniel, quien habia llegado con la intencion de “servir a Dios”. Esto provoco el
descontento de las familias fundadoras del grupo Amistad originandose disputas internas al
grado de que parte de estos grupos de clase media y alta decidieron abandonar Amistad y
formar la congregacion que hoy se conoce como “Presencia Manifiesta”, también ubicada
en la ciudad de Xalapa. Varias familias quedaron divididas entre estas dos congregaciones.
Por otra parte, algunos apoyaron el nuevo liderazgo de Daniel, quien hasta el dia de hoy es
el director general de Amistad de Xalapa, A.C"".

Teniendo ya el terreno de la avenida Arco Sur, comenzaron a invertir en el lugar y
la gente empez0 a asistir a pequefios eventos y conferencias que ahi se realizaban. En enero
del 2007 se inaugura oficialmente la congregacion que hoy es la sede principal y el recinto
maés grande. Fue entonces cuando se amplioé la sede que tenian en Av. Xalapa y, al mismo
tiempo, se tuvo la vision de comenzar a abrir nuevos grupos de hogar en la ciudad y en
otras ciudades del estado de Veracruz. Todo esto sucedié durante los primeros afios de
liderazgo de Daniel lo que generd que muchos de los feligreses lo reconozcan como una
persona con autoridad y vision:

[...] yo me quedé en este lugar porque puedo ver la vision que hay en nuestros
pastores para darle a sus hijos siempre una buena comida. Siempre estamos
recibiendo la comida o el alimento espiritual y bueno, la visién de los pastores es
algo bien importante para mi. Eso me ha hecho quedarme. La visién que Dios ha
puesto en mis pastores porque son personas de amplia vision, no se quedan en algo
corto siempre estan implementando, creando, buscando, innovando, es una gran
empresa. Para mi es una gran empresa, una gran vision empresarial de lo que es el
pueblo de Dios. Como nos llevan a conocer a Dios cada vez mas (Brenda, 57 afios,

'8 Testimonio dado por uno de los lideres de Amistad de Xalapa para el video por el 30 aniversario de la
congregacion. Obtenido de: https://www.youtube.com/watch?v=Ce6xXTdsyhM (Consultado tal fecha)

7 Esta informacién fue recabada en una conversacion informal con una mujer que lleva més de veinte afios en
Amistad de Xalapa, A.C.
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maestra y coordinadora de hogar, casada y con hijos; 8 afios asistiendo a la
congregacion. Entrevista realizada el 16 de septiembre 2018).

Siguiendo los planteamientos de Comaroff y Comaroff (2009), podemos decir que, como
parte de las caracteristicas de estas empresas, Amistad de Xalapa, A.C cuenta con
“propiedades exclusivas” a través del fomento y venta de ciertas marcas y productos que, a
su vez, van conformando la identidad de los creyentes. Ademas, hay que agregar que esta
congregacion ha seguido expandiéndose no solo en los diversos grupos de hogar esparcidos
por toda la ciudad, sino que en la actualidad ya cuentan con una tercera sede que se
encuentra en la Colonia Revolucién. En cada una de estas sedes se llevan a cabo diferentes
reuniones para las personas de acuerdo con su género, edad y estado civil, lo que también
habla de las multiples opciones a elegir para los fieles vistos, en este caso, como clientes.
Para este fin cuentan con diez ministerios: Hombres de fuego, promueve reuniones que se
llevan a cabo especificamente para los hombres, donde se ensefian principios de liderazgo,
consejos para administrar el dinero y, con frecuencia , hacen visitas a hospitales; el
ministerio de Mujeres con promesa estd dedicado exclusivamente a las mujeres, estas
reuniones sélo se llevan a cabo una o dos veces al mes donde se les ensefia a orar,
enfrentarse a las situaciones adversas, asi como asistir a talleres de manualidades con el
propésito de que puedan emprender un negocio propio a partir de los conocimientos
aprendidos en estos cursos™. El Arca de saber es el ministerio para nifios de hasta 12 afios;
Teen Force es el encargado de llevar los grupos de adolescentes; Zona Radical y 25+ llevan
a cabo reuniones para jovenes solteros en algunas sedes de la congregacion y también en

los hogares.

Logos de los principales ministerios o grupos de reunién de acuerdo con la

edad y el sexo

18 Existe una pequefia sede ubicada en la colonia del Sumidero que administra un pequefio grupo de Mujeres
con promesa. El propdsito de este hogar fue abrir las puertas a las mujeres de clase baja y con problemas de
drogadiccion para ensefiarles los principios biblicos y a manufacturar productos que puedan vender como
maquillaje, artesanias, alhajeros, etc.
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Figura 2. Fuente: Pagina oficial de Amistad de Xalapa (www.amistadxalapa.org.mx)
(Se muestran los logotipos de los ministerios mencionados)

Cabe sefialar que existen otros ministerios que tienen otros propoésitos. Por ejemplo, el
ministerio de Nodriza se encarga de los recién llegados o convertidos. Después de las
reuniones generales el pastor pregunta al publico si alguien quiere “recibir a Cristo en su
corazon”, quienes pasan al frente hacen una oracion que los convierte en salvos, enseguida
se le toman sus datos para después hacerles visitas frecuentes en sus hogares y hablar de
principios biblicos. Es este mismo departamento el que se encarga de canalizar a los recién
llegados a su respectivo grupo de hogar. Es aqui cuando entra al quite el ministerio de Vida
e Impacto que es practicamente la administracion de todos los grupos o reuniones de hogar
que se llevan a cabo en toda la ciudad. En estos grupos se imparten clases donde se
profundiza en los pasajes biblicos y su relacion con la vida cotidiana.

Después identificamos el ministerio de PESCA, que se encarga de llevar a cabo los
cursos de evangelizacion para todas las personas de la congregacion que deseen realizar un
servicio o simplemente “conocer mas de Dios”. Finalmente, el ministerio Rhema es el
responsable de llevar a cabo las alabanzas y adoraciones que se realizan en las reuniones
generales y eventos. Destaca la gran participaciéon de los jovenes y de nifios (pues ahora
existe un segmento que se llama Rhema kids). Tal como se mencioné en las secciones
anteriores, el papel que se le da a la musica en estas iglesias es muy importante, pues como
se vera a continuacion, forma parte de la estética y medios de estos cultos que sirven para
atraer gente y, al mismo tiempo, experimenten todo tipo de emociones al cantarlas y

bailarlas.
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Esta Asociacion dispone de una escuela privada llamada Instituto Anglo Xalapefio
que cuenta con preescolar, primaria y secundaria donde destacan las ensefianzas en
cuestiones deportivas y musicales. Cabe mencionar que este instituto no se considera
“cristiano” como tal, pues ellos aseguran no “ensefar cosas del evangelio”; sin embargo,
afirman que sus ensefianzas estan basadas en principios biblicos. Si tenemos en cuenta que
nos encontramos en una etapa donde se han privatizado las funciones del Estado y ahora se
encuentran en manos de distintas asociaciones (Comaroff y Comaroff, 2009, 2006),
podemos aludir al papel que juega Amistad de Xalapa en “brindar servicios” para cierto
sector de la poblacion. Cuando se han desplazado las responsabilidades del Estado sobre el
cuidado, salvaguardar el medio ambiente, la nacionalidad y, en este caso, la moral, iglesias
como Amistad de Xalapa, A.C juegan un papel fundamental.

Siguiendo con lo anterior, y para ejemplificar la relacion de esta congregacion con
el capitalismo milenarista, cabe destacar el evento que lleva el nombre de “Sobrenatural:
Noche de milagros”. En estos espectaculos se apela a medios, como su nombre lo indica,
sobrenaturales para obtener diferentes beneficios. EI nimero de personas que llegan a esta
congregacion supera con creces las multitudes que se ven todos los domingos en una
reunion general. Muchas personas, que ni siquiera se consideran cristianas, acuden a estos
eventos en busca de sanidad, salvacion y “milagros financieros”. En medio del éxtasis
provocado por las alabanzas y los desfallecimientos de las personas cuando son “tocadas
por el Espiritu Santo”, el pastor en turno invita a personas a pasar al frente para dar

testimonio de lo que estan viviendo en ese momento.
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Figura 3. Fuente: Imagen obtenida de la pagina del Facebook oficial de Amistad de Xalapa, A.C

(https://www.facebook.com/AmistadXalapa/)

En una ocasion durante mi trabajo de campo observé cuando una sefiora paso al escenario a
contar que tenia demasiadas deudas en el banco, pero gracias a Dios su dinero habia
reaparecido en la tarjeta y las deudas se habian ido. Cabe aclarar que la mayoria de los
testimonios que se escuchan en estos eventos refieren a milagros de sanidad y financieros,
en los que la gente cuenta como en el instante en el que el pastor los habia tocado un dolor
fisico habia menguado 0 cémo habian perdido dinero, pero habia “reaparecido”. Incluso,
algunas personas mencionaron haber sentido el dinero manifestarse en sus bolsillos en ese
mismo instante. Esto nos habla de cémo las personas encuentran soluciones rapidas para los
problemas que genera una realidad llena de incertidumbre, pero también de como cada vez
mas personas ven fuerzas sobrenaturales que intervienen en la produccién de la riqueza y
del valor (Comaroff y Comaroff, 2011), tal como despierta asombro la “magica”
reproduccion de la riqueza dominada por el capital financiero. Sin embargo, estos grupos
tienen sus propios “regimenes éticos” (Ong, 2006), ya que al mismo tiempo que se buscan
soluciones rapidas a problemas de tipo econdémico, se condena a quienes obtienen
ganancias a través de medios “informales” porque “Dios reprueba el dinero facil”.
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De igual forma, destacan los grupos de personas que llegan al evento “Sobrenatural”
porque estan desempleados o con problemas emocionales como depresion y ansiedad. Hay
un momento de oracién para cada enfermedad: cancer, diabetes o hasta problemas en los
organos sexuales. Ademas de tener a tu disposicion la salvacién divina, también existen
medios para alcanzar sanidad y bienestar financiero. Asi, estas “economias ocultas”
aparecen como una respuesta frente a un mundo donde parece Unicamente posible encontrar
la riqueza, pero también la tranquilidad, mediante formas magicas (Comaroff y Comaroff,
2011), o como mencionan Lehmann y Birman (1999), la fe y el pertenecer a una iglesia
funcionan aqui como una forma de resolver los problemas de este mundo y lograr
ambiciones en la vida, sin dejar de lado la busqueda de salvacion y milagros que aparecen
en estas iglesias como algo cotidiano. Por ejemplo, resulta interesante advertir que muchas
veces personas recurren a esta iglesia, especialmente a estos eventos, para orar por
secuestrados o desaparecidos.

Xalapa fue uno de los municipios donde se emitio la Alerta de Violencia de género
en 2016, por ser una de las ciudades con mayor nimero de feminicidios en el estado de
Veracruz. Ademas de que asesinatos, secuestros, balaceras y desapariciones forzadas han
ido en aumento en los Gltimos afios™. En la ocasién en la que realizaba una entrevista a una
mujer en una cafeteria, de pronto comenz6 una balacera cerca del establecimiento donde
nos encontrdbamos. Todas las personas nos tiramos al suelo y en medio del miedo y de la
desesperacion ella me dijo: “hay que orar, ahora”, como si la oracion fuera una especie de
arma de proteccion. Después de salir ilesas de lo ocurrido ella me dijo “el demonio no sabia
que aqui habia dos hijas de Dios”, adjudicando que nos encontrabamos a salvo gracias a
una intervencion divina. Otro de los medios que con frecuencia se utilizan para hacer frente
a la inseguridad en Amistad de Xalapa, A.C, son los llamados tiempos de “Ayuno y
Oracion” realizados dos veces al afio donde se busca la intercesion de Dios en materia de
seguridad, pero también en busca de “abundancia financiera”, ayuda laboral, familiar, etc.
En consecuencia, como plantean Comaroff y Comaroff (2011), si el Estado no puede
proteger a sus ciudadanos, los medios magicos parecen ser un recurso mas rapido y

confiable. Los diezmos también certifican esta confianza.

19 \er “Aumenta la violencia en Xalapa”
(https://www.alcalorpolitico.com/informacion/columnas.php?idcolumna=145&c=10#.XFrqd1xKjlU)
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Ante los eventos que dia a dia acontecen a nuestro
alrededor, en la familia, el vecindario, la ciudad, el
estado o el pais, se hace muy evidente que la iglesia de
Cristo tiene que levantarse y clamar a Dios por su
intervencion para que sucedan CAMBIOS PROFUNDOS
en beneficio de toda la sociedad.

Estos cambios solo podrén ocurrir desde el interior del
ser humano y es ahi donde nuestro Dios tiene todo el
poder para actuar, y lograr establecer un nuevo orden
en la vida de las personas.

Por eso es que te estamos convocando a unirte a
nosotros en nuestro segundo periodo de

AYUNO Y ORACION 2018
Isafas 44:3
“Mi Espiritu derramaré sobre esta generacion”

Te invitamos a que juntos clamemos en oracion
constante al Padre Eterno para que derrame de su
poder y bendicion. Cumplamos asi el proposito de
conectar a Xalapa, México y el mundo con el amor y el
propésito de Dios.

Estamos seguros que sera un tiempo glorioso en la
Presencia de Dios y que veremos como Dios se mueve a
nuestro favor en todas las areas de nuestra vida. Te
animamos a que participes y que empieces a
manifestarte como un poderoso hijo de Dios.

En SuAmor
David y Eunice Meneses

Estan permitidos jugos de frutas y jugos de verduras
siempre y cuando todo sea natural sin adicion de sal,
edulcorantes, conservantes u otros ingredientes
artificiales. Las bebidas con cafeina y leche no estan
permitidas.

Frutas

Puedes consumir todo tipo de frutas. Las variedades
secas, congeladas y enlatadas también son permitidas
siempre que no tengan azlcar anadido ni
conservantes.

Vegetales

Puedes comer cualquier variedad de hortalizas en este
ayuno. En conserva, secos, frescos, congelados y jugo
son permitidos siempre y cuando no tengan azucar, sal,
conservantes artificiales o productos quimicos
agregados. Tubérculos como papa, camote y yuca.
Raices como zanahoria, apio y remolacha. Ojo: Las
verduras deben ser cuidadosamente desinfectadas,
lavadas y cepilladas, segln se trate de hojas o raices o
tubérculos. Estos ultimos no deben ser pelados ni
raspados, pues la cascara contiene gran cantidad de
vitaminas y otros elementos nutritivos. Para que las
hortalizas conserven sus propiedades y su gusto, deben
ser introducidas directamente en agua hirviendo, o
mejoradn, hervidas al vapor, o asadas con su cascara.

Granos

Los cereales integrales como la avena, sémola, cebada
y arroz integral son permitidos en el ayuno. Nada
excepto agua se le puede ahadir a estos. Es aceptable
cocinar estos alimentos. Ninguno de los granos que
elijas pueden contener granos refinados, harina blanca
o de levadura. También estan permitidas las
leguminosas como frijoles, lentejas, garbanzos, habas,
soya, nueces, almendras, pifiones, castanas, etc. Y las
semillas oleaginosas como el ajonjoli, semillas de
girasol, calabaza, mani, amaranto, etc.

Motivos
de Oracion

3. PORQUE EL REINO DE
DIOS SE ESTABLEZCA EN
XALAPA, VERACRUZ Y
MEXICO

a) Porque tengamos un
gobierno justo, honrado y
temeroso de Dios.

b) Porque Dios levante a
la iglesia a posiciones de
gobierno. Asi como Dios
levanto a José, Daniel,
Nehemias, etc.

c) Porque levante
Profetas como Samuel,
Elias, Isaias, etc.

d) Porque los
gobernantes que fueron
elegidos, gobiernen de
acuerdo al corazén de
Dios.

Amlstad Xalapa

info@amistadxalapa.org.mx

Figura 4. [Triptico sobre el tiempo de Ayuno y Oracion 2018 llevado a cabo del 20 de agosto al 9 de
septiembre por Amistad de Xalapa. En esta imagen se puede apreciar los medios por los cuales esta Iglesia se

enfrenta a los problemas de inseguridad e incertidumbre en la actualidad]

1.3.1.1 ;Una estética neopentecostal?

Me cautivé la alabanza. O sea, la musica desde que yo iba entrando en el pasillo mi
coraz6n empezd, asi como cuando estds muy nervioso como cuando te cacharon en la
mentira que sientes que se te sale. Entonces yo iba caminando asi al auditorio y yo sentia
gue se me salia el corazon, pero con un ansia de ;qué hay ahi adentro? Entonces comencé
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a caminar rapido y entonces los instrumentos, ese ruido que hacian, me aceleraban ya
hasta que llegas, abren y te hacen que pases y me encant6. O sea, yo veia a la gente estaba
parada, estaban alabando. Ya nos acomodamos hasta adelante y la musica, eso es lo que a
mi me cautivd. Nos ponian las letras y yo me queria saber todas y la aplaudidera, eso me
gusté mucho (Fernanda, 41 afios; Xalapa, 31 de agosto 2018).

Fernanda es una maestra de hogar, divorciada, sin hijos, tiene 23 afios asistiendo a la
congregacién. Alude con entusiasmo a la alabanza o la musica infaltable en todas las
reuniones de esta congregacion. En efecto, cuando llegué por primera vez a esta Iglesia si
hay algo que Illamé mi atencion fue la mdsica que se ejecuta antes y después de la
conferencia dada por el pastor o pastora en turno. Recuerdo cuando asisti al Congreso de
Mujeres 2018: Entendidas de los tiempos de Dios, fue también la primera vez que conoci la
sede Arco Sur. Cuando atravese las puertas que daban al salon principal, las luces de color
verde, amarillo, rosa y azul que provenian del escenario dominaban todo el lugar, daba la
impresion de que estabas llegando a un concierto. Las mujeres iban muy bien arregladas,
con blusas de vestir y accesorios en cuello y manos, la mayoria eran mujeres adultas, otras
mas jovenes estaban acompafiadas de madres, abuelas, tias.

Durante las canciones, la mayoria de las mujeres cantaba al compas de las letras
proyectadas en las pantallas a los costados del escenario, otras simplemente alzaban las
manos, cerraban los ojos y lloraban como si a través de la muasica se conectaran con el
Espiritu Santo. Cuando se escuchaban las canciones mas ‘“bailables”, las mujeres
encargadas de la alabanza invitaban al pablico a dejar sus asientos y pasar al frente. Vi a
muchas mujeres, de todas las edades, dejar sus bolsos en las sillas y correr hacia enfrente
donde se estaba formando una multitud que gritaba y saltaba al ritmo de la musica. Yo, al
igual que otras, me limité a aplaudir desde mi asiento. En un momento dado, la que llevaba
la alabanza grit6 “mujeres, quitense los tacones para que puedan brincar y alabar al sefior”,
las mas entusiastas comenzaron a brincar con sus manos en alto sosteniendo las zapatillas
para demostrar que podian alabar libremente. El acto durd alrededor de media hora y
después todas regresaron a sus lugares para iniciar la primera conferencia. Esta puesta en
escena se repetiria en muchas ocasiones durante el dia del congreso.

La mausica es, sin duda, una forma de mediacion (Meyer, 2006), caracteristica de las

congregaciones neopentecostales, sello que los distingue de otras iglesias por sus
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composiciones y ritmos contagiosos, faciles de bailar. Pero, ;qué hay detrds de estas
canciones y de toda la estética neopentecostal? Para empezar, quiero aclarar que cuando me
refiero a la estética neopentecostal aludo a las imagenes, texto, masica, y, en términos mas
generales, a todo lo que apela a los sentidos, las sensaciones y las emociones. Las
congregaciones neopentecostales son conocidas, y muchas veces criticadas, precisamente
por hacer un desmedido uso de variados medios audiovisuales para movilizar las emociones
de los feligreses como manera de conectarlos con lo trascendental. Cabe recalcar que, a
pesar de que el neopentecostalismo es uno de los cultos que mas destaca por el uso de
medios electrdnicos, estoy de acuerdo con Meyer (2012, 2006) en que no existen religiones
que no sean mediaticas, pues estas “mediaciones” resultan necesarias para que las personas
experimenten esa conexion entre lo mundano e intangible y juegan un papel en la
conformacién de sujetos adscritos a una religion, es decir, las practicas y los materiales

resultan indispensables para la existencia de la religion.

Es indudable que los neopentecostales tienen la peculiaridad de explotar los medios
y las emociones para que las personas experimenten la presencia de Dios y del Espiritu
Santo, de manera inmediata, a través de formas y préacticas particulares, lo que lleva a
muchos creyentes de otros cultos a cambiar de religion (Meyer, 2006). Como mencionan
Gutiérrez y Reyna (2015) dentro del cristianismo las emociones no se manifestaban
publicamente sino hasta la llegada del movimiento carismatico. Pero ¢por qué habria de ser
atil el analisis de los medios y la estética de un culto religioso? Seméan (2013) menciona
que lo que se reconoce como espiritual también es tangible. A pesar de que se piensa que
los medios de comunicacion estan alejados de la espiritualidad, debemos entender que son
precisamente los medios los que funcionan como instrumentos de mediacion, pues las
canciones, textos, etcétera, pueden conectar a las personas con lo “espiritual”.

Cuando Meyer (2006) habla de los medios como instrumentos de mediacion se
refiere a que estos estan autorizados para ser mas que simple tecnologia y son capaces de
funcionar como elementos que fundamentan la vida religiosa de los creyentes; ademas,
estos medios esconden bajo su ldgica un concentrado de préacticas, actitudes e ideas. Asi,
podemos entender que los medios funcionan para transmitir creencias (Gutiérrez y Reyna,
2015), pero también proyectan un vinculo entre lo humano y lo trascendental a través de

formas “sensoriales particulares” (Meyer, 2006), ya que sin sensaciones no existe esa
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experiencia religiosa que funciona como forma de control, pero también para dar sentido a

las practicas y crear una identidad colectiva religiosa.

En este contexto, —sefiala Meyer (2006: 9)— es importante darse cuenta de que la
sensacion tiene un doble significado: sentimiento y la induccion de un tipo
particular de excitacion. Este incentivo es provocado por lo que me gustaria Ilamar
formas sensacionales que hacen que lo trascendental sea sensible. Las formas
sensacionales, [...] son modos relativamente fijos y autorizados de invocar y
organizar el acceso a lo trascendental, creando asi y manteniendo vinculos entre los
practicantes religiosos en el contexto de organizaciones religiosas particulares. Las
formas sensacionales son transmitidas y compartidas, involucran a practicantes
religiosos en practicas particulares de adoracién y juegan un papel central en la
formacidn de sujetos religiosos (mi traduccién).

El caso del neopentecostalismo resulta muy interesante porque a primera vista pareciera
que ya no hacen uso de algin elemento religioso iconografico tal como los catolicos
emplean los santos para lograr ese vinculo con la divinidad. Esto, nos dice que, mas bien,
los neopentecostales han desplazado unas formas de mediacidn por otras. Los seguidores
del culto hacen gala de sus prerrogativas en materia de su conectividad con lo divino:
Y que todos los santos, pues si, ellos [los catdlicos] dicen que [los santos] son
intercesores ante Dios, nosotros no necesitamos intercesores. TU le puedes pedir a
Dios directamente. Cuando td me dices algo, ¢{me lo mandas a decir con alguien?
TG me lo pides a mi. Entonces, le digo [a mi hija] que es lo mismo, no necesitas de
ningun intercesor, puedes pedirle directamente a Dios (Alicia, 42 afios, soltera con

hijos, no realiza servicios, 22 afios asistiendo a la congregacion. Xalapa, 13 de
septiembre 2018).

Sin embargo, podemos decir que a pesar de que los neopentecostales no utilizan imagenes
religiosas para experimentar lo trascendental, si hacen un uso intensivo de medios —como
la alabanza, la oracidn, el diezmo, las donaciones, el ayuno, lectura biblica, etc.— que
tienen la misma funcién. No obstante, estos nuevos medios que se alejan de las tradiciones
de la Iglesia Catolica a veces son mal vistos por familiares y amigos que no comparten la
creencia en estas nuevas formas de mediacion.

Por ejemplo, durante mi trabajo de campo pude percibir que las mujeres
neopentecostales de Amistad de Xalapa, A.C frecuentemente son cuestionadas por
familiares, pareja, conocidos con respecto a si lo que hacen es decision propia o bajo la

influencia del pastor. Barbara, quien tiene tres afios de antigiiedad en la congregacion, me
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contaba que cuando empezaba a convertirse al cristianismo tir6 todas sus imagenes y
santos, a pesar de que su madre no estuvo de acuerdo porque pensaba que la estaban
influenciando las personas de la Iglesia.

Fue cuando quité todo [los santos] y [mi mam4] les echo la culpa [a los pastores].
“No, es que ellos te estan envolviendo, te estdn metiendo ideas, mira ya hasta tiraste
todo, ¢después que vas a hacer? Vas a vender hasta tu casa” [...] Me hace unos
tangos mi madre, buenisimos. “No, eso no es verdad, entiende que los cristianos te
van a quitar todo, tu casa, tu carro. Yo he visto casos en los que la gente ha
entregado sus casas, ha entregado todo su dinero”, te van a quitar todo y yo, asi
como “ajd”. Nunca he podido hablar bien con ella [...] “Es que te lo dicen”, o sea
ellos, el pastor. “Ellos son los que te meten las ideas en la cabeza y no es cierto”.
Bueno, a mi en lo personal nadie me metio las ideas de tirar los santos. O sea, yo lo
lei y la primera vez que lo lei me quedé con duda y no lo hice porque no s€, todavia
no estads como que despierto o convencido porque apenas estads como, luego dicen,
bebecito y todavia no. Estas aprendiendo a tus pasos, como dijeran, no sabes, pero
conforme estas leyendo y lo vuelves a leer en la Biblia y dices no, pues si y lo
vuelves a leer y dices ;como se me va a olvidar? Y no es de que alguien te esté
diciendo, no te estan obligando o nadie te pone una pistola en la cabeza de que, si
no lo haces, o sea no, es de que lo vas leyendo y conforme vas pasando por
situaciones vas entendiendo [...]

Barbara es una mujer casada, con dos hijas. Profesionista que se dedica a realizar reportes
web en la Comision Municipal de Agua Potable y Saneamiento de Xalapa (CMAS). Ella
cuenta que se volvio al cristianismo cuando su esposo le pidié el divorcio, a los pocos dias
gue nacié su segunda hija, porque ya tenia otra pareja. Esto llevd a Barbara a caer en una
profunda depresion que pudo sobrellevar con la lectura de la Biblia, las alabanzas y
conversaciones con sus amistades cristianas. Todo esto propicié que ella se involucrara “de
lleno” con Dios y con el cristianismo y todo lo que esto implicaba como no utilizar
imagenes religiosas, hacer oracion, dar diezmo, etc. Barbara insiste en que nadie la ha
obligado a tomar ese tipo de decisiones, sino que todo se debi6 a su ardua lectura biblica y
acercamiento a su compafiera de trabajo y psicologa quienes también son cristianas, pero,
ademas, porque ella ha visto buenos resultados, como por ejemplo que su esposo regresara
con ella. Incluso menciona que ahora, aunque su marido no esta de acuerdo con que ella
diezme, ella lo hace porgue es algo que esta en la biblia, no porque su pastor lo diga. Pero
tiene que mantener oculta su decision ante la presion que resiente:

Por ejemplo, lo del diezmo nadie me dijo, como ese dia que dijo el pastor [el pastor
habia hecho el comentario de que noventa era mas que cien con respecto al diezmo,
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es decir, que si entregas a Dios el diez por ciento de tus ingresos y te quedas con el
noventa por ciento, Dios te lo va a multiplicar. Esta afirmacion provoca que la gente
fuera de la iglesia pueda decir que estds loco] te da risa porque todo el mundo,
bueno, en mi caso mi esposo tampoco estd a favor. Ni mi mama, ni mi esposo
porque mi esposo dice que eso es lavado de dinero [rie] “eso es lavado de dinero lo
que hacen los pastores, ¢qué es eso de pedir el diezmo?, ¢verdad que ti no das?”
“No, no coopero”, yo nada mas le respondo “no, no lo hago” [...] por otro lado, mi
mama “no les des dinero, mira las casas que tienen”. O sea, porque es la forma en
que loven|...]

Barbara me contd que, en realidad, ella empez6 a diezmar porque Dios “la incomodaba”
mandandole sefiales a través de los devocionales®® por WhatsApp que le enviaban sus
amigas, 0 que en las reuniones generales y en las reuniones de hogar se mencionaba sobre
el diezmo y también lo estuvo leyendo con frecuencia en las paginas cristianas que sigue en
Facebook. Béarbara sentia que esos mensajes eran para ella porque ain no diezmaba. La
desconfianza de su esposo y su madre en realidad se fundamenta en el hecho de que
conocen casos de personas que han asistido a otras iglesias neopentecostales como Pare de
Sufrir. Son muy conocidos los casos en los que fieles a esta Iglesia entregan grandes
cantidades de dinero e incluso propiedades a los pastores. Es decir, las demas personas
evocan a la incredulidad de estas mujeres pues no se les reconoce un juicio independiente y
se le adjudican todas estas acciones a la “influencia y manipulacion™ del pastor (Birman y
Lehmann, 1999). Por suparte, Barbara me dijo que lo hace porque ve los resultados, es
decir, que Dios la ha prosperado® a partir de que ella comenz6 a diezmar, es decir, a dar el
diez por ciento de sus ingresos a la Iglesia.

Asi, estamos ante nuevas formas de mediacion y practicas que han sido previamente
autorizadas para tener acceso a los trascendental, podriamos pensar en esto como lo que
Meyer (2012: 16) llamo6 “formas sensacionales” en las que estos medios inducen
sentimientos, sensaciones y précticas. Es decir, a través de las précticas previamente
mencionadas se movilizan y entrenan sentidos y emociones particulares, generando asi una

subjetividad incorporada y una identidad religiosa.

20 |_os devocionales son escritos que las personas hacen reflexionando sobre algiin pasaje de la biblia y
después se reenvian entre sus circulos de amigos por medio de WhatsApp en forma de “cadenas”.

2! La palabra “prosperar” es usada por las y los feligreses de la congregacién de Amistad de Xalapa con
mucha frecuencia y refiere a que Dios les ha “bendecido” en el aspecto financiero. Esto va desde milagros de
que el dinero les ha abastecido para todo el mes o quincena cuando dieron el diezmo hasta encontrarse dinero
en los bolsillos cuando més lo necesitaban.
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Por otra parte, los neopentecostales enfatizan mucho la adoracion a través de la
alabanza que promueven mediante los discos, peliculas, conciertos y en los cantos que se
llevan a cabo en las reuniones generales. Ademas, el énfasis que ponen en los textos
biblicos resulta otra forma de mediacion significativa pues siempre se menciona “Soy todo
lo que la biblia dice que soy”. A pesar de que existen en el mercado todo tipo de biblias
para los creyentes segun su edad, sexo Yy hasta estado civil, ya no es necesario que compren
el libro en fisico, pues ahora tienen acceso a aplicaciones que pueden descargar en su
celular o tableta donde encuentran la biblia en diferentes versiones (Reina Valera, Nueva
Traduccidn Viviente, etcétera).

Figura 5. Fuente: Karen J. Dominguez Riquelme. (afio). Fotografia tomada en el Congreso de Mujeres 2018
En esta fotografia se muestra que el mercado de biblias es bastante amplio. Existen diferentes versiones y para

todo tipo de lectores: quinceafieras, matrimonios, nifios, incluso unas con estilo mas ejecutivo, etc.

De igual modo, compartir textos, reflexiones, imagenes, videos y hasta prédicas por las
redes sociales es parte de la rutina diaria de muchos de estos creyentes mientras realizan sus
ocupaciones habituales. Por ejemplo, desde que realicé mi trabajo de campo hasta la fecha,
todos los dias recibo los llamados “devocionales” por parte de algunas mujeres que
incluyen reflexiones sobre algin versiculo en particular e imagenes que aluden al tema que
estan tratando como puede ser prosperidad, sanidad, matrimonio, familia, etc. Para formar

este “habitus religioso” fue necesario una induccién de disciplinas corporales y sensoriales
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especificas (Meyer, 2012, 2006). Por ello, el estudio de la religion debe ligarse al concepto
de poder, pues las religiones requieren de la exigencia de modos de conducta sobre cémo
actuar en el mundo. Se puede decir, asi, que forma parte de un régimen sensorial
promovido por Amistad de Xalapa a través de la venta de libros, discos, peliculas, ropa y
demas materiales que permiten experimentar lo espiritual en la cotidianidad (Gutiérrezy
Reyna, 2015). Asimismo, se moldean subjetividades mediante las alabanzas y conferencias
que inculcan de manera sutil los comportamientos que se deben tener frente a rituales que
buscan una conexién con lo trascendental y que forman parte de la estética neopentecostal.
Esto, posteriormente, producird que los creyentes tengan “experiencias compartidas”

creando un sentido de pertenencia e identidad colectiva (Meyer, 2006).

Capitulo Il. Somos hijas del rey. Las mujeres “neopentecostales” de Amistad de
Xalapa, A.C.

El 16 de julio de 2018 asisti a mi primera “reunion de hogar”, una de las tareas que me

habia propuesto en mi estudio sobre los neopentecostales de Amistad de Xalapa. A.C. La
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secretaria encargada del ministerio Vida e Impacto® me habia canalizado a una casa cerca
de donde yo vivia, a unos veinte minutos caminando, previamente me habian sefialado el
nombre de la anfitriona y de la Maestra de Hogar. Cuando pasaba por las casas para llegar a
mi destino, segun me lo indicaba Google maps, miraba con desconfianza la zona que, en un
principio, me parecid peligrosa porque abundaban los anuncios como “vecino vigilante”,
“usa tu silbato”, lo que alude a que los residentes de estos lugares viven con el constante
temor de ser victima de asaltos, robos, secuestros, balaceras, etc., como en muchos lugares
del pais y la capital veracruzana.

Habia automdviles resguardados en sus jaulas, pero, conforme avanzaba, las casas
eran mas ostentosas que las que habia visto en un principio y con mayor vigilancia.
Finalmente, llegué a la residencia que me habian indicado. La casa tenia un porton grande,
puerta metalica, timbre con micréfono y dos camaras de seguridad en la entrada. Toqué el
timbre y me respondié una voz preguntando quién era. Me presenté y en breve me
recibieron dos mujeres, una de 36 afios, Barbara, quien era la anfitriona, es decir, quien
presta su casa para las reuniones semanales; y otra de 41 afios, Fernanda, la Maestra de
Hogar. Muy amables me invitaron a pasar. Un patio de gran tamafio servia de
estacionamiento para tres autos.

La casa era bastante grande, de dos o tres pisos y con acabados de cristal. El interior
era aun mas bonito, tenian una gran pantalla de tv, alfombra y junto al comedor otro patio
con un trampolin donde jugaban las dos hijas de Barbara. Mientras estaba sentada en el
comedor, Fernanda me explicaba en qué consistian estas reuniones de hogar, Barbara nos
servia agua. Se me explicé que este Hogar es pequefio, es decir, no llegan muchas personas,
pero que estaban muy felices de tenerme ahi porque era una sefial de que el Hogar iria
creciendo.

Las reuniones de hogar forman parte de la estrategia celular tan usada por estos
grupos religiosos (Jaimes, 2014; Farfan, s/f) con la que intentan ampliar su radio de accion
territorial y llegar a mas personas mediante el uso de “hogares” para evangelizar espacios
fuera de la iglesia principal. Me dijeron que esperaban a una pareja, pero nunca llego, asi

que después de esperar unos diez minutos se dio comienzo a la clase. Me sorprendio ver

%2 Vida e Impacto es el ministerio encargado de buscar un “hogar” para las personas que quieran recibir
ensefianzas biblicas, ademas de las reuniones generales. Las personas interesadas dan su direccion a las
secretarias quienes buscan un punto cercano en la ciudad de Xalapa.
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que buscaban un video para proyectar en la pantalla a través de YouTube, yo crei que
veriamos una pelicula, pero inmediatamente me di cuenta de que intentaban poner la
grabacion de una alabanza. Esto ilustra, de nuevo, la exacerbacién de medios electronicos
utilizados por los neopentecostales, pero también el uso de las canciones, videos, peliculas
como forma de mediacion para conectarse con lo trascendental (Meyer, 2006), articulos que
se pueden encontrar no solo en tiendas especializadas, sino también en Internet pues la
congregacion ofrece toda una serie de recursos para la comunidad cristiana a traves de esa
via.

Barbara no logré reproducir el video en la pantalla porque, al parecer, su hija habia
movido algo, asi que dijo: “mejor en el celular, ;cual quieres?” Sentadas en la mesa
mirdbamos la pantalla del teléfono mdvil y Fernanda respondi6é “Mi trabajo es creer”, el
titulo seleccionado para la ocasion. Me parecid sorprendente que fuéramos a cantar ahi
sentadas en la mesa viendo el celular, solo tres personas en torno al dispositivo movil, pero
eso hicimos. Yo no conocia la cancion por lo que me limité a mirar la letra de la alabanza
que aparecia en la pantalla, mientras escuché a las dos mujeres cantar:

Cuando Dios da una palabra puedes creerla con el alma

Porque su fidelidad nunca falla porque él no se limita

A tomar las circunstancias que si él dijo que lo hara asi sera

Coro

Mi trabajo es creer y caminar bajo la fe y el de Dios es hacerlo, él tiene poder
porgue no improvisa

El siempre tiene un plan y aunque los tiempos no se presten con eso y todo él lo
hara

Mi trabajo es creer y abrazarme a la fe el trabajo de Dios es hacerlo,

él sabré disponer los tiempos

Mi trabajo es mantener la calma en lo de duro de la circunstancia

el trabajo de Dios es abrir las puertas y romper las murallas

Mi trabajo es creer...

Cuando Dios esté retando a creer en su palabra de que en el hoy no ves nada

Es porque él conoce todo lo que viene mafiana y si El dijo que lo har4 asi sera %

Cuando la cancion termind, las mujeres oraron y dieron gracias por tenerme ahi como
invitada, abrimos nuestra Biblia y comenzo la clase llamada “Levantese para conquistar”

que tenia que ver con luchar por las promesas de Dios. Se menciond que las peleas que

23 LLa cancion es de un cantante y compositor cristiano llamado Marcos Yaroide de origen dominicano.
Fuente: https://www.musica.com/letras.asp?letra=1873335. (Consultado el 4 de marzo 2019).
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sostenemos en la vida diaria tienen un propésito en nuestro andar por el mundo y que toda
lucha, en el &mbito laboral, econdémico, familiar, de pareja, tenia una gratificacion, pero
debiamos mantener la calma. Fernanda me ponia el ejemplo de su divorcio y de como ella
se aferraba para que no concluyeran los trdmites porque ella, en un principio, no queria
divorciarse. Me dijo que estaba en absoluta negacion porque se decia a si misma que la
Biblia mencionaba que lo que une a un hombre y a una mujer es un pacto que ya no se
puede romper y, mas aun, si su esposo era cristiano (él tambien asistia a Amistad de
Xalapa, A.C). Aqui Fernanda me estaba refiriendo al pasaje de Mateo 19:4-6, alusivo a la

indisolubilidad del vinculo conyugal:

4 [...] Alli esta escrito que, desde el principio, “Dios los hizo hombre y mujer”. 5
—Y agreg6—: “Esto explica por qué el hombre deja a su padre y a su madre, y se
une a su esposa, y los dos se convierten en uno solo”. 6 Como ya no son dos sino
uno, que nadie separe lo que Dios ha unido”. [Biblia Nueva Traduccién Viviente
(NTV)].

En este pasaje, como en muchos otros (Proverbios 18:22, Colosenses 3:18-19, Hebreos
13:4, Efesios 5:25-26, etc.) se puede apreciar de manera clara y resumida lo que los
neopentecostales, y muchos otros grupos de cristianos, piensan en torno a la institucion
matrimonial y la familia. La unién debe ser monogamica y heterosexual, pero conlleva,
ademaés, otras implicaciones que se expondran mas adelante. EI divorcio no se piensa como
algo positivo pues destruye una union que hizo Dios, por ello, Fernanda abund6 en los
motivos que la llevaban a impedir a toda costa la disolucion del vinculo conyugal. Incluso,

esperaba que fuerzas sobrenaturales se manifestaran para que no se concluyera el tramite:

Todo se fue dando para que ocurriera; mientras, yo decia, Dios es tan grande que va
a impedir que esto pase, cuando estemos firmando los papeles algo va a pasar y va a
faltar un oficio o algo, yo estaba en total negacion. Sin embargo, todo pasé por
algo, y aungue me sentia muy mal al principio y no podia ni hablar sobre esto, te
puedo decir que hoy me siento una mujer triunfadora y entiendo que Dios lo hizo
por algo.

Fernanda después me diria que el propdsito de Dios con este divorcio era que ella tuviera
mas tiempo para dedicarles a la iglesia y a Dios. Asi como Fernanda, conoci a otras mujeres

que sentian que habia cambiado su vida para bien, se habian vuelto mujeres triunfadoras,
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mujeres de éxito, después de volverse al cristianismo o, en este caso, de aferrarse a las
promesas de Dios y mantener la calma. Este era un claro ejemplo de como ella habia
sostenido la lucha que Dios le habia puesto en su camino para que despues alcanzara la
victoria. Para mi, como feminista, es dificil comprender como las mujeres encuentran
apoyo en una religion que esta basada en textos biblicos que considero contribuyen a la
opresion de las mujeres. El debate del movimiento feminista acerca de la relacion de las
mujeres y la religion ha pasado por varias etapas, destacando dos grandes posturas en torno
a si la religion resulta opresora o liberadora para las mujeres. De ello daré cuenta en la

siguiente seccion.

2.1 Género, feminismo y religion
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El debate en torno al feminismo y religidn ha sido siempre erizado y destacan dos grandes
perspectivas: una abocada a resaltar el papel de las mujeres en distintas religiones como lo
es la Teologia feminista y otra en la que se argumenta que las religiones funcionan como un
obstaculo para la emancipacién de las mujeres (Tarducci, 2004, 2001). Procedo a hacer un
breve recuento de la relacion feminismo y religion para identificar las diferentes posturas y,
posteriormente, plantear algunas lineas de investigacion que se han generado en torno a
estos debates. Cabe recordar la obra The Woman'’s Bible escrita por la sufragista Elizabeth
Cady Stanton en 1895 y 1898, quien intento rescatar el papel de las mujeres en el Antiguo y
Nuevo Testamento. Pasado mas de un siglo destaca, por ejemplo, Une Bible des Femmes
(Una Biblia de las Mujeres) publicado en 2018 por Lauriane Savoy y Elisabeth Parmentier,
con nuevas traducciones y comentarios, que intenta demostrar que religion y feminismo no
son incompatibles®,

Sin embargo, lo que hoy se conoce como Teologia feminista ha pasado por varios
momentos, pues en los afios cincuenta del siglo pasado se comenzd a hablar de una
Teologia de la Mujer o de la feminidad, es decir, después de mas de cincuenta afios del
trabajo de Elizabeth Cady Stanton. Lo que buscaba esta Teologia de la Mujer era resaltar la
igual dignidad de hombres y mujeres, aunque se les reconocia atributos y tareas distintivas
a ambos sexos. Lo mas relevante era que la feminidad era vista como una esencia, segun
sefiala Vélez (2001), pero tomando esto como un atributo positivo, lo que en realidad
dejaba poco espacio para que se reflexionara sobre la desigualdad de las mujeres. En los
afios sesenta proliferan los estudios de la religion dentro de las ciencias sociales y, con ello,

el interés sobre el papel de las mujeres en las instituciones religiosas (Tarducci, 2001: 100):

Al igual que en otros campos del conocimiento, la “irrupcion de las mujeres” ha redefinido
criticamente las areas de interés, creado modos de aproximacion diferentes y planteando
nuevas interrogantes: ¢cuales son los roles y el estatus de las mujeres en las tradiciones e
instituciones religiosas?; ¢,cdmo son las representaciones de las mujeres en el lenguaje y el
pensamiento religioso? [...] (como podemos describir e interpretar la experiencia religiosa
de las mujeres?

24 bisponible en https://tn.com.ar/sociedad/una-biblia-de-las-mujeres-para-que-feminismo-y-religion-no-sean-
incompatibles 919849 (Consultado 4 de marzo 2019)
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Es precisamente en esta etapa inicial cuando surge la llamada Teologia feminista, a partir
de reflexiones enmarcadas en la Teologia de la liberacién en América Latina, pero también
provocando una ruptura con esta pues, aunque ya habia abierto el debate en torno a la
religion y la politica, algunas feministas consideraron que faltaba el andlisis de la
experiencia particular de las mujeres dentro de la religion (Soto, 2016). Dentro de esta
Teologia feminista, sefiala Vélez (2001), destacan dos corrientes importantes. En primer
lugar, aquella que discute los principios de la autoridad en toda la cultura judeo cristiana
donde resalta como principal exponente Mary Daly; en segundo lugar, tenemos la corriente
que debate con algin esquema teoldgico en particular sin querer destituir la estructura
religiosa. Esta Gltima es, sin duda, la mas conocida por considerarse reformista y recurrir a
una nueva hermenéutica donde destacan estudiosas como Phyllis Trible, Elizabeth
Schissler, Rosemary Radford, entre otras.

Asi, podemos afirmar que la Teologia feminista busca la interpretacion de la biblia a
partir de una lectura politico feminista en la que se intenta reflexionar sobre los textos
religiosos de manera contextual, pero también resaltar el papel de las mujeres en la historia
de los distintos cultos tales como el cristianismo, catolicismo, budismo, el islam, etc. Las
estudiosas de esta Teologia feminista afirman que la religion puede proveer de herramientas
que sirvan para la resistencia, emancipacion y liberacién de las mujeres. EXisten
investigadoras feministas influenciadas por esta teologia que han encontrado cémo las
mujeres pueden hallar resistencia y hasta participacion politica dentro de las instituciones
religiosas.

Por ejemplo, segin un estudio realizado por Vuola (2006) sobre mujeres catélicas
en Nicaragua, el discurso religioso puede servir de manera positiva para la experiencia de
las mujeres que se identifican con algunos atributos de ciertas imagenes religiosas. En este
caso en particular, la imagen de la Virgen Maria logra impactar en la experiencia de vida de
las mujeres, principalmente pobres, quienes ven en esta figura a una intercesora de la gracia
de Dios y el sufrimiento, lo que lleva a muchas mujeres a reconocerse como iguales a
Maria por su experiencia como esposa y madre. Para esta autora, el discurso religioso logra
influenciar a las mujeres, pero también son capaces de influenciar en los postulados

religiosos segln las necesidades y experiencias de vida de éstas.

63



Blasco (2006), quien realizé un estudio historico del feminismo catdlico del siglo
XX en Espafia, encuentra en la religion un espacio donde las mujeres pueden alcanzar una
mayor participacion simbolica y politica pues, segin demuestra, al apelar al
“maternalismo” y otras cualidades consideras innatas a las mujeres se les logré reconocer
como las portadoras de los buenos valores y quienes podrian intervenir para el cambio y el
bienestar social. En consecuencia, a estas mujeres catélicas se les abrié paso a la esfera
publica hasta llegar a ocupar cargos politicos antes asignados Unicamente a hombres lo que
les permitié generar nuevas propuestas y modelos femeninos que se alejaban de aquellos
marcados por la sumision y la pasividad.

En contraposicion, existe otra corriente que afirma que la lucha feminista y las
religiones deben ir necesariamente en caminos opuestos, pues la religion ha funcionado
como un dispositivo de opresion de las mujeres. Asi, como plantea Maldonado (2011),
algunos postulados feministas han afirmado que las religiones, especialmente las
monoteistas, han resultado perjudiciales para las mujeres por su misma definicion de mujer
y por los atributos particulares asignados a éstas; ademas, se considera que estas religiones
contribuyen a la produccion y reproduccion de estereotipos que las sacralizan como madres
y santas. Las que no entran en estas definiciones son satanizadas. Lo que ha llevado a
autoras como Christine Overall, Wassyla Tamzali, entre otras, a plantear que la religion
resulta incompatible con el feminismo porque la religion produce discursos que tienen que
ver con la opresion y la obediencia, mientras que el feminismo debe resultar liberador para
las mujeres. A raiz de estos postulados, algunas feministas han abogado por la laicidad del
Estado para que se protejan los derechos individuales de las mujeres y las religiones no
amenacen las decisiones de las mujeres en materia de salud reproductiva, sexual, familiar,
laboral, etcétera, porque, como plantea Turégano (2016: 59):

La religion condiciona en gran medida las vidas de las mujeres, creyentes o no,
directamente o través de su influencia sobre la moral social de las comunidades en
las que se desarrollan. En muchas ocasiones esta influencia es desfavorable para los

derechos y posicion de las mujeres en cuanto contribuye a la construccion de
estereotipos de género que refuerzan la subordinacion de las mujeres en la sociedad.

De esta manera, podemos observar que la religion es criticada por el feminismo,
principalmente, porque ha contribuido a crear una imagen de la mujer como madre, esposa,

hija, siempre subordinada al hombre o a Dios. Estos argumentos van en contraposicion de
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quienes encuentran posibilidades de resistencias en el discurso religioso. Sin embargo, el
debate no esta resuelto, y la relacion mujeres/religion sigue siendo de gran interés para
algunas estudiosas feministas porque temas que interesan a la religion como aborto,
sexualidad, familia, parentesco, también interesan a los estudios feministas (Tarducci,
2001).

Asi, en el campo de los Estudios de la religion se ha ido perfilando una perspectiva
feminista y de género que aun se encuentra en construccion. Castafieda (2012), por
ejemplo, destaca grandes temas en los cuales se pueden englobar las principales
investigaciones antropoldgicas feministas que centran su interés en la relacion
mujeres/religion. En primer lugar, destaca el tema de las mujeres y el culto religioso,
seguido por los rituales en torno al cuerpo y la sexualidad de las mujeres, para finalizar con
el tema de las mujeres como ejecutoras de los rituales. La autora destaca que estos temas en
torno a la religion y las mujeres resultan de interés en el anlisis de las religiones catolicas;
sin embargo, podemos considerar estos temas de igual forma para cultos no catélicos.

Por su parte, Tarducci (2001) resalta otros temas de interés que se relacionan con los
ya mencionados: una de las principales preocupaciones de los estudios de la religion con
perspectiva de género es analizar como las religiones afectan la vida de las mujeres.
Ademas, sobresalen investigaciones interesadas en identificar las deidades femeninas en
distintas religiones. Al igual que Castafieda, Tarducci sefiala que una preocupacion en este
campo ha sido la relacion del cuerpo con la religién y como éste es construido mediante el
ritual. Articulado a esto, la religion suele ser vinculada con la memoria, los sentimientos y
las emociones lo que ha resultado en un tema de gran interés para las feministas que
estudian fendmenos religiosos.

Tambien, el asunto del liderazgo de las mujeres en la Iglesia, o las mujeres en
ministerio ha sido un tema reflexionado por estudiosas feministas durante los dltimos
treinta afios (Tarducci, 2001), lo que ha llevado a autores como Edward Lehman (1993) a
preguntarse cual es la diferencia entre el liderazgo masculino y femenino dentro de la
Iglesia. Cabe aclarar que, en este caso, el liderazgo aplica Unicamente para las religiones
protestantes donde es mas 0 menos frecuente encontrar a mujeres pastoras, a diferencia de
las catolicas donde su participacion es subsidiaria respecto a la de los hombres como

monjas, misioneras, laicas, etcétera (Castafieda, 2012).
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Finalmente, como indica Tarducci (2001), el tema del fundamentalismo y la agencia
ha sido otro asunto de interés para los estudios religiosos con perspectiva de género, pues
surgen las interrogantes con respecto a si las mujeres pueden resistir dentro del orden
dominante en alguna asociacion religiosa o si pueden beneficiarse del fundamentalismo y
sus discursos, pues suelen conllevar una satanizacion de las mujeres que no cumplen con
ciertos mandatos. Aqui vale la pena recordar el trabajo de Blasco (2006) y Vuola (2006) ya
citados.

Sin embargo, los estudios feministas de la religion siguen estando un tanto sesgados
debido a que algunas de las mujeres estudiosas interesadas en estos temas suelen estar
adscritas a algun culto o apoyan los postulados de la Teologia Feminista. Por ello, uno de
los grandes problemas de estos estudios religiosos con perspectiva de genero y feminista es
que, precisamente las estudiosas, segin Tarducci (2001: 114), ven muy facilmente
empoderamiento y resistencia por parte de las mujeres adscritas a una institucion religiosa
aun cuando no sea asi:

[...] lo que percibo en los estudios feministas de la religion es un voluntarismo que
hace ver las cosas mejor de lo que estan realmente, “elecciones” de las mujeres
donde deberia leerse “Gnica opcion”, triunfos que son marginales a las duras,
androceéntricas e invencibles jerarquias eclesiales que muy dificilmente se abren a la
demanda de las mujeres y que harian bien en recordar las palabras de Mary Daly:
“una mujer demandando equidad en la iglesia seria comparable a las personas
negras demandando equidad en el Klu Klux Klan”.

En pocas palabras, el trasfondo de este debate sobre la relacion entre mujeres y religion es

la discusion en torno a la agencia y el llamado “empoderamiento” de los subalternos. Como
parte de esta discusion tenemos la reflexion que Asad (2006) hace en torno a la prohibicion
del velo en las escuelas francesas. El autor sefiala como el uso del velo parecia amenazar el
caracter secular de la Republica francesa, pues esta prenda simboliza el bajo estatus en el
que viven las mujeres de las sociedades musulmanas. Dentro de esta discusion se pone en
juego el “deseo” y la “voluntad”, pues a pesar de que habia mujeres que decian no querer
usar el velo, también existia otro grupo que afirmaba usarlo por voluntad propia. Asad
(2006) demuestra como estas mujeres pasaron de ser representadas en los medios de
comunicacion como victimas de la presién familiar, a ser mostradas como fanaticas que

respondian a una “servidumbre voluntaria”.
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Esto habla de un debate que va méas alla de la discusion feminismo/religion que
tiene que ver con los discursos de la secularizacion y la laicidad donde es, precisamente, el
cuerpo de las mujeres un terreno de controversia, pues siempre se pregunta si las mujeres
tienen capacidad de agencia para decidir y actuar sobre si mismas y sobre sus propios
cuerpos o si pueden transgredir las presiones sociales. En el ejemplo del caso de las mujeres
y el velo, si las mujeres no son capaces de desobedecer mandatos que las opriman, entonces
el Estado debe tener la autoridad de intervenir sobre sus cuerpos para salvaguardarlas.

Desde otro angulo, Spivak (1999) en su ensayo ¢Pueden hablar los subalternos? se
da a la tarea de intentar responder esta pregunta mientras reflexiona en el ejemplo del rito
Sati®® y de cémo la prohibicion de éste funciond para legitimar el caracter positivo de la
intervencion britanica. La autora pone en debate si las mujeres realmente deciden morir por
si mismas o si esto responde a la presion social y familiar. Cuando la autora alude a “poder
hablar” se refiere, mas bien, a “ser 0ido” o ser institucionalmente reconocido, por lo que
concluye que los subalternos son mudos por definicién, es decir, no pueden hablar por si

mismos, pues estan condicionados por la representacion de los intelectuales que usualmente

tampoco logran dar una clara representacion de los subalternos. A raiz de esta discusion

surgen las preguntas con respecto a si las mujeres que practican una religion tienen
capacidad de agencia y de decidir sobre sobre si mismas.

A pesar de que el tema de la agencia no es la cuestion central en este trabajo,
podemos observar que muchas de las criticas desde el feminismo a las religiones han sido
justamente alrededor de la discusién sobre si las mujeres tienen la capacidad de actuar
dentro los cultos religiosos teniendo en cuenta su organizacién y cosmovision androcéntrica
que los caracteriza. En el apartado siguiente se presentaran algunos trabajos en torno a
mujeres que practican cultos pentecostales y neopentecostales en los que muchas veces
resaltan las preguntas por parte de las y los estudiosos con respecto a cuales son las
oportunidades que tienen las mujeres para actuar dentro de estas religiones, si existen
resistencias dentro de estas organizaciones por parte de las mujeres y si resultan ser

liberadoras u opresoras para las feligresas.

% a palabra sénscrita sati se refiere al rito o acto (sati o suttee) en el cual una mujer se inmola en la pira
funeraria del marido recién fallecido, o al sujeto (en la mayoria de los casos una mujer) que ejecuta la accion
de inmolarse. Disponible en https://es.wikipedia.org/wiki/Sat%C3%AD_(ritual) (Consultado 16 de marzo
2019)
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2.1.1 Mujeres pentecostales y neopentecostales

Existe la idea generalizada de que las mujeres son las que, mayoritariamente, conforman la
feligresia en los distintos grupos religiosos lo que, en efecto, puede comprobarse mediante
la revision estadistica. De acuerdo con el trabajo realizado por Juarez y Avila (2007), en los
protestantes que se encuentran bajo la categoria de “pentecostales y neopentecostales” se
puede observar que la adscripcion de mujeres es notablemente mayor en comparacion con

la de los hombres, lo cual no es tan evidente entre la poblacion que se adscribe al

catolicismo:
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Fuente: INEGL X¥ Censo General de Poblacidn y Vivienda 2000. Fuente: INEGL. xif Censo General de Poblacidn y Vivienda 2000.

Figura 6. Fuente: Juarez y Avila (2007).
A pesar de la notable membresia femenina en todos los cultos, catélicos o no, ain son

escasos los estudios religiosos con perspectiva de género o que se preocupen por analizar la
participacion de las mujeres en distintos grupos religiosos (Juarez y Avila, 2007). A
continuacion, se presentan algunos de los trabajos mas destacados y estudios realizados en
diversos paises en torno a las mujeres dentro del pentecostalismo y el neopentecostalismo.
Primero, hay que mencionar el trabajo de De la Torre y Fortuny (1991) quienes
estudiaron a las mujeres de la Luz del Mundo en la ciudad de Guadalajara. Este culto,

aunque es categorizado como ajeno a los pentecostales, las autoras lo asimilan al
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pentecostalismo por el énfasis puesto en el bautismo del Espiritu Santo y sus dones. Lo que
De la Torre y Fortuny buscaban era analizar la construccion de identidades femeninas entre
las practicantes de este culto. Ellas reflexionaron respecto al papel que juega esta Iglesia en
el control de las conciencias de las feligresas. A pesar de que las mujeres juegan un papel
importante en los servicios concedidos a la Iglesia, existen muchas prohibiciones para ellas,
como el no poder ser pastoras, no leer la Biblia en puablico o no hacer uso de la palabra en
las reuniones de hombres. Asi mismo, las autoras dan cuenta del control que ejerce la
Iglesia en torno al noviazgo y la sexualidad de las mujeres.

Otro trabajo altamente referido es la investigacion realizada por Brusco (1995) en
una iglesia pentecostal colombiana. La autora plantea que en un principio buscaba analizar
como las mujeres logran empoderarse dentro de este culto por lo que termind
argumentando que el pentecostalismo colombiano funcionaba como una forma de accion
colectiva para las mujeres. Ella nota que, entre las practicantes de esta religion, se
transforman los roles de género porque se glorifica a la familia y la domesticidad lo que
atrae a los hombres y hace que estos se involucren en las cuestiones familiares. Ademas,
Brusco nota que existe una glorificacion y apoyo hacia lo que son y representan las
mujeres, lo cual es muy diferente a lo que encontraron De la Torre y Fortuny con respecto a
las seguidoras de La Luz del Mundo.

Si hay algo que destaca en las Iglesias pentecostales es que se promueve la
participacion femenina y que, aparentemente, las mujeres pueden alcanzar el cargo de
pastoras; sin embargo, como han demostrado autoras como Tarducci (2005) y Flora (1975),
este no es un rango que las mujeres pentecostales puedan obtener tan facilmente. El trabajo
de Flora (1975) en una iglesia colombiana se centra en las feligresas de clase trabajadora.
Ella hace una breve comparacion entre la ideologia catolica que plantea que las mujeres son
el sexo débil, pero fuerte en espiritu, y la ideologia pentecostal donde la imagen de la
virgen Maria es desplazada. Por ello, las mujeres ya no se identifican con este simbolo por
su condicion de mujer que sufre (Vuola, 2006); sin embargo, aln se exaltan los valores en
torno a la maternidad.

Flora (1975) plantea que a pesar de que las mujeres constituyen la gran mayoria de
la membresia pentecostal, muy pocas logran alcanzar los puestos de lideres o pastoras por

lo que la mayoria se encarga simplemente de la direccion de las reuniones, de los servicios
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y el proselitismo. La autora concluye que, a pesar de que existen factores dentro del
pentecostalismo que refuerzan el estatus tradicional de la mujer, también se les transmite
confianza en si mismas y habilidades para actuar con mayor libertad y participar en el
movimiento femenino dentro de la Iglesia. Esto a partir de cuatro fuentes que Flora
considera brindan alternativas para las mujeres de clase trabajadora, como son: sus redes de
interaccion, la interaccién marido-esposa, la reproduccién y la, aungque escasa, participacion
en organizaciones politicas.

Tarducci (2005), por su parte, analiza el discurso de dos mujeres pentecostales que
ejercen como pastoras en Buenos Aires. La autora encuentra que existe un desaliento del
pastorado femenino porque se enfatizan, por medio de discursos y publicidad, los deberes
domésticos de las mujeres y, al mismo tiempo, se exponen y exaltan los maltiples dones
para los que se considera que la mujer estd preparada como el don de la profecia, de
oracion, de organizacion de grupos de mujeres, de ensefianza y mision, es decir, los
servicios. Las pastoras, como demuestra la autora, tienen que sostener que, a pesar de que
son lideres, los deberes del hogar son primordiales por lo que siguen recurriendo a la
“retdrica pentecostal que enfatiza la subordinacion femenina para legitimar sus deseos de
liderazgo” (Tarducci, 2005: 18).

Otro trabajo que destacar es el estudio realizado por Fraser (2003) en lIglesias
pentecostales australianas donde se enfocé en analizar a las mujeres blancas de clase media
que sufren de violencia domestica. La autora enfatiza que existe muy poca literatura con
respecto a mujeres blancas “privilegiadas” de clase media, pues la mayoria de los estudios
sobre las mujeres en el pentecostalismo se centran en analizar a las feligresas de clases
bajas o clase trabajadora. Fraser estudia lo que representa el pacto del matrimonio para las
pentecostales casadas quienes muchas veces experimentan abuso por parte de sus esposos.
La autora va exponiendo algunos pasajes biblicos que expresan los valores pentecostales
con respecto al matrimonio, asi como algunos casos que ella analizo: las feligresas debian
permanecer subordinadas a sus maridos siguiendo el mandato de la Biblia y sus pastores. A
pesar de ello, Fraser encuentra que las mujeres a partir de su experiencia con lo
trascendental han encontrado formas de lucha para terminar con la violencia que se ejerce
dentro de su matrimonio. Es decir, encontré casos en los que las mujeres escuchaban la voz

de Dios que les decia que debian abandonar a su esposo, o donde éste personificaba el mal
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para las pentecostales. Estas mujeres tomaron la decision de separarse a pesar de que el
divorcio esta satanizado por la Biblia. La autora sefiala que es necesario que existan voces
feministas dentro del pentecostalismo, por lo que termina planteando que debe existir una
Teologia pentecostal feminista que combine la experiencia de las mujeres, la ética y el texto
biblico.

En el mismo orden de ideas, cabe referir el trabajo realizado por Bux6 (1991) en
Guatemala donde estudia a un grupo de mujeres indigenas quiché y su participacion en un
culto no catélico como los Testigos de Jehova a finales de los afios setenta. La autora
expone como estas mujeres construyen su identidad religiosa a partir de las actividades
militantes que ellas realizan para la Iglesia como ser misioneras, y otras actividades de
proselitismo, su asistencia a grupos de reuniones donde se cuentan sus problemas e
inquietudes y una ardua lectura biblica articulada a una reflexiéon que las invita a tener una
“transformacion personal” con sus relaciones familiares, vecinos, etc.

De forma similar, Algranti (2007) hace un analisis de los textos biblicos para
intentar responder qué posiciones de género existen dentro del discurso religioso, en
especial del pentecostalismo. El autor, a partir del analisis de documentos religiosos como
libros y folleteria de una congregacién —aunque no queda claro si se refiere a una iglesia
pentecostal o neopentecostal—, concluye que existen tres posiciones sobre la mujer
cristiana pentecostal en el discurso religioso que son, primero, como esposa sujeta a su
marido y a Dios, seguido del papel en torno a la maternidad espiritual y, finalmente, el de
cristianas en la guerra espiritual.

Por ultimo, en lo que a estudios sobre mujeres pentecostales se refiere, tenemos el
trabajo de Juarez (2006) quien analiza la participacion femenina en dos iglesias de
Michoacan, una bautista y una pentecostal. Ella describe como las Iglesias pentecostales
celebran reuniones de mujeres que funcionan como espacios de socializacion femenina y
que la prioridad de estas mujeres es ser salva. Ademas, destaca las tareas que desempefian
las pentecostales en la familia y las congregaciones, pues son vistas como las “principales
transmisoras del Evangelio”. Juarez (2006: 288) concluye diciendo que las religiones
protestantes “ayudan a las mujeres domesticando a los maridos” pues, de acuerdo con la

autora, la “masculinidad nociva” se enfrenta a las ideas protestantes que enfatizan el papel
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de la familia. Al mismo tiempo, resalta que las mujeres alcanzan cierta libertad y capacidad
de transgresion a pesar de la normatividad de los preceptos pentecostales y bautistas.

A pesar de que los estudios sobre las mujeres pentecostales han ido en aumento en
los ultimos afios, se ha escrito menos en torno a las mujeres adscritas a congregaciones
neopentecostales. Destaca el trabajo de Mansilla (2007) quien estudid este fendmeno
religioso en Chile. El autor argumenta que el papel de las mujeres en estas Iglesias es muy
importante no sélo porque ellas representan la mayoria de la membresia adscrita a las
congregaciones neopentecostales, sino también porque dentro de estas Iglesias se promueve
el liderazgo femenino, es decir, el pastorado realizado por mujeres. Sin embargo, Mansilla
(2007: 109) sefiala que muchas veces este pastorado es producto de la “ausencia masculina,
es un liderazgo en crisis, es decir, la mujer puede acceder a un espacio de poder y autoridad
en el tiempo que faltan hombres, mas que del reconocimiento y énfasis propio de las
capacidades de la mujer”.

Es decir, como ya se ha mencionado, el cargo de pastoras en el pentecostalismo es
dificil de alcanzar por las mdltiples restricciones en torno a que las mujeres puedan ser
lideres (Tarducci, 2005). Por otra parte, en el neopentecostalismo se promueve
abiertamente que las mujeres sean lideres; sin embargo, como demuestra Mansilla (2007),
este estatus dificilmente se alcanza por méritos propios, mas bien se debe a que el esposo
de las mujeres ya ejerce como pastor o lider de una congregacion; en suma, es un estatus
adscrito, dado por las relaciones de parentesco que guardan las mujeres con los varones que
detentan las posiciones de prestigio. Adicionalmente, Jaimes (2007: 349) argumenta, a
partir de un estudio realizado en Iglesias neopentecostales en Tijuana, que las mujeres
“tienen mayores espacios de autoridad y participacién, pues a diferencia de las
pentecostales tradicionales, no sufren restricciones sobre el uso del pulpito [...] o el
liderazgo. Aunque estos puestos son en su mayoria de hombres, en algunos casos las
mujeres los alcanzan (especialmente en las células®)[...]”

Ademas, Jaimes (2007) propone que el estudio sobre el protagonismo de las mujeres
en iglesias neopentecostales debe tomarse en cuenta porque son precisamente ellas quienes

tienen un papel mas activo dentro de la Iglesia, no solo en participacion sino también en el

%8 Es decir, en los grupos de reunién que, en su mayoria, se llevan a cabo fuera de la congregacion y se dan en
los hogares de los fieles.
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sostenimiento de estas congregaciones, pues muchas de ellas se encargan del proselitismo,
pero también de los diferentes servicios que se conceden a la iglesia como edecanes,
maestras, consejeras, etc., lo cual aplica para Iglesias catolicas y no catdlicas. Ademas de
que existe una presencia mayoritaria por parte de las mujeres (Simbafia, 2012; Jaimes,
2007; Mansilla, 2007).

Un trabajo més reciente sobre mujeres neopentecostales es el de Millet-Mouity
(2017) realizado en Francia. En este estudio la autora se interesa por analizar los discursos
existentes sobre la vida emocional, afectiva, matrimonial y sexual en la Iglesia y su
influencia en las mujeres neopentecostales. Reflexiona sobre como estas congregaciones
funcionan como espacios dedicados a la “moralizaciéon del cuerpo” donde, segun los
mandatos de la Iglesia, la sexualidad y la procreacion deben ir de la mano; sin embargo,
ella demuestra que para las mujeres cristianas no es facil cumplir con estas reglas por lo que
algunas mujeres terminaron confesando sus transgresiones a dichos mandatos religiosos.

Por otro lado, hay que destacar que las mujeres neopentecostales estan siendo
influidas por ideas de superacion personal, de amor propio y de liderazgo a partir de
mujeres “exitosas” y emblematicas como Joyce Meyer, Lisa Bevere y Gloria Richards?’
quienes son conocidas por sus conferencias, blogs y libros sobre el papel de la mujer
exitosa y en torno al matrimonio®® donde, como se puede observar en la Figura 7, las
mujeres son influidas a través de imagenes, frases, musica, conferencias, entre otros medios

que apuntan al moldeamiento de los sujetos como una forma de autorreconocimiento.

2" Estas mujeres estadounidenses son reconocidas dentro del medio neopentecostal y cuentan con programas
de radio y television donde dan consejos de éxito, liderazgo articulado a tener lo que se considera una buena
vida cristiana, por lo que son modelos y referentes para las mujeres neopentecostales

Entre las péaginas web que mas resaltan estdn:  https://joycemeyer.org/ y
https://messengerinternational.org/lisabevere/
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[Figura 7. Extracto del libro Mujer segura de si misma de Joyce Meyer. Tomado de www.pinterest.com]. Esta

imagen pareciera una especie de mantra que apunta al moldeamiento de los sujetos, una forma de

autorreconocimiento.

Como veremos a continuacion, este es el caso de las mujeres neopentecostales
pertenecientes a Amistad de Xalapa, A.C, quienes son exhortadas a alcanzar el éxito y ser
mujeres de influencia a través de conferencias especializadas, reuniones, congresos, libros,
biblias, musica, etc. En esta direccion analizaremos el papel que juegan la clase y el género
en la configuracion de sujetos como estas mujeres neopentecostales para comprender de
qué manera ellas logran reproducir practicas y discursos para alcanzar una distincion de

clase.
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2.2.1 “Dios no ve si eres hombre o mujer, él lo que ve es tu corazon”. Las mujeres de

Amistad de Xalapa: un analisis de género y clase

Pues, yo siento que el ser mujer para Dios es, tanto nos ama que ya ves que nos
saco de la costilla de Adan y Dios dijo “de aqui voy a sacarte tu concubina”, le dijo,
bueno, no tu concubina, “tu mujer” le dijo a Adan [...] Imaginate si no va a ser un
privilegio para mi ser mujer, sabiendo que Dios me sacé de la costilla de, méas que
nada de mi esposo, ¢cuanto no significo yo para el sefior? [...] Imaginate cuanto me
ama, a pesar de que, por culpa de Eva, nosotros estamos hasta el dia de hoy, que ya
ves que se le abrid las puertas al infierno desde ese entonces de que ellos pecaron
por culpa de Eva, sin embargo, Dios la ha querido porque dice “la vibora te
morderé el talén, pero tu seguiras adelante”, o sea aunque tengamos problemas, nos
pase lo que nos pase, para Dios vamos a estar siempre arriba, siempre bendecidas.
Porque ahi no nos dice que todo es color de rosa, ahi dice que “con el dolor de tu
vientre, cuando te prefies, te va a doler, la vibora te va a morder” [...] O sea, Dios
es Dios, yo no lo puedo cuestionar, yo sé que él me ama, que me saco de la costilla,
él dice que me ama mas que a la nifia de sus ojos, él dice que me tiene en el hueco
de sus manos, €l dice que me va a hacer volar alto como las &guilas, él en su palabra
dice que voy a ser luz y no sombra, que voy a ser cabeza y no cola, ahi lo dice todo,
maés claro que el agua nada [...] tanto me ama que dio su vida por mi. (Carla, 56
afos, casada y con hijos, sirve como anfitriona de hogar, 12 afios asistiendo a
Amistad de Xalapa, 22 de agosto 2018).

Como ya se ha mencionado, el neopentecostalismo tiene la particularidad de convocar a las
clases medias altas a través de discursos de éxito y prosperidad, de congresos de lideres,
congresos de mujeres de influencia o “entendidas de los tiempos de Dios”?. En este estudio
se enfatiza la cuestion de la clase con la pretension de indagar como las mujeres son
interpeladas a través de discursos que promueven el éxito y la prosperidad material. Son
escasos 0 nulos los estudios que relacionan estos Gltimos dos aspectos: el papel de las
mujeres neopentecostales dentro de la congregacion y su relacion con los discursos y
promesas de prosperidad como forma de alcanzar el éxito econdémico via el despliegue de
las capacidades y disposiciones como mujer emprendedora. En parte porque adn existen
dificultades para analizar el neopentecostalismo, pero también por la poca capacidad de los

estudios feministas de analizar a las mujeres como sujetos economicos y de clase, ya que

29 Este fue el nombre del congreso de Mujeres 2018 realizado en la sede Arco Sur de Amistad de Xalapa, A.C
los dias 16 y 17 de marzo con un costo de $350, al cual asisti en la ciudad de Xalapa, Veracruz.
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normalmente se piensa en el hombre blanco trabajador como Unico sujeto de clase (Bettie,
2003).

A pesar de que la perspectiva de la interseccionalidad aborda la articulacion entre
diferentes estructuras de opresion, este trabajo intenta poner un énfasis, particularmente, en
la interseccion o cruce del género y la clase como un asunto al que hay que darle mayor
importancia para poder comprender mejor la desigualdad social. Intentando combinar
aportes del marxismo con el feminismo para comprender la desigualdad social y de género
en las sociedades modernas a través del analisis del vinculo entre patriarcado y el
capitalismo, algunas posiciones ponen énfasis en como estos dos sistemas, asumidos como
productos historicos, se fusionan y condiciona la vida, experiencia y, por tanto, la
subordinacion y explotacion de las mujeres.

Esto no significa que ambos, capitalismo y patriarcado, sean formas de
estratificacion exactamente iguales, sino méas bien que cada uno tiene formas distintas de
distribucion de los recursos y que, de hecho, su relacion es reciproca e interdependiente
(Ariza y De Oliveira, 1999). Sin embargo, es fundamental entender que, lo social, que
incluye lo econdmico y lo politico, esta atravesado, 0 mas bien configurado, por el géneroy
la clase (Narotsky, 1995), entendidos estos Ultimos como dos estructuras y relaciones de
poder que se experimentan y nos configuran como sujetos. Por ejemplo, para Ariza y De
Oliveira (1999) la clase social afecta las relaciones de género y viceversa, pues ambos son
criterios que se toman en cuenta para mediar la vida de las personas con respecto a
diferentes aspectos de su vida. La clase y el género condicionan la posicion de las personas
en la estructura social. Lo que también posibilita que algunas mujeres de clases medias y
altas puedan mitigar relativamente desigualdades de género. En consecuencia, hay que
mencionar que existen diversas formas de experimentar el privilegio y la opresion
sustentadas por ideologias que legitiman la desigualdad (Sanchez y Gil, 2015).

Como se afirma arriba, el capitalismo y el patriarcado son sistemas conectados v,
segun Ayala (2003), el primero incorporé al segundo a su logica. Para el funcionamiento de
la dominacién y la subordinacion de las mujeres es necesaria la desigualdad de género en
las sociedades modernas, pero también la desigualdad de clase. Es por esto por lo que,
autoras como Skeegs (1997), proponen que el andlisis de clase y género deben pensarse

articuladamente para lograr un mejor entendimiento de las relaciones de poder en la
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sociedad actual, pues a partir de éste se configuran las subjetividades, nos ubican dentro de
la estructura social y, por tanto, se reproduce un sistema desigual. Esto también nos da
pistas para preguntarnos si podemos hacer uso del enfoque de la interseccionalidad no sélo
para el andlisis de los grupos subalternos, como regularmente se piensa, sino también para
aquellos que se encuentran en una posicion privilegiada como serian las mujeres de
Amistad de Xalapa que, en su mayoria, pertenecen a clases medias. Al respecto, Bastia
(2014: 243-244) sefiala que:

Si la interseccionalidad s6lo se enfoca en la desventaja, la opresion y la subordinacion,
como se ilustra anteriormente, s6lo los grupos que encajan en estas categorias se
consideran sujetos de interseccionalidad. Sin embargo, si se entiende que género, raza y
clase (entre otros) son relaciones de poder que conducen a resultados desiguales, entonces
aquellos que se benefician de estas relaciones sociales y sus intersecciones, podrian verse
igualmente como sujetos interseccionales. Esto no es para resaltar ningun beneficio o
desventaja en un juego simplista de suma cero, sino reconocer que el género, la clase y la
raza no sélo son constitutivos de desventaja, opresion y subordinacidn, sino también los
medios a través de los cuales algunas personas adquieren y mantienen posiciones de

privilegio.

Finalmente, considero que la interseccionalidad sigue siendo una herramienta vigente y Util;
sin embargo, se debe tener cuidado con este enfoque para no caer en la tendencia aditiva de
la suma de identidades (Stolcke, 2014). Pues, hay una marcada inclinacion a hacer uso de la
interseccionalidad para encauzarse inicamente hacia los asuntos “micro” 0 individuales,
dejando de lado las cuestiones estructurales que permiten emplear esta perspectiva a gran
escala (Bastia, 2014). En pocas palabras, se sigue concibiendo el género, la clase, la etnia,
la sexualidad, como atributos individuales y no como estructuras y relaciones de poder que
nos configuran como sujetos, modelan nuestras subjetividades y nos posicionan dentro de
la sociedad.

En esa perspectiva cabe retomar a Conell (1987), quien comprende el género como
una estructura social, estructura porque expresa limitantes, opera a través de distintas
instituciones y porque las practicas son constituidas por dicha estructura. En otras palabras,

no considera al género como una propiedad o atributo individual de las personas. Al mismo
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tiempo, esta estructura se divide en subestructuras tales como la division del trabajo, el
poder y la catexis, que resultan ser interdependientes, es decir, estan entrelazadas, aunque,

al mismo tiempo, pueden entrar en conflictos entre si y hacer parecer la estructura en

contradiccién como, de hecho, suele operar en la realidad cuando nos aproximamos al

estudio de instituciones concretas.

Para Conell (1987) existe, en un principio, el orden de género que hace referencia al
estado actual de una macro politica que crea e impugna una hegemonia en las definiciones
de género y sexualidad articulada a intereses y fuerzas politicas. Por otra parte, el régimen
de género refiere a la actual situacion de las relaciones de género en una determinada
institucién. De esta forma, este Gltimo resulta en un dispositivo analitico atil que permite
emprender el analisis historico de las instituciones en contextos particulares, como es el
caso del régimen de género en Amistad de Xalapa, A.C.

Teniendo en cuenta lo antes mencionado, se pretende hacer un analisis de la
interseccion de género con la clase para indagar en la “produccién de subjetividades”
(Skeggs 1997) de las mujeres pertenecientes a Amistad de Xalapa, A.C. Para ese proposito,
entiendo la clase en términos de Bourdieu (1988: 100) como:

[...] conjunto de agentes que se encuentran situados en unas condiciones de
existencia homogéneas que imponen unos condicionamientos homogéneos vy
producen unos sistemas de disposiciones homogéneos, apropiadas para engendrar
unas practicas semejantes, y que poseen un conjunto de propiedades comunes,
propiedades objetivadas, a veces garantizadas juridicamente (como la posesion de
bienes o de poderes) o incorporadas, como los habitus® de clase (y, en particular,
los sistemas de esquemas clasificadores).

Asi, siguiendo a este autor, entiendo la clase en términos de capital cultural, econémico y

social*!

y no meramente en la relacion que tienen los agentes con los medios de produccion.
Cabe destacar que las diez mujeres que entrevisté son profesionistas, es decir, terminaron
su licenciatura, una de ellas cursé una carrera técnica y solo una realizd estudios de
maestria, 1o que nos da una idea de su capital cultural institucionalizado plasmado en titulos
y reconocimientos, etc. En cuanto a sus ingresos, sélo dos se encontraban desempleadas,

pero recibian apoyo econdmico de familiares, otras dos tenian un negocio propio, un par de

% Bourdieu (1997: 20) entiende los habitus como “principios generadores de practicas distintas y distintivas
[...] pero también son esquemas, principios de clasificacion, principios de vision y de division, aficiones,
diferentes. Establecen diferencias entre lo que es bueno y lo que es malo, entre lo que esta bien y lo que esta
mal, entre lo que es distinguido y lo que es vulgar, etc., pero no son las mismas diferencias para unos y otros”.
3'EALTA DEFINIR CADA UNO
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mujeres eran maestras jubiladas que reciben pension y el resto ejerce dentro del sector
servicios, por lo que podemos deducir que son mujeres que pertenecen a la clase media
urbana de la ciudad de Xalapa.

Esto permitira observar coémo el género moldea la clase o, en términos de Skeggs
(1997), ver como el genero provee las relaciones en las cuales los capitales son organizados
y valorados. Para ello, serd necesario exponer mi experiencia con las mujeres
neopentecostales de Amistad de Xalapa, A.C durante mi trabajo de campo. Comenzaré
hablando del “Congreso de Mujeres 2018: Entendidas de los tiempos de Dios” para
relacionarlo con lo antes mencionado. Fue la primera vez que asisti a un evento de gran
magnitud en Amistad de Xalapa. El lugar estaba plagado de mujeres cristianas ansiosas de
entrar a la alabanza y escuchar las conferencias. Cuando entré al salon principal me quedé
impactada por las luces del escenario y por la cantidad de mujeres que estaban entrando.
Las mujeres eran de diferentes edades, aunque habia més personas adultas y mujeres
mayores que llegaban engalanadas con grandes bolsas y accesorios. Todas iban muy bien
vestidas como si fueran a un evento especial, no vi a ninguna mujer “desalifiada”; por el
contrario, todas usaban blusas de vestir, iban bien peinadas y arregladas en general,
logrando materializar sus gustos de clase a través del cuerpo revelando, con ello, sus
disposiciones de clase y género (Skeggs, 1997; Bourdieu, 1986).

La pareja de lideres se encontraba arriba en el pulpito, delante de la banda que
realizaba la alabanza y daban las gracias a quienes habian asistido. Predomind el discurso
de que las mujeres somos hijas de Dios y que él siempre nos va a amar, ademas enfatizaban
que este era “nuestro tiempo”. Cuando comenzo la primera conferencia ofrecida por la
pastora, se leyo 1Crénicas 12:32 RVR (Version Reina Valera, 1960): “32 De los hijos de
Isacar, doscientos principales, entendidos en los tiempos, y que sabian lo que Israel debia
hacer, cuyo dicho seguian todos sus hermanos”. La pastora dijo que en este versiculo se
podia apreciar que Dios habia dado autoridad para extender el reino. Esto, inmediatamente,
me remiti6 al papel que ocupan las mujeres en el proselitismo y la evangelizacion (Jaimes,
2007; Juérez, 2006; Flora, 1975). No era coincidencia que la mayoria de mis informantes
me contara que habia llegado a la congregacion gracias a su amiga, mama, tia, vecina,

compafiera de trabajo, etc.
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En todo momento la pastora menciond gque nos encontradbamos en tiempos dificiles,
pero que como hijas y guerreras de Dios debiamos hacer uso de “nuestras armas [que] son
la oracion, el ayuno, la palabra de Dios y la alabanza”, haciendo énfasis en esta ultima
como un arma poderosa que tenemos que aprender a usar para nuestro tiempo. Aludié en
reiteradas ocasiones que es importante dejarle las cargas y los problemas a Dios (problemas
con la familia, la doble jornada laboral, las amigas, las cargas emocionales, etc.) para poder
concentrarse en lo que €l quiere de “nosotras”, nos hizo repetir a las asistentes la frase
“seflor, te entrego mis cargas”. La pastora también menciond que se debe buscar a Dios
cuando damos un consejo, estar en sintonia con él para poder ofrecer palabras y consuelo a
otras personas porque “las personas que aconsejan somos muy necesarias, pero para ello
debemos aprender a escuchar [...] Somos mujeres de influencia en el lugar que tenemos en
distintos ambitos: en el trabajo, en casa y fuera de casa, congregacion, trabajo, familia”,
afirmoé: “lo que yo decida va a afectar la vida de otras personas”.

Mientras la lider decia todas estas palabras las mujeres del publico levantaban la
mano para gritar “amén”. Al mismo tiempo, la pastora nos hacia interactuar con las mujeres
que teniamos a nuestro lado para decirles frases como “este es tu tiempo”. Concibo estas
estrategias y frases utilizadas por la pastora como “tecnologias de subjetividad” que
pretenden activar las capacidades individuales de las personas (Ong, 2006), o sea, de las
mujeres cristianas y que, en este caso, las invita a evangelizar o llevar la palabra de Dios a
los diferentes espacios donde se desenvuelven. La pastora mencionaba que es importante el
lugar que ocupa la mujer en la obra de Dios pues “son tiempos de transformacion y
necesitamos hacer cambios que perduren una eternidad”, por ello, reiterd, era necesario
desprenderse de cargas que no nos corresponden y entender qué es “lo que si nos compete
como la vida familiar” y que so6lo se lograria acudiendo a Dios. Se expresd en numerosas
ocasiones de la conferencia que este tiempo se ocuparia para “reflexionar sobre nuestras

vidas y ocupar el tiempo en nosotras mismas y para nadie mas”.
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[Figura 8: Karen J. Dominguez Riquelme (afio). Fotografia tomada en los dias del

Levintese y

Congreso de Mujeres 2018. Entendidas de los tiempos de Dios]*

En estos encuentros las mujeres estan siendo constantemente interpeladas con discursos que
promueven el éxito, y también la prosperidad, a través del fomento del individualismo
mediante conferencias, talleres, lecturas y reuniones. Es decir, son espacios donde se
moldean los habitus (Bourdieu, 1997). Cuando salimos de la primera conferencia pude
percibir que en la tienda donde se encuentran diferentes productos del mercado cristiano
(como discos, llaveros, ropa, etc.) resaltaban los libros especializados en las mujeres, que
las invita a influir a otras personas y transformar su vida como se muestra en la Figura 8.
Constituyen estrategias de mercado y expresiones su forma de actuar como una corporacién
(Comaroff, 2009) afanada en crecer y llegar a mas personas a partir de sus tacticas
comerciales que se enfocan en poblaciones especificas, en este caso mujeres.

Yo puedo quedarme con la primera impresion de que en este espacio las mujeres
encuentran un lugar de reconocimiento y participacion que dificilmente encuentran en otro
sitio. Podria dar por sentado que, si hay mujeres en el pulpito dando la conferencia y
hablando con tal seguridad para otras mujeres que las observaban con bastante alegria y
aceptacion, es porque esta Iglesia no es un lugar dominado por patrones patriarcales como

en otros cultos, y decir, por el contrario, que aqui se promueve el “empoderamiento

%2| a mujer sujeta al Espiritu es un libro editado por Grupo Nelson y Se despierta la leona es editado por la
Whitaker House, ambas editoriales especializadas en literatura cristiana
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femenino”, tal como lo han afirmado algunos estudios feministas de la religion, segun
sugiere Tarducci, (2001) Sin embargo, siguiendo la propuesta de Conell (1987), me
propongo hacer un inventario del régimen de género existente en Amistad de Xalapa, A.C

para analizar como se organizan las relaciones de género en esta congregacion.

2.2.1.1%“Yo sirvo a Dios”. Las servidoras de Amistad de Xalapa, A.C
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En Amistad de Xalapa existen numerosos servicios realizados, en su mayoria, por mujeres.
Los servicios son estos trabajos que se despliegan para el funcionamiento de la
congregacion, pero que no son remunerados. Los servicios estan en manos de edecanes,
pastoras, encargadas de los cuneros, maestras de hogar, coordinadoras, vendedoras, entre
otros. Algo importante por resaltar es que las personas pueden elegir el ministerio al que
quieren servir, pero también, en muchas ocasiones, son “elegidos” para estar ahi, por lo que
las personas estan conscientes de que van a servir donde “Dios les ponga”. Se trata de un

designio:

Para mi, es un deber, es parte de la obediencia. Porque ya me quedd claro que si
estoy aqui es porgue Dios tiene un propésito. Y el proposito de Dios en mi vida es
gue por medio de mi tenemos que alcanzar mas almas. Entonces, ahora si que, él te
pone donde haces falta. Yo al principio me resisti dije “;maestra? Yo no sé, yo no
puedo, ;por qué no edecan o cuidar nifios?” [...] pero Dios te pone donde es [...]
Lo hago porgque me gusta, porque sé que le agrada a Dios y es una cosita de nada de
lo que le puedo devolver a Dios de tanto que me da (Fernanda, 41 afios, maestra de
hogar, divorciada, sin hijos, 23 afios asistiendo a la congregacién. Xalapa, 31 de
agosto 2018).

Cabe recordar que existen diez ministerios en Amistad de Xalapa: Hombres de Fuego,

Mujeres con promesa, El arca del saber, Teen Force, Zona Radical, 25+, Vida e Impacto,
Pesca, Rhema y Nodriza, cada uno de estos grupos realiza reuniones y actividades dentro y
fuera de la congregacion. Ademas de que todos cuentan con sus respectivos coordinadores,
encargados de supervisar que las actividades se realicen correctamente, por lo que hacen
visitas a las reuniones y/o ayudan con las ensefianzas que se proporcionan en cada
actividad. Los coordinadores de Vida e Impacto son, normalmente, puestos ocupados por
parejas casadas quienes se cercioran de que las clases de evangelizacion se estén dando
correctamente en cualquier grupo de hogar. Los del ministerio Nodriza se encargan de
llevar los anuncios que vienen directamente de la direccidén general y canalizan a recién
llegados a un grupo que les quede cerca de su lugar de residencia para que los fieles puedan
asistir semanalmente. Es decir, a diferencia de, por ejemplo, la Iglesia catélica, el
neopentecostalismo a través de las llamadas células puede conceder a las personas un
acercamiento a Dios desde la comodidad de su hogar, o el hogar de los vecinos, depende de

quien se asigne o sea asignado (a) como anfitrion de hogar.
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Las mujeres que ejercen como anfitrionas de hogar prestan su casa para que los
maestros y maestras de hogar lleven la clase a quienes acuden a los hogares. Los requisitos
que se les pide es que tengan espacio e instalaciones adecuadas, es decir, un lugar limpio,
unas sillas, y que puedan dar, como minimo, algo de beber a los invitados. Durante mi
trabajo de campo asisti a varias reuniones de hogar. La primera vez que fui a uno de estos
encuentros fue del ministerio de jovenes Zona Radical, me enteré de tal reunion a través de
su pagina de Facebook. Me sorprendio que se realizara en Banderilla, un municipio que se
encuentra a las afueras de la ciudad de Xalapa. Cuando me bajé del camion tomé un taxi.
Yo iba a la casa numero 10, sin embargo, después de la casa ocho no habia nimero, pero
destacaba una casa que se distinguia de todas las demas. Supuse que era ahi. Una gran casa
naranja con puerta y porton blanco. “Debe ser aqui, le dije al taxista. Le pagué y me bajé.
Toqué la puerta, pues busqué timbre y no encontré, nadie respondié. Volvi a tocar y nadie
respondid. El porton comenzo a abrirse de manera automatica.

Entré con inseguridad, lo primero que vi fue un amplio jardin, una casa de dos pisos
y de la puerta principal salié una chica joven que me recibié amablemente “;aqui es la
reunion de jovenes?”, pregunté, mientras ella respondia: “;vienes a la reunion de zona?”, y
lo confirmé. Me dijo que era la primera en llegar, ya eran las 7:05 pm y la reunion era a las
7:00, pero me pidid que pasara a esperar. La casa, bastante lujosa, estaba llena de
fotografias, esculturas e imagenes. Resaltaba la foto enorme de la anfitriona que se postraba
en la sala, su foto de quinceafiera que estaba junto a la pantalla que también era bastante
grande. Al lado de una chimenea colgaban dos cartulinas con textos biblicos, pues su mama
también es anfitriona de hogar, me comentd. Habia una sefiora haciendo el aseo, pero la
chica s6lo me present6 a su madre quien me dio la bienvenida muy cordialmente.

Me invitaron a pasar a la sala donde me senté en unos muebles muy grandes.
Después comenzaron a llegar los demas jovenes, la mayoria llegd en auto propio, a otros
los vi entrar caminando. La mama de la joven anfitriona estaba en la cocina y de repente
comenzo a servir bocadillos en la mesa del comedor. Algunos de los invitados se acercaron
a probar las garnachas y panes rellenos de jamén con queso, acompafiados con agua de
jamaica. Comenzaron a comer, no sin antes agradecer a Dios por los alimentos. Durante la
reunion se exalto la rica comida y la gentileza de la mama de Karla que “siempre les

consentia” cuando habia reunion de hogar. Tal como en esta ocasion, las anfitrionas de
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hogar tienen la responsabilidad de hacer sentir comodos a sus invitados, se les sirve desde
pan dulce hasta alimentos preparados por las mismas anfitrionas, como en este caso.

Tal como sostiene Skeggs (1997), a través de los cuerpos, pero también a través del
hogar y las posesiones como muebles, pinturas se expone una clara distincion de clase
(Bourdieu, 1986). Es decir, estas mujeres invierten tiempo en hacer lucir su hogar de cierta
forma y no de otra, pues buscan dar a los demas una buena impresion que, en todos los
casos, se afanan por ser reconocidas como buenas anfitrionas, tener la casa limpia. En todas
las ocasiones encontré que se hacia el aseo del lugar antes de iniciar la reunion. Ademas de
ofrecer bebidas, jugo, café y bocadillos a sus invitados para que puedan comer y beber
mientras escuchan la ensefianza biblica o después de esta. Tales gentilezas muestran la

“respetabilidad” y su “buen gusto®*”

como anfitrionas (Skeggs, 1997).

Las maestras de hogar son las encargadas de dar las clases proporcionadas por
Amistad de Xalapa, A.C. Cada semana se les envia un programa con la clase
correspondiente que comprende varios versiculos biblicos que enfatizan una idea o tema
principal como: llevar la palabra a los méas necesitados, superar dificultades, la importancia
de estar en comunicacion con Dios, etc. Es responsabilidad de las maestras tanto preparar la
clase, como imprimir el programa y llevar los materiales que se requieren para las
actividades, si es que las hay. Por ejemplo, en las reuniones de hogar llevadas en la casa del
Sumidero (de la cual se hablara en los siguientes apartados), las maestras se encargaban de
llevar una hoja con la clase a cada una de las asistentes, a veces llevaban biblias de mas
para quienes les hiciera falta. En una ocasién se nos pidi6 hacer una oracion por lo que nos
proporcionaron hojas blancas y lapiceros.

En otro nivel de la organizacion, las edecanes son las encargadas de recibir a las
personas que asisten a la Iglesia los dias que hay evento o reuniones generales,
normalmente visten del mismo color (puede ser cualquiera). Colocan las cajas de plastico
delante del pulpito donde se deposita el diezmo y ofrendas, también son las que Ilevan los
pafiuelos para que los/las asistentes enjuaguen sus lagrimas cuando han sido “tocados” por
el Espiritu Santo. Los pastores las requieren para sostener a quienes desfallecen cuando han
recibido algunos de los dones del Espiritu Santo. Ellas se encargan de consolar a quienes se

tiran al piso, tapandolos con una manta o dandoles palmadas en la espalda. En suma,

**AMPLIAR GUSTO EN BOURDIEU
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realizan un trabajo emocional (Molina, 2000) al reconfortar a quienes se encuentran
teniendo una experiencia con lo trascendental. Durante varias ocasiones, sobre todo en los
eventos como la Noche de Milagros, las edecanes no se dan abasto para sostener a todos los
desfallecidos o quienes estan llorando mientras cantan la alabanza. Ademas, cabe destacar
gue, en este servicio, aunque pueden desempefiarse hombres, predominan mujeres de todas
las edades. En suma, existe una division sexual del trabajo en términos de Connel (1987:
99) quien entiende esta categoria como “una asignacion de tipos particulares de trabajo a
categorias particulares de personas [hombres o mujeres]. Es una estructura social en la
medida en que esta asignacion se convierte una restriccion para la practica adicional” en el
que este “trabajo emocional” y de cuidado en Amistad de Xalapa, A.C es realizado, en su
mayor parte, por mujeres.

Por su parte, las encargadas de los cuneros son las que se ocupan de cuidar a los
nifios y bebés en las reuniones, tal como es frecuente en los centros comerciales mientras
los padres y madres consumen con tranquilidad sabiendo a sus hijos seguros. Es un servicio
al cliente donde a los nifios se les entretiene con canciones y se les muestra la palabra de
Dios mientras alguien toca la guitarra, es decir, se les ensefia desde muy pequefios las
alabanzas. Una vez terminada la media hora de alabanza en las reuniones generales, se les
lleva a un salon aparte donde se les ensefian mas canciones, y realizan actividades
didacticas sobre versiculos de la Biblia, tal como lo expuso con detalles una mujer

experimentada en la tarea:

[...] se les ensefia con actividades didacticas, en mi caso, cuando yo estaba ahi, eran
tres por grupo, tres servidores por grupo, uno daba la dindmica, el otro daba la clase
como literal, si era, por ejemplo, si era una historia pues él la contaba ;no? Y el otro
ponia el trabajo manual. Se dividen para que los tres servidores tengan participacion
ahi, esta bonito. Y ya, t0 buscas, pues de acuerdo al tema, si a mi me tocaba
exponerlo, yo siempre trataba de que fuera asi con monitos, con dibujitos y todo
para que los nifios pudieran realmente comprenderlo o jugando, cantando o asi, Si
me tocaba el trabajo manual también ahi tienes que echarle coco por si necesitabas
Ilevar papeleria de mas, comprar material reciclado, pero si esta muy padre. Y ahi te
ponen la dindmica y td buscas un juego, algo que les recuerde a los nifios de la clase
que aprendieron. O sea, la dindmica era para reforzar y ya después podias poner
juegos, ya cuando los nifios habian aprendido su clase y te decian que habian
entendido, obviamente, ya podian jugar [...] (Raquel, 30 afios, soltera sin hijos,
realizaba servicio en el Arca del Saber, 10 afios de asistir a la congregacién. Xalapa,
agosto 2018.).
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Las personas que se encuentran en el area de “medios” producen el material audiovisual
que se muestra en las pantallas de la congregacion y que se exponen al publico en las
paginas web oficiales. Es decir, toman fotos y videos. Por su parte, quienes se encuentran
en el colectivo Rhema apoyan cantando o tocando algun instrumento durante las alabanzas.
Finalmente, las pastoras, o lideres, figuras mas destacadas en esta jerarquia y con mayor
autoridad entre las fieles, son las que dan las conferencias, aunque esto sucede muy rara
vez, ya que normalmente solo ocurre cuando no estan sus esposos 0 cuando se trata de un
evento especializado, dirigido a las mujeres. Hay que recalcar, por tanto, que se trata de una
posicion definida por el vinculo conyugal (D’Aubeterre, 2005), es decir, que las mujeres
requieren estar casadas para hacerse visibles en el pulpito y ser reconocidas como
autoridad. Es interesante resaltar que, cuando realizaba las entrevistas, ninguna de mis
informantes supo decirme con exactitud cémo se llega a ser una pastora, unas decian que es
por un “llamado de Dios” y otras simplemente no respondian. Yadira, una mujer que lleva
alrededor de 24 afios asistiendo a la congregacién y que ejerce como maestra y
coordinadora de hogares, me sefialaba que la pastora de Amistad de Xalapa esta muy bien
capacitada para hacer las tareas que le corresponde. Ademas, hizo hincapié a que existen
algunas pastoras que llegan a esta posicion sin estar casadas, no obstante, esto no suele
ocurrir en Amistad de Xalapa, A.C.

Pues muchas veces la esposa del pastor es la pastora como Elena, Elena es la
pastora porque bueno, su esposo es el pastor, pero ella también tiene una gran
actividad y diversas actividades. Cuando él no esta, ella se queda al frente, ella
predica, ella da instrucciones y es una mujer completamente capacitada y entrenada
en qué hacer. Hace un afio que se metié el agua ahi a las instalaciones y David
estaba en un congreso [...] y ella movio lo que tuvo que mover para que al dia
siguiente quedara limpio y las reuniones del domingo se llevaran a cabo. Entonces
ella es muy capaz. Ahora, también una mujer, yo conozco y he visto, testimonios de
mujeres solas que también llegan a ser dirigentes de una iglesia de una manera, no
con esposo sino solas, si las hay, si las hay. Y bueno, es pues yo creo que es
aprobado por Dios en esas diferentes situaciones que puede ser que una mujer no se
caso y dio su vida, ha sido dedicada al servicio de Dios [...] se prepard y puede
llegar a hacerse cargo de toda una congregacion y si las hay. (Yadira, 60 afios,
casada con hijos, maestra, realiza los servicios de coordinadora y maestra, 24 afos
en Amistad de Xalapa. Xalapa, Ver, septiembre 2018.).

Para que las personas puedan desempefiar los servicios mencionados es necesario que

asistan a cursos que se proporcionan por uno de sus ministerios: Programa de evangelismo,

servicio, capacitacion y avivamiento (PESCA). Dicho programa esta abierto para todas las
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personas que forman parte de Amistad de Xalapa, A.C, los cursos estan divididos en dos
niveles: “En el primer nivel, se imparten 11 cursos en los cuales se estudia los fundamentos
basicos de la fe cristiana [...] En el segundo nivel, se imparten nueve cursos en los cuales
Se estudia las materias que son necesarias para servicio al cuerpo de Cristo [...]"%. Como
ha sido demostrado a lo largo de este trabajo, estos servicios son realizados en su mayoria
por mujeres, lo que nos permitiria hablar de una “feminizacion” del culto religioso; sin
embargo, el que haya méas mujeres ocupando los diferentes cargos no garantiza una
democracia o que las formas tradicionales de patriarcado se hayan terminado (Eisenstein,
2007), lo que aplica para hablar de esta Iglesia cristiana neopentecostal.

Siguiendo con la tarea de hacer un inventario del “régimen de género” (Conell,
1987), en Amistad de Xalapa, A.C, podemos advertir una particular estructura de la
divisién del trabajo. Aunque en Amistad de Xalapa tanto hombres como mujeres pueden
desempefiar los mismos servicios, el &rea de edecanes es un ambito casi exclusivo para
mujeres, con sus contadas excepciones, esto es, las que realizan el trabajo emocional
(Molina, 2000) de cuidar y consolar a los fieles que han tenido contacto con el Espiritu
Santo. La segregacion del trabajo también implica el disefio y la organizacion de la obra
(Conell, 1987). Por otra parte, a pesar de que existan pastoras, dominan en este sector los
hombres, la segunda estructura del poder, que apuntala el orden de género segun Conell
(1987), es monopolizada por hombres. Principalmente porque el pastorado esta constituido
por matrimonios, y todo matrimonio cristiano se ajusta al precepto del | versiculo de
Efesios 5:22-24 Nueva Traduccion Viviente (NTV):

22 Para las esposas, eso significa: sométase cada una a su marido como al Sefior, 23
porque el marido es la cabeza de su esposa como Cristo es cabeza de la iglesia. El
es el Salvador de su cuerpo, que es la iglesia. 24 Asi como la iglesia se somete a
Cristo, de igual manera la esposa debe someterse en todo a su marido.

Entonces, todos los pastores varones son reconocidos como la maxima autoridad en la

Iglesia y sus esposas como “ayuda idonea” (Génesis 2:18), en suma, la direccion de la
corporacion recae en figuras masculinas. En esta congregacion jerarquica, es en el estatus
de pastores donde se concentra la fuerza masculina. Finalmente, cabe referir la catexis
como tercera estructura del orden de género donde se construye la sexualidad y el deseo,

donde se organiza la sexualidad que, para este caso particular, resulta en monogamica y

% Esta informacion fue recuperada de la pagina oficial de Amistad de Xalapa, A.C.
http://www.amistadxalapa.org.mx/index.php/ministerios (Consultado el dia tal)
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heterosexual al igual que para los cristianos neopentecostales. En Amistad de Xalapa, A.C
las mujeres tienen bien claro que el deseo sexual debe orientarse exclusivamente hacia su
esposo y que no deben negarse cuando el desee tener relaciones sexuales, basan sus
practicas sexuales en lo prescrito en diversos versiculos de la Biblia, pero sobre todo en 1
Corintios 7 (NTV);

Instrucciones sobre el matrimonio.

7 Ahora, en cuanto a las preguntas que me hicieron en su carta: es cierto que es
bueno abstenerse de tener relaciones sexuales.2 Sin embargo, dado que hay tanta
inmoralidad sexual, cada hombre deberia tener su propia esposa, y cada mujer su
propio marido.3 El esposo debe satisfacer las necesidades sexuales de su esposa, y
la esposa debe satisfacer las necesidades sexuales de su marido. 4 La esposa le da la
autoridad sobre su cuerpo a su marido, y el esposo le da la autoridad sobre su
cuerpo a su esposa.5 No se priven el uno al otro de tener relaciones sexuales, a
menos que los dos estén de acuerdo en abstenerse de la intimidad sexual por un
tiempo limitado para entregarse mas de lleno a la oracion. Después deberan
volverse a juntar, a fin de que Satands no pueda tentarlos por la falta de control
propio. 6 Eso les digo a modo de concesion, no como un mandato. (Cartas de
Pablo)
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2.2.1.2 Familia y matrimonio como estrategia de reproduccion de la clase

Estaba sentada en el café Bola de Oro una tarde mientras le realizaba una entrevista a
Yadira. La conversacién versaba sobre las promesas de Dios y de cémo pedirle y orar para
que cumpla los “deseos de nuestro corazon”. Me sorprendi6 cuando de repente me tomo de
las dos manos y viéndome a los ojos me dijo:

Para ti, yo te diria que le pidas a Dios una sola cosa del que va a ser tu compafiero,
tu esposo, que tu le pidas que él te dé un vardn temeroso de Dios. Si Dios te pone
en tu camino un hombre que sea temeroso de Dios tl lo vas a tener todo, porque el
hombre que tiene a Dios, 0 sea no va a necesitar que alguien le esté diciendo, sabes
gue no debes engafiar a tu mujer, sabes que la debes de tratar asi, sino que el amor
gue tenga en su corazdn, 0 sea te va a tratar siempre como lo que tu eres, su
compariera. Y eso es lo mas maravilloso que puede tener un hombre, que le tema a
Dios, porque entonces si un hombre teme a Dios no va a obedecer los mandatos
para no irse al infierno, sino va a obedecer a Dios porque quiere agradarle de esa
manera, porque quiere servirle a Dios [...] (Yadira, 60 afios, casada con hijos,
profesionista, realiza los servicios de coordinadora y maestra de hogar, 24 afios en
Amistad de Xalapa. Xalapa, Ver, septiembre 2018.).

La insistencia de que yo debia encontrar y pedir por un hombre temeroso de Dios continu6

hasta despues de la entrevista. Al despedirnos, Yadira me dijo que oraria por mi como si yo
fuera su hija para que encontrara a mi pareja ideal. Me sorprendi6 el hecho de que, durante
mi trabajo de campo, en numerosas ocasiones, asi como Yadira, otras fieles, primeramente,
asumian sin reservas que yo era heterosexual y que, al mismo tiempo, insistian en que Dios
estaba “guardando” al hombre ideal para mi. Para ellas, esto ultimo era la razon por la cual
aun no tenia novio, pues daban por hecho que este era uno de los “deseos de mi corazon”
de los que tanto hablan. Me impresiono ver la importancia que tiene no sélo el matrimonio
en la vida de estas mujeres neopentecostales, sino también la formacion de una familia, la
crianza de los hijos y la desaprobacion del yugo desigual. A continuacién, intentaré
exponer las ideas principales de estas mujeres en torno a la familia y el matrimonio para
articularlo con lo que Bourdieu (2013, 2011) llamé estrategias de reproduccion social.

En primer lugar, siguiendo a Bourdieu (2013), entiendo las estrategias de

reproduccion como tacticas usadas por los agentes para mantener 0 mejorar su posicion en
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el espacio social y para conservar o aumentar la cantidad y estructura de sus capitales. De
aqui se desprenden diferentes tipos de estrategias como las estrategias de fecundidad, de
sucesion, educativas, econdémicas, matrimoniales, entre otras. A pesar de que existen
agentes con distintos intereses, todas estas estrategias estdn entrelazadas, es decir, son
interdependientes. Asi, como veremos a continuacion, las estrategias matrimoniales de los
neopentecostales se conectan con las estrategias de sucesion, educativas, econémicas, etc.
La Biblia tiene muchos pasajes alusivos al vinculo matrimonial (Proverbios 18:22;

Colosenses 3:18-19; Hebreos 13:4; Efesios 5:25-26, etc.). Quiz& uno de los méas socorridos
es Mateo 19:4-6 (NTV) en el que se habla de cémo el hombre se une a la mujer para
convertirse en uno solo:

4 Jesus respondio:

— (No han leido las Escrituras? Alli esta escrito que, desde el principio, “Dios los

hizo hombre y mujer. 5 —Y agregé—: “Esto explica por qué el hombre deja a su

padre y a su madre, y se une a su esposa, y los dos se convierten en uno solo”. 6

Como ya no son dos sino uno, que nadie separe lo que Dios ha unido.
Las mujeres neopentecostales tienen, como una de sus prioridades, tener a un buen esposo y
estan muy conscientes de que la Biblia mandata que deben someterse al marido una vez que
estan casadas, pues él es la cabeza de la familia y le deben obediencia (Colosenses 3:18-19;
Efesios 5:22-24). Incluso, cuando entrevisté a mujeres solteras aludian a la idea de que
debian sujetarse al marido porque este era el orden de Dios, aunque asomaban ciertos
titubeos:

Yo luego digo, jay, Dios mio!, yo soy muy voluntariosa, a mi me gusta servir [...]
pero yo digo, obviamente el hombre que esté conmigo que sea mi esposo debe de
respetar esa parte de mi, pero obviamente yo también debo de estar sujeta a él. Por
ejemplo, si tomamos una decision yo también debo de escuchar y respetar [...] y no
ser una mujer que diga “jay, no, yo quiero hacerlo a mi manera!”, sino voy a
romper el orden de Dios y eso tampoco es bueno, porque va a haber un desorden
total en la casa, porque si te das cuenta luego estan las familias que dicen
“preguntale a tu mama” y el hombre no quiere tomar esa direccion, es que asi pasa
porque yo lo veo con mis amigos, lo veo con otras personas. “Ah, papa es que
quiero salir”, “preguntale a tu mama”, jno!l, sé como vardn, “no, hijo porque te vas
a enfrentar a esto, ya es tarde” [...]

Raquel, una mujer soltera de 30 afios, me habla de su deseo de encontrar a un hombre con
quien casarse. Ella tiene muy claro que cuando contraiga matrimonio debera de seguir los

mandatos de la Biblia:

91



y tl como mujer debes respetar y reforzar la respuesta de lo que el vardn esta
diciendo porque también es quitarle autoridad. Yo digo, jay, Dios mio!, el dia que
me case quiero ser asi, quiero decir “preguntale a tu papa” y cualquier cosa porque
por eso yo pienso que los nifios crecen confundidos porque dicen “ah, mi mama
dice esto, pero mi papa dice esto” “y si hago esto mi papa dice que me va a pegar,
pero mi mama defiende” o sea ahi lo que hacemos es restarle autoridad, respeto y

9 ¢

valor al hombre y no, tenemos que reforzar eso [...] Yo lo que veo ahora es que el
hombre no quiere ser hombre, o sea realmente todo lo hace la mujer en ese aspecto
de criar hijos, de llevar la casa cuando no es asi, un lugar se lleva entre dos.
(Raguel, 30 afios, soltera sin hijos, realizaba servicio en el Arca del Saber, 10 afios
de asistir a la congregacion. Xalapa, agosto 2018)

Sin embargo, no todo es terso en estos terrenos. Cabe advertir que la mayoria de mis

informantes estan casadas, pero sélo una de ellas tiene un marido cristiano, es decir, vive
conforme al “orden de Dios”. Las demas se encuentran viviendo en lo que se conoce como
“yugo desigual”, en palabras de las mujeres neopentecostales, esto quiere decir que no
estdn casadas con hombres cristianos. En consecuencia, reconocen que esto no es del
agrado de Dios, aunque confian en que tarde o temprano sus esposos “llegaran a los pies
del Sefior”. El versiculo que habla de yugo desigual es 2 Corintios 6:14-16:

14 No se asocien intimamente con los que son incrédulos. ;Como puede la justicia
asociarse con la maldad? ;Cémo puede la luz vivir con las tinieblas? 15 ;Qué
armonia puede haber entre Cristo y el diablo? ;Cémo puede un creyente asociarse
con un incrédulo? 16 /Y qué clase de unién puede haber entre el templo de Dios y
los idolos? Pues nosotros somos el templo del Dios viviente [...]

¢Podriamos pensar en el rechazo al yugo desigual como una estrategia de reproduccion?

Las mujeres cristianas que se encuentran en yugo desigual estaban casadas por lo civil o
por la lIglesia catélica antes de convertirse al cristianismo. Algunas expresan que Si
hubieran conocido a Dios antes no se habrian unido con su actual marido; otras afirman que
batallan con los esposos para que sigan el camino de Dios, sin embargo, todas aseguran que
oran por ellos para que puedan acercarse a Cristo eventualmente. Aqui se puede apreciar el
papel tan importante que juegan las mujeres en el disciplinamiento de sus esposos mientras
los intentan ajustar a los valores cristianos como la monogamia, la heterosexualidad, etc. Lo
que es evidente es que el versiculo anterior y el énfasis que se pone en él en la
congregacion Amistad de Xalapa, A.C apela a una homogamia religiosa que dificilmente es
alcanzable debido no solo a que en las Iglesias existe una mayor afiliacion femenina, sino
también a que el neopentecostalismo, junto con todas las religiones evangélicas, siguen

siendo minoritarias frente al catolicismo predominante en México.
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Quiza una forma de mitigar esto en las futuras generaciones es a través del fomento
en la participacion en los grupos de reunién por edad (Zona Radical, Teen Force y
Veinticinco mas), donde los padres llevan a sus hijos a conocer la palabra de Dios mientras
conviven con sus “iguales”, es decir, personas de su misma edad y clase social. Llama la
atencidn que estos grupos convocan a jovenes “solteros”, por lo que algunos fieles admiten
saber que es porque ahi puedes encontrar compafiero/a. En estos grupos se da una
interaccion entre hombres y mujeres jovenes donde, pude apreciar, se comienzan a formar
algunas parejas evidentemente heterosexuales que asisten juntos a las reuniones vy
participan en las demaés actividades.

Se trata, en suma, de un mercado matrimonial estrecho que limita el cumplimiento
del mandato biblico. Se afiade la critica a la descomposicion moral de los varones en
tiempos de libertinaje y fisuras del modelo del varén proveedor cabal. Incluso, los avances
de las mujeres en el mundo laboral pueden representar un obstaculo para conseguir el
marido ideal. Casarse fuera o dentro del grupo representa un dilema a resolver, alcanzar la
norma es todo un desafio, tal como lo ilustra el testimonio de Alicia:

Ya los hombres son tan no sé, se puede decir, vividores, mantenidos, que ya no
sabes ni qué onda. Ya muchas veces son hasta gays, entonces ya esta tan
corrompido el mundo que ya es dificil encontrar a un hombre bueno. Aparte, somos
mas mujeres que hombres. Muchas veces las mujeres ya tenemos mas
oportunidades, ganamos mas, como que todo influye en que ya es muy dificil
encontrar una pareja y solamente podrias aspirar a una buena pareja en una iglesia,
pero si tl ves en la iglesia casi no hay varones. Jévenes 0 asi para que puedas
encontrar pareja no hay. Entonces, aungue no guieras, como mujeres tenemos la
necesidad de encontrar una pareja y a veces en la iglesia no lo vas a encontrar,
entonces terminas agarrando a alguien de afuera y piensas que lo puedes convertir y
mira lo que me pasé y eso que asistia a la iglesia y demas. Ya ni siquiera en la
iglesia puedes encontrar a alguien con un corazén bueno. Si yo me considero una
buena mujer, ama de casa, que es lo que buscan, soy profesionista [...] Son muy
pocos los matrimonios que estan con la bendicion asi en la congregacion [...] Y ni
modo que le eches el 0jo a alguien que va con su esposa [...] (Alicia, 42 afios,
soltera con hijos, no realiza servicios, 22 afios asistiendo a la congregacién. Xalapa,
13 de septiembre 2018)

Alicia mantuvo una relacién de dos afios aproximadamente con un hombre cristiano de otra
congregacion y en diferente ciudad. Ella afirma que en su momento agradecio a Dios por

ponerle a ese hombre en su camino, pero después se enterd de que tenia otros hijos y otras
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parejas por lo que decidi6 dejarlo. Ella se muestra sorprendida por el hecho de que aun

siendo cristiano haya cometido tales faltas. Por otra parte, cuando las mujeres contestaban

3

la pregunta “;como debe ser el hombre con el que debe contraer matrimonio una

cristiana?”, me respondian de formas bastante similares. Aludian a que debia ser un hombre
temeroso de Dios, es decir, cristiano, sea neopentecostal o de otro tipo de religion
evangélica:

Que ese hombre ame con todo su corazon a Dios, que esté por encima de todo [...]
si uno tiene puestos los ojos en Dios, cualquier persona, uno como mujer pues Dios
le provee todo, le da todo. “Deléitate en mi y yo te concederé los deseos de tu
corazén”. Entonces si un varon cree en Dios, confia en Dios, ama a Dios por
encima de todo, una de las cosas da por hecho que va a ser un hombre fiel. Que esa
es una de las cosas en todos los matrimonios, las infidelidades existen. Entonces, el
otro dia estaba leyendo en una de las paginas que tengo ahi de Facebook de “La
esposa que ora” dice, imaginate si un hombre ama a Dios, pues qué mas puedes
pedir [...] O sea si ama a un ser que no conoce, que es Dios y lo respeta y es
obediente a Dios, 0 sea cuanto mas como tu esposa, te va a amar, te va a respetar a
todo porque es fiel a Dios [...] (Barbara, 36 afios, casada con hijos, anfitriona de
hogar, tres afios asistiendo a Amistad de Xalapa. Xalapa, Ver., 10 de agosto 2018)

NO tires la toalla!

Tu matrimonio vale

DOSA,
L

yuzm Ora

Eclesiastés 4:12

[Figura 9: Tomado de la pagina cristiana de Facebook La esposa que ora, a la que hace referencia mi

informante. Aqui se puede observar claramente que se desaprueba el divorcio bajo la idea de que el

matrimonio y la familia son creacién de Dios por lo que no puede ni debe romperse este vinculo]
Por otra parte, es evidente que, aunque las mujeres intentan seguir el mandato biblico, a
veces esto les resulta casi imposible por no encontrar a un hombre “temeroso de Dios” 0

cristiano. Es decir, suceden pequefias transgresiones al mandato religioso de lo que se
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espera deben hacer las mujeres (Millet-Mouity, 2017). Por otra parte, ellas ajustan su

lectura biblica con los problemas a los que se enfrentan en la vida cotidiana:

Es mas bonito cuando ambos somos cristianos porque los dos estamos sujetos a lo
gue Dios diga a como dice su palabra porgque no entra en la morbosidad en ninguno
de los dos lados. Por eso es muy importante estar casado por la iglesia siendo ya
cristianos. Porque dice que lo que Dios une jaméas el hombre lo pueda desbaratar y
es cierto, porque ahora dicen que en la catélica que, si vas a Roma y con el papa,
gue ahora si pagas un dinero que ya te descasan ;eso cdmo va a ser? Si la palabra
bien claro lo dice en Génesis que lo Dios une el hombre jamés lo va a desatar, asi es
gue jaguasj. Es muy bonito porque también la palabra dice que seguiremos casados
hasta que la muerte nos separe porque, por ejemplo, si yo quedo viuda quedo ya
descasada para si yo quisiera. Por decirlo, Dios no lo quiera, que mi esposo llegue a
fallecer y yo quedo viuda yo me puedo volver a casar, pero siempre y cuando con
un cristiano y que sea igual que yo, ya sea soltero o viudo, pero no me podré casar
jamas con una persona que tenga compromiso [...] (Carla, 56 afios, casada y con
hijos, sirve como anfitriona de hogar, 12 afios asistiendo a Amistad de Xalapa.
Xalapa, Ver., 22 de agosto 2018).

Destaca la persistente insistencia en la monogamia, la fidelidad y la heterosexualidad.

Muchas mujeres aluden a que es mejor vivir en yugo igual porque si su esposo es cristiano
dificilmente caera en las tentaciones, es decir, no les sera infiel. El yugo igual es concebido
como un seguro contra la infidelidad. Ademas, el matrimonio resulta indispensable para las
mujeres neopentecostales porque a partir de esta union ambos pueden alcanzar metas juntos
y lograr prosperidad, pues la bendicién de Dios, o la “cobertura” como lo expresan ellos, la
buena fortuna sera para los dos. Las estrategias matrimoniales de los neopentecostales,
entonces, derivan en estrategias de inversion econémica y social que buscan mantener o
aumentar el capital econémico, social y simbolico donde, segin Bourdieu (2013: 37) “debe
asegurarse la reproduccion bioldgica del grupo sin amenazar su reproduccién social
mediante casamientos desiguales, y ocuparse del mantenimiento de capital social, mediante
la alianza con un grupo al menos equivalente bajo todos los aspectos socialmente
pertinentes”. Segun la Nueva Traduccion Viviente:

9 Es mejor ser dos que uno, porque ambos pueden ayudarse mutuamente a lograr el
éxito. 10 Si uno cae, el otro puede darle la mano y ayudarle; pero el que cae y esta
solo, ese si que estd en problemas. 11 Del mismo modo, si dos personas se
recuestan juntas, pueden brindarse calor mutuamente; pero ¢cdmo hace uno solo
para entrar en calor? 12 Alguien que esta solo puede ser atacado y vencido, pero si
son dos, se ponen de espalda con espalda y vencen; mejor todavia si son tres,
porque una cuerda triple no se corta facilmente. (Eclesiastés 4: 9-12, Nueva
Traduccion Viviente).
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En tanto estrategia matrimonial se busca que, primeramente, el hombre sea cristiano, pero
muchas veces también se alude a que las mujeres deben buscar a alguien con metas claras,
con un trabajo estable y que sea buen proveedor, lo que resulta en que las mujeres procuren
asegurar y mantener su lugar en el espacio social y, por tanto, reproducir una distincion de
clase (Bourdieu, 2013). Por otra parte, esta estrategia matrimonial se vincula con las
estrategias de sucesion, educativas, entre otras, en las que, de la misma forma, se busca que
sus hijos no sélo reciban una buena educacion y puedan distinguirse de los demas
compafieros de clase, sino que también se les educa desde temprana edad en los principios
del cristianismo a través de las clases desde los ministerios especializados para los nifios,
como el Arca del saber, ofrecidos por Amistad de Xalapa. Estas estrategias educativas
funcionan para inculcar la sumisién en los individuos y para hacerlo participe de los
intereses del grupo que, al mismo tiempo, asegure la reproduccion de la familia, pues es
precisamente la familia el sujeto de las estrategias de reproduccion (Bourdieu, 2013).Esto
se ve reflejado no sélo en los grupos de reunién a los que son enviados los hijos de los
fieles, sino también a partir del trabajo que las mujeres realizan como parte de su deber
como madres en educar a sus hijos con estas distinciones morales mediante versiculos
biblicos.

Vania no presta mucha atencién cuando le leo, no sé si es porque dicen que son mas
visuales, entonces con ella lo que le hago a veces es un cuento, con todos los
peluches, entonces con Noé, el Arca de Noé, Moisés, Job y todo, entonces esas si
como que se las aprende, pero finalmente esas historias llevan mas rato porque no
es lo mismo que te la leo y ya, sino que tengo que estar con todos los mufiequitos y
hacemos entre las tres [ella y sus hijas] porque hasta Emma][la hija mas grande] me
ayuda con los personajes, incluso Vania agarra personajes, a ella le encanta mucho
la de Moisés porque ella agarra al faradn entonces dice “no, no dejaré salir a tu
pueblo” [...] si es una forma para que la mas chica aprenda. (Bérbara, 36 afos,
casada con hijos, anfitriona de hogar, tres afios asistiendo a Amistad de Xalapa.
Xalapa, Ver., 10 de agosto 2018)

Tal como ya se ha sefialado, en el mercado cristiano neopentecostal existen numerosos

articulos como mochilas, juegos de mesa, musica, libros y biblias especializadas para que
desde muy temprana edad los nifios se relacionen con la palabra de Dios, como se muestra
en la Figura 10. Incluso se promueve el uso de la llamada varita de la correccion cuya
intencion es disciplinar a los hijos a partir del versiculo Proverbios 13:24 Nueva
Traduccion Viviente (NTV):
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24 Quienes no emplean la vara de disciplina odian a sus hijos.
Los gue en verdad aman a sus hijos se preocupan lo suficiente para disciplinarlos.

Figura 10. Karen J. Dominguez Riquelme (2018)
Esta imagen es publicada con el propoésito de exponer el mercado religioso existente para los nifios
y nifias. Los papas invierten su capital econémico para que sus hijos puedan tener una buena

educacién, pero también para que desde pequefios se acerquen a las ensefianzas biblicas.
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Capitulo 111. Prosperidad, éxito y fracaso

12 El Sefior enviaréa lluvias en el tiempo oportuno desde su inagotable tesoro en los
cielos y bendecira todo tu trabajo. TG prestaras a muchas naciones, pero jamas

tendras necesidad de pedirles prestado. (Deuteronomio 28:12 Nueva Traduccion
Viviente)

Durante mi trabajo de campo asisti cada mes a las reuniones de mujeres organizadas por el
Ministerio Mujeres con promesa, pero una visita mensual a estas reuniones era insuficiente
para los fines de mis busquedas. Al revisar uno de los folletos que entregan en las reuniones
generales, adverti que el mismo Ministerio de Mujeres organizaba también reuniones
semanales. El aviso decia “Sumidero. Reunion de hogar para toda la familia. Todos los
miércoles 18h”. Me llamo la atencidon que se llevara a cabo precisamente en la colonia El
Sumidero, identificada entre algunas personas de la ciudad de Xalapa como “El Sufridero”
por ser una colonia urbana popular de mala fama, reconocida por la violencia de las
balaceras y asaltos frecuentes en el lugar *

La primera vez que visité EI Sumidero tomé un taxi y me dirigi a la direccion
indicada en el folleto. Proliferaban graffitis en las viviendas de esa maltrechacalle sin
pavimento; intuia que en cualquier momento encontraria una casa que destacaria entre
todas las demas, tal como habia ocurrido en mis visitas a los otros hogares en los que
suelen celebrarse las reuniones de los seguidores de La Amistad AC. Para mi sorpresa, no
fue exactamente asi. Era una vivienda semejante a las demés, pero bien pintada. En la sala
no habia sillones, pero se disponian unas cuantas sillas frente a un pulpito de madera. Una
pareja, Yadira y su esposo, de sesenta afios aproximadamente, me dio la bienvenida. El
lugar estaba muy bien equipado en materia de aparatos audiovisuales, contaba con bocina,
laptop, pantalla para proyectar. Ademas, en la cocina alcancé a ver un refrigerador, alacena

y estufa. Habia un pequefio patio trasero donde guardaban implementos de limpieza. En los

% Esta localidad en cuestion cuenta con aproximadamente 300 habitantes, de los cuales, 138 son poblacion
econdmicamente activa (PEA), 92 personas no tienen derechohabiencia a los servicios de salud. Existen
alrededor de 100 viviendas en el lugar y cuentan con un grado medio de marginacion. Consultado 29 de abril
2019: http://cronicadexalapa.com/casa-blanca-sumidero-e-higueras-las-guaridas-de-la-delincuencia-n-xalapa/
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restantes cuartos habia mas sillas y mesas para ocupar en eventos mas concurridos, podia
suponerse. Despues de preparar café, galletas y agua de limon, Yadira se sentd conmigo a
platicar. Me cont0 que este Hogar era reciente y que se habia abierto gracias a la ayuda de
Dios y al esfuerzo de Elena (la pastora) en un principio con el propdsito, de ayudar
especificamente a mujeres con adicciones.

Me refirié también que, en sus comienzos, este Hogar se proponia brindar servicio
Unicamente a mujeres del sector, pero después se incorporaron hombres y nifios, por esa
razdn se anuncia en los folletos como un Hogar “para toda la familia” aunque, reiter6 que el
interés principal seguia siendo atender a mujeres. Con frecuencia se realizan alli talleres
donde asisten médicas que ensefian a las asistentes los pormenores de la autoexploracion
mamaria para la prevencion del cancer. Otros talleres entrenan a los asistentes en el manejo
de plantas o para que las mujeres aprendan a hacer shampoo, insumos para maquillajes,
cremas, etcétera. Me dijo Yadira que incluso un dia, invitaron a una estudiante de la
licenciatura en Artes plasticas de la Universidad Veracruzana que les ensefio a hacer vasijas
y pintarlas. La idea de la pastora, segun Yadira, era quesi las mujeres se entrenaban en la
manufactura de esos productos posteriormente podian fabricarlos y venderlos, es decir,
obtener recursos con esos pequefios negocios. Refirié que los talleres no tienen ningln
costo, a las asistentes se les proporcionan todos los materiales necesarios, pero, €so si, en
cada reunion se les pide diezmo o cooperacion. Semanas despues, tuve la oportunidad de
entrevistar nuevamente a Yadira y abundd en los objetivos y el modo de operacion de la
casa El Sumidero:

[...] La pastora tiene ese amor para las mujeres y en todas las etapas de la vida, no
vamos a decir esta [mujer] no porque es adolescente y la regd, no [...] sino a ver
¢como la podemos apoyar? A ver ésta es ancianita, vamos a ver qué se puede hacer,
o sea, en todo, no es especifico para una edad [...] Eso se pretende porque, aunque
tengan esposo, algunas, pues tenemos que ser sabias y trabajar en casa y poder
llevar a cabo esos dones como hablabamos ;no? Acerca del arte, Dios lo da,
igualmente para tejer. Algunos tejen y venden sus tejidos y de ahi obtienen. Es mas,
el hacer tortillas que es algo, dijéramos, tan simple que todo el mundo lo pudiera
hacer, no, también es un don. Porque hay mujeres que les quedan las tortillas tan
suavecitas, tan buenas y vender los panquecitos o hacer gelatinas o vender esto o
aquello, un catalogo [...] la cosa es que a ellas no se les cierre el mundo en decir
“bueno, es que [mi marido] no me da, ;qué hago? O sea, hoy no tengo, ;como le
hago?” pues, ponte a hacer unas gelatinas y vete a venderlas, ponte a hacer esto, o
sea, motivarlas a que podemos seguir adelante y que puede apoyar de esa manera al
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hogar, al ingreso familiar. Y ese es uno de los objetivos, ya se les ha dado talleres
de bisuteria [...] y estar ensartando y poner las bolitas [...]

En suma, el propdsito de la Casa EI Sumidero es alentar y capacitar a las mujeres para que
aporten a las economias de sus hogares, apelando a la ética de la responsabilidad en el logro
del éxito personal o, eventualmente, del fracaso (Comaroff y Comaroff, 2001; Ong, 2006).
Desde luego, se insiste en que tal empresa debe ir aparejada del cultivo espiritual, condicion
ineludible para alcanzar una vida exitosa
[...] también se dio [un taller] de como cultivar plantas, porque saber como le
quitas la hojita es un arte, y todos esos talleres se les ha dado. Entonces, nada mas
es despertar en ellas, a ver me gusta esto, realmente yo disfruto en hacer las
plantitas, porque hay mujeres a las que les gusta y estan disfrutando, quitandoles las
hojitas, otras mujeres que no nos va a gustar eso y otras que si, otras que el tejido se
les va a dar muy bien y, o sea, todas tenemos. A nadie Dios deja sin darles dones,
talento [...] Antes de este [taller] se termind de dar uno que se llamo6 Evangelismo,
[sobre] como evangelizar, cdmo compartir las buenas nuevas a otras personas |...]
fueron cuatro sesiones, entonces es en las dos areas, no s6lo nos vamos a dedicar
talleres de hacer, hacer, hacer, sino que nos enfocamos en el &rea espiritual como en
el material (Yadira, 60 afos, casada con hijos, maestra, realiza los servicios de

coordinadora y maestra, 24 afios en Amistad de Xalapa, septiembre 2018; Xalapa,
Ver).

Debido a la “mala fama” de la colonia El Sumidero, Amistad de Xalapa, A.C decidi6 abrir
un Hogar con el proposito de brindar asistencia a drogadictas, posteriormente, se fue
orientandose a la ayuda a mujeres de clase baja fomentando su capacidad para emprender
negocios. En diversas ocasiones las maestras coordinadoras de este hogar resaltaban que
Dios tenia que llegar a bendecir lugares como El Sumidero, como si Dios hubiera
abandonado a sus habitantes desde hace tiempo. Belén, una de mis informantes, me contd
que le alegro que existiera un Hogar en ElI Sumidero, pues ahi estaba la gente que mas
necesitaba a Dios, la mas urgida de sus dones y bendiciones. En ocasiones, también se
oraba por romper las “cadenas de maldiciones” arrastran las familias. Se asegura que estas
mujeres que llegan al Hogar tienen de la la fortuna de ser bendecidas— y ademas deben
asumir la tarea romper con las cadenas de pecados que sus familias llevan arrastrando por
generaciones. Problemas como las enfermedades, el alcoholismo y la pobreza misma son

consideradas consecuencia del pecado y pueden acompariar a las familias por generaciones.
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Existia una clara distincion entre las mujeres que asistian a las reuniones generales
de las sedes principales de Amistad AC y las que asistian al Hogar en El Sumidero.
Mientras las primeras aludian a milagros financieros del tipo “Dios me dio una camioneta
nueva” o “La pension que recibo es mayor a la que esperaba”, las mujeres de la colonia El
sumidero relataban dramaticas anécdotas. Por ejemplo, en una ocasion una mujer conté que
cierto dia ni ella ni su familia tenian dinero para comer, que s6lo lograron juntar unos pesos
para comprar un pollo; sin embargo, mientras iban caminando, encontraron en la banqueta
un billete de quinientos pesos perfectamente envuelto y escondido en unos baches de la
calle, asi pudieron comprar una suculenta comida. El providencial hallazgo en la banqueta,

segun las mujeres, era una manifestacion de los milagros de Dios.

Este testimonio fue puesto en la mesa de las platicas debido a que la maestra en
turno aludié a que Dios, a veces, nos pone en situaciones dificiles, pero lo hace para que
conozcamos qué aspectos y procederes de nuestra vida estan mal y oremos por ello.
“Incluso en el aspecto financiero”, menciono, “debemos recordar que Dios es el duefio del
oro y la plata [...] No sé si a ustedes les pasa que a veces no tienen ni un peso para comer,
pero se encomiendan a Dios, le creen y se encuentran dinero. Yo me he encontrado dinero
en los taxis cuando no tenia para pagarlo, pero yo sabia que era una bendicion de Dios para
mi”. Frecuentemente se oraba en este Hogar para que Dios llegara a las personas de zonas
como El Sumidero y les bendijera con sus dones. Asi, aunque no logré el permiso para
entrevistar a ninguna de estas mujeres que habitan esta barriada popular de la ciudad de
Xalapa, puedo decir que las fieles que concurrian este lugar vestian y consumian, se
expresaban, mostraban sufrimientos y tenian carencias muy diferentes a los de las demas
mujeres de la congregacion que conoci en las otras sedes y Hogares de Amistad de Xalapa,
A.C.

Aunque no se me permitio realizar entrevistas a las mujeres del hogar El Sumidero,
porque las talleristas argumentaron que era un hogar con muy pocas personas y no querian
incomodarlas, pude entrevistar a dos de las maestras coordinadoras del Hogar (Yadira y
Brenda).

Ademas, tuve la oportunidad de asistir a dos de los mencionados talleres ofrecidos

en la casa de El Sumidero. El primero brindaba entrenamiento en una técnica artesanal
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Ilamada kokedama con un arbol de la abundancia, como se muestra en la siguiente imagen
(::©). El segundo, les ensefiaba a elaborar un alhajero adornado con llaves, botones y
pequefios objetos de metal. Antes de iniciar los talleres se hace alabanza y una oracién en la
que se pide a Dios que “bendiga el fruto de nuestras manos”. Mientras se realiza el trabajo
manual, se anima a las asistentes con frases como “qué bien te estd quedando”, “tu tienes
un don”. Uno de los cuartos de la casa es utilizado para que las mujeres puedan dejar a sus
hijos pequefios mientras son encargados a maestras que les entretienen con actividades

dindmicas.

[Figura 11. Karen J. Dominguez Riquelme. Fotografia donde se muestra a las mujeres asistentes del
taller en el hogar El Sumidero haciendo una técnica de sembrado llamada kokedama con el &rbol de
la abundancia]

Tal como he referido atras (cfr. Capitulo 1), en el capitalismo milenarista (Comaroff y
Comaroff, 2001) proliferan ofertas religiosas que suelen presentarse como evangelios de
salvacion que, si son aprovechados de manera apropiada, tienen la capacidad de
transformar el mundo de las personas con limitado acceso al bienestar, al empleo, la salud,
la vivienda. El propdsito de proyectos como la Casa del Sumidero de Amistad de Xalapa,
de manera optimista, pretende cambiar las vidas de mujeres pauperizadas mediante la
activacion de sus capacidades y disposiciones como empefiosas mujeres emprendedoras,

empoderandolas para alcanzar el éxito economico.

Amistad AC intenta ganar adeptos via la oferta de talleres de acompafiamiento a

mujeres de sectores populares apelando a disposiciones naturalizadas, en los que se
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apuntala, ademas, una feminidad arquetipica. Se las entrena en destrezas manuales propias
de su sexo, programada inculcacion de un habitus que naturaliza disposiciones de las
mujeres instituidas mediante la division sexual del trabajo. Asi, actividades como bordar,
las artes de la reposteria, la elaboracién de joyeria de baja monta, la jardineria, antes
hobbies de las clases medias, formas de esparcimiento en el tiempo libre de las mujeres,
son desplegadas por esta asociacion civil para promover el emprendedurismo. Mientras que
para unas son hobbies para otras seran estrategias para salir de la pobreza o al menos
allegarse de magros ingresos; siempre concebidos como ingresos “complementarios” del al
grupo domeéstico. ¢Acaso lograr el éxito mediante actividades informales basadas en dones
que, como activos ocultos, cada quien debe identificar en la busqueda de ganancias?

¢Quién quita que se nos haga el milagro de tener una vida digna?

Este capitulo no esta enfocado en el hogar de EI Sumidero, aunque si se interesa por
desentrafiar los discursos en torno al éxito, la prosperidad y el fracaso que difunde Amistad
de Xalapa, A.C a través de conferencias, clases, eventos y reuniones generales con el
objetivo de mostrar su articulacion con la I6gica neoliberal. EI propdésito es indagar como
neopentecostalismo moldea las practicas de las voluntarias que profesan esa fe en su

pretension de acumular distintos tipos de capitales, entre ellos, respetabilidad.
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3.1 Todos los hijos de Dios deberiamos ser préosperos y felices. O de como distinguirse en
el Capitalismo del Milenio
“El evangelio de la prosperidad garantizoé una forma especial de poder cristiano
para alcanzar el tesoro de Dios y obtener un milagro. Represent6 el triunfo del
optimismo estadounidense sobre las realidades de una economia voluble, un
racismo arraigado, pobreza generalizada y pesimismo teoldgico que predijo el
futuro como un hilo. Innumerables oyentes volvieron a imaginar sus habilidades

como buenos cristianos, y buenos estadounidenses, para superar cualquier
obstaculo” (Bowler, 2013: 6).

El logro de la “prosperidad” en las iglesias neopentecostales es pilar fundamental de la
llamada Teologia o Evangelio de la prosperidad. Sus postulados dan fundamento a un
mensaje cristiano centrado en cuatro temas importantes: fe, riqueza, salud y victoria en el
que la fe funciona como el activador, es decir, es aquella que desata “las fuerzas
espirituales” y convierte las palabras en realidad; la riqueza y la salud, por su parte, son
pruebas palpables y medibles del poder que tiene la fe; finalmente, la fe esta marcada por la
victoria, en el sentido de que nada impide que los cristianos creyentes vivan una vida
victoriosa, aqui en la tierra, mientras vivan de acuerdo a su fe (Bowler, 2013). En otras
palabras, “segiin este nuevo evangelio, si los creyentes repiten confesiones positivas,
enfocan sus pensamientos y generan suficiente fe, Dios hard descender bendiciones sobre
sus vidas [la teologia de la prosperidad] afirma que Dios desea e incluso promete que los
creyentes vivirdn una vida saludable y economicamente prospera” (Jones y Woodbridge,

2012: 19).

Cuando inicié mis indagaciones en Amistad de Xalapa, A.C. llamé mi atencién que
en ningn momento los pastores, maestros o seguidores empleaban el término de “Teologia

de la Prosperidad”. Incluso uno de los pastores insistido en que en esa congregacion no se
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profesaba tal Evangelio debido a las connotaciones negativas que se les suele atribuir a esa
doctrina por “comercializar la fe”” (Cruz, 2006). Sin embargo, si algo adverti durante mi
trabajo de campo es que, aunque no lo invoquen, sus fundamentos atraviesan las
ensefianzas y estrategias desplegadas en reuniones, asambleas, poster y demas medios
empleados en la evangelizacion de sus seguidores. Tal como sefiala Bowler (2013), esta
creencia también suele ser conocida Movimiento de Fe, confesion positiva, evangelio de la
salud y las riquezas, anima el movimiento de “Declarelo y Reclamelo” o promesas de éxito
y prosperidad, tal como se promueve entre los integrantes de Amistad de Xalapa, A.C, entre
otras denominaciones. Con ligeras variaciones, el mensaje, es el mismo: “Dios quiere
bendecirte con sus dones”. Conforme pasaban mis dias en campo me di cuenta de que, a
pesar de que no se nombraba como Evangelio de la prosperidad en Amistad de Xalapa,
A.C, en conferencias, clases y reuniones se insistia en temas alusivos al éxito financiero, la
buena salud y la victoria en todas las areas de nuestra vida, aspectos centrales de este

evangelio.

La Teologia de la Prosperidad hunde sus raices en el movimiento llamado Nuevo
Pensamiento que, a su vez, tuvo sus origenes en el siglo XIX. El mensaje de éste era
demostrar que los pensamientos y las palabras adecuadas pueden alterar la realidad al grado
de poder curar el cuerpo de enfermedades o alcanzar el éxito en todos los &mbitos de la
vida. EI Nuevo Pensamiento abreva del evangelio cristiano, pero también articulé otras
creencias como el hinduismo, el idealismo filosofico, el trascendentalismo, la evolucion de
la ciencia popular y el espiritu optimista del progreso, como lo muestran Jones y
Woodbrige (2012). Sin embargo, fueron los pastores E.W Kenyion y Kenneth E. Hagin
quienes se encargarian de combinar estas ideas con el cristianismo. Kenyion, por ejemplo,
fue el primero en ensefiar que si las personas se asocian con Dios y pronuncian las
“palabras correctas” pueden modificar su realidad, pues no es voluntad de Dios que sus

hijos e hijas sufran.

Este Evangelio afirma que, si las personas declaman las palabras correctas, en
combinacién con la fe, pueden lograr resultados sorprendentes porque Dios establecid
previamente las leyes espirituales de este mundo contenidas en las escrituras biblicas. En
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cambio, si no tienes éxito es debido a tu falta de fe o falta de optimismo. Asi, como afirman
Jones y Woodbrige (2012: 64):
La tarea del creyente consiste en usar las palabras para ejercitar las leyes
espirituales para su propio beneficio. Si los creyentes repiten las palabras correctas
con fe, Dios les tiene que bendecir porque las leyes espirituales estdn en
funcionamiento. Por el contrario, la falta de pensamiento positivo junto con la falta
de fe puede frenar la obra de Dios en favor de las personas. Para cambiar sus

circunstancias o para conseguir que Dios resuelva las cosas, los creyentes deben ser
positivos con sus confesiones.

Algunos autores han advertido la conexién entre la Teologia de la Prosperidad, el
emprendedurismo y los ideales del neoliberalismo (Caviglia, 2017; Bowler, 2013). No cabe
conceptualizar al neoliberalismo simplemente como la ultima o mas reciente fase del
capitalismo; ni como una época en la que desaparece el estado de bienestar debido a los
ataques de una ideologia que privilegia las bondades de mercado frente a la intrusiva
regulacion estatal. Mas bien cabe pensar en el neoliberalismo como una forma de
gobernanza, tal como lo concibe Ong (2007:4-5):
[...] una tecnologia de gobierno de "sujetos libres" que coexiste con otras
racionalidades politicas. El problema del neoliberalismo, es decir, como administrar
a las personas para el dominio propio [es decir autogobierno], es responder
estratégicamente a la poblacién y al espacio para obtener ganancias Optimas. En
Gran Bretafia y otras naciones liberales avanzadas, el neoliberalismo se ha definido
como un modo de 'gobernar a través de la libertad' que requiere que las personas

sean libres y autogestionadas en diferentes &mbitos de la vida cotidiana: salud,
educacion, burocracia, profesiones, etc.

La autora sostiene que el neoliberalismo no es una simple doctrina econémica, sino una
tecnologia de fundamento al gobierno moderno, promoviendo la autogestion del ser
humano, de los ciudadanos. Asi, se configuran sujetos de acuerdo a la l6gica del mercado.
Es claro el énfasis en el individuo como responsable de su éxito o de su fracaso y, por ende,
en su autosuficiencia: un sujeto que esta obligado a convertirse en un emprendedor de si
mismo, optimizando las condiciones para responder técnica y éticamente a los riesgos y a la

incertidumbre global.

Los miembros de Amistad de Xalapa, A.C encuentran en la narrativa de la
autogestion el sentido de sus experiencias espirituales orientadas al logro del éxito. Belén

(40 anfos, soltera, un afio en la congregacion, no realiza servicio) atribuia a su “miedo” de
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no poder emprender sus continuos fracasos, explicados por no recibir la bendicion de Dios.
Sin embargo, a pesar de que ella no habia experimentado aun alguna promesa de
prosperidad en su corta trayectoria como cristiana, sabia que la bendicion llegaria en
cualquier momento, tarde o temprano.
[...] lo que me he dado cuenta es que efectivamente te dicen que mientras t estés
con Dios todo se puede, siempre y cuando tu también estés convencido de que
tienes que hacerlo. O sea, tienes que ir a la accion, no es como el milagro que bajay
ya esta el dinero, no, es realmente ir a la accion, es confiar. Si tu confias en Dios
vas a tener resultados. Independientemente de lo que quieras, debes tener paciencia
porgue no sucede de la noche a la mafiana; y eso es algo que también es muy de
cuidado. Yo tal vez no he experimentado esas promesas de prosperidad, asi, de
manera monetaria, pero [...] yo he visto [los milagros de prosperidad] en otras
personas, porque realmente si tl lo ves en la gente que tiene éxito. Por ejemplo,
Steve Jobs o Bill Gates, los ponen como si fueran la octava maravilla, jno! ellos
aplicaron lo que dice la biblia y por eso es que tuvieron éxito. Mucha gente se
olvida de ese tipo de detalles y lo confunden con el “yo interno”, o sea “yo puedo”.

No, dale el crédito a él, él es quien realmente te estd dando las cosas ¢por qué?
Porque crees en él y te esta dando la oportunidad de bendecir a otros.

Ella misma afirmaba que Amistad de Xalapa, A.C es una iglesia muy prdspera en la que a
la gente le “empieza a ir bien” cuando llegan ahi dado que se acercan a Dios. Asi como
Blanca, las mujeres de la Casa Sumidero tenian fe en las promesas de Dios, alcanzadas con
paciencia y esfuerzo. A pesar de que no era tan explicito en la congregacion, en los Talleres
del Hogar El Sumidero se compartia la conviccion plena de que “emprender” cambiaria las
vidas de esas mujeres al empoderarlas mediante la transferencia tecnoldgica y desarrollo de
habilidades (Zamora, 2010), o exaltando los “dones” que Dios les habia dado, para buscar
convertirlas en “microempresarias”’. La competencia entre los individuos es clave para

alcanzar el éxito.

Tal como plantea Skeggs (2005), podriamos pensar estos espacios de la fe como
escenarios en los se plantea a los individuos “elegir” un catalogo de opciones para si
mismos. Es decir, si las personas no tienen acceso al conjunto de narrativas y discursos para
la produccién de un ser exitoso, son responsables de su mala eleccion. En este caso, los
seguidores de Amistad de Xalapa, A.C tienen acceso a las narrativas de las promesas de
Dios y los pasos a seguir para alcanzar el éxito, la salud y la prosperidad, sumatoria del

esfuerzo y la obediencia en combinacion con la fe, como se mostrard en los siguientes
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apartados. Sin embargo, “otros no tienen acceso a [esta] opcion", todo lo que pueden
mostrar es su "falta”: falta de acceso a las técnicas para decirse a Si mismos,
autodisciplinandose y falta de acceso a la cultura correcta. No pueden desempefiarse bien
porque no tienen los recursos culturales para hacerlo” (Skeggs, 2005: 975). Esto marca una
distincion entre los cristianos que pertenecen a Amistad de Xalapa, A.C y los que estan
privados de ese privilegio no.

Pero ustedes no son asi porque son un pueblo elegido. Son sacerdotes del Rey, una

nacién santa, posesion exclusiva de Dios. Por eso pueden mostrar a otros la bondad

de Dios, pues él los ha Ilamado a salir de la oscuridad y entrar en su luz maravillosa
(1 Pedro 2:9, Nueva Traduccion Viviente)

“No somos cualquier hijo de vecina”, grito el pastor en la conferencia después de leer la
anterior cita biblica en la pantalla y continué con su entusiasta espiritu animador, “si no
tengo dinero para pagar las deudas ese no es el problema”. decia con conviccidn, “yo soy
un rey (o una reina)”. Con frecuencia, los pastores de Amistad de Xalapa, A.C alientan a
los seguidores a experimentar las promesas de Dios a través del esfuerzo, la obediencia y el
emprendimiento. En este marco se inscribe la llamada “Feria de emprendedores” que se
llevé a cabo en la congregacion durante todo el dia 30 de septiembre en la sede Arco Sur,
un evento exclusivo para los miembros de Amistad de Xalapa, A.C. que pretendia dar a
conocer los servicios que realizaban los miembros de esta iglesia con el propoésito de
“bendecirse unos a otros”. En esta Feria participaron 40 stands entre los cuales se ofrecia,
servicios de cosmetologia, venta de alimentos, marketing multinivel, ventas por catalogo y
joyeria, productos diversos que elaboraban y comercializaban algunas mujeres de Amistad
de Xalapa, A.C.
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[Figura 12. Karen J. Dominguez Riquelme. Fotografia de la Feria de emprendedores, tomada el dia
30 de septiembre del 2018]

Las actividades, alimentos y objetos promovidos hacen parte de una economia terciarizada,
actividades informales en las que se refugian cientos de miles hogares mexicanos,
aderezadas con el glamoroso discurso que promueve las bondades de los productos
artesanales, organicos y personalizados. Abunda en este tercer sector el empleo sin salario,
impago, irregular, a veces oculto y transitorio (Comaroff y Comaroff, 2011). Usualmente
tales actividades requieren bajas inversiones, son realizadas de manera subterranea en
pequerios talleres o en los hogares por amas de casas, parientes y allegados, labores a veces
indiferenciadas de las tareas cotidianas (guisar, coser, bordar, etc.), desde luego, sin las
prestaciones de ley. En sus expresiones mas precarizadas en hogares de mujeres pobres,
tales microempresas son valoradas por las ventajas afiadidas de no tener que salir de casa y
resolver al unisono el cuidado del hogar cuando no se cuenta con ayuda doméstica para
atender nifios, ancianos o enfermos. No sorprende que las mujeres predominaran en los
stands de la Feria de emprendedores, lo que habla de la “promocion de la femenizacion del
sector productivo [que] impera en la agenda de desarrollo” en tiempos neoliberales
(Zamora, 2010: 211). A pesar de que solo pude apreciar directamente un discurso de
emprendedurismo y las acciones para apuntalar las habilidades ‘“naturale”s de las
convocadas a los talleres en el Hogar de EI Sumidero, era frecuente que las mujeres que

entrevisté en la sede y en los hogares de clases medias también quisieran iniciar un negocio
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propio, sin tener que supeditarse al mando de un superior. Tal es el caso de Tamara, una
mujer de 35 afos, divorciada con hijos, quien aun no realiza ningun servicio dentro de la
congregacion, pues apenas lleva un afio asistiendo a Amistad de Xalapa, A.C.

[...] Quiero tener mi propio negocio, ya no quiero estar en una empresa, tal vez
ahorita que entre al gobierno tengo que respetar a mis autoridades, pero, como tal,
quisiera emprender un negocio porque a veces hacemos tantas cosas por una
empresa y las podemos hacer para nosotras. Dios nos ha dado dones a todos y
podemos ser emprendedores, entonces estoy segura de que si nosotras le pedimos
revelacion nos la va a dar. Entonces, yo quiero eso, ser una empresaria exitosa |...]
Bueno, ahorita emprendimos un negocio en la casa, tenemos una tienda, una
verduleria. Yo quisiera un negocio de comida, no sé. O tal vez, estudiar para chef.

En la conferencia “Somos lo que contemplamos”, el pastor aludia precisamente a lo que
menciond Tamara: pedirle revelacion a Dios para ser una mujer de éxito. Esto se consigue
con fe, obediencia y esfuerzo algo que, segun los pastores de la Iglesia, debe distinguir a los
hijos de Dios, en especifico a quienes pertenecen a Amistad de Xalapa, A.C, de las demas
personas. Quienes estabamos en la conferencia fuimos inoculados con exaltados mensajes
que combinaban la psicologia del tecno mercadeo con la espiritualidad (Comaroff y
Comaroff, 2011), con frases como “los hijos de Dios tienen que ser excelentes”, “Dios no
bendice al flojo”, “Fuimos escogidos para ser buenas obras, dar buenas noticias. No te
quejes, ora y comunicate con Dios”. En suma, sentencias que nos invitaban a conectarnos
con los ideales del neoliberalismo (Caviglia, 2017), ser capaz de reconvertirse en una

afanosa competencia.

El pastor ademés confes6 publicamente que Dios le habia expresado “voy a hacer
ricos y poderosos a los que van contigo”, por lo que proclamaba con fervor: “Dios va a
levantar millonarios de aqui de Amistad de Xalapa”. EIl publico respondia con gritos
entusiastas jAmén! Esto lleva a pensar, ¢a qué discursos tienen acceso quienes forman parte
de esta congregacion?, ademas, ¢a quiénes realmente Dios hara millonarios? La respuesta
es clara, solo a quienes sepan aprovechar correctamente los discursos de “empoderamiento”
que ofrece Amistad de Xalapa, A.C. Las “economias ocultas” proliferantes en el
capitalismo milenaristas, en términos de Comaroff y Comaroff (2011), apelan,
primeramente, a un caracter material basado en el “esfuerzo” para evocar la riqueza vy,
ademas explican la acumulacion recurriendo a fuerzas o agentes sobrenaturales. Nutre estas

economias un contenido ético basado en discursos morales y acciones que apelan a “medios
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magicos”, como la “fe en la probabilidad”. Practicas y discursos puestos en circulacion por
Amistad de Xalpa, A.C encierran ese ‘“caracter contradictorio” del capitalismo milenarista
de nuestros dias en el que se espera obtener ganancias sin esfuerzo (como en los juegos de
azar) aunque, paraddjicamente, al mismo tiempo se repruebe a quienes obtienen dinero de
manera facil o se desprecia a quienes no trabajan, al indolente o al flojo, responsable de sus

miserias.

3.2. De la obediencia viene la bendicion. El capital moral de las mujeres y sus efectos

23. Pues, si escuchas la palabra, pero no la obedeces, seria como ver tu cara en un
espejo; 24. te ves a ti mismo, luego te alejas y te olvidas como eres. 25. Pero si
miras atentamente en la ley perfecta que te hace libre y la pones en préactica y no
olvidas lo que escuchaste, entonces Dios te bendecira por tu obediencia. 26 Si
afirmas ser religioso, pero no controlas tu lengua, te engafias a ti mismo y tu
religion no vale nada. 27. La religién pura y verdadera a los ojos de Dios Padre
consiste en ocuparse de los huérfanos y de las viudas en sus aflicciones, y no dejar
que el mundo te corrompa.

Santiago 1:23-27. NTV
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10 Traigan todos los diezmos al deposito del templo, para que haya suficiente
comida en mi casa. Si lo hacen —dice el Sefior de los Ejércitos Celestiales—, les
abriré las ventanas de los cielos. jDerramaré una bendicion tan grande que no
tendran suficiente espacio para guardarla! jInténtenlo! jP6nganme a pruebal
Malaquias 3:10. NTV

Los versiculos anteriores me sirven para introducir dos temas que planteo exponer a
continuacioén. En primer lugar, la obediencia relacionada con la filantropia y la obligacion
de ofrecer servicios a la iglesia condensada en la figura de la voluntaria. Por otra parte, la
obediencia relacionada con el mandato de dar el diezmo para ser bendecido y obtener
dones. Ambas caras de la obediencia se condensan en la expectativa de llegar a ser una
buena cristiana, reconocible por el buen comportamiento y la “respetabilidad” alcanzada.
La “respetabilidad”, entendida como un significante de clase, se convierte en algo deseable
que inviste de autoridad moral y, al mismo tiempo, tiene que ser legitimado por otros.
Usareé el término de respetabilidad siguiendo lo propuesto por Skegss (1997), para conectar
con la nocién de capital moral modalidad que, en términos de Bourdieu (2001), es capital
en tanto se puede acumular, transformar o perder, tal como se explicara mas adelante.

Una de las formas para lograr tal respetabilidad y ser legitimada por el
reconocimiento y la admiracion es a traves de la obediencia. En Amistad de Xalapa, A.C
ser obediente significa seguir la palabra de Dios, estar sujeta a su autoridad (pastor, esposo,
jefe, etc.), y, en consecuencia, con estos actos, servir a Dios 0 a tu iglesia. Los servicios
ofrecidos por la Asociacion, ya anteriormente descritos en el capitulo 2, funcionan gracias
al voluntariado, en su mayoria desempefiado por mujeres. Estas mujeres no reciben un
salario por el servicio prestado, sino que estan, aparentemente, solo movidas por la fe,
dedicando tiempo y esfuerzo al servicio de la congregacion. Asi, asociaciones no
gubernamentales o de la llamada sociedad civil, tal como Amistad de Xalapa, A.C,
dependen del trabajo no remunerado de mujeres, en el que, como sefiala Wright (2007: 17-
18) el trabajo de las cooperantes:

[es] visto como una extension natural del trabajo reproductivo que hacen las
mujeres en el sector privado. Visto asi, las actividades de mujeres en las
organizaciones no gubernamentales no han significado actividades publicas—o
trabajo ‘oficial’—ni tampoco han modificado la divisién tradicional que separa al
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sector masculino, que es el sector econémico y politico del sector femenino, que es
el doméstico, privado y dedicado a la reproduccion social.

De esta manera, es posible vincular el voluntariado neoliberal con el emprendedurismo, un
entusiasta empefio movido por una sensacion de esfuerzo, satisfaccion emocional y
propdésito moral (Comaroff y Comaroff, 2009) con el objetivo de cumplir con una causa o
beneficio en comun. En este caso, las servidoras de Amistad de Xalapa, A.C trabajan para
cumplir el proposito de Dios, extender su reino y llegar a las personas mientras ofrecen sus
servicios gratuitos a la congregacion. A traves de un proselitismo distintivo de las iglesias
neopentecostales, como son las reuniones de hogar, las voluntarias que ofrecen su casa,
comida, tiempo y trabajo a la congregacién mientras cumplen con sus responsabilidades
éticas de obediencia del mandato de Dios. Ademas, tal como se cita al comienzo de este
apartado, si eres una cristiana obediente de la palabra de Dios ayudaras a quienes lo
necesitan. Extenderas el reino de Dios a los mas necesitados si sirves a tu iglesia, compartes
tu experiencia o te sumas, por ejemplo, a las filas de la campafia “Adopta a un misionero”.
Sus promotores envian dinero mensualmente a quienes se encuentran en diferentes partes
del mundo Francia, Finlandia, Marruecos, Argentina, etc., llevando la palabra de Dios.
Cabe remitir al caso del Hogar El Sumidero, donde las maestras y coordinadoras realizan su
servicio con el propdsito de ayudar las mujeres que han sido “menos bendecidas”, una
forma de intervencidn con acciones filantrépicas a sectores sociales desfavorecidos.

La filantropia, como menciona Wrigth (2007), se fue desarrollando con la expansion
de la Iglesia Catolica, pues en los siglos X1 y XII, ésta tltima se enfrentaba con el obstaculo
que representaba la riqueza para aquellos que, poseyéndola, pretendian entrar al reino de
Dios. Tomando en cuenta la indudable disparidad de riqueza que se desarrollé con el
mercantilismo y la acumulacion de tierra en manos de la Iglesia Catolica, los dirigentes
religiosos necesitaron atender, por un lado, la miseria de los pobres y, por otro, ayudar a los
ricos a entrar al paraiso, sefiala la autora. “Entonces, desarrollaron la filantropia como
mecanismo para distribuir recursos a las clases pobres y también para facilitar, por
‘donaciones de redencion,’ la entrada de los ricos en el cielo” (Wright, 2007: 9). En suma,

un fantasioso mecanismo compensatorio de la desigualdad y un alivio para los culposos.
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Actualmente, la filantropia es dispositivo clave del accionar no solo de la Iglesia
Catolica y otras congregaciones religiosas, sino también de multiples organizaciones no
religiosas y no gubernamentales, asociaciones civiles (tal como pretende ser Amistad de
Xalapa, A.C), en la pretension de que los mas ricos distribuyan recursos entre los pobres.
Asi, en esta Asociacion la filantropia se expresa en multiples programas e intervenciones,
no solo en el referido programa de Adoptar a un misionero, sino en las visitas a hospitales
que realiza el grupo de Hombres de Fuego una vez a la semana o con la apertura de un
Hogar de ElI Sumidero con el proposito de salvar almas que han perdido el rumbo y
apalancar el despegue de mujeres pobres hacia el éxito. Queda incursionar en la cuestion de
si mediante estas intervenciones Amistad de Xalapa, A.C lucra con el sufrimiento y las
aspiraciones de los necesitados a traves de la filantropia.

Amistad de Xalapa, A.C esta interviniendo poblaciones “filantropicamente” porque
salvan almas para seguir creciendo y “extender el reino de Dios”, el reino crece gracias a
los diezmos, ofrendas y conaciones de las personas que asisten a la congregacion, de las
servidoras y de las mismas poblaciones a las que estan interviniendo.

Parte de la configuracion de la clase descansa en la apuesta por la filantropia, y la
ayuda los necesitados, la confianza en la ebullicion a la sociedad civil y en la accién
instituciones no gubernamentales que, mediante férmulas como el voluntariado, se hacen
cargo de tareas e intervenciones de sectores pauperizados, sufrientes, abandonados por el
estado. Asi, podrian reconocerse algunos de los “efectos de Estado” manifiestos en las
sefialadas préacticas filantropicas de Amistad de Xalapa en tanto existe: “una produccion de
sujetos individualizados y moldeados para la gobernanza” y “una reconstruccion de
subjetividades donde los individuos se reconocen como iguales” (Trouillot 2011: 151).

Se descubren tales efectos en el accionar de esta congregacion neopentecostal en un
amplio espectro de acciones dado que, al moverse en una variedad de espacios sin
contravenir los preceptos de un estado laico, pudiendo e intervenir sin restricciones en
ambitos de la vida social merced a su caracter de asociacion civil. Asi, esta corporacion
incide en &mbitos de la salud, la educacion, la capacitacién laboral, etc.

Para volver al asunto de la respetabilidad como capital moral, cabe preguntarse,
¢cudl es el incentivo para que estas mujeres realicen trabajo no pagado? en sus afanes de

prestar servicios también buscan promoverse dentro de la congregacion. Es decir, acumular
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méritos y reconocimiento para lograr ascender de posicion o recibir bendiciones de Dios.
En numeras ocasiones escuché la frase “de la obediencia viene la bendicién”, un contra don
que se traduce en dicha en el ambito laboral, familiar y desde luego, dentro de la misma
iglesia.

Aqui destacan dos temas importantes. Por una parte, lo que las mujeres
neopentecostales deben dar para recibir y, por otra, la distincion de clase que aspiran a
lograr. Cabe advertir, en primer lugar, una logica de inversion para asegurarse no sélo
recompensas econémicas, sino también proteccién contra adversidades como el desempleo
y la enfermedad (Schiebeck, 2015); ademas, el cumplimiento de tareas dentro de la
congregacion, ofrecer diezmo y ofrendas asegura el reconocimiento de los pastores y demas
miembros de la congregacion. Llamaba mi atencion que los domingos de reuniones, cuando
las edecanes mostraban sus cajas verdes para que las personas depositaran sus monedas,
también se ofrecian sobres blancos para que los miembros de la congregacion pudieran
poner ahi sus diezmos, anotando, ademas, su nombre y cantidad de dinero. En una ocasion
Barbara llegé con dos sobres que tenian previamente escrito su nombre completo y la
cantidad. Uno de ellos fue entregado a las edecanes, era su diezmo; hizo entrega del
segundo sobre a los coordinadores del ministerio de Vida e Impacto, pues ella, siendo
anfitriona de hogar, tenia que cumplir con una cuota mensual con tal ministerio. De la
misma forma, el pastor lider de la congregacion usaba los domingos de reunion para poner
de ejemplo a las personas que, ademas de dar su diezmo a la congregacion, daban ofrendas
y ayudaban a la iglesia de diversas formas. Por ejemplo, en una ocasion, el pastor comento
el caso de una pareja que se ofrecié a donar unos paneles de sonido para la Iglesia Arco Sur
y mejorar la calidad del audio dentro del recinto o que, en otro momento, una nifia pequefia
se habia ofrecido para apoyar en la campafia “Adopta a un misionero” dando diez pesos
semanales. El pastor aludia a situaciones como esta para ilustrar como “todos podian dar”,
y que, si lo hacian, Dios se los iba a bendecir en numerosas formas. También el lider repetia
a los miembros de la congregacion en las reuniones: “nueve es mas que diez”, aludiendo a
la idea de que, si damos el diez por ciento de lo que ganamos a Dios, él nos lo va a
recompensar en formas ain mas abundantes. Con ello apelaba a la cita biblica de Malaquias

3-10 referida anteriormente) y a Filipenses 4-19 NTV:
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19 Y este mismo Dios quien me cuida suplira todo lo que necesiten, de las gloriosas
riquezas que nos ha dado por medio de Cristo Jesus.

Asi, tal y como plantea Schiebeck (2015: 4), partiendo del Ensayo del don de Marcel
Mauss y de la critica de Godelier en su acercamiento a la Teologia de la prosperidad: “El
don no devuelto pone en posicién de inferioridad y el que devuelve debe mostrar lo
contrario dando maés. Los dones otorgados no son ni libres ni desinteresados, son
contraprestaciones que permiten mantener una alianza provechosa”. Es decir que, siguiendo
esta logica, si los cristianos ofrecen su diezmo a Dios, él les devolvera mucho mas, tal y
como lo planteaba el pastor. Sin embargo, ingeniosamente, Schiebeck (2015) sostiene que
los neopentecostales tienen una deuda previa con Dios quien les dio existencia y, siguiendo
las ensefianzas de los cristianos evangélicos, mando a su hijo Jesus para librarlos de los
pecados. Esto quiere decir que los neopentecostales tienen muchas deudas que saldar ante
Dios, quien es el Unico que los puede proveer econdmicamente por ser duefio del oro y la
plata (Hageo 2:8, NTV).

De la misma forma, cabe resaltar el papel de los pastores que ocupan la figura de
representantes de Dios y que hacen funcionar la transferencia de dones. Son ellos quienes
se aseguran que los dones hayan sido recibidos por Dios de manera correcta (a través del
diezmo, ofrendas y donaciones) y, al mismo tiempo, aseguran a los miembros de la
congregacion que Dios se los va a retribuir:

En este caso particular, gracias al corpus teoldgico y a sus representantes es posible
traducir el dar-recibir-devolver en la relacion Dios/hombre, puesto que las personas,
aunque buscan el favor divino realizan su donacion a través de dicha institucion que

justifica “la causa de Dios”, y ante el cumplimiento de la causa el fiel confia en que
su divinidad tiene la obligacion de devolvérselo” (Schiebeck: 8)

cabe reiterar que la devolucién divina dependera no solo de las donaciones de creyentes
sino del comportamiento dentro y fuera de la congregacion. La maquinaria apuesta para su
funcionamiento a las ansias de reconocimiento que anida entre las mujeres que fungen de
voluntarias, protagonistas claves de esta asociacion. El caso del hogar de EI Sumidero
vuelve a servir de ejemplo para exponer como las mujeres dan lo que tienen para recibir
incrementados dones. Virtuosas mujeres de clase media fungen como ejemplares, como

modelos a seguir por otras, deseosas de ser reconocidas como buenas esposas, buenas
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madres que ayudan a solventar una maltrecha economia familiar. La voluntaria encarna un
modelo de feminidad muy particular en el que las mujeres pueden aportar a la economia de

la familia y servir a Dios, sin descuidar sus labores familiares.

Brenda, una maestra jubilada de 57 afios, casada en “yugo desigual”, me cuenta que

5536 en

lleva 8 afios asistiendo a la congregacion. Ella comenzo siendo “apoyadora de hogar
un lugar de reunidn cerca de su casa porque trabajaba todo el dia y tenia muy poco tiempo
para dedicarle a la Iglesia. Sin embargo, actualmente Brenda es maestra y una de las
encargadas del hogar de EI Sumidero, demostracion de su obediencia y perseverancia la
ayudaron a alcanzar ese cargo. Brenda menciona también que, a pesar de servir a Dios,

nunca descuida su quehacer como esposa:

Si mi esposo me dice que no venga, yo no vengo. Pero cuando tu ves que vengo
aqui yo ya dejé preparado lo que mi esposo tiene que desayunar. Cuando yo llego,
ahorita a tu casa (es decir, su casa), yo me hago cargo de la comida. Si yo voy a
servir, pues yo tengo que ir lista, debo dejar mis obligaciones de hogar listas para
poder ir a servir a Dios. Y si mi esposo me dijera: “no vas”, aunque yo quisiera, no
vendria. Pero por fortuna no me dice “no vas”, me dice “no, si esta bien. No hay
problema”, porque la bendiciéon también es para €l, obviamente. Pero si me dijera
gue no fuera, pues simplemente no iria. Y eso lo saben nuestros pastores
perfectamente bien, y es la recomendacion. Nuestro primer ministerio es nuestro
hogar, porque si tu hogar no estd en orden, no puedes ser candil de la calle y
oscuridad de tu casa. Tu hogar tiene que estar en orden, si tl quieres servir a Dios,
tienes que ordenar tu vida y estar ordenada, sino ;cémo lo sirves? No puedes
orientar y dar una palabra nada mas por decirla, tienes que haberlo vivido, eso es lo
importante de conocer la palabra de Dios. Y vivir en el orden establecido por Dios

En tanto modelos y ejemplos a seguir, las voluntarias deben cuidar su reputacion. tratan de
acumular respeto o capital moral en su tarea de disciplinar a otras, en este caso a mujeres de
clases populares que asisten al hogar de El sumidero o a las otras de su mismo grupo,
menos reconocidas. De esta manera, tanto Beatriz como Yadira, se distinguen de las demas
por su recto comportamiento, por su forma de expresar e incluso por su consumo.
Frecuentemente mis entrevistadas me comentaran que sélo escuchaban musica cristiana, no
veian cualquier programa o pelicula porque so6lo consumian cosas que las “edificara”, es

decir, que las construyera como buenas cristianas o hijas de Dios.

** Es decir, apoyaba al maestro(a) de hogar en lo que éste(a) necesitara con material y actividades
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Me gusta, claro todo cristiano, me gusta el reggaeton, me gusta el merengue, lo
tropical, todo cristiano. Bueno, de hecho, ya todo cristiano porque a mi me edifica,
0 sea son canciones, pero a mi me estdn edificando y me gusta la musica
instrumental [...] me gusta ver peliculas comicas, pero sanas porque lo que busco es
reir. A veces veo peliculas cristianas, si me gustan, pero hay unos dramas muy
fuertes [...] por ejemplo, la pelicula comica mexicana es “pelangochisima”,
entonces por lo regular busco peliculas argentinas o espafiolas, entonces las dejo un
ratito y ahi se ve por donde va y ya vemos que son sanas [...] (Magdalena, 62 afios,
divorciada con hijos, licenciada en contaduria, 15 afios asistiendo a Amistad de
Xalapa, A.C, sirve como Jefa de ministerio).

Frecuentemente estas mujeres me decian que sus 0jos, sus oidos ya eran santos, que “ya no
eran del mundo”, por lo que no podian hacer o0 consumir lo que las demas personas suelen
consumir. Esto es, buscar ser reconocidas como diferentes y representar a las demas
personas como distintas es parte de su capital moral. Las mujeres neopentecostales a traves
de su comportamiento, pero también a través de sus consumos, su manera de vestir, estan
expresando a los deméas quienes son. Es decir, exponen su distincion a través de sus
cuerpos, su apariencia, sus hijos, en lo que invierten su tiempo libre, asi como en sus
hogares (Skeggs, 2005), una puesta en escena que las posicionaba como amas de casas

diligentes y madres esposas virtuosas.

Estas mujeres no sélo afirman estar ajenas a chismes y componendas, sino que
ademas resaltaban su correccion sexual. Tal como afirma Skeggs (2005: 5) “La observacion
e interpretacion del comportamiento de las mujeres de clase trabajadora con base en su
apariencia, [ha sido] central en la reproduccion de las concepciones de clase media”. Por tal
razon, las mujeres neopentecostales si son mujeres casadas, solo deben mantener relaciones
sexuales con su esposo Y que, incluso deben cumplir con este deber, aunque no lo deseen.
Entre las mujeres solteras se predica la abstinencia como un don deseable, de no alcanzar
ese ideal es menester que se casen para evitar desordenes y la promiscuidad. Acatar la
obediencia es una manera de acumular capital moral, movilizado por estas mujeres como
una estrategia de distincion. Hay una constante interpelacion que les impele a distinguirse
de las mujeres “descarriadas” o “de mundo”. Una distincion que solo pueden ser legitimada
dentro de la congregacion por las que carecen de estos atributos. Siguiendo a Bourdieu
(2011), cabe sefialar que este capital moral se puede transformar en capital social,

relaciones valiosas que apuntalan su movilidad en la jerarquia de los servicios.
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3.3. El problema no es el dinero, el problema es la actitud: nadando en las aguas del

feminismo neoliberal
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El primer dia del Congreso de Mujeres 2018: Entendidas de los tiempos de Dios, la pastora
lider de Amistad de Xalapa, A.C daba la bienvenida a as asistentes con la primera
conferencia. En algin punto de su exposicion comenzd a mencionar ejemplos de “mujeres
de influencia” del Antiguo Testamento. Aludi®é a nombres como el de Deborah, una
profetisa que fue consultada por las personas porque entendia los tiempos de Dios.
Mencion6 a Rah, una mujer que salvo la vida de unos espias. Asimismo, en el Nuevo
Testamento abundaban figuras emblematicas. La pastora referia a mujeres como Martha,
una mujer que servia al sefior, Maria Magdalena y, por supuesto, la infaltable Maria.

Incluso se aludi6 a la cita biblica Lucas 8:

Las mujeres que seguian a Jesus

8 Poco después, Jests comenz6 un recorrido por las ciudades y aldeas cercanas,
predicando y anunciando la Buena Noticia acerca del reino de Dios. Llevé consigo
a sus doce discipulos, 2 junto con algunas mujeres que habian sido sanadas de
espiritus malignos y enfermedades. Entre ellas estaban Maria Magdalena, de quien
él habia expulsado siete demonios; 3 Juana, la esposa de Chuza, administrador de
Herodes; Susana; y muchas otras que contribuian con sus propios recursos al sostén
de JesUs y sus discipulos (Lucas 8:1-3, NTV).

Después del inventario de las célebres figuras biblicas, la pastora mencionaba el destacado
papel que jugaron las mujeres en esos tiempos y cdmo repercutieron en las decisiones de
las demads, apuntalando el argumento de la importancia de las “mujeres de influencia”.
Finalmente gritd: jy luego dicen que la biblia es machista! La conferencista sigui¢
mencionando que estas mujeres habian entendido los tiempos de Dios y que era eso,
precisamente, lo que queria para todas las presentes. Dijo que era un tiempo para
reflexionar sobre nuestra vida con Dios. En otra ocasion, Leon, el hijo de los lideres quien
conocia mi tema de tesis, me dijo que era muy importante que asistiera a la reunion general
del domingo porque todos los pastores hombres saldrian de la ciudad y serian las mujeres

pastoras las encargadas de ofrecer las conferencias en las sedes.

Yo asisti a la conferencia ofrecida nuevamente por la pastora esposa del lider de
Amistad de Xalapa, A.C quien sefiald, en numerosas ocasiones, que una mujer debe estar
preparada para todo tipo de situacién. Tal y como ella y las demas pastoras estuvieron listas
para sustituir a los lideres. Ella grito que todas las pastoras eran mujeres empoderadas,

listas para servir a Dios en cualquier situacion. La alusion al empoderamiento, me recordo
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lo que Leon, su hijo, me habia menci

onado en alguna ocasion: “la verdad es que si

empoderamos a las mujeres, pero no como las feministas quieren”. El empleo de términos

como como “machismo” y “empoderamiento”, me hablaba de que esta Iglesia habia hecho

una apropiacion ingeniosa del lenguaje feminista sin asumirse como tales.

\
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[Figura 13. Imagen del Congreso de Mujeres
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2019. Fuente: Facebook oficial de Amistad de Xalapa,
A.C]

Tal como se muestra en la anterior imagen y en la situacion anteriormente expuesta,

Amistad de Xalapa, A.C manifiesta que

no se necesita al feminismo para luchar contra la

opresién de las mujeres. se invoca, en cambio el empoderamiento y el emprendedurismo,

nociones que se han posicionado en la agenda del feminismo liberal o del 1%, como lo

nombra Fraser (2018: 127-128):

Basado en las mujeres pertenecientes a los estratos profesionales y de direccion, el
feminismo liberal se centra en “avanzar” y “romper el techo de cristal”. Dedicado a
permitir que unas pocas privilegiadas asciendan en la escala empresarial o en los
rangos de las fuerzas armadas, suscribe una concepcién de la igualdad centrada en
el mercado, que encaja con el entusiasmo corporativo por la “diversidad”. El

feminismo liberal, opuesto
eleccion, se niega a abordar
capacidad de eleccion y la i
mayoria de las mujeres, sino

a la discriminaciéon y partidario de la libertad de
las restricciones socioecondmicas, que pesan sobre la
gualdad. Aliado del neoliberalismo, no beneficia a la
que en realidad les hace dafio.
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De esta manera, en la era del Capitalismo milenarista (Comaroff y Comaroff, 2011),
cuando los discursos de eleccion resultan fundamentales para la produccion de individuos
definidos por su capacidad de “libre eleccion” (Skeggs, 2005), la clase media aparece como
“libre de elegir” los medios aplicados en logro de su éxito o de su eventual fracaso. El caso
de las mujeres neopentecostales de Amistad de Xalapa, A.C resulta ilustrativo de esta
avanzada, pues ellas apelan a lograr el éxito obedeciendo la palabra de Dios por una parte
y, usar los “dones” que Dios les ha dado para exaltarlos. El dia de la Feria del emprendedor
pude observar que la mayoria de los stands estaban conformados por mujeres que ponian a
la venta productos que ellas misma realizan como joyeria, adornos florales, articulos de

belleza, decoraciones, tejidos, alimentos, entre otros. También resaltaban las mujeres que

vendian productos por catdlogo o encuadradas en el marketing multinivel.

[Figura 14. Foto: Karen J. Dominguez Riquelme. Tomada en la Feria del emprendedor de Amistad
de Xalapa, A.C. Esta foto ilustra el tipo de stand que se encontraban en la Feria. La mayoria de las
mujeres ofrecian productos de este tipo]

Frente a la desarticulacion del modelo del jefe de hogar como proveedor Unico,
caracteristico del fordismo, las mujeres son alentadas a proveer econémicamente a su hogar
a través de diferentes negocios que les permitan lograr ser “independientes”, sin descuidar
sus labores como madres y esposas. Brenda, por ejemplo, me contaba que, a pesar de estar
jubilada, puede seguir siendo productiva y seguir generando recursos, independientemente
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de contar con una pension. Ella dice que le gustaria dedicarse a las ventas por redes sociales
y que también esta tomando cursos de disefio porque es algo que le apasiona y que le
gustaria dedicar eso a Dios. Cuando le pregunté qué piensa con respecto a que hombres y
mujeres sean proveedores el hogar, me responde:
Pues yo creo que los tiempos que vivimos son muy dificiles econdmicamente
hablando para el pais, hay una gran recesién econémica y yo creo que la mujer
puede proveer. No tiene que estar necesariamente todo el dia fuera de casa. Desde
su trincherita puede ser proveedora, una buena administradora para empezar y
proveer, no sé, a lo mejor haces gelatinas y las publicas en tu Facebook y asi las
vendes, asi como estan las ventas en las redes sociales. Yo creo que la mujer
también debe contribuir a las finanzas. Claro, si es que se puede, si es que es
necesario, pero si no es necesario, jpara qué? [...] si es una necesidad emocional
que tienen por hacer algo productivo, pues ¢por qué no? Sin descuidar tu hogar y
con la autorizacion de tu esposo. (Brenda, maestra jubilada, 57 afios, casada en
“yugo desigual”, ocho afios asistiendo a la congregacion, sirve como
coordinadora y maestra).

Tal como lo plantea Fraser (2019: 128), en lugar de abolir la jerarquizacién social, el
objetivo del feminismo liberal ha sido “feminizarla, asegurando que las mujeres en la cima
puedan alcanzar la paridad con los hombres de su propia clase. Por definicion, sus
beneficiarias seran aquellas que ya poseen considerables ventajas sociales, culturales y
econdmicas”, por lo que habria que preguntarse si todas las mujeres de Amistad de Xalapa,
A.C, con pretensiones de emprender, lograran el éxito y la prosperidad esperada con s6lo
seguir la palabra de Dios y dar el diezmo, o sélo lo conseguiran aquellas que ya han
amasado sélidos capitales economicos, culturales y sociales. Pienso que, en cambio, las
mujeres del hogar de EI Sumidero dificilmente alcanzaran el éxito tan esperado al que
pretenden guiarlas las empoderadas coordinadoras neopentecostales de clase media,
dotadas con la seguridad de una buena pension que gozan de reconocimiento y legitimidad
en la congregacion. En el mejor de los casos, a las habitantes de EI Sumidero les espera la
precariedad del empleo informal, asi en lugar de romper “el techo de cristal”, terminaran

por ocuparse de “recoger y despejar los vidrios rotos” para quienes si lo logren (Fraser,
2019: 128)
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Conclusiones

Como ya lo he mencionado en la seccion metodoldgica, fue un desafio ir saltando las
barreras y obstaculos e ir ganando la aceptacion de las mujeres neopentecostales, pero
también de las y los pastores. Realizar trabajo de campo en esta congregacion implicaba ser
honesta con lo que yo estaba haciendo ahi. No soy una persona religiosa o creyente asi que,
estaba segura de que esto me iba a ser cuestionado en algin punto de mi estancia en
Amistad de Xalapa, A.C por ser una intrusa o investigadora. En efecto, las personas de la
congregacion, sobre todo las mujeres, me hacian preguntas constantemente ¢qué hacia ahi?
Ademas de comentarios alusivos a que el estar en esta Iglesia me iba a cambiar la
perspectiva sobre el cristianismo. Escuché expresiones como: “aqui te vas a enamorar de
Dios” o “El Espiritu Santo te guardo para que en este momento tl te acercaras”. Asimismo,
me asediaban las sospechas, sobre todo de parte de las y los pastores, en torno a mi afinidad
por el feminismo y, me dejaron muy en claro que el feminismo y la Iglesia estaban

peleados.

Ciertamente, adverti que no compartia nada con estas mujeres neopentecostales de
treinta y cinco a sesenta afios, profesionistas de clase media, casadas o divorciadas, pero
todas heterosexuales. Mientras que, en mi caso, era una estudiante de veinticinco afos,
feminista, lesbiana y escéptica. EI tema de no ser heterosexual también significo un
problema constante, pues, tuve que fingir que no era leshiana. Sobre todo, cuando
incesantemente se me preguntaba si tenia novio, les parecia extrafio a las mujeres que adn
no tuviera prometido. Era de esperarse, asi que escuchaba expresiones del tipo “es que Dios
te estd guardando al hombre correcto” o “oraré para que encuentres a un buen hombre
temeroso de Dios”. Por otra parte, cuando percibi comentarios, por parte de mis
informantes, como: “las lesbianas no van a entrar al reino de Dios, ellas bien lo saben, pero
se hacen tontas” o, remitir a los pasajes de Sodoma y Gomorra (Génesis 19) para

expresarme que a Dios no le agradaba la homosexualidad, tuve simplemente que callar.

De esta manera, significo para mi hacer un esfuerzo el no confrontar a mis
entrevistadas y demas informantes, no solo con los temas respecto a la sexualidad, sino
también con lo referente al matrimonio, particularmente a la obediencia que, segun la

biblia, le debe el hombre a la mujer una vez que estan casados. Escuchar los casos de
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mujeres que sobrellevaron malos tratos por parte de sus (ex) esposos porque sabian que
tarde o temprano Dios iba a incidir en sus vidas, fue un tema que me impacté como mujer
feminista. No obstante, puedo decir que el tema sobre el matrimonio, resultd ser, a mi
consideracién, una de las mayores contribuciones que esta investigacion abona a los
trabajos sobre religion y género. Ya que, dentro de las vetas a estudiar sobre las mujeres y
religion, el tema acerca del matrimonio ha sido muy poco estudiado en las iglesias

pentecostales y neopentecostales (Cfr. Capitulo 2).

En el primer capitulo intenté dar respuesta a mi objetivo de desentrafiar las
relaciones del proyecto de salvacion personal ofrecido por Amistad de Xalapa A.C con la
I6gica del capitalismo milenarista (Comaroff y Comaroff, 2001). Comencé exponiendo los
debates en torno a la laicidad y la secularizacion, ya que tenia que dejar en claro cudl era mi
posicionamiento sobre la religion. Esto resulté dificil ya que, partiendo de los postulados de
Asad (1993), no queda muy claro si puede existir una definicion como tal del concepto de
religion. Por ello, complementé mi acercamiento al tema con Meyer (2012, 2006) quien
plantea que toda religion es mediatica, porque se requieren de diferentes conductos para
acceder a lo divino. Es decir, dejé de lado los posicionamientos que entienden la religion
como un sistema de simbolos (Masferrer, 2003, 1998; Geertz, 2003), para estudiarla como
un conjunto de practicas e ideas que han sido permitidos anticipadamente y, mediante las

cuales, las personas aspiran a alcanzar lo trascendental.

En este caso, a pesar de que durante mi trabajo de campo existiera un constante
rechazo a la nocion de religion, por parte de los (as) pastores (as) y sus adeptos (as), por
considerarla algo negativo expongo, de acuerdo con Meyer, que Amistad de Xalapa, A.C
también es una religion y que, al igual que el catolicismo, necesita de determinadas
practicas y creencias para obtener los beneficios que proporciona Dios y el Espiritu Santo.
Es decir, contrario a lo que las mujeres neopentecostales afirmaban de no necesitar santos
para comunicarse con Dios, si necesitaban de otros medios como la biblia, la oracion, el
ayuno, el diezmo y la alabanza en la aspiracion de conectarse con lo trascendental. Es
importante resaltar que, tomando en cuenta estos medios, también es posible acceder a esta
dimension mediante la computadora, la television o su celular. Como refiero al final de éste

primer capitulo, Amistad de Xalapa, A.C al igual que muchas iglesias neopentecostales,
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promueven el exacerbado uso de medios de comunicacion que te permiten comunicarte con

Dios estés donde estés.

Por otra parte, era importante hacer un breve recorrido historico en México sobre la
relacion entre el Estado e Iglesia para entender en qué contexto surgieron las iglesias no
catolicas y cual fue su relacion con el poder. Resulté fundamental para mi exponer las
Leyes de Reforma y entender la conexion que existia entre las religiones diferentes a la
catélica y el gobierno en turno que utilizaba o no la existencia de éstas a su conveniencia.
Uno de los hechos mas importantes, sin duda, fue la reforma al articulo 130 que permitié la
libre asociacién de grupos religiosos. Podriamos volver, entonces, a argumentar que
Amistad de Xalapa, A.C al no considerarse religion, sino parte de la sociedad civil, puede
moverse en diferentes ambitos de la vida social como la salud y la educacion. Asi, esta
asociacion civil despliega efectos de Estado (Trouillot, 2011) en la regulacion de las

poblaciones a las que puede intervenir.

Ademas, el concepto de neopentecostalismo también entrafio una gran dificultad
para desarrollar este estudio, sobre todo para entender e intentar definir las diferencias que
guarda con el pentecostalismo. Estoy de acuerdo con Jaimes (2012) quien plantea que a
pesar de que muchos estudiosos analizan el neopentecostalismo como una de las Gltimas
fases del pentecostalismo, ambos presentan caracteristicas distintivas por lo que no pueden
ser vistos con el mismo lente. En este sentido, el concepto de corporacion de Comaroff y
Comaroff (2009) me fue de utilidad para comprender el funcionamiento de Amistad de
Xalapa, A.C vy, por tanto, de las iglesias neopentecostales cuyo objetivo es crecer o, en sus
palabras, “extender el reino de Dios” mediante diferentes mecanismos como el exacerbado
uso de medios electrdnicos, la apertura de diferentes congregaciones en distintos puntos de
la ciudad o region y la venta de libros y articulos especializados, entre otros. Estos son
algunos de los instrumentos utilizados por las iglesias neopentecostales, y por Amistad de
Xalapa, A.C, que los posicionan como una corporacion y que, al mismo tiempo, nos ayuda

a entender las diferencias con otras congregaciones pentecostales.

Asi, pretendi en el primer capitulo contribuir con una visién poco utilizada para
estudiar e investigar la religion, distanciandome de los estudios que focalizan los simbolos

y los significados, para centrarme en las practicas y vincularlas con el poder. Al mismo
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tiempo, considero que el neopentecostalismo sigue siendo un fenémeno nuevo que ha
cobrado auge en los ultimos afios, pero que adn no ha sido analizado correctamente por
pensarse como una extension del pentecostalismo clasico, de lo cual también he pretendido
en este trabajo distanciarme. Ademas, el concepto del Capitalismo milenarista me ayuda a
posicionarme con Comaroff y Comaroff (2001) para exponer en qué contexto social surgen

este tipo de religiones.

En el segundo capitulo titulado Somos hijas del rey estudio y focalizo el
protagonismo de las mujeres en esta Iglesia neopentecostal, un espacio altamente
feminizado debido la activa presencia de las mujeres al interior de Amistad de Xalapa, A.C.
De esta manera, expongo brevemente los debates en torno al feminismo y la religion y
muestro las corrientes principales. Ademas, expongo los estudios de religion realizados por
feministas, es importante aclarar que el estudio de las mujeres dentro de las Ordenes
religiosas aun es considerado reciente y en construccion. Mas aun es el estudio del papel de
las mujeres dentro de las iglesias pentecostales y neopentecostales, por lo que hago un
breve recorrido de estos estudios y sus principales enfoques. Advierto, también, que estoy
de acuerdo con Tarducci (2001) quien plantea que los estudios feministas de la religién
suelen encontrar formas de resistencia y “empoderamiento” muy facilmente, cuando no es

asi.

Me basé en el esquema que propone Connell (1987) para estudiar el orden de
género para aplicarlo dentro de Amistad de Xalapa, A.C. Fue importante hacer un recuento
del papel que juegan las mujeres dentro de esta congregacioén y las actividades que realizan,
pues se liga nuevamente a las mujeres en la prestacion de servicios de la congregacion.
Planteo asi que Amistad de Xalapa, A.C, al igual que muchas iglesias, es un espacio
altamente feminizado; sin embargo, los puestos de poder, o el pastorado, en este caso, sigue
siendo un cargo ocupado en su mayoria por hombres. Es decir, ellos son quienes toman las
decisiones en la congregacion, al mismo tiempo que detentan tareas y gozan de ser
reconocidos como las autoridades mayores. Las mujeres, por otra parte, desempefian un
papel muy importante en la expansion de esta Iglesia y en la propagacion del evangelio, en
la educacion de los(as) adeptos(as), en la educacion de sus hogares y circulos cercanos,
sirviendo a la Iglesia de diferentes formas, etc.
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Otro tema importante que reclama un analisis desde la perspectiva del género y la
conformacién de la clase es el matrimonio. Considero que uno de mis mayores aportes de
esta investigacion fue, precisamente, demostrar las contradicciones que viven estas mujeres
neopentecostales al intentar acatar la norma de vivir en “yugo igual”, es decir, casarse con
alguien igualmente cristiano. El predominio demogréfico de las mujeres en esta asociacion
constrifie el mercado matrimonial al que tienen acceso. En otras palabras, intenté exponer la
dificultad que entrafia para ellas no alcanzar el ideal que se promueve en Amistad de
Xalapa, A.C. De igual forma, considero que aln hay vetas por explorar con respecto a este
tema y el cdmo estas mujeres buscan, mediante el matrimonio, una distinciéon de clase
(Bourdieu, 2013, 2011).

Finalmente, en el tercer capitulo puede apreciarse nuevamente lo dificil que fue para
mi el moverme entre los limites del concepto “religion” pero, sobre todo, en las
coordenadas de la llamada Teologia de la prosperidad. Encontré dificultades durante mi
trabajo de campo por ir a contra corriente de la no aceptacion de dicha Teologia, pues se me
aclard desde un principio que esta iglesia no lo practicaba. Asi, después de analizar la
informacion recabada durante el trabajo de campo articulado a las lecturas sobre el tema,
pude concluir que en Amistad de Xalapa, A. C tambien nada en las aguas de la Teologia de
la prosperidad, aunque, en este caso, adopte el nombre de “promesas”. En el fondo, opera
con la misma férmula: cumplir con determinadas practicas y mandatos para recibir

bendicion en lo laboral, econémico, familiar, salud, etc.

Estas practicas con las que deben cumplir, particularmente las mujeres, se
relacionan con el buen comportamiento dentro y fuera de la Iglesia, pero también con un
asunto que vuelve a poner en descubierto el papel tan importante que juegan las mujeres en
la congregacion, que es el tema del voluntariado, o de los “servicios” otorgados a la Iglesia.
Estimo también que el haber incursionado en este tema fue otro aporte de esta
investigacion, pues intento re pensar la organizacion de esta iglesia como una corporacion
(Comaroff y Comaroff, 2009), muy en sintonia con las ONG’s y las organizaciones civiles
que suelen desplegar efectos de Estado (Trouillot, 2011). En este caso, el ejemplo del hogar
del Sumidero resulta bastante ilustrativo para demostrar la capacidad que tienen estas

iglesias que, bajo el nombre de “asociaciones civiles”, logran intervenir en grupos que
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pertenecen a clases populares. Sin embargo, no hay que olvidar que esta iglesia, al igual
gue muchas otras congregaciones neopentecostales, tienen una fuerte presencia en el

ambito de la educacion privada.

Cabe subrayar ademas que, a pesar de que en México los lideres religiosos no
pueden incursionar en cargos politicos, si tenemos el ejemplo de otros paises donde
pastores de iglesias neopentecostales han alcanzado puestos de poder®’. Sin embargo, no
podemos negar la enorme influencia que ain hoy en dia tienen los grupos religiosos sobre
las decisiones que competen a gran parte de la poblacion en el pais como son los temas
sobre la salud reproductiva, la despenalizacién del aborto y temas en materia de la
poblacion LGBTTTI. En consecuencia, queda como un pendiente a explorar la relacion tan
estrecha que tienen estas asociaciones religiosas neopentecostales con las politicas publicas.
Pues, a pesar de que en esta investigacion no pude profundizar sobre este asunto, si percibi

un claro anhelo por parte de los pastores en intervenir en asuntos politicos®.

Por ultimo, el asunto que trato en el apartado final del tercer capitulo tiene que ver
con el feminismo liberal que ha florecido en los ultimos afios donde resaltan conceptos
como “empoderamiento” y “emprendedurismo” vinculado a las mujeres. Para ello, subrayo
el caso del hogar del Sumidero como una estrategia de Amistad de Xalapa, A.C para llegar
a poblaciones populares, intervenir en ellas y hacerlas participes del modelo neoliberal,
alentar su contribucion economica al hogar, sin descuidar sus labores tradicionales como
esposa y madre. En conclusion, considero que los objetivos de este trabajo se cumplieron al
analizar los distintos dispositivos mediante los cuales las promesas de éxito y prosperidad
moldean la subjetividad de las mujeres pertenecientes a la agrupacién neopentecostal
Amistad de Xalapa A. C. Es decir, retomando la propuesta de Asad (1993) y Meyer (2012)
podemos afirmar que son las précticas y las formas de organizacion de éstas las que

interpelan a las mujeres de la asociacion religiosa.

37 Fuente: https://www.celag.org/evangelicos-pentecostales-y-neopentecostales-de-la-fe-a-la-politica/.

Consultado el 2 de noviembre 2019.

® Durante mi trabajo de campo, escuché al lider de Amistad de Xalapa, A.C aludir a un grupo llamado
Pastores por la paz (Pas Paz), donde él participa con otros pastores de diferentes iglesias (no sélo
neopentecostales). Este grupo se dedica a dar conferencias sobre liderazgo, tal como la Cumbre Global de
Liderazgo donde traen a personas de diferentes paises a ofrecer charlas sobre cdmo ser un buen lider, muy en
sintonia con el discurso neoliberal. Ademas, el grupo de Pas Paz frecuentemente se retine con lideres politicos
de la ciudad de Xalapa, A.C para tratar asuntos relacionados a la familia, la violencia, etc. Fuente:
https://www.facebook.com/pastoresporlapaz/
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Anexo 1

EMPLEO, 2015

Indicador Valor
Poblacién de 12 afios y mas 393,263
Poblacion econdmicamente activa 214,162
PEA ocupada 206,476
Sector primario 1.6%

Sector secundario 15.7%

Sector terciario 80.9%

Mo especificado 1.8%

PEA desocupada 14,114
Poblacion no econdmicamente activa 178,541
Estudiantes 71,377
Quehaceres del hogar 73,677
Jubilados y pensionados 16,428
Incapacitados permanentes 73,677
Oftro tipo 5,596
Tasa de participacién econdmica 54.5%
Tasa de ocupacion 96.4%

Fuente: INEGI. Encuesta Intercensal 2015.

Fuente: Cuadernillos municipales, 2016. Xalapa, Veracruz
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Cifras sobre religion en el Estado de Veracruz.

Poblacion de 5 afios y mas con religion no especificada (Personas), 2010

Periodo Personas
1990 34,089 |
£ 2000 47,653 |
12010 63,110 |

Poblacion de 5 afios y més catélica (Personas), 2010

Periodo Personas
1990 4,559,230
2000 5,070,065
2010 5,497,216

Poblacion de 5 afios y mas con religion distinta a la cat6lica (Personas), 2010

Periodo Personas |
1990 494,773
2000 636,439
2010 885,953

Poblacion de 5 afios y mas sin religion (Personas), 2010

Periodo Personas |
1990 336,080

2000 363,951

2010 439,670

Fuente:

INEGI Censo de Poblacion y Vivienda 1990
INEGI Censo de Poblacion y Vivienda 2000

INEGI Censo de Poblacion y Vivienda 2010.
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Poblacion de 5 afios y mas catolica por entidad federativa
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Fuente: INEGI Censo de Poblacién y Vivienda 2010.

Catolica

i.i Poblacién por grupos de edad y sexo
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Protestante/ Pentecostal/ Evangélica/ Cristiana

Poblacion por grupos de edad v sexo

il =
HIT

Fuente: Panoramas de las religiones en México, 2010. Instituto Nacional de Estadistica y
Geografia.
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Mapa de la Republica Mexicana. Entidades federativas donde se encuentran
congregaciones neopentecostales pertenecientes a Amistad Cristiana
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| Constitucion de 1917
Avrticulo 130. Corresponde a los Poderes Federales ejercer en materia de culto
religioso y disciplina externa, la intervencion que
designen las leyes. Las demas autoridades obraran como auxiliares de la
Federacion
El Congreso no puede dictar leyes estableciendo o prohibiendo religion

Chihughua

H
1

v
3 Durango &f}\
P L

\/gSan Luis Polosi ‘Qﬁ

Zﬁcalscas f‘
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* \ Nayarit “L 5“‘
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Reforma de 1992

Acrticulo 130. El principio histdrico de la separacion del Estado y las iglesias
orienta las

normas contenidas en el presente articulo. Las iglesias y demas agrupaciones
religiosas se

sujetaran a la ley.

O Amistad Cristiana

Gr’
v

‘\ Muevo Leon

;) K Uamauipes "

Fuente: Mapa realizado a partir de la informacidn obtenida en la Red Apost6lica de
Amistad. Pagina Amistad de Puebla. http://www.amistaddepuebla.org/misiones/
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cualquiera.

El matrimonio es un contrato civil. Este y los demas actos del estado civil de
las personas, son de la exclusiva

competencia de los funcionarios y autoridades del orden civil, en los términos
prevenidos por las leyes, y tendran la

fuerza y validez que las mismas les atribuyan.

La simple promesa de decir verdad y de cumplir las obligaciones que se
contraen, sujeta al que la hace, en caso de que

faltare a ella, a las penas que con tal motivo establece la ley.

La ley no reconoce personalidad alguna a las agrupaciones religiosas
denominadas iglesias.

Los ministros de los cultos seran considerados como personas que ejercen una
profesion y estaran directamente sujetos a

las leyes que sobre la materia se dicten.

Las Legislaturas de los Estados Unicamente tendran facultad de determinar,
segun las necesidades locales, el numero

méaximo de ministros de los cultos.

Para ejercer en México el ministerio de cualquier culto, se necesita ser
mexicano por nacimiento.

Los ministros de los cultos nunca podran, en reunién plblica o privada
constituida en junta, ni en actos del culto o de

propaganda religiosa, hacer critica de las leyes fundamentales del pais, de las
autoridades en particular, o en general del

Gobierno: no tendran voto activo ni pasivo, ni derecho para asociarse con
fines politicos.

Para dedicar al culto nuevos locales abiertos al publico se necesita permiso de
la Secretaria de Gobernacion, oyendo

previamente al Gobierno del Estado. Debe haber en todo templo un encargado
de él, responsable ante la autoridad del

cumplimiento de las leyes de disciplina religiosa, en dicho templo y de los
objetos pertenecientes al culto.

El encargado de cada templo, en unién de diez vecinos mas, avisara desde
luego a la autoridad municipal, quién es la

persona que esté a cargo del referido templo. Todo cambio se avisara por el
ministro que cese, acompafiado del entrante

y diez vecinos mas. La autoridad municipal, bajo pena del destitucion y multa
hasta de mil pesos por cada caso, cuidara

del cumplimento de esta disposicion, bajo la misma pena llevara un libro de
registro de los templos, y otro de los

encargados. De todo permiso para abrir al ptblico un nuevo templo, o del
relativo a cambio de un encargado, la

autoridad municipal dara noticia a la Secretaria de Gobernacion, por conducto
del Gobernador del Estado. En el interior

de los templos podréan recaudarse donativos en objetos muebles.

Por ningin motivo se revalidara, otorgara dispensa o se determinara cualquier
otro tramite que tenga por fin dar validez

en los cursos oficiales, a estudios hechos en los establecimientos destinados a
la ensefianza profesional de los ministros

de los cultos. La autoridad que infrinja esta disposicion sera penalmente
responsable, y la dispensa o tramite referidos,

serd nulo y traera consigo la nulidad del titulo profesional para cuya obtencion
haya sido parte la infraccion de éste

precepto.

Las publicaciones peridicas de caracter confesional, ya sea por su
propaganda, por su titulo o simplemente por sus

tendencias ordinarias, no podran comentar asuntos politicos nacionales ni
informar sobre actos de las autoridades del

pais, o de particulares, que se relacionen directamente con el funcionamiento
de las instituciones publicas.

Queda estrictamente prohibida la formacion de toda clase de agrupaciones
politicas cuyo titulo tenga alguna palabra o

indicacion cualquiera que la relacione con alguna confesion religiosa. No
podréan celebrarse en los templos reuniones de

caracter politico.

No podra heredar por si ni por interpésita persona ni recibir por ningun titulo
un ministro de cualquiera culto, un

"inmueble”, ocupado por cualquiera asociacion de propaganda religiosa o de
fines religiosos o de beneficencia. Los

ministros de los cultos tienen incapacidad legal para ser herederos, por
testamento, de los ministros del mismo culto o de

Corresponde exclusivamente al Congreso de la Union legislar en materia de culto
publico

y de iglesias y agrupaciones religiosas. La ley reglamentaria respectiva, que sera
de orden

publico, desarrollara y concretara las disposiciones siguientes:

a) Las iglesias y las agrupaciones religiosas tendran personalidad juridica como
asociaciones religiosas una vez que obtengan su correspondiente registro. La ley
regulara

dichas asociaciones y determinara las condiciones y requisitos para el registro
constitutivo

de las mismas.

b) Las autoridades no intervendran en la vida interna de las asociaciones
religiosas;

c) Los mexicanos podran ejercer el ministerio de cualquier culto. Los mexicanos
asi

como los extranjeros deberan, para ello, satisfacer los requisitos que sefiale la ley;
d) En los términos de la ley reglamentaria, los ministros de cultos no podrén
desempefiar

cargos publicos. Como ciudadanos tendran derecho a votar, pero no a ser votados.
Quienes

hubieren dejado de ser ministros de cultos con la anticipacion y en la forma que
establezca

la ley, podréan ser votados.

e) Los ministros no podran asociarse con fines politicos ni realizar proselitismo a
favor o

en contra de candidato, partido o asociacion politica alguna. Tampoco podran en
reunion

publica, en actos del culto o de propaganda religiosa, ni en publicaciones de
caracter

religioso, oponerse a las leyes del pais o a sus instituciones, ni agraviar, de
cualquier forma,

los simbolos patrios.

Queda estrictamente prohibida la formacion de toda clase de agrupaciones
politicas

cuyo titulo tenga alguna palabra o indicacion cualquiera que la relacione con
alguna

confesion religiosa. No podran celebrarse en los templos reuniones de caracter
politico.

La simple promesa de decir verdad y de cumplir las obligaciones que se contraen,
sujeta

al que la hace, en caso de que faltare a ella, a las penas que con tal motivo
establece la

ley.

Los ministros de cultos, sus ascendientes, descendientes, hermanos y conyuges,
asi

como las asociaciones religiosas a que aquellos pertenezcan, seran incapaces para
heredar por testamento, de las personas a quienes los propios ministros hayan
dirigido o

auxiliado espiritualmente y no tengan parentesco dentro del cuarto grado.

Los actos del estado civil de las personas son de la exclusiva competencia de las
autoridades administrativas en los términos que establezcan las leyes, y tendran la
fuerza

y validez que las mismas les atribuyan.

Las autoridades federales, de las entidades federativas, de los Municipios y de las
demarcaciones territoriales de la Ciudad de México, tendran en esta materia las
facultades

y responsabilidades que determine la ley.
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un particular con quien no tengan parentesco dentro del cuarto grado.
Los bienes muebles o inmuebles del clero o de asociaciones religiosas, se
regiran, para su adquisicion, para particulares,

conforme al articulo 27 de esta Constitucion.

Los procesos por infraccion a las anteriores bases nunca seran vistos en
jurado.

Fuente: Instituto Nacional de Salud Publica. https://www.insp.mx/

Fuente: Secretaria de Gobernacion. www.ordenjuridico.gob.mx
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