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Introduccion

Rendir culto a la muerte. Si bien es cierto que en la actualidad puede sonaalgomo
descabell ado e i mpropio en una fisociedad occ
realidad es que esta practica no solo sigue muy arraigada en muchas partes del mundo, sino
gue estd recobrando una nueva vitalidad ante un horizonte cada semaiedto y
desesperanzador. Puede que esto ocurra debido al simple hecho de que la muerte es lo Unico
seguro que tenemos todos los seres humanos en ese instante llamédeio eidztiempos,
aunque ndueraobjeto de adoraciése emplé su imagen para transmitir cierg@ssefanzas,
comoocurrioen la Europa de la baja Edad Media dgrsildien no era venerager se el
cristianismo tuvo que utilizar su imagen personificédan esqueleto con habito y una
guarafi@ como un constante recaitwrio de lo futil que es la vidadela importancia del
modo de vida del buen cristiano antes de este inevitable final.

En nuestra América Latina, regiéon donde el catolicismo es por mucho la principal
religién, esto no es la excepcion, pero gracias gartacular cadena de eventos histéricos,
aqui lamuerte personificaddel catolicismo si se convirtié en un objeto de veneracion al que
actualmente millones de personas recurren: me refieronaudate santificada es decir,
aquella representacion esqug vestida con un habito religioso y una guarafa que a su vez
ha sido elevada al grado de Santa por sus seguidaress no por la Iglesia catoliga la
cual se ha convertido en México y otras partes de Latinoamérica, en un simbolo de
proteccion, esperaazy amparo ante las dificultades que se presentan tanto en la cotidianidad
como en momentos donde los problemas son tan fuertes que ningun otro santo o figura del
catolicismqg a decir de sus devotopuede resolver. Las imagenes y los cultos mas
represerdtivos de lanuerte santificadain duda son dos: San La Muerte, santo popular con
una gran cantidad de seguidores en Buenos Aires y las provincias nortefias de Argentina asi
como en Paraguay y algunas regiones de Brasil y Uyugua que es objeto de adio en
esta tesisconocida por sus multiples apodos como la Nifia Blanca, la Flaquita, la Comadre,
la Santisima, la Huesuda, etc., por supuesto me refiero a la Santa Muerte.

Mi interés por la Santisima, como tema de investigacion, no es del todo hosvo.
temas relacionados a la muerte y su significado cultural siempre han sido parte de mi interés
personal asi comolos nuevos fendmenos religiosos que han surgido en México,

Latinoamérica y el mundo en genefacho queesreflejaen varios trabajosealizadosa lo
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largo de mis estudios de licenciatura en Historia. Ambos intereses me llevarmuantro

con la Sard Muerte y San La Muerte, dos cultos que decidi comparar, a través de una
reflexién historiogréafica en mi tesis de licenciatura con el propdésito de encontrar las raices
en comun, asi como las diferencias y similitudes rituales y culturales que existeamn@mnbs
cultos.

Aunque en ese momento, la investigacion fue a nivel mas general y basada
Unicamente en el analisis de trabajos escritos, me dio los fundamentos para entender aquello
gue llamomuerte santificad® categoria propia que desarrollé en miget licenciatura
para referirme a la imagen esquelética que personifica a la muerte y es venerada como una
santa(Morales, 2016) y suscultos,asicomosu perspectivahistorica algunas cuestiones
rituales indispensables y el auge contemporaneo de estas devoklon@grésen otras
disciplinas académicas como la antropolagia ha llevado a estudiar a la Santa Muerte y
sus devotos desdun nuew enfoque,asi comouna aproximaciéral culto desde una
perspectiva mucho mas amplia y critica, y que intento plasmar en este trabajo de tesis.

Es entonces que he elegido a la Santa Muerte como el tema central de este trabajo de
investigacion. En un principio, me interesaba estudiar la imageculto como un incipiente
simbolo nacional, como lo es la Virgen de Guadalupe, sin embargo, conforme fueron pasando
las clases y las asesorias, me fue interesando mas el aspecto socioeconémico del culto, el
cual no ha sido estudiado a profundidadotos trabajosFue llegué asi que llegué
considerarel culto tanto desde su aspecto histérico como desde su aspecto antropoldgico,
centrandome en este como una expresion religiesaapitalismo milenariatque promete
ayudara las personas en situacion de precaai@dlrambién he de decir que originalmente
planeaba hacer la investigaciéon de campo en la Ciudad de México, especificamente en el
famoso Altar de Tepito, pero al ir leyendo sobre el tema descubri que ya habia demasiados
egudios sobre ese lugar, y que en muchas otras ciudades la Santa Muerte apenas era conocida
por la academianientras quereel caso de Puebla, articulos, tesis y publicaciones quahabl
sobre el culto en esta ciudad son practicamente inexist®aas gué es la Santa Muerte
para sueligresi&

Esta santa popular de origen mexicano se ha convertido, para sus seguidores, en
sinbnimo de bonanza, seguridad economgisaludSe consideraina poderosa aliada en la

busqueda de una pareja o en la soluciénadsas imposibleg; unajusticiera que evita o



aliviana los problemas con el préjimgueotorgaproteccion frente a los enemigos, refugio
alos desamparadoapoyoen el dia a dia y consuelo en situaciones dificiles. Pero también
es compafiera en actividadgelincuenciales, vengaddracialos enemigos, castigadora de
aquellos que no le cumplen y una Santa con la que se puede pactar para evitar una muerte
pronta y/o violenta, pues ella, como la muerte misma, no distingue entre buenas y malas
personas, entre un humilde obrero honrado gpelepara sacar adelante a su familia, o un
narcotraficante poderoso que le pide proteccién para no ser capturado o as€sinegide
apoyo y protecciérmpor igual tanto a personasomunescomo a sujetos liminares y
estigmatizados, sin distinguir edad, gém religion, clase social, ideologias politicas,
antecedentes, ni ningan otro diferenciador que los seres humanos tenemos en vida. Lo Unico
gue pide a cambio de todos los favores que ella concede, es que sus creyentes sean
agradecidos con ella.

El cultoa la Santa Muerte, si bien no es del todo una nov@daces como se vera a
lo largo del capitulo I, ha venido evolucionando a lo largo de varios &iglgsna
populardada finales del siglo XX y principios del XXjor al aumento generalizado de la
violenda delincuencialdebido a que la Flaca se presenta como protectora y auxiliadora de
sujetos al margen de la ley. Otro suceso relevante asocideisibilizacion del culto
corresponde & apertura del Altar de Tepito, el altar mas popular y mediagtpaiso
informacion que es detallada en el capitubd |lllo quedesencadenka apertura de mas
templos y altares dedicados a ella. Su popularizacién y visibilizacion coincide con un
momento histérico donde la precariedad se agudiza gracias a una sezferd®s de
caracter neoliberal implementadas en el pais, lo cual dispara tanto la cifra de personas en
condicion de vulnerabilidad y pobreza, como el indice de personas que se dedican a
actividades delictivas para poder subsigtimi manera de ver sgacoincidencia histéricke
permitié a la Santa Muerte impulsarse coma figura que tiene el poder de otorgar ayuda
frente a las condiciones cadaz més dificiles del dia a dia, tanto para un obrero como para
un asaltante.

Por supuesto, la Santa Muerteas la Unica santa que ha proliferado en estos tiempos
de abandono y desesperanza, pues también otros santos popudardscir, imagenes y
personas que son veneradas como santas, pero que no son reconocidas por la Iglesia

catdlicad como Jesus Malverdé patrono de los narcotraficanfeso Juan Soldad@®



ayudante de los migrantes que cruzan el desierto entre México y EstadosdUmhidins
adquirido popularidad como interventores en causas dif{€d#s2017; Gudrin, 2017)A

su vez, los cultos a estos santos también compiten con los santos canénicos como San Judas
Tadeo o San Charbgbil, 2017; Lorusso, 2013y a su vez con una gran cantidad de Nuevos
Movimientos Religiosos y secté@Mlasferrer, 1998, 2011gue han proliferado en el pais y
prometen ayudar a personas en tiempos de extremaultdific como las iglesias
neopentecostales o la Cienciologia. Sin embargo, la Nifia Blanca destaca de entre estos santos
populares y nuevos movimientos religiosos por distintas particularidames su peculiar
iconografia, su gran apego a las tradiciones catdlicas, y la gran cantidad de tradiciones que
se han inventado en torno a este céltsiguiendo la propuesta de Eric Hobsbay{@f02)

sobre la invencidn de la tradici®n matices y diferencias que seran explicados a lo largo de

esta tesis.

El culto a la Samsima, al igual que otros cultos religiosos, tiene una serie de normas,
rituales, oraciones, iconos y un sistgmeauliarde creencias que deben sbservadopara
complacerlaS bien estos son mas laxos que en otros caguseshay cierta libertad para
cada devoto para afiadir o quitar imagenes y elementos de otras religiexedenciertas
obligaciones que conciernemamossus seguidorespmo el hecho de que siempre se le debe
agradecer, el hecho de queuesangel o sirvientde Diosy laregla sgun la cualgl queno
cumple lo prometidorecibird un castigoDe igual forma, destaca el hecho de que, a
diferencia de otras imagenes religiosas metienen una clara jerarquigspecto a sus
devotos con la Nifia Blancaus fielepuede establecer umrelaciondefi t ¥4 , as décivz 0
sepuede hablar con ella de forma llana, ofrecerle regalos como comida y flores, asi como
prescindird en ciertos casd@s de sacerdotes o intermediarios para pedir su ayuda.

Los objetivos que han guiado estwestigacion son tres. El primero de ellos es
entender y explicar el devenir historico del culto, desde sus raices mas antiguas hasta su
reciente auge y popularizacién, poniendo en tela de juicio las premisas que cominmente se
manejan a nivel académico gpntrastando lo dicho por la academia con los hallazgos
realizados en trabajo de campd momento de leer sobta historia de la Santa Mueytme
llamé la atencién que noistiera un consenso sobre los origeeantecedentedel culto
actualni de su embleméticafigura. Algunos autores como Juan Ambro&004)sostienen

gue se trata de un culto de origen prehispanicos@omo Juan Antonio Floréz009) dicen



gue es plenamente contemporaneotros mascomo Katia Perdigd(2008) afirman que

se trata de un culto que evolucioné y tuvo multiples expresiones desde que los esparioles
llegaron al continente americano con la imagen dadarte personificad&asta el culto
contemporaneo que podemos apeel dia de hoyDesarrolb esta discusion gresento mi

opinidn al respecto eel capitulo |, donde pongo a discutir a todos los autores que hablan
sobre los origenes del cultalg como estogessirven a los devotos para tratar de legitimar

SUs Creencas.

El segundmbjetivoes demostrar que el culto a la Santa Muerte a nivel general y en
particular en la ciudad de Puebla constituye una manifestacién religiosa propia del
capitalismo magico y milenarista. El altimo objetivo es analizar la expansion y difusion del
culto a la Sata Muerte en la ciudad de Puebla, evidenciando tanto su dimension historica
como los motivos personales y socioecondmicos que llevan a una persona a ser creyente.
Paraalcanzarestos objetivoshe decididautilizarl a cat egor 2a de dcapital
propuesta por Comarroff y Comarrof2001) la cual de acuerdo con estos autores,
representda manera en la que el neoliberalismo se manifigsta eultura y la sociedad
haciéndose visiblea través del multiculturalismo, la fragmentacion de la clase y el
surgimiento de mudltiples esquemas economicos,tigmdi y religiosos que prometen
soluciones inmediatas o a corto plazo a los problemas que surgen tanto en el dia a dia como
a aquellos derivados de las mismas crisis creadas por el neoliberdlistaccategoria me
permite explicaren el capitulo llporqué considero que la Santa Muerte, en su etapa actual,
se ha convertido en una manifestacion del capitalisitenaristaasi como el hecho de que
exista una gran proliferacion de religiones, cultos y sectas en el pais bajo un esquema que
Renée de la Torng Gutiérrez (20054 efinenc o mo A Mer cado r el i gi oso

En el mismo capitulo,dgo referencia a esta discus@inabordar cuestiones tales
como el cambio en el panorama religioso mexicano desde las reformas neoliberales de finales
del siglo XX, la transform@on del culto en una manifestacion del capitalismo milenarista
a la que he llamadsanta Muerte S. Ahaciendo referenciala categoridtnicidad S. Ade
Johny Jean Comargf2011) asi comdos intentos de institucionalizar el culto, las multiples
formas de venerar a la Nifia Blanca, y tambi@ma han sido estigmatizados sus creyentes
por ser sujetos precarizados. La precarizacion de la Midzual redbmo de autores como
Standing2014)y Cingolani(2014) es la tercera categoria qutlizo, y aunque no le dedico



una discusion tan profunda como a las otras dos, aphesmada a lo largo de los capitulos
II'y IV, cuando discuto porqué los devotos son estigmatizadogestion retomada de la
propuesta de Irving Goffmaf2005p y cuando explico quiénes son los devotos poblanos
de la Santa Muerte.

Los capitulos Il y IV de esta tesis son la presentacion de todos losduallgue
obtuve de mi investigacion etnografica en la ciudad de Puebla, y mas especificamente, en los
dos altares donde hice mi trabajo de canpd: @ Ma jAdtas & la Ganta Muerte en
Puebl ao y | a Al gl e &n & capitalo Ill, &spdcamente,abdvtio e r t e 0 .
nuevamentéa cuestion histoérica vista en el capitulo | y la traslado a lo observado en Puebla
para presentar una argumentacion que no solo complemente lo propuesto por mduiltiples
académicos, sino que también discuta y critique algunéssdeopuestas y acercamientos
gue se han hecho sobre la historia de la Santa Muerte, en especial su devenir mas
contemporaneo. En este capitulo también hago una caracterizacion de los dos templos en
cuestiond y otros mas de los que obtuve un poco dermézion gracias a la prensa y
algunos testimonids y sefalosus diferencias, partiendo de la premisa de Jorge Adrian
Yllescas(2016) quien sugiere que debemos entender a la Santa Muerte como una expresion
Ahomog®neamente diversao, es decir, que a pe
su imageres tamplastiay flexible que permite sareneradale multiples formag su culto
reel aborado como c ua(Champioe, 1995e l&eTorregiGutidrrea | a c a
2005)

En el ultimo capitulo de esta tesis, recupero gran parte de la discusion teérica del
capitulo Il y explico quiénes son los devotos poblanos de la Santa Muerte. Para ello,
comiena conlas experiencias personales y socm®micas que llevaron a muchas personas
a acercarse a esta creencia y lo compleoeamt un matiz particular que ocurre en este credo
la constante movilidad entre el culto a la Flaquita y la religion catolica, que es la religion de
procedencia de la masia de los devotos de esta imagen. Posteriormerpéico como el
AMajesMutasoe y | a Al glesiad son parte de | a
ofrecer a sus devotos soluciones inmediatas y personalizadagpaoblemasy cambio de
gue se valvan consumidorege productos como veladoras, imagenes y libros de oracién, asi

como de los servicios que se brindan en estos lugares.



Por ultimo, discuto la importancia que tiene la reciprocidad y la gratitud dentro del
culto, ya que, a lo largo de mmabajo de campo, pude obsergae,para los devotos y lideres
de estos temploxiste la obligaciérde agradecerle todos los favores y milagros concedidos.
Considero quea este Ultimo aspecto, ningun autor hasta el momento le ha prdstado
atenciénque merecefendmeno que por si mismo es muy interesante por el hecho de que
también involucraleconsumismpfomentado, en general, por todas las religiones al centrar
la devocid en el consumo de productosn el propdsito de corresponder a los favores
recibidos.

Para la realizacion tirabajo de tesis utilicé el método etnografico. Para ello, fueron
importantes los postulados de Rosana GuR6€r1) respecto a la reflexividad en la
investigacion, es decir, estar sgiente no solo de la ubicacién espacial y temporal de los
sujetos de estudi®d en este caso, los devotos de la Santa Muerte que asisten a los altares de
la 9 Norte y la 8 Oriente , sino también de mi propia posicion como investigador. También
reflexioné sbre la importancia de darle un sentido a los datos obtenidos durante la
observacion participante como sugieren Garcia y Cagfi8) quienes sefalan que tal
ejercicio permite observar no solo el fenomeno social que sucede ante nuestros 0jos, Sino
también nos ayuda @omprender las razones por las que tal evento se da vy, por lo tanto,
situarlo dentro de un conjunto de procesos y d&mbitos que le dan sentido.

El trabajo de campo fue realizado de forma intensiva del 15 de junio al 15 de
septiembre de 2018, calgunas inctsiones menores para explorar los tempos desde octubre
de 2017 yotrasmasen los dias posteriores para obtener datos faltantes y enriquecer ain mas
la informacion obtenidacomo fueron las fiestasIdg0 de octubre de 2018 y 15 de abril de
2019 en elAlftMajdmserviaaioo garicipante se llevd a cabo en dos de los tres
principales templos de | a Santa Muerte en | a
a | a Sant a MukEcado enladcalle PNorend. 4204ue, a lo largo de esta
tesi s, ser8 referido &limpl & me pd,eydadlanbdae i Malj e ¢
Al gl esi a de &dme fSamitdha Muamh ie® rubicachenda cdll@a8 il gl es
Oriente no. 416, abos en el centro de la ciudad.

Eneldi Pr iAhédrar a Di os vy,qaetdmhiénSgutirntaa unsigranr t e 0
cantidad de devoto§, i Pr iAneémar 0 en f ud,wbicado errleechlle ® Mortec i a s

no. 1201, no se pudo hacer trabajo de campo, debaiee &l duefio del lugar, Arnulfo
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Cerezo, no me lo permitid, argumentando que ha tenido malas experiencias con periodistas
e investigadores que han ido previamente a buscar informaciono Alaege nell os
[académicos, investigadores y periodisesriben Iaqque quieren y no lo que realmente dice
® | ni | olsa infdrenacion qoespoesentaré sobre este lugar fue obtenida tanto de la
Unica platica que sostuve con el sr. Cerezo como de la Unica misa en la que me permitio estar
y, sobre todo, de fuentespenril 2 st i cas que BriamarAletsacrrd tyo ssuosb rdee we
En los otros dos templos, los duefios y encargados de oficiar el cudtorier®n las
puertas de par en par y me permitieron realizar entre\dsiaslusive el padre Francisco,
sacerdotedeal fl gl esi ao, me present - ante sus segu
gue me ayudaran si me acercaba a hablar comdelldambién pudearticipar enlas
actividadesrealizar el registro en video, fotografia y audel lugar rituales, eventoy
misas,hacer un registr@scritode lo que acontece y, en general, me brindaron todas las
facilidades para realizar el trabajo de campo. Asi, pude observar y participar de los diversos
rituales eventos y misague se realizan en los dos recintos, asi cprasenciapeticiones
y agradecimientos que se le hacen a la Santa Muerte. En el cuaderno de campo traté de anotar
todo lo que observaba al momento, posteriormente, lo registraba de manera ordenada y
resumida en el diario de campo.
Sin embargo, estas fadihdes no impidieron que aparecieran nuevas dificultades para
| I evar a cabo | as entrevi sAlasara, | pgsesieebl o
permanecian alli algunos minutos para hacer su peticién o agradecimiento y luego retirarse.
Ello impidié que pdiera hacer entrevistas de mayor calado y sélo hiciera entrevistas muy
breves, de 5 a 15 minutos de duracién, en las que se trataba de obtener los suficientes datos
para hacer una caracterizacion de los devotos. Muchas veces, se negaban a ser estrevistado
argumentando falta de tiempo, pues muchos de ellos iban al templo en sus ratos libres y
tenian que ir a trabajar. En los dias de rosarios (dias 15 y 30 de cada mes) la situacién era
muy similar debido a que el tiempo para hacer entrevistas era muy ymeyee las tenia
gue realizar entre un ritual y otro. Adempsesto quesl rosario terminaba en la noche, la
gente se retiraba casi de inmediato.
Hubo personas, en ambos templos, que no quisieron ser grabadas durante la
entrevista, lo cual llevo a queslaonversaciones fueran registradas en el cuaderno de campo

a partir de palabrasdichosclaves.Sin embargo, el hecho de que ocurrieran conversaciones
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muy breves y fuera de audio no impide que la informacién obtenidesotaraltil, pues

me permiid hacer una caracterizacion sobre quiénes son los devotos que le piden a la Flaca,
cémo le agradecen y cdmo es su relacidén con otros creyentes y no créyestispeticion

de estas personas de no ser grabadas durante las entrevistas, me apegu@mfasitinal

de respetaguvoluntad, y mantuve todo el tiempo wedacion déhonestidad con ellos. Desde

un principio dije que era estudiante de antropologia y expliqué que mi investigacion de tesis
era sobre la Santa Muerte y sus devotos en la ciudagtréMana identificaciéon y la carta de
presentacion siempre que las pedian para comprobarlo y resolvi todas las dudas que pudieran
tener respecto a lo que hacia. También evité caer en practicas cuestionables como la
infiltracion o uso de datos sin consengmto.

A pesar de las dificultades expuestas mas arriba, pude gesgparty lograr que
algunos de losisitantesfueran entrevistados a profundidad. Para gemapgort, y a pesar
de no ser creyente, participé en varios ritualesio la cadena de oiéo o los rezos
realizados durante las mis&@uando me llegaban a preguntar al respecto, aclaraba que, si
bien no soy creyente, lo hacia por respetdsalda Muertg a ellos Dichahonestidad rindié
sus frutos ante los lideres y los devotdisrealiza las entrevistas, descubri que, debido al
gran amor y devocién que los fieles le tienen a la Santa Muerte, lo mas facil era empezar con
las preguntas relacionadas al culto: ¢como la conocieron?, ¢por qué creen en ella?, ¢qué
milagros les ha concedido? tenotras mas. Conforme avanzaba la entrevista, profundizaba
en los otros aspectos que me intebesgara esta tesis.

En total realicé Bregistros de conversaciones y entrevistas, 23 en audiey &l
cuaderno de campo: cuatro con lideresy empleagldsdt e mp | o Al Magndigt uo s o
conversaciones muy breves con los asistentes a este templo; tres con los lideres de la 8
Oriente, y nueve con devotos de este templo. Todas las entrevistas, excepto una que fue
realizada en el lugar de trabajo de wvato, se hicieron en los correspondientes templos.

Ello se debe a qu®$ devotos y lideres consideraban que lo mejor para demostrar su fe y
devocion a la Santa Muerte era realizar la entrevista en el teynplochos de los devotos

con quienes hablé exgsaron interés en mi propia investigacion argumentandasguera

para combatir las mentiras que dicemgkesia y las noticias sobre nosotros y nuestra Santa
Muerteo. ElI'l o por s2 solo representganteun pequ

tiene en alta estima a los universitarios y prefiere hablar con ellos antes que con la prensa.
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La informacién obtenida durante todo el trabajo de cafugoregistrada en el
cuaderno de campo, en el que traté de anotar lo que observaba, escuchtidalestar en
estos lugares con las personas que hablaban conihigmos ejemplos deolque registré
fueron las formas en que se hace una petigiée dejauna ofrenda de agradecimiento,
algunas peticiones y oraciones dichas en voz alta, datos errsaciones breves e
informales, la descripcidn de rituales, rosarios y misas, ente tetmas

También realicé una investigacion de caracter histérico para poner al culto y a los
devotos de la Santa Muerte en la ciudad en coordenadas espaciotemipsmib&ndolos
en un contexto de relaciones globales, nacionales y locales, como sugierda982)f
Roseberry(2014) De esta manera, se evita caer en la trampa de ver al culto y los devotos
como una esfera distante y definig@mith, 1999) También consulté el material
hemerogréafico del Archivo Histdrico del Estado deslftapara obtener méas informacion
sobre la presencia de la Santa Muerte en la ciudasl bases de datos del INE@GEe
permitieron dar cuentaeticambio religioso que ha ocurrido tanto a nivel nacional como en
el estado y la ciudad de Puel#a las ultimasdécadas Asmismo, se ha consultado
bibliografia pertinente al tema de investigacion y para entender mejor a nivel tedrico aspectos
de la precarizacion de la vida, clase, religion, por citar algunos ejemplos.

Asi que, sin mas dilacion, comencemos con gedi histérico de la Santa Muerte
desde sus raices mas antiguas posibles. Este recorrido comenzara con un muy breve analisis
de aquella imagen a la que he llamadaerte personificadgpara lueganalizarcomo se
elevo a la categoria de Santadmo aparecierolos primeros cultosledicados a I&anta

Muerte de los que se tiene registro.
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Capitulo |
AEI triunf o de | amuertesantificaday.antRedéntee s d e
histéricos del culto a la Santa Muge

Considero importante iniciar este capitulo con la historia de la imagen que actualmente es
venerada en el culto a la Santa Muerte. Me refieromaul@rte personificadauna imagen
esquelética y macabra que simboliza el final de la vida al que todos ésshaenanos
llegaran tarde o temprano, sin importar género, edad o clase. Esta imagen, cuyo fin original
era mostrar que la muerte siempre triunfara sobre la vida, con el propésito de que los europeos
llevaran una buena existencia apegada al canon crigtem@oacceder al Paraiso, parece
haberse transformado a lo largo de varios siglos hasta convertirse en la Santisima Muerte,
ante la cual se puede acudir para aliviar toda clase de dolencias fisicas, morales y espirituales.
El objetivo de este capitulo eostrar un proceso histérico en el cuahlaerte personificada
0 la figura esquelética que empufia la guarafia y lleva un habito refigissdransforma en
la muerte santificad@& es decir, en objeto de devocibn Esta transformacién no solo se ha
dado en eterritorio que actualmente conocemos como México, sino que también se ha
presentado en Argentina con la aparicion del culto a San La Muerte, el cual comparte, ademas
de lamuerte personificadaalgunas similitudes rituales o de estigmatizacion que estan
presentes en el actual culto a la Santa Muerte.

Si bien es cierto que el culto a la Santa Muerte que conocemos en la actualidad tiene
un origen plenamente moderno, resultado de diversos procesos histéricos, sociales y
culturales, que abordaré en el siguiente capitulo, no podemos negar el vincul@ad&la S
Muerte con la imagen de lauerte personificadaplasmada en pinturas de la baja Edad
Media que fueron creadas con el propdsito de inculcar en los europeos, primero, y en los
novohispanos, después, el significado cristiano de la Buena Muerte. Cuegdoall
continente americano, lanuerte personificadasufri6 diversas reinterpretaciones y
transformaciones que la llevaron a ser tratada y venerada de diversas formas por sus
habitantes, hasta llegar a lo que es hoy enldimuerte santificadauna marfestacion
religiosa con su propio campohabitus(Bourdieu, 2006) Algunos autore® y muchos
devoto® remiten sus origenes al pasado prehispanico con el propésito de darle una historia
m8s MAmexi canad y tambi ®n eendag iTratar meaver elacultg u n a s
actual a la Santa Muerte sin esta historia, podria llevarnos al error de pensar que se trata de
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un culto totalmente desarraigado, o, en otras palabras, pensarlo y entenderlo exclusivamente
como un culto moderno seria negas antecedentes historicos e iconograficos.

Este capitulo estara dividido en tres apartados. En el primero, hablaré de la historia
de lamuerte personificad@omo imagen, sus origenes en la baja Edad Media, algunas
caracteristicas iconograficas para edtta y el contexto histérico en el que no solo surge,
sino llega al continente americano. Esto nos dara una idea de qué tan antigua es la imagen
gue es venerada hoy en dia, qué disposiciones, sentimientos y conductas incitaba y como esta
imagen cambié algnos aspectos del campo social y religioso.

En el segundo, presentaré comanlaerte personificadae transforma en lauerte
santificada a través de la historia e informacion sobre los primeros cultos asociados a esta 'y
a otras imagenes de la muerte @parecieron en la Nueva Espafia durante el periodo
colonial, como el culto a San Pascual Bailon o el Justo Juez. Estos cultos nos dan un
antecedente importante para entender que la veneracién a la Santa Muerte se ha conformado
a través de una serie de remmiretaciones histéricas que comenzaron en la época colonial.
Esta historia estara acotada a aquellos cultos cuya devocion esta documentada en archivos y
fuentes historiograficas.

En este mismo capitulo, habrd un subapartado en el cual expondré la digeesio
existe respecto a los antecedentes prehispanicos/indigenas del culto, cuestiéon que es muy
importante analizar ya que, por una parte, entre los devotos del culto esta muy extendida la
creencia de que la Santa Muerte ha derivado de las religionespamr@bas; por otra, porque
tal creencia ha sido usada para tratar de | e
mexi canoso. Una postura que, Si bien no comp:
es una cuestion abierta a la discusion.

En d tercer apartado, hablaré sobre los primeros atisbos y noticias del culto a la Santa
Muerte a principios del siglo XX, antes del surgimiento del culto moderno. Este contexto
histérico demostrara que, a pesar de que la imagemuleelde santificadae irvisibilizé en
los registros religiosos, civiles y académicos durante el siglo XIX, continué evolucionando
hasta llegar al culto moderno de la Santa Muerte, cuyas primeras apariciones publicas
tuvieron lugar cerca de 1960, y que comenzo0 a popularizarsetellaa décadas de 1990 y
2000. Sin mas dilacion, comencemos hablando de cuando surgidefée personificadg

de como comenz6 su reinado en Europa.
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|.1: Historia de la muerte personificada

En México, éculto a la Santa Muerte se hizcompletamenteisible y mediéticoa partir de

la década de 1990, en un momenteleque las reformas neolibera)@®r un ladogeneraron

crisis econdémicas y sociales cuyos efectos aun se resi@rmtemo la precarizacion de la

vida y el aumento en la Mencia y la criminalidad , y, por otro flexibilizaron el ejercicio

y la expresién de la religiamediante la despenalizacién del culto publico y el otorgamiento

de personalidad juridica a las asociaciones religiosas. Pero ¢qué sabemos sobre la historia
de la imagen y del culto? Es poca la informacion que tenemos al respecto y el debate acerca
de su génesis esta aun a discusién. Sin embargo, de lo que si tenemos certeza son los origenes
de la imagen venerada. Me refiero anlaerte personificaddigura qie es el centro del culto

a la Santa Muerte. Los inicios de tan peculiar imagen son rastreables en diversas expresiones
religiosas y artisticas provenientes de la baja Edad Media, como las Danzas Macabras, las
cofradias de la Buena Muerte o las cartas deb{T Estos antecedentes, a diferencia de los
primeros credos, no son tan dificiles de rastrear, pues la imagen misma ha sido estudiada en
diversos trabajos académicos cobmaoCalaverade Paul Westheirfll953)

Poco se sabe respecto a los origenes del culto a la Santa Muerte y de otros de
naturalea similar, como aquel de San La Muerte, pues no tenemos certeza histérica de
quiénes fueron los primeros en santificar a la muerte de esta manera, en qué momento ocurrio,
ni como eran los primeros rituales. Algunos investigadores y devotos han tratadardsd d
culto de un pasado prehispanico y/o colonial y lo han querido presentar camainoum
para darle |l egitimidad, un fen-meno que ent
tradici-no pr opue@d02) Npobstant& de lacquetsbténenios ceneza
es que, en México, desde el siglo XVIll ya haynstancia de que existen cultos y
veneraciones a lmuerte personificada esquel et os humanos y figur
cuestion que no puede ser obviada ya que, si bien esos credos no son en si el culto a la Santa
Muerte que podemos observar hoy en diasientan un antecedente historico clave para
entender que el culto tiene raices que no pueden ser ignoradas, independientemente del
I nter ®s por dotarl o de |l egitimidad o Ainvent
debates, veamos primero latbiga de la imagen.

Para dar una idea mas clara de a qué me refiero cuando hablonueeriz

personificada es necesario presentarla: se trata de un esqueleto humano vestido con un
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habito religioso que lleva en la mano una guarafia, herramienta agricola mediante la cual
lleva a cabo su labor: segar las vidas de todos los seres humanos y recolectarlasrasa lleva
a otra existencia ya sea paradisiaca, infernal, o en el PurgaR@ieonificar o dar un avatar

a la muerte no es algo novedoso o exclusivo de la tradicion cristiana medieval ni mucho
menos del culto a la Santisima, ya que desde los origenes nidsne$iumanidad se ha
representado a la muerte de diversas formas; ejemplos son el dios de la muerte,
Mictlantecuhtli, en la religion aztegaomnitz, 2005; Westheim, 1953Faronte, Tanatos y

las Parcas del pantedn grie@iez de Velasco, 2006¢gomo entidades mexdioras entre el
mundo terrenal y un plano existencf@st mortem o como-en el caso de lauerte
personificada una forma pictérica que se cred con el proposito de recordar a los fieles
catdlicos de la baja Edad Media lo inevitable que es la mueddqmos los seres humanos.

La muerte personificadaomenzd a aparecer en la iconografia medieval europea en
un momento en que las muertes por enfermedades y hambrunas fueron particularmente
elevadas y la esperanza de vida promedio de la poblacion se. fedujodo de produccion
feudal estaba en su maximo apo¢émlf, 1982) y la religion catdlica habia instaurado una
doctrina nueva donde el temor a la muerte, al demonio, a la otra vida y al pecado eran el eje
gue regia la vida de los creyenfi®iichembled, 2002Esto, en otras palabras, ayudé a crear
un habitus en el cual los devotos eran sometidos y obligados a reforzar su fe a través del
temor a lad malad muerte Esta cuestion también dio pie a que los agentes religlosss
decir, los mediadores entre los devotos y Bia@dquirieran mayor podspbre loseligrees
y que estos fueran mas sumisfiente a los simbolos religios¢dsad, 1982; Bourdieu,

2006) de la mismamanera se formularon nuevasianerasde sentir y actuar ante los
incipientes simbolos de fauerte personificadeEs pertinente indicar que, al usapédabra
habitus me refiero al concepto propuesto por Pierre Bour(li®91, 2006kn su teoria de
Campo para definigrosso modpa todas aquellas estructuras interiorizadas que forman los
pensamientossentimientos y acciones de una persona. Estas estructuras parten de la
interaccion del individuo con su medio cultural y las instituciones so@ajfes ejemplo,
escuela, familia, religiGh que indican al individuo como sentir, pensar y actuar en el mundo

con base en relaciones de podernte un panorama que podemos definir en palabras llanas

1 A veces, en espafiol se le da el nombre de Parca por las figuras mitoldgicas griegas que se encargaban de la
muerte, pero en si no tiene un nombre propio, como en el inglés donde se |6iilemReaperSombrio
segador) o en alem&enseman(Segadora) YsevatterTod (Padrino muerte).
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como sombrio y macabro, fauerte personificadaomenz6 a aparecer como la maxima
soberana del mundo europeo medieval. Pero antes de ser la reina, primero tuvo que ser
princesa, 0 mas bien, un conjunto de principes muertos y putrefactos.

Un antecedente de ilauerte personificadan la escena artistica y religiosa medieval
se encuentra en laeyenda de los tres vivos y los tres muefteésenzalez Zymla, 2011;
Westheim, 1953)una narracion datada en el siglo Xll que habla sobre tres reyes, principes
0 noblesd varia segun la versifn, que salen de caceria o de viaje y se encuentran con tres
esqueletos o cadaveres putrefactos que en vida ostentaron cargosidggrtancia, ya sea
Papas, reyes, nobles, etc. Estos muertos hablan con los vivos sobre quiénes fueron, de todas
sus vanidades y lo futil que fueron, de los lujos que tuvieron en vida, y, al final, les advierten
de manera tajant es: niolsomtqguwe ;s dios ,q u(@ngdteznorsq Vv o0
Zymla, 2011, p. 53)es decir, no importa el grado de poder o riqueza, todos moriran tarde o
temprano, y las riquezgsvanidades no valen absolutamente nada despues de la muerte. Si
bien aqui lanuerte personificadaun no apareqeer se es decir, como la entidad esquelética
gue sega la vida, algunos autores como Gonfaldz)y Westheim(1953)consideran que
estapodria ser un antecedente de dicha imagen, por representar a la muerte como un conjunto
de esqueletos sobrenaturales que puede hablar convts Vi si bien, estos seres no
interceden por ellos ante Dios, Jesucristo u otra figura religiosa, si dan consejos de vida y
advertencias a aquellos con los que se encuentran.

Una representacion mas directa demaerte personificadajue aparece en este
periodo historico es larcana Mayor Xllldel juego de cartas llamad@rot, carta que es
referida comunmente conh@ Sin Nombre La Muerte El Taroten si mismo tiene un origen
un tanto oscuro e incierto. Se sabe que una parte de las figurdscdasis Menores
surgieron como una nueva forma de jugar cartasggm punto del siglo XI\(Vitali, 2012),
pero las Arcanas Mayores cartas que en la actualidad son usadas en practicas de
clarividencia, tienen una historia mucho mas nebulosa de la cual ain no se han podido
encontrar los origenes exactos. En el mejor de los casos, lo que se sabe es que el conjunto de
cartas actual, taual lo conocemod con todas lag\rcanas Mayorey Menore$ , surgio
cerca del afio 1470, y que su uso para adivinar el futuro comenzé en algin momento del siglo
XV o XVI (Camacho Uribe, 2000; Vitali, 2012)
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Sin embargoel motivo por el cual esta carta es tan importante para la historia de la
muerte personificadas porque se trata de la primera representacion y personificacion de la
muerte de dos maneras que por igual significan su estatus de gobernadora universal: la
primera, como un esqueleto desnudo con una guadafa entre sus manos, la cual utiliza para
cortar a unas personas con coronas que estan a ras de suelo, como si se tratara de plantas que
deben ser podadas y segadas; y, la segunda, como un esqueleto vesiitk aonadura
negra, un estandarte en mano y montada en un caballo que va triunfante sobre el cadaver de
un rey y se dirige hacia un sacerdote, una mujer y un nifio. En ambas formas, e
independientemente de su significado en la practica clarividente, se goetiar que, en
este periodo histérico donde la hambruna y enfermedad son la constante, la disposicion de
las personas hacia la muerte es que ella es la maxima forma de autoridad sobre todos los seres
humanos.

Pero la que es quizas la representacion sigrsficativa de todas, la que generd
nuews comportamientos y actitudes de sometimiento ante la muerte, y que terminé de
cimentar a lanuerte personificadaomo la conocemos hoy en dia, es aquella que aparece en
lasDanzadMacabrasEn estas representanes pictéricas, todas las personas de la sociedad,
sin importar si son hombres o mujeres, ricos o pobres, emperadores 0 campesinos, jévenes o
ancianos, deben bailar al ritmo de una melodia interpretada por uno o varios masicos muertos
y esqueléticos, coradaveres putrefactos o esqueletos desnudos o cubiertos por sudarios, los
cuales llevan en mano crucifijos, ataudes, instrumentos musicales, y por supuesto, guadafas
(Malvido, 2005; Mergruen, 2008; Perdigén, 2008; Westheim, 19383 variacion de las
Danzas Macabras, llamaéa triunfo de la muertegpersonifica a la muerte de una manera
mas directa en su funcién deadar con la vida. En esta variante, se coloca encima de los
danzantes vivos y muertdso directamente sobre cadaveres de personas recién fadecidas
a uno o varios esqueletos de pie, los cuales estan coronados y/o llevan ropas finas, con
espadas, arcabueg arcos con flechas entre las manos, representandola como la maxima
vencedora, al triunfar y reinar sobre todos los vi(@slvido, 2005; Pergoén, 2008;
Thomas, 1983; Westheim, 1953)

El objetivo de tal representacion artistica, hecha de forma tan explicita y detallada
para que la entendiera la mayoria del pueblo europeo, que no sabia leer ni escribir en ese

momentaMalvido, 2005) fue recordar a todas las personas lo universal de la muerte, ya que
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esta no distingue edad, género ni clase. En términos simples, significa que todos debemos
Abail ar con ellaod tarde o temprano, o0, en ot
o abstracta, es igual de justa con todos y llegaréa irremediablemente, sin importar condiciones;

todo esto con el propésito de que los cristianos estuvieran conscientes de su mortandad, v,

por lo tanto, llevaran una buena vida acorde a las ensefianzas ligida catdlica. Aqui

podemos ver el uso de hauerte personificadg@ara modificar el comportamiento de los

cristianos de esa época, ya que la muerte cobra especial relevancia en este momento histérico

y, por lo tanto, los agentes de la Iglesia catOlid&anh la conducta, las experiencias y las
sensaciones de los devotos en torno a la exacerbada mortalidad de la época para crear nuevas
relaciones entre los creyentes y la institucion eclesiastica, enfocadas al sometimiento y al

control de la vida religias
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Imagen 1:Danza Macabra de la Iglesia de San Nicolas, Tallin, Estonia, ejemplo de una de
las primeras apariciones dentaierte personificadan el panorama religioso europeo
durante la baja Edad Media (Fueritgp://www.dodedans.com/

Otras representaciones menores que también contribuyeron a la construccion de la
imagen de lamuerte personificadaen una época cercana o posterior, son los recursos
iconogr8ficos utilizados peo, ibaseaofreradcagr
por dos fémures y lamemento mom las carrozas del Triunfo de la Muerte utilizadas en las
procesiones de Semana SgiMalvido, 2005) Las cofradias de la Buena Mug@&!l, 2010;

Lomnitz, 2005; Malvido, 20059onagrupacioneseligiosas argidas durante la Edad Media
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gue se encargaban de evangelizar y preparar a los creyentes catolicos para que tuviera una
buena muerte, acorde a la teologia cristiana. Estas cofradias utilizaban imagenes de craneos
y esqueletos como parte de sus estanddiidess e instrumentos visuales para evangelizar
(Malvido, 2005) El craneo cruzado por dos fémur@dalvido, 2005; Thomas, 1983)
representa una imagen que fue utilizada en siglos posteriores para indicar un peligro de
muerte, y que fue utilizada también por los piratas como estandartendrasento mori
refieren a una serie de expresiones artisticas donde se utilizan craneos, esqueletos o
naturaleza muerta que han estado presentes en el arte occidental desde la Edad Media hasta
nuestros dias.

Este auge artistico en el cual se exacerbo la figurardadae personificady otras
formas relacionadas a la muerte seria el antecedente iconografico del culto a la Santa Muerte,
pero aun estamos lejos de llegar al credo actual. No obstante, la razon por la cual he rescatado
toda esta historia es porque el reinaidolamuerte personificadan la Europa del tardio
medioevo coincidiria con el hallazgo hecho por exploradores europeos de un nuevo territorio
gue seria posteriormente sometido y cristianizado; un lugar domagelde personificada
extenderia su peculiaeinado y donde seria transformada y elevada a un nuevo estatus que
se puede apreciar en el credo en la Santisima. Para ponerlo en términos mas sencillos, la

muerte personificadae transformaria en fauerte santificada

|.2 De lamuertepersonificadaa la muerte santificada Cultos antecedentes
a la Santa Muerte

Cuando el esqueleto que representd a la muerte en estas formas iconogréaficas tomo
el habito y la guadafia para convertirse andarte personificadde llegé la hora de recorrer
toda Europa en forma de Danzas Macabras, las Cofradias de la Buena Mwérbs, y
motivos iconograficos que recordaban lo futil que es la vida. Pero este recorrido coincidiria
con el descubrimiento de un finuevo mundoo
instituciones medievalg®Veckmann, 1994)Jamuerte personificadd y seguramente otros
iconos y formas religiosas, magicas y rituales no precisamente reconocidas por la Iglesia
catolica (Thompson, 1998) llegd a lo que posteriormente se llamaria América y fue

impuesta a los pobladores nativos como parte derlgersion forzada al catolicismo.
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La conquista y colonizacion del continente americano involucro la evangelizacion de
los indigenas y la creacion de un campo religioso donde su sometimiento a malaios
religiosos fue clave para el control de est@islgciones. Ello incluy6 la preparacion para la
muerte y nuevas formas de sentir, interpretar y experimentar los simbolos asociados con el
final de la vida.No obstante, la imagen de fauerte personificady otros esqueletos
humanosasociados la muertese convertirian paulatinamente en objeto mismo de devocion,
desvirtuando por completo su propdsito original de evangsgligegparar a los fielgzara la
buena muertgpuesto qudueron elevados a la categoria de santomo San Pascual o el
Justo Juez;onvirtiéndose en lo que yo llamauerte santificada

Antes de presentar a qué cultos me refiero, es pertinente hacer dos sefialamientos
clave: en primer lugar, que existe un vacio respecto a como llegé exactamente la imagen a
México, tema que merece sewestigado; en segundo lugar, aclaro que con la categoria
muerte santificadame refiero al hecho histérico de venerar a la muerte como una figura
Santa, acorde al canon catélico, es decir, como una figura que media entre el Dios cristiano
y los humanos &avés de oraciones y rituales, en los cuales se le puede pedir favores o
agradecer los ya recibidos. A pesar de no ser reconocida como santa por la Iglesia catdlica,
debemos considerarla como una expresion de religiosidad popular, y admitir que son los
mismos devotos quienes le confieren la importancia, el significado y la legitimidad que
actualmente ostenta. Esta categoria tampoco es restrictiva al culto a la Santa Muerte ni a los
cultos antecedentes en México, pues también encaja perfectamente en el Salt La
Muerte en ArgentingMorales, 2016) el incipiente culto a Rey La Muerée o Santong
Kamataya® en Filipinas(Chesnut, 2015)Es entonces que podemos analizar la historia de
la muerte santificadan el pais, en su camino a convertirse en la Santa Muerte, recorrido que
recogera todas aquellasvibciones de las que se tiene registro documentales mas alla de
leyendas y tradiciones orales.

Una de las primeras devociones a un esqueleto humano de las que se tiene registro en
México, y que aun perdura hasta nuestros dias, es el culto a San iladest santo,

también conocido como San Pascual el Rey o San P&ail@h, comenzd a ser venerado

2 Perla Fragos@2011) también utiliza esta categoria en varios de sus escritos. Sin embargo, no la estoy
retomando e inclusive marco cierta distancia porque considero que solo la limita a la Santa Muerte, ademas de
gue no la explica a mayor profundidad. Aqui retomo una cdgegapia que utilicé en mi tesis de licenciatura
(Morales, 2016)
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en la regiébn de Chiapas y Guatemala cerca del afio ®#6&0nque fue canonizado
formalmente por la Iglesia catdlicemo San Pascual Baildrastal69® . De awierdocon
documentos de la Inquisicion y leyendas rescatadasipersosautores(Lomnitz, 2005;
Lorusso, 2013; Michalik, 2011; Navarrete, 1982; Perdigén, 208&p devocion surgid
durante una epidemia @ecumata peste, cuando a un indigemaribundose le aparecio
en un suefio un esqueleton ropas brillanteque afirmo llamarse San Pascual BailBste
le dijo que erradicaria la enfermedad si lo convertian en Santo Patt@oebig hechogue
de acuerdo con los registros y la tradicion aralirri. Desde entonces, es venerado en varias
comunidades de @pas y Guatemala.

Cabe destacar que, a pesar de que este culto fue persggpidbibido por la
Inquisicion, lo cierto es que no se logro erradicar y en la actuagladantaln es venerado
en Chiapas y Guatemaldero un elemento clave para considerar a este culto como un
precedente de aquel que siglos después tendra como protagonista a la Flaca es que la imagen
gue es venerada en Tuxtla Gutiérdeprincipal lugar de devocion a este Santo en México
es un esquele que porta una corona en la cabeza, el cual es festejado cada 17 de mayo,
cuando se saca a pasear dentro de un ataud. De acuerdo con N@@8p3teste esqueleto
estaria inspirado en los retablos del Triunfo de la Muerte que llegaron a América con los
conquistadores. Ademas, la tradicion locaitalique tal santo y la carroza en la que es
transportado durante la procesion tradicional cumple con la labor de recoger las almas de los
muertosd convirtiéendose en otro avatar denfierte personificada y se le puede pedir
toda clase de favores siempreuando no sea una invocacion maligna o con el propésito de
hacer algun dafio.

Estas caracteristicas han dado pie a que muchos investigadores consideren a estos
cultos a lamuertesantificadacomo un antecedente de la Santa Muerte mod&iha2010;
Lorusso, 2013; Malvido, 2005; Perdigén, 2008)estion que parece reafirmarse con el
hecho de qué Iglesia Ortodoxa Catdlica Mexicana, organizacion que, entre otros santos y
devociones populares reconoce a la Santa Muerte, ha tratado de mezclar la devocion a la
Nifia Blanca con San Pascualito por sus similitudes iconograficas y rifuatanitz, 2005;
Perdigén, 2008)
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Imagen 2:Esqueleto de Yanhuitlan. Carroza delsiX VIl personificando a la muerte,
utilizada en las procesiones de Viernes Santo para educar sobre la muerte en el panorama
religioso catolico, actualmente ubicada en el Museo de Yanhuitlan, Oaxaca. Notese que ya
cuenta con una guarafia en mano y est@neala como reina (Fotografia de Gerardo
Gonzaélez Rui, fuenteittps://www.facebook.com/argueompex/

Las siguientes noticias teemuerte santificaddelas que se tiene registlocumental
son unos legajos del Archvéener al de | a Naci -n, espec?2fica
| a | n g uesstados pdfatia Perdigon(2008)y referidos en una multitud de trabajos
(Argyriadis, 2016; Gil, 2010; Lomnitz, 2005; Lorusso, 2013; Michalik, 2Gddtho otros
antecedentes para tener en cudaieorden crondlgico, los primeros son undscumentos
datadosenl754 ef i eren una serie de idol gliomussas pr ac:Ht
2013; Perdigén, 2008)ue debian ser erradicadas por contravenir las ensefianzas de la Iglesia
catdlica, entre ellagl ya mencionado credo a San Pascualitoacreenciaque & referida
como fla muert® , en | a cual se veneran retabl os vy
(Malvido, 2005; Perdigdn, 2008similar a San Pascualito, cuyo origen iconografico se

situaria en tales expresiones artisti¢devarrete, 1982; Perdigon, 2008)
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https://www.facebook.com/arqueomex/

Otro documento, datado en 1793, relata la existencia de un culto practicado en el
pueblo de Amoles, Querétam un esqueletb | a ma d @ ufé.JD@ acuendo coBerge
Gruzinski(1990) este culto ya era conocido desde 1730 por las autoridades eclesiasticas
cuando unos jesuitas crearon un craneo de plata y piedras verdes al que acudian moribundos
y enfermos terminales para rezarle y dejarle ofrendas de incienso y veladoras
Posteriormente, otragligiososcrearon la imagen de un esqueleto con una corona y un arco
con flechasposiblemente como otro motivo del Triunfo de la Muerte, que fue llamado Justo
Juez Durante la década de 17%&s autoridades eclesiasticas decidieron persegorlser
una idolatriapero no pudieron erradicanmr completpya que, a pesar de haber destruido
el idolo, a poco tiempolos habitantes ya habiareado otro, cuestion quhizo a las
autoridades desist{Gil, 2010; Gruziski, 1990; Perdigon, 2008)

No obstante, el registro en el qgue aparec:
y también el udltimo registro del culto a la muerte y esqueldtosuerte santificadd
documentadenesaépogca es el d o c unrelassoperstieiones codwariosi So b
i ndi os del p uebl qubidado eB @ archivoudel MuseoeCash de MBralas,0
en Morelia, MichoacaArgyriadis, 2016; Lorusso, 2013; Michalik, 2011; Perdigén, 2008;
Reyes, 2010)En este documento se narra con lujo de detalle una idolatria practicada por los
indigenas del pueblo referidbubicado en Guanajuaio, en la cual bebian peyotasta
entrar en un estado de éxtasiscendian veladorasgrasazotaban crucifijgy un esqueleto
al queellos se referian com@iSanta Muerteera amarr ado cofjpadao,imec:
sometido a diversas vejaciones y amenazado con ser azotado y quemado si no cumplia las
peticiones de los asistentes a tal celebracgmo entregaba el bastén de mando a un cacique
o gobernado¢Argyriadis, 2016; Perdigdn, 2008)

Aunqgue no esta claro qué clase de peticiones o problemas resolvia esta indagen, m
alla de una posible designaciéon de un gobernador o ca¢Rereigon, 2008)resulta
interesante ver que, en este caso en particulanukrte santificadara la que estaba a
disposicion y sometimiento de sus devotos. Por un lado, las peticiones eran conducidas a
través de amenazas y castigos corfggraosa que en los cultos previamente mencionados

0 y en la Santa Muerte modefano sucede, al contrario, se le habla con el mayor respeto

3 En este caso, es pertinente sefialar que este nombre no se refiadv@cacion de Cristo conocida como
AJusto Juezdo o ADivino Cristoodo, sino al nombre que | o
que veneraban.
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posible y si el favor es concedido, se le ofrece algo en gratitud. Pero la razén del porqué este
culto de San Lui$a Paz es significativo en esta historia, ademas de ser otra variante de la
muerte santificadaes por el nombre de Santa Muerte y por ser el ultimo registro
documentado del que se tiene noticia 0 constancia académica por lo menos hasta el siglo XX.
En canjunto, estas esporadicas apariciomkescultos a lanuerte santificada lo largo
de la historia son consideradas patores como Kali Argyriadi€016) Andrew Chesnut
(2012) José Gil Olmog2010) Fabrizio Lorussq2013) Piotr Michalik (2011)y Katia
Perdigdn(2008), entre otros, como antecedentes del culto que conocemos en la actualidad,
por el hecho de que se trata de una veneracion a la Mupeesonificaday santificad#®
en la cual se busca la solucién a un problema sin importar tanto la naturadstealdenbién
mencionan questos y otros cultos registrados en leyendas y tradiciones delggunas
comuni dades que ya afir mabdacomoBsentadnma&hapiteo A de s d ¢
en Michoacan(Chesnut, 2012 pasaron a un plano practicamente invisible por las
tribulacionesy conflictosque vivié el pais durante el siglo Xly los primeros treinta afios
del siglo XX
Las Unicas referencias que tenemos sobre cultosadate santificadaurante ese
siglo son dos historias de caracter oral. La primera es paudblo de Tepatepec, en Hidalgo,
donde se ha dado gontinuumsimilar al de San Pascual, es decir, con un santo representado
como un esqueleto que en este caso es llamado San Bernardo. De acuerdo con esta
historia/leyendale finales del siglo XIXuna mugr encontré en el poblado de Mixquiahyala
en un altambandonado después de una guérRerdigon(2008)asume que se trata de la
Guerra deReforma , una carroza con un esquel&tladoen madera quile hablo y afirmé
ser San BernardoLa familia Cruz, a la que pertenecia la mujer que la descubri6, se apropio
de la carrozaytilizada por las Cofradias de la Buena Muertdas procesiones de Semana
Santa, y dsde su hallazggomenz6 arenegrla,en un altar caseron familiares y vecios
hastaque,en la década de 1960 fue incautada por las autoridades eclesiasticas locales. Sin
embargo, la famidi recupeé la carrozaen el afio 200@ras lograr un acuerdo con ellgs,
desde entonces es venerada en un gran altar pubésde que el ¢io contemporaneo se
popularizé,al esqueleto montado en la carroza se le recoooo® una representacion
moderna déa Santa MuertéPerdigén, 2008EIl segundo caso, y del que tenem@smenos

referencias, es el de la Noria de San Pantale6n, en Zacatecas, un pueblo minero que fue

26



abandonado a prindgs del siglo XX y en el que se encuentra un altar construido por los

mi neros en el siglo XI XGig2ao0) cado a una fASant

Fuera de estas tradiciones oratesgncontramos otros referentes del culto a la Santa
Muerte. Es probable que la ausertgadatos se debo solo a tales conflictos, sino a que
después de la Guerra de Independencia, la Iglesia catdlica perdié gran parte de su poder como
autoridad politica y la Inquisicion, como autoridad religiosa que llevaba registros detallados
sobre cultos e idolatri@s con el fin de perseguirl@s, desaparecipor completo del pais en
el aflo 1820(Rosas, 2011)Desde la perspectiva de estos autores, esildgs fueron
evolucionando y transformandose en la intimidad de los hogares, ldondertesantificada
continué venerandose por aqueliogiadosque ya la conociary no seria hasta mediados
del siglo XX que se volverian a tener noticias y registros de cultos dedicados a esta figura.

Sin embargo, y a pesar de estos hechos documentados, existe ldadeacipn,
especialmente entre los devotos, de que las raices del culto a la Santa Muerte estan en el
pasado prehispanico mexicano, especificamente de la religiosidad mexica y el culto al dios
de la muerte Mictlantecuhtli. Una cuestion que aun esta aedalmatel académico y que en
el imaginario de muchos devotos es visto como algo que legitima a la Santa Muerte como
algo propio de AM®xico y | os mexicanoso.

[.2.1: El debate sobre los origenesdelculpp su Al egi ti mi dado c¢como

Cuando losespafoles llegaron al continente americano trajeron con ellos todas sus
instituciones, conocimientos, imagenes y creencias religlasasuales, como sefiala Luis
Weckmann(1994) son resultado de los procesos historicos, culturales, politicos y sociales
vividos durante la baja Edad Mi@. Ello, por supuesto, incluyé aauerte personificada
una de las tantas imagenes que ayudd al proceso de evangelizacion de las poblaciones
indigenas, siendo particularmente dedicada a la educacion de la Buena Muerte. Sin embargo,
el momento en el quee convirti6 ermuerte santificad® asi como en Santa Muedtey
comenzd a ser venerada como una imagen que soluciona toda clase de problemas, sigue
siendo un gran misterio del que solo tenemos algunos indicios.

La cronologia vista en el apartado anterior nos ofrece algunos antecedentes, pero aun
existen demasiados huecos y espacios vacios esperando ser investigados y aclarados por

antropologos e historiadores. En este sentido, algunos investigadores, crodetes,de
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culto y devotos han tratado de llenar tales vacios con el fin de tener un panorama mucho mas
completo del culto moderno y sus antecedentes; y algunos otros con el propdsito de legitimar
el culto como una continuidad del pasado prehispanico ymlgoo pi o de A M®Xxi co
mexi canoso. Es entonces que en este apartado
controvertidos y aun disputados origenes del culto, quienes lo defienden y con qué
propositos.

Aunque es una posicién minoritaria dentrol@ecademia, hay investigadores que
sostienen que el culto a la Santa Muerte es una continuacion de las antiguas religiones
prehispanicas o, por lo menos, se nutre de alguna manera, directa o indirecta, de estas raices;
siendo considerado el culto mexicMeatlantecuhtli y Mictecacihuatd Sefior y Sefiora de
la muerte y del inframundo conocido como Mictlan, donde van la mayoria de los muertos
(Matos, 2013 como el principal precursor de esta supuesta raiz. Aquellos que sostienen
esta postura, aluden muy frecuentemente al hecho de que el culto a la muerte era parte central
de las religiones prehispanicas, cuestién que no solo se ve reflejada en el culto a dioses de la
muerte y el inframundd de los cuales hay que decir que conoeg pocos detalles y datos,
y, en el mejor de los casos, tenemos interpretaciones hechas en el siglo XX por arqueélogos,
antropdélogos e historiado@s sino que también se puede apreciar en muchos elementos
iconograficos y ornamentos decorativos prehisg@ncon imagenes de esqueletos y craneos
humanos(Fragoso, 2011; Westheim, 1953)omo lostzompantlid muros hechos con
craneos humanos reales o artesan@lessler, 2018) o los \estigios existentes sobre
rituales funebre@ragoso, 2011; Reyes, 2010)

Es en ese sentido que el investigador y devoto Juan Amlf2a€id)sostiene, en su
intento de crear una historia y legitimar al culto como algo mexicano, que la labor de
evangelizacion de los indigas durante la conquista y la colonia no logré erradicar por
completo las antiguas creencias prehispanicas, y que adaptaron la creencia a Mictlantecuhtli,
Mictecacihuatl y otros dioses de la muerte, a las nuevas practicas catolicas que los
conquistadoresges impusieron, lo que derivaria en un culto llamado Santa Muerte que
conocemos actualmentee igual forma, en otros materiales y testimonios que ha apprtado
este investigador sefala que ndnel culto a | a
mil af o ¢Amnbrosio, 2013) y que | a Santa Muerte ya era Vv
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toltecas, nahuas, zapotecos, mixtecos, ot om?2
Lomnitz, 2005)

La postura de Afforosio es posiblemente una de las mas tajantes al defender el origen
prehispanico del culto ya que, como veremos mas adelante, otros que lo respaldan plantean
una postura mas moderada y hablan de un culto mestizo o hibrido. En este tenor, en otros
materiaks publicados especificamente para devotos, conBiblea de la Santa Muerte
(Andénimo, 2010)o la revistaMéxico Esotéricq2017) no se tiene ninguna restriccion al
afirmar que el culto a la Nifia Blanca es el mismo culto a Mictlantecuhtli y a los muertos,
solo que fue disfrazado para engafar a los espafioles y la InquiSitiéste sentido, en las
tiendas y altares en los que vendsus productos, también es comdn encontrar su imagen
vestida como guerrera azteca o0 con otros motivos iconograficos prehispgngmd)a
documentado quen algunos casos, acudtamzantee concher os o a reali zar
Apr ehi s p § nsiomes especiates comocrasarios o fiestas populBersée, 2016;
Reyes, 2010 uesti - n que tambi ®nAl ¢ ecomprpede @mstatar| i Ma j
durante el trabajo de campéen el caso particular de Kevin Freese (2005), este autor ha
| | egado al extremo de ablemaas@gudel asulctao agq
supuestos fisacrificios humanoso, ri tual es de
muerteo a trav®s de rituales sangrientos, p
totonaca, que posteriormente se trasladaronreeiaca.

No obstante, es pertinente sefalar que la postura que aboga por la permanencia de
cultos de origen prehispanico, como nos advierten Claudio Lo(@0i@5) Caroline Perrée
(2016)y Carlos Garm#2009) es muy comun no solo entre los devotos de la Santa Muerte,
sino entre muchas personagdratan de justificar festividades y tradiciones como el Dia de
Muertos y las ofrendas ceremoniales que se colocan esk aiastiones que también
entrarian dentro de la propuesta de Hobsh#2@02)sobre la invencion de la tradicidn
Un ejemplo de estas ideas se puede apreciar en ebhinta Muerte. La segadora segude
Andrew Chesnuf2012) cuando muestra el ejemplo del pueblo de Santa Ana Chapitiro, en
Michoacan, donde los duefios del altar de ese lugar le aseguran al investigador que la Santa
Muerte es directamente prehispanica, de origenes purépechas, y para justificar esta vision

narran una leyenda en la que cuentan que la Santa Muerte fue una noble purépecha con
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poderes para curar, ejecutada en la hoguera por la Inquisicion y cuyo esqueleto quedoé en pie
de la misma forma que las esculturas modernas de la Santa Muerte.
Me pudepercatar de la existencia de este tipo de narrativa también cuando entrevisté
a |l os duefYfos del ifMajestuoso Altar a | a Sant
propietarios de este lugar, los sefiores Miguel y Cristian sobre qué sabian redpscto a
origenes e historia del culto, no dudaron en mencionar que es algo que proviene directamente
de fAnuestros antepasadoso, es decir, ARdesde
Aya ten2an una diosa de | a maébmnnea VYoBvenera
igual forma, otro devoto de nombre Carlos, afirma que, a pesar de no ser creyente de la Santa
Muert e, |l e reza y | e presenta sus respetos ¢
desde los aztecas, y se encargade recogdramines de al mas todos | os
En una linea de pensamiento parecida estdn algunos investigadores que hablan del
culto como un mestizaje de tradiciones indigenas y espafiolas que se fue reinterpretando y
deformando hasta llegar al culto que conocemos. Ggemaplo de esto estan los trabajos de
Perla Fragos(?011)y Claudia Reyef010) quienes sostienen que las raices del culto estan
tanto en el pasado colonial como en el prehispanico. Para sostener su afirmacion, Fragoso
(2011)senala que durante el periodo colonial se dio un proceso de intercantadicleries
e iconografia, al que define conmestizajeen el cual los indigenas asimilaron la iconografia
cristiana/macabra de los espafioles y la adaptaron a varias de sus practicas previas. Los
colonizadores, de igual forma, transfirieron tradicione®pagrafia prehispanicas a algunas
de sus tradiciones, especialmente a aquellas relacionadas con las fiestas catélicas de Todos
los Santos y Fieles Difunta® donde se festeja y recuerda a todos aquellos que ya han
fallecidod . De alli se originarian no sdiales fiestas y tradicionés que fueron rechazadas
por la Iglesia catdlica por ser poco ortoddxassino también los cultos de San Pascual
Bailén y las otras veneraciones a la muerte del siglo XVIIl, mencionadas en el apartado
anterior de este trabajo.
Aunque el trabajo de la historiadora y arquedloga Claudia R29#6)es de caracter
visual, ella también se posiciona dentro de esta linea con argumentos muy similares. Para
ello, hace especial énfasis en algunos elementos de la religiosidad prehispanicé&ga com
necesidad de hacer sacrificios humanos para

religiosidad azteca la muerte es un proceso de renovacion de la vida. Ambas cuestiones,
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desde su perspectiva, se extrapolan de manera indirecta en el culangalaluerte y son
elementos visibles en las ofrendas y peticiones que se hacen, tanto en los cultos antiguos a la
muerte santificadacomo erel culto moderno. De igual forma, hace énfasis en que, durante

los siglos XIX y XX, el rescate de tradicionedigenas como parte de las narrativas
nacionalistas a través del Dia de Muertos o los trabajos artisticos de José Guadalupe Posada
y Diego Rivera son muestra de un renovado interés por las tradiciones indigenas relacionadas
a la muertgReyes, 201Q)hecho ga considera otro de los antecedentes de la Santa Muerte
moderna.

Sin embargo, los intentos de suscribir los origenes prehispanicos del culto son
cuestionables y criticables desde varios frentes. En primer lugar, la forma en que se realiz6
la conquista y ebometimiento colonial hicieron desaparecer muchas tradiciones y registros
prehispénicos, incluidos los cultos y los rituales relacionados a la muerte y sus dioses. Esto
no implica negar su existencia, ya que hay evidencia arqueoldgica e historiogfafieatsu
(Matos, 2013), ademas, todas las sociedades a lo largo de la historia han desarrollado algun
culto o sistema ritual relacionado a la muerte (Thomas, 2017), pero sabemos muy poco sobre
cémo eran debido a la forma tan brutal en que desaparecietws diegistros durante la
guerra de conquista y los primeros afios del periodo colonial.

Esta ausencia permite que haya un grado de libre interpretacion sobre cémo eran esas
formas religiosas y que tanto algunos investigadores como una gran cantidadtde devo
asuman que | a veneraci-n actual a | a Sant a
el simple hecho de que, de alguna u otra forma, los nativos mesoamericanos veneraban a la
muerte, sin tomar en cuenta que hauerte personificadaes una constaciéon
europea/medieval y la mayoria de rituales y oraciones modernas esta asociada a las formas
religiosas del catolicismo, cuestion profundizada en el apartado anterior de este ditulo.
igual forma, muchas de las interpretaciones modernas dentolidelcomo los colores con
los que se viste/asocia ka mayoria deatributos asociados asu fipodeb provienen

directamente de las interpretaciones occidentales clasicas y modanag, 2016)
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Imagen 3:Mural de la Casa del De@ncasa construida en la ciudad de Puebla en el afio
1580, actualmente convertida en musemostrando el Triunfo de la Muerte, otra forma de
representar a lamuerte personificadéFuente:

https://www.mediateca.inah.gob.mx/repositorio/islandora/object/fotografia: 494852

En segundo lugar, esté el factor del nacionalismo que busca reivindicar el pasado
indigena de los mexicanos. En estetesto, Katia Perdigo(2008)sefiala que, a pesar de la

presencia prehispanica y colonial de rituales y cultos a la muerte como el Dia de Muertos o

[d»)

San Pascual, estos no se fimexicanizarono ni
hasta que aparecieron manifestaciones artisticas como las famosas cdtaPesela y los
muralistas de principios del siglo XX, quienes rescataron muchas tradiciones e iconografia
indigena. Antes de eso, durante el siglo XIX, toda la tradicion popular relacionada con el Dia
de Muertosd y presumiblemente, motivos relacionadam da muerte personificady
santificad® er an tachados como fdAbar b@onmnitza2008,s o por
Perdigon, 2008)y el Estado mexicano los ignoraba, o trataba de esconderlos como parte de
|l as pol2ticas de modernizaci-n y HfAeuropei zacd
durante los gobiernos de Benitoarez (1858.872) y Porfirio Diaz (1884911).

Pero esto cambidé durante el siglo XX, cuando la revolucion mexicana triunfo y el
campo social mexicano se reconfigur6. Los gobernantes, intelectuales y la élite post
revolucionarios, en su afan de construir una nueva identidad nacional acorde a lodétieales
conflicto armado, comenzaron a rescatar y reivindicar el pasado y la cultura indigena como
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parte de esta identidad, cuestién que llegd a su punto mas algido durante el gobierno de
Lazaro Cardenas (193W40) (Lomnitz, 2005) Esto, por supuesto, incluyé el rescate y la
reivindicaci - -n del D2a de Muertos como una
por todos los mexicanos, asi como las expresiones del arte popular con las calaveras,
esqueletos y la misma muelleomnitz, 2005; Perdigdn, 2008; Perrée, 20I&)do esto,
como podemos suponer, no solo repercutié en la construccion de la tradicion moderna del
Dia de Muertos, simque también le dio una nueva vitalidad anlaerte santificadaque
seguia siendo venerada en privado. Ademas, estas narrativas nacionalistas les confirieron a
sus devotos una base para supodegporigtaned il a
mexicmad como | o es el D2a de Muertoso.

Inclusive Lomnitz(2005) uno de los criticos mas tajantes de esta reivindicacion
indigenista y quien sefiala que la Santa Muerte estd compuesta casi en su totalidad de
atributos de la iconografia y religiosidad catdlicas, tanto positivos cegetiaos, hace un

sefialamiento mas que pertinente:

AfiCon todo, |l a extrafYa combinaci - -n de atri

grado que, como la mayoria de las invenciones novedosas de la cultura popular
mexicana, ahora se dice que la santisinnaeVr t e nos vi elmomnitde | os
2005, pp. 46B464)

Estoy de acuerdo con el autor, ya que la cronologia del apartado anterior muestra que
tanto lamuerte personificadaomo los cultos a lanuerte santitada, a pesar de ser
veneradas por indigenas, se adscriben fuertemente a una clara ritualidad e iconografia
catdlicas, la cual, por supuesto, fue deformada y convertida en expresiones de religiosidad
popular, y los supuestos elementos prehispanicos/masgmn esos cultos, son invisibles, por
no decir practicamente nulos.

En el siguiente capitulo hablaré sobre como algunos devotos y fieles han adaptado
otras practicas religiosas al culto moderno. No obstante, considero pertinente hacer el
sefialamiento dgue, si bien no hay trabajos académicos que lo suscriban, para otro grupo de
devotos la Santa Muerte tiene raices en otras expresiones religiosas, como la santeria, el palo

mayombe y eNew Age Frees€2005)plantea, como teoria alterna, los origenes de la Santa
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Muerte como una hibridacién de tradiciones santerpald y vud®, especialmente
relacionada con las deidades de la muerte, los cementerios y el manejo de los cadaveres en
dichas tradiciones. Desafortunadamente, no brinda mas detalles ni un argumento
tedrico/historico que lo valide. Quienes si han podido constatarelsenqmia de tales
elementos han sido, por ejemplo, Kali Argyria@sgyriadis, 2014, 2016)uien sefiala que
en algunos templos de Veracruz es asimilada con la orisha Yemaya y que sus devotos la
asocian con estos origenes santerosnidmo, Sergio de la Fuen{2016)vio en un templo
dedicado a la Santa Muerte, ubicado en la colonia Ajusco, que su duefia habia mezclado el
culto con muchos elementos del palo.

Una ultima nota al respecto es que también existen devotdefieleden los origenes
At otal mente cat- -licos y b2blicos del cultoo.
constatar en | a filglesia de | a Santa Muerteo
Francisco, defiende que la Santa Muerte es totdbmeatdlica y sus origenes estan en la
Biblia, y cita el pasaje del libro de Exodo {23) que hace referencia a la existencia de un
iCngel de |l a Muerteodo. OrganizaciondsSSAnomo | a
o la fAlglesia Cadddxa aMeApiocsandd crmaanmOaj an narr
escudan en pasajes biblicos para defender dichos origenes.

Estos ejemplos nos muestran, al igual que aquellos que defienden los antecedentes
prehispanicos, que no solo las formas de ejercer el culto son muy amplias y maleables, sino
gue también los origenes, iconografia y antecedentes pueden ser personalidagtadps
por los devotos y lideres de los templos para difundir el culto de la manera mas conveniente

(Perree, 2016). Esto es fundamental, ya que la basqueda de los origenes tiene a algunos

4 La santeria es una préactica religiosa tpustonaelementos de la religion y cultura Yoeud originaria de
Nigeria y Benid con el catolicismoEsta practicasurgio entre los descendientes de los esclavos africanos
traficados a Cuba. Las deidades de esta religion soarislsas los cuales controlan algun aspecto de la
naturalezad como la feridad, el fuego o la muerde y comparten algunas caracteristicas con alg@wantos
catdlicos(de Olmos, 2007)

5> Grosso modpel palo mayombe es amezcla de elementpsovenientes dia cultura Bantlgue se ubican

la cuenca del Congo, en Africa y la religion catéliea pacticado por afrocubanos en el oriente de Cuba. Sus
creencias se basan en la veneracidoslancestros y sus restosrtalesasi como en el poder de la naturaleza

En los altares dedicados a esta practica religiosa, es comin encontrar vasijas con palos de madera, tierra y en
algunos caso$iuesosiumanos y/o animalg¢€astro, 2016)Al igual que la santeria, se ha extendido a México

y aotros paises de América Latina.

6 El vuduprovienede lafusion de diversas tradiciones religiosas y culturales del occidente de,/Afoicele
predomina la utilizacién de magia para diversos propdésitos, asi como la comunicacion entre vivos y muertos.
Su variante mas popular, el vudd haitiano, surgié cuando laasvesdtle diversas regiones de Africaus
descendientamezclaron elementos de sus creencias previas con el catol{@éfiiga, 2015)
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devotos particularmente preocupados, en especial para justifegitimar no solo el culto

en general, sino la variante a la que ellos estan adscritos, cuestion que en el caso de los lideres
0 entendidos como agentes especializados en términos de Bo{2@8)p permite que

puedan modificar algunos aspectos Hahitus de sus seguidores y legitimar algunas
practicas y disposiciones en bases supuestamente historicas.

Por dltimo, deseo destacar un articulo de Juan Antonio Flores Martos llamado
Transformismos y transculturacion de un culto novomestizo emergente: tea [Baarte
mexicana(2009) quien destaca los origenes mas contemporaneos del culto y critica
fuertemente tanto a aquellos que defienden los antecedentes prehispanicos como los
coloniales, sefialando qukindependientemente de las transculturaciones que sufrié la
imagen de la muest durante el periodo colonial, el siglo XIX y el nacionalismo
posrevolucionari® buscar tales origenes es tratar de legitimar una historia que no tiene vy,
por lo tanto, obviar el caracter meramente moderno del culto. En este sentido, estoy de
acuerdo conlén que el culto moderno a la Santa Muerte es muy diferente a los cultos de los
siglos XVII y XVIII por cuestiones y procesos histéricos mas que evidentes, e, inclusive, he
hecho el esfuerzo de mostrar como han sido estas transformaticgraio nuevamee a
la cronologia del apartado predio No obstante, y como veremos en el siguiente apartado a
mayor profundidad, el culto moderno a la Santa Muerte se nutre de estas transformaciones y
procesos histéricos que aun muestran algunas continuidades. Caeitsio,que el culto
actual a la Santisima no es igual que aquellos cultos coloniales de los que se tiene registro;
no obstante, los cultos arauerte santificad@reviosd y de otras regiones, como el de San
La Muerte en Argentiria son antecedentes que pueden ser soslayados.

Si bien es bastante problematico establecer los origenes de los cultos a la muerte,
resulta evidentgque estosienen una larga data que solo es superada por su propia imagen, a
la que llamomuerte personificadaHasta ahora hemossto una larga pero interesante
historia de los antecedentes de la Santa Muerte, desde que surgg&rta personificadan
la Edad Media, su llegada al continente americano para evangelizar sobre la buena muerte a
las poblaciones indigenas, su transformaciommeierte santificadapara ser venerada en
cultos e idolatrias de los siglos XVII y XVIII, su invisibilidad duraetsiglo XIX, y algunos
debates alternos en torno a sus origenes. No obstante, aun falta presentar un ultimo

antecedente del proceso histérico que le dio origen, cuando, a principios del siglo XX, se
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comienzan a tener not i cidasalagdnjerasrcen asuldas ded a

amor y del corazon.

|.3 La santa del amarLa muerte santificadaa principios del siglo XX

En la actualidad, el culto a la Santa Muerte promete resolver toda clase de problemas y
peticiones que sus seguidores le hagaimente no hay distincién entre peticiones buenas

0 malas, de ricos o pobres o de hombres y mujeres. Pero, a principios del sigloxitea
santificada por lo menos en varias de sus vertientes, parece estar dedicada exclusivamente
a atender las petimnes de las mujeres, y mas especificamente, se le pide soluciones a
problemas relacionados a asuntos del amor, la pareja, y el erotismo. Estas nuevas
manifestaciones religiosas coinciden con una época donde la antropologia tiene un auge en
el estudio de lacultura y la sociedad mexicana; cuestion que da pie a queudate
santificada con el nombre de Santa Muerte, aparezca en diversas investigaciones
académicas. En este ultimo apartado del primer capitulo, veremos en orden cronoldgico los
altimos antecedges del culto a la Santa Muerte moderna, precedentes que serian los mas
inmediatos a la veneracion actual y los primeros en ser documentados por la disciplina
antropologica.

Después del silencio documental que aun existe respectanaede santificada
durante el siglo XIX & cuestion que merece una investigacibn mas profunda por las
disciplinas histéricas y antropolégicas el siglo XX muestra que los cultos a dicha imagen
continuaron evolucionando independientemente de las tribulaciones de esa época. Lo
testimonios histéricos nos muestran quaigerte santificadéomd un rumbo que resulta ser
mucho mas familiar con lo que podemos observar hoy en dia, y comienza a ser conocida
homogéneamentd a pesar de su caracter todavia disgerssomo Santa Muerte. ds
primeros testimonios de la época postrevolucionaria, cuando el pais ya habia alcanzado cierta
estabilidad politica, documentan la existencia de un interés por reivindicar y estudiar la

historia y costumbres indigenas, como vimos en el apartado anterior.

7 Silencio documental no significa que exista un silendialtya que hay leyendas y tradiciones orales que
hablan de lanuerte santificadalurante este siglo y que tampoco deben ser demeritadas, como el caso de
Tepatepec en Hidalgo, donde los locales afirman que ya veneraban a la Santa Muerte en formaeletan esqu
llamado San Bernardo desde principios del siglo {@Kesnut, 2012; Laisso, 2013; Perdigén, 2008)
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La antropdloga Frances Toor es una de las primeras en mencionar la existencia de un
culto llamado Santa Muerte en el pais. En su dbrareasury of Mexican Folkways
publicada por primera vez en 1947, menciona que, en diversos pueblos del pais, ademas d
las tradiciones de Dia de Muerfh®mnitz,2005) e xi st e un culto o tradi
Muerteo, en el cual se registran oraciones (
gue su pareja les sea fiel, y en caso de ser infiel, reciban el justo dagigia por
Argyriadis, 2014, 2016; Chesnut, 201Bn una aproximacion similar, cuando realiz6 su
etnografia en el pueblo de Cuiflapublicada en 1958, Gonzalo Aguirre Beltrdn menciona
la presencia de oraciondsposi bl emente en formato de fAest al
actualmentd que traian la imagede una entidad esquelética llamada Santisima Muerte,
pero los detalles son bastante escéagyyriadis, 2016; Chesnut, 2012)

La siguiente aparicion de un culto anmerte personificadaeria en el trabajo de
Isabel Kelly,Folk Practices in North Mexicgublicado en 1965. Cuando esta hablando de
las costumbrede la zona de La Laguna, entre los estados de Coahuila y Durango, menciona
la existencia de oraciones y un culto llamado Santa Muerte practicado por las mujeres para
conseguir a una pareja ideal/deseada o para asegurar la fidelidad del(egspdaopor
Chesnut, 2012)De igual forma, en el libraMitos y magos mexicanode 1973, Maria de la
Luz Bernal describe la veneracion a la Santa Muerte en Catemaco, Veracruz, donde las
mujeres acuden a pequefios altares locagestidas de negro, con veladoras y se arrodillan
ante la imagen de lauerte personificada cantarle y pedirle que su pareja esté sometida a
su control(Bernal, 1973; Chesnut, 2012)

Otra referencia al culto se encuentra en el trabajdateelaOlavarrietaMagia en
los Tuxtlas publicado en 1977, donde se encuentra uaei@mn a la Santisima Muerte, en
este caso mas enfocada en la magia erotica y rom@mtioanpson, 1998)Aqui, al igual
gue los ejemplos anteriores, se describe que las mujeres que quieren someter a sus parejas
pueden hagto sin necesidad de un brujo o un intermediario, a través de un rezo y un
complejo ritual que viene detallado en un libro de oraciones denestide santificadauna
entidad entre tantas otras que son veneradas en la region de los®, Tatiasruzd como

el Diablo, el Sapo y el Justo Juez NeiyrdDicho libro, ademas de exponer las instrucciones

8 Region en la que se encuentra el poblado de Catemaco, conocido popularmente por sus brujos y multiples
practicas rituales y magicas.
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a seguir, menciona | a existencia de AEstampa
Muerte(Olavarrieta, 1977, pp. 11617). Asi como estos, existen otros ejemplos que, si bien
no ahondan en muchos detalles sobre como eran estos cultos, si dan constancia de su
existencia a principios de ese si¢gikrgyriadis, 2016)

Aunque no tenemos mucha informacién ni los detalles completos de estas devociones
a lamuerte santificda, resulta interesante ver como muchos de los aspectos sefalados se han
trasladado al culto moderno a la Santa Muerte, como la capacidad de atraer una pareja
sentimental o de castigar a otras personas. Estas formas de devocion son manifestaciones que
se lan dado, de acuerdo con estos testimonios, en un dmbito privado, es decir, que la Santa
Muerte se encontraba de manera casi exclusiva en los hogares de aquellos devotos que ya la
conocian y veneraban y se caracterizaba por tener muy p[@bcascasi nulad
manifestaciones publica$tros factores que considero como diferenciales de los cultos
antiguos a lanuerte santificadg la Santa Muerte contemporarssm su ubicacion fuera del
ambiente urbano, la falta de una comercializacion como la vemos en el pyesendgativo
aislamiento a zonas mas o menos especificas del pais donde ya era conocida y venerada,
como ya vimos en los apartados anteriores. Ello por supuesto no descarta su presencia en
otras poblaciones o ambitos. Como veremos en el siguiente oapituésta temporalidad
comienza a aparecer en las céarceles y en algunos sitios urbanos, pero en ese periodo sigue
siendo la gran desconocida a la que nadie voltea a ver y cuya presencia solo se limita a
etnografias hechas en poblaciones apartadidesmas,durante una conversacioéel sr.
Mi guel , duefo del A Ma | e desde qus su familiatlaavenera hacee c om
masde 80 afiosya eraconocida yutilizada no solo para asuntos romanticos sino para todo
tipo de problemas

Ampliando un poco m8s su papel como una f
hecho de que sea una de las atribuciones a la Santa Muerte mas arraigadas hoy en dia, ya que
este interés de las mujeres por tener una pareja y asegurar su fidelidad ngsolteras
intereses sentimentales y sexuales, sino también econdmicos y de estabilidéQsesmnait,
2012) Estas mujeres buscaban parejas que pudieran mantenerlas econémicamente; cuestion
qgue, con la fuerte precarizacion de la vida que se puede presenciar eremeprss ha
convertido en una estrategia mas para sobrellevar las adversas condiciones que se

exacerbaron durante la implantacion del modelo econémico neoliberal. El culto actual ya no
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se |Iimita a una condici-n de ihasbyscandeasunab usc an
pareja sin importar el género, con el propdsito de que no solo satisfaga las necesidades
sentimentales, sino también ayuden a sobrellevar las dificiles condiciones econémicas.

Para terminar este apartado, me gustaria hablar de un marukném en la historia
de lamuerte santificadael cual, considero, muestra como fue la transicion entre los cultos
antecedented especialmente los del siglo XX al culto moderno de la Santa Muerte. En
1961, se publica una de las obras mas importantastdzpologia en México; me refiero al
libro Los hijos de Sanchgescrito por Oscar Lew{2012) Esta etnografia hecha en el barrio
de Tepito, en la Ciudad de México, lugar que hoy en dia tiene uno de los altares mas grandes
y significativos del culto a la Santa Muerte, narra las vivenciagmddamilia que vive en
una de sus vecindades. @8rsegundo testimonio de Madparecda muertesantificada Ella
le cuenta a Lewis que cuando estaba buscando la atencién y el amor de un hombre, su
hermana Antonige aconsejo qubicierauna novena a I8anta Muerta lamedia nochges
decir, le rezaa un rosariadurante nueve nochesesta imagentilizando una foto de la
persona en cuestipona veladora de cepy una oracidon especifica, la cual consiguio con
al guien que iba a | a vedd0i2da3ddAatoniakemdeyerd fe s e
gue ese ritual era muy efectivgye,ant es de | a Y%l ti ma sesi-n, el
sus (2012 p319Y.

El estudio antropolégico de Lewis, a través del testimonio de Marta, revela la
presencia de la Santa Muerte como la entendemos y observamos hoy en dia, evidenciando su
presencia en un ambiente urbano precarizad@pito ha sido histéricamente Unarrio
empobrecido y estigmatizadoy la forma en la que es comercializ&daecordemos que ya
hay un vendedor de productos de la Santa Muerte en &) libAmnbas caracteristicas son
clave para entender el culto moderno que podemos observar hoy en tiega pancho
del pais, Puebla incluida.

Esta temporalidad, los afios cincuenta, coincide con lo que M2A698)4d quien
critica las raices coloniales y prehispanicadefine como los origenes del culto urbano. Es
en esta época también en que las apropiaciones de la cultupasadb indigena ya estan

consolidadas en los discursos nacionalistas y se reproducen en las escuelas y los medios de

9 En este mismo testimonio, Marta menciona la existencia de otras devociones g s@i#ass se recurcen
propdsitos similares a la Santa Muerte, como Juan Minero o San Bamitis, 2012).

39



comunicacion. Después de queriaerte santificadaahora con el nombre de Santa Muerte,
comenzo su reinado en los espacios urbanosg@kesite paso fue el de darse a conocer al
publico, y expandir su base de seguidores con promesas de solucionar todos los problemas
posibles.

Como hemos podido apreciar en esta breve cronologia, el cultuattesantificada
no es una novedad en el pearoa religioso mexicanal contrario, cuenta con un recorrido
historico cuyo origen podria ubicarse en el siglo XVII con la llegada a la Nueva Espafia de
la imagen de lanuerte personificadaicono cuyo uso por si solo modificé algunas de las
disposicionesy comportamientos de los habitantes europeos de la baja Edad. M&sdia
expansion de esta imagen por el continente ameritanaal fue traida por los sacerdotes y
frailes catélicogpara educasobre lo futil que es la vida y la importancia detsem cristiano
para tener una buena muerevé a que esta imagen fuera reinterpretada por algunos
habitantesocales del continenteglevadaa un pedestal de santidaoh proceso que no solo
se dio en Nueva Espafia/México, sino en Argentina, por ejeaimhole se difundio el culto
de San La MuerteEs entonces que, en este nuevo papel, continué transformandose en
diversas devociones a lo largo de la historia hasta llegar al siglo XX, cuando comenzo6 a ser
conocida como Santa Muerte.

Los origenes exactaie como surge todo este proceso religioso siguen siendo un
misterio con muchos vacios del que solo tenemos unas pistas, pero es una historia que merece
ser completada como una tarea a futuro. En este afdn de encontrar una historia, ha habido
intentos por egitimar a la Nifia Blanca moderna como algo que viene del pasado
prehispanico, pero lo cierto es que las evidencias son practicamente nulas y el intento de
presentar a | a Santa Muerte como algo fdpre
reafirmaciones yeivindicaciones por parte del Estado mexicano posrevolucionario de la
i denti dad prehisp8nica/ind2gena como ci mient
esto ocurria, lanuerte santificadae fue trasladando de los espacios relativamente alejados
alas grandes ciudades.

Es cierto que el culto que actualmente conocemos como Santa Muerte tiene muy poco
gue ver con las expresiones religiosas previamente mencionadas, no obstante, considero que
representan un antecedente al culto actual por los sigsifeet@os: lauerte personificada

es el centro de las devociones pasadas y presentes; las difusas noticias y apariciones en el
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siglo XX hablan deque ya existila ciertos antecedentes del culto a tener en cugnitas
documentos del periodo colonial son evidencias de que también existe una historicidad a
tener en cuenta que no puede ser obviada.

Ahora es turno de hablar de la Santa Muerte moderna, el cultodemps encontrar
en las calles en forma de altares, templos, tatuajes, estatuas, tiendas de productos esotéricos,
en sitios de internet, en referencias de la cultura popular, y en la prensa. Me refiero al culto
gue salté a la fama por unos eventos de mméey cOmo unos devotos, en un afan de
defenderlo, abrieron sus altares; de aquel culto que comenzé a resolver los problemas de
miles de devotos nuevos y viejos después de que el neoliberalismo los dejara vulnerables; de
aquel culto que paso6 de sasible pero no vist@ ser laSanta Muerte S. As tiempo de

habl ar de | a APortentosa vida de | a Santa Mu
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Capitulo 1l
ALa portentosa vida de | a Santa Muert
culto

La aparicion de diversas devociones anaerte santificadalurante el periodo colonial
demuestra que tuvo lugar un proceso de apropiacion de una imagen cuya difusiéon, a partir
del siglo XVII, tuvo el propdsito de evangelizar a los devotos sobre el telmanerte. Sin
embargo, con el tiempo, se le atribuy6 la capacidad de intermediar entre Dios y los hombres
para resolver diversos problemas. Me refiero, por supuesto, a la Santa Muerte, una santa
popular cuya veneracion es ampliamente visible graciagrariecantidad de altares, templos
y tiendas con productos de toda indole, pero que también se dio a conocer de manera negativa
gracias a un ambiente de violencia y criminalidad exacerbado que se refleja también en
novelas, prensa, peliculas y videojuegos.

El surgimiento y auge del culto contemporaneo a la Santa Muerte no es un accidente
ni un evento aleatorio, al contrario, se da en un ambiente politico, econémico y social donde
la implementacion del modelo neoliberal en México deja dos secuelas quaiggpen a
la Flaquita alcanzar una popularidad nunca vista: por un lado, la exacerbacion de la
precarizacion de la vida como consecuencia de las fuertes crisis econdrhiealso que
también derivé en un ambiente de mayor violencia crirdingi, por otrdado, un panorama
religioso totalmente reconfigurado donde destaca la presencia no solo de una gran variedad
de movimientos religiosos, sino de la dindmica mercantil que estos instauran, que podria ser
definida, de acuerdo con la propuesta de Francois gibarfi995) como Ar el i gi osi
cartao.

Estesegundo capitulo esta dedicado al culto de la Santa Muerte que podemos apreciar
hoy en dia, derivado de un largo proceso en el cual se ha resignificado una imagen medieval
europeaque simboliza el final de la vidgara ser venerada como una santa pouiga
popul aridad ha crecido gracias a | a fama qu
exponer mejor esta idea, me inspir® en el t2z;

portentosa vid®2),d de forma similaearld ge@b este frailed y por

YEn su obr a, fray Joaqu?2n aBomuadrotse 0e,s cas bde cuinra, firbdso gpr
como unpersonajeque 8 paraddjicamente ha vivido un sinfin de experiencias desde la creacién de la
humanidad hasta el fin de los tiempos. El fin de esta obra cémica y satirica es moralizar y educar gesus lecto
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supuesto, guardando las respectivas distancias historicas y profegsiqmassntaré la
Aportentosa vida de | a Santa Muerteo, explic
del culto contemporaneo. Pero, a diferencia ddta de Bolafos, este capitulo no pretende
ser una obra comica ni mucho menos moralizar a la poblacién para que tenga temor a la
muerte, a la vida en el mas alla o al apocalipsis. Mas bien, presentaré en tres apartados como
el culto contemporaneo a la SaMuerte ha llegado a ser lo que es hoy en dia.

El primer apartado estledicado analizaras reformas neoliberalegie se llevaron
a caboen el pais durante las décadas de 1980 y y98®f@ctaron el panorama religioso
nacional. Dichas reformas fueron parteaguas que permitié la expansion y proliferacién de
diversos movimientos religiosos como el pentecostalismo y el evangelismo, por ejemplo.
Aunado a ello, discutiré otros factores que han ayudado a esta diversidad religiosa, como la
utilizacion de losmedios y la mediacion, la importancgue tuvieron las narrativas
carismaticas que hicieron mas atractivas los movimientos religjosssnuevas teologias
dcomo | a At eol og?(kleyed, 20068) aquepayudasapsasr segdicaed 2
sobrellevar lgprecarieda@ buscael bienestar, todo ello con base en promesas de soluciones
inmediatas o a corto plazo

En el segundo acapipeesentaré la historia y caracteristicas del culto contemporaneo
a la Santa Muerte. Para ello, ini@anablando del cult@isible pero no vistoes decir, del
culto que ya es visible, por lo menos desde la década de 1960, en espacios como Tepito,
Tepatepec o Puebla, pero que aln no es objeto de estudios académicos y tampoco recibe la
atencion de la prens®e igual manera, hablaré sobre la forma en que se fue visibilizando
gracias a diversos eventos como la guerra contra el narcotrafico, crimenes de alto perfil
mediatico o la apertura del altar publico de Tepito, todo ello entre las décadas de 1990 y
2000.Concluyo con l&anta Muerte S. Aes decir, el culto como una expresién mercantil y
cul tur al m8s del Afcapitalismo m8gico y mil
consumismo y las promesas de soluciones magicas y personalizadas a los diversossproblema
del dia a dia dentro del sistema neolibéd@dmaroff & Comaroff, 2001, 2011, 2013)

También incluiré un subapartado en el que expondré algunas generalidades de este culto

sobre los pecados, lo futil que es la vida, y la importancia del buen comportamiento cristiano y del temor a
Dios.
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Ahomog®n e a me(Yilleseas, @018)yeotrosen €l que hablaré sobre los intentos de
institucionalizar y legitimar el culto ante el Estado y otras instituciones religiosas.

En elultimo, mostraré como ha sido estigmatizado el culto y sus devotos, partiendo
del hecho de que la mayor parte de sus seguidores pertenece a una poblacién empobrecida y
precarizada, y de que otra parte de sus devotos son sujetos liminares, es deociplesttose
a condiciones particularmente riesgosas, como es el caso de narcotraficantes, prostitutas,
delincuentes, etc. Estas condiciones han generado una satanizacion de la imagen y sus
seguidores, y si bien es cierto que la Santa Muerte se populargtbesectores, los devotos
de muchos otros sectores y grupos han tratado de limpiar la imagen y demostrar que dicha
creencia es para cualquier persona que quiera acercarse a la Santisima y aliviar alguna pena

fisica o espiritual. Sin mas que decirentoncesc o mencemos a expl orar est

Il.1: Las reformas neoliberales y ehuevopanorama religioso en México

Cuando las distintas naciones del mundo, particularmente aquellas bajo la esfera de
influencia del universal noratlantico, comenzaacadoptar el modelo econémico neoliberal,
aproximadamente hace unos 40 afos, se dieron diversas transformaciones mas alla del
aspecto economico y politico que comenzaron a trastocar las relaciones de clase, la cultura 'y
la busqueda de identidades. El casxicano no fue la excepcion. Una de las caracteristicas
de los Estados que adoptaron el modelo econémico neoliberal es la forma en que administran
su sistema econodmico y politico, lo cual agudiza la pobreza y precarizacion de los sectores
mas vulnerablesa partir de la privatizacion de las compaiiias publicas y estatales, la
desregulacion de los sistemas financieros, el manejo y manipulacion de las crisis, y la forma
de redistribucion de los bienes en un proceso que David H@06¢)l | a ma fAacumul ac
por desposesi - rs@cuencibbsnnaas ithgortahtes de este fendmeno es la
manifestacion mucho mas acusada de precarizacion tanto laboral como de otros aspectos de
la vida.

La precarizaci - n, 0 m§ ssi biem mores Un déendfmgno e c ar i
nuevo, pues a lo largo tkehistoria se ha manifestado en el modelo econdémico capitalista
y otro® , es mucho mas fuerte en el modelo neolib&eiun Patrick Cingolar(R014) la
precarizaciériene como caracteristica su devericia la pobreza, asi como la acumulacion

de incertidumbres que se van sumando en cadena por condiciones precarias de trabajo, es
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decir, ALa pobreza no se entiende y no se
estructuralmente determinado en nuestras sadex] sino como el producto de la sumatoria
de criterios de inseguridad, c 0 (2014, @.152)pr oduc't
Por su parte, Guy Standin@014) profundiza en las inlgaciones de este término. La
precarizacion, refiriéndose también a la laboral, es la pérdida de certidumbres tales como la
estabilidad laboral y el acceso a un salario adaptado. Y sidgoiemes sufren de esta
precarizaciontienen un ingreso eforma de salario monetario, nunca recibirdn otros
beneficios regulados por el Estado: sanidad, vivienda, educacion, etc. Los precariados
también han perdido derechos de caracter civil, social y cultural.

Laprecarizacion laboral lleva a otra clase de arieacionespor ejemploen la salud,
la vivienda, los servicios provistos por el Estédagua, electricidad, seguridad sogialy,
a grandes rasgos, de la vida en generahdmbre completoGEPAL) (Jordan & Martinez,
2003) define la precariedad en un contexto de caracter urbano como un conjunto de
necesidades basicassatisfechas, tales como viviendas en malas condiciones o en tugurios,
falta de acceso o baja calidad de los servicios basicos, bajos ingresos, inestabilidad en la
tenencia, ademas de empleos mal pagados o informales

El ascenso del neoliberalismo tambigajo aparejado un discurso cultural dominante
gue Hale(2002)denomi na fAmul ticulturalismo neolibere
cultural se ha centrado en el reconocimiento y la represéntgalitica de los grupos
histéricamente ignorados y/o discriminados, asi como la tolerancia de las diferencias entre
los individuos, a partir del género, la etnicidad, la edad y por supuesto, la religion. Esto en
un principio parece un aspecto positivim embargo, autores cono Frag#f95) Gi gek
(1998) Hale (2002) y, de manera indirecta, $o Comaroff (2001) sefalan que el
multiculturalismo producto del neoliberalismoderiva en aspectos negativosomo la
fragmentacion de las clases mas bajas para que busquen derechos y representacién como
minorias y nacomoclasesocial asi comda mercantilizacion de la cultura y los saberes de
las etnias

La busqueda de reconocimie basada ealgunadiferencia asentada en cuestiones
de etnia, género o religigro es un fendmeno nuevo. Sin embargo, lo que distingue al nuevo

milenio es la exacerbacion de estiashas sociale® independientemente de si las hacen
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colectivos LGB!, grupos indigenas, personas con capacidades diferentes, o miembros de
una religion especifiéa, lo cual tiene como consecuencia la fragmentacion de la clase
proletaria y que esta renuncie o deje de perseguir sus derechos y priigiesoff &
Comaroff, 2001) asi como una distribucion justea th ganancia caracteristica del estado
keynesiandFraser, 1995; Hale, 2002ts decir, las antiguas reivindicaciones de la clase
proletaria dejaron de ser el objetimtaximo, para dar cabida a la busqueda personal de
derechos y reconocimientos especiales basados en reivindicaciones de tipg cotur
género, la etnia o la religion, entre otros. Se implementd una narrativa en la cual cada uno de
estosgrupos deecer e sponsabl e de su propio bienestar vy
tiene ninguna obligacién de garantizar derechos tales como el acceso a la salud o la
estabilidad econbmidaHal e, 2002; Gi gek, 1998)

Otra caracteristica de esta forma de multiculturalismo, como g8falg(£9R8) es
| a i dea de resaltar todos aquellos valores vy
grupos que son tolerados en una sociedad liberal, excluyendo a cualquier otro
Af unda me ndear]consdeas apuestass los valores y costumbres del neoliberalismo.
En esta logica, solo se rescatan determinadas diferencias, simbolos y valores considerados
como positivos, los cuales son exacerbados al punto de volverse estandartes para k& busqued
del reconocimiento y representacion polifiEeaser, 1995)mientras que aquellos valores y
costumbres que no se apegan a esta logica son tachados de extremistas o fundamentalistas y,
por lo tanto, se les representardanera negativa.

En cuanto a la convivencia, el discurso del multiculturalismo propone la tolerancia y
el respeto a las diferencias. Pero, este discurso lleva una carga de racismo positivo y la
busqueda de una superioridad moral por aquellos que ndbsonr o s 0 d Gd igfe&kr, ent
1998) Es decir, si bien en el discurso el multiculturalismo presupone la convivencia de todos
bajo normas y derechos basados en aquello que los Hamntd, el trasfondo es seguir
manteniendo las diferencias fundadas en caracteristicas fenotipicas, de género o etnia, y
propiciar que aquellos que no son diferentes se sientan moralmente superiores por tolerar al
diferente( Gi ¢ e k. La fragm@rarion y los conflictos entre las diferentes identidades
permite que el capitalismo neoliberal y globalizante actie de manera mucho mas libre
(Fraser, 2015), ya que cada colectivo quélsatifica con alguna diferencia lucha por sus

11 Estas iniciales significan Lesbianas, Gays, Bisexualeaggéneros
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derechos culturales y las antiguas reivindicaciones de clase, de caracter econdémico, son
obviadas o dejadas fugi@omaroff & Comaroff, 2001)

En nuestra regién también se han implementado reformas que han coadyuvado a la
exacerbacion del reconatiento a la diferencia, cuestion que es particularmente notoria en
el caso de las poblaciones indigenas, como sefalar{2082)y Lehmann(2016) A estas
poblaciones se les ha inculcado la idea de que deben mantener y cesatenes tales
como la vestimenta, el lenguaje o las tradiciones, para reafirmar su identidad cultural y con
ello reclamar derechos culturales y representacién pobiticamo el respeto de usos y
costumbres o a la conservacion del ididiale, 2002; Lehmann, 201®), pero se les niega
el acceso a muchos de los derechos y privilegios conquistados por la clase proletaria frente
al Estado y los duefios de los medios de produccion. Se da una nueva relacion, como sefala
Gi ¢(E988, en la cual el Estaddacion se aparta de dichas culturas o grupos y adopta una
actitud condescendiente hacia ellos, limitdndose solo a observarlos desde la distancia y a
reproducir el discurso de que deben mantenerse como diferentes.

Si bien el neolibelismo comenzé a implementarse en diversas naciones durante la
década de 1970 con el desarrollo del nuevo orden econdmico internacional y el fin del estado
keynesiano, fue en la década de 1980 que se instaur6 con mayor fuerza en paises como
Estados Unidog Reino Unido, impulsado por los gobiernos de Ronald Reagan y Margaret
Thatcher respectivamentgscalante, 2015) a neoliberalizacion de México comenzo en la
década de 1980 durante la presidencia de Miguel de la Madrid-1P3®} y se tradujo en
acciones tendientes a modernizar y sacpa@ de la crisis econdmica del sexenio anterior.

Es sabido que, durante los afios de 1954 a 1970, el pais vivié un periodo de estabilidad y

crecimiento econ-mico conocido como el i mi

a

(Tello,2010) Cuando este Amil aglpas@ntrdaenunaduérte crisis i nsos

econémica que agudizé las condiciones de vida ya precarias de una gran parte de la
poblacién. La implementacién del modelo neoliberal comenz6 de manera lenta y
sistematizada durante el sexenio de Miguel de la Madridycarserie de privatizaciones y

ventas de paraestatales a lo largo de su gob{@alas, 2009)La idea de privatizar las
empresas paraestatales se resume en la premisa de que dicho procedimiento las haria mucho
mas eficientes econémica y productivamente, ya que el Egtiadoempresas publicas son

consideradas instituciones viejas e incapaces de operar tales emprendimientos, pero, a su vez,

47



son necesarias para generar y regular un mercado que invierta en esas €bEguaisare,
2015)

No obstante, el acercamiento de Miguel de la Madrid al modelo econémico neoliberal
fue timido si se compara con el de su sucesor, Carlos Salinas de Gortadi9943@urante
su sexenio se implementaron politicas mas agresivas para neoliberalizar@lgmi® solo
continuaron las privatizaciones de las empresas estatales y paraestatales, también se privatizo
el sector bancario, se firmaron convenios internacionales de comercio y cooperacion
internacional y, sobre todo, se reformé la Constitucién iPalfiara redefinir la propiedad
agricola, facilitar la inversion extranjera en empresas publicas y privadas, reformar el sistema
electoral(Salas, 2009)asi como definir a México como un pais pluricultural y reformar las
relaciones entre el Estado y la Iglesia.

En 1989 elgobierno de México firmé el Convenio 169 de la Organizacion
Internacional del Trabajo (OIP) donde se reconoce el derecho al trabajo, la tierra, la salud
y la educacion de los distintos pueblos indigenas que existen en un pais; asi como el respeto
y recorocimiento de las diferencias culturales, sociales y religiosas que existen entre dichos
pueblos(Standing, 2008)Es cierto que, antes de estos acuerdos, ya habia movimientos,
convenios, declaraciones y organizaciones que buscaban el respeto a los derechos y a |
identidad de los pueblos indigenas. Pero la OIT, organizacion que en las décadas de 1980 y
1990 se transformd en una agencia para promover politicas neoliberales y globalizantes
(Standing, 2008)promovio en el Convenio 169 un acercamiento multicultural yadjista
para el manejo de las poblaciones indigéHase, 2002; Lehmann, 2018)tras politicas de
orden cultural, como el respeto a los derechos humanos (Meneses, 2015) y la
comercializacion e intercambio de productos cultgral€ruz Vazquez, 2015) fueron
reforzadas con la firma en 1992 del Tratado de Libre Comercio de Ameérica del Norte
(TLCAN), un convenio entre Canada, Estados Unidos y México que cred una zona comercial
libre de aranceles, reforzo la cooperacion entre lasreiones y ejercié mas presiones para
reformar las leyes mexicanas en materia de agricultura, politica, economia y politicas

culturales.

12E| convenio 169 de la Olfia sido ratificado pa22 naciones, entre las que se encuentran Espafia, Noruega,
la Republica Centroafricana, Nepal, México, y una gran parte de las naciones de Centro y Sudamérica
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Cuando México firmo el Convenio 169 de la OIT y el TLCAN, el gobierno de Salinas
se vio forzado a cambiar muchas de las leyes para favorecer la neoliberalizacion del pais
(Salas, 2009)Los cambios mas radicales se hicieron en la Constitucion, entre los afios de
1992 y 1994 Entre los mas significativos, cabe mencionar: la modificacion al articulo 27
sobre la propiedad agraria y ejidal con el fin de terminar el reparto agrario; la reforma al
articulo 28 para impulsar la autonomia del Banco Central y facilitar la privatizaeita
banca; la reforma al articulo 3° para cambiar el modelo educativo de socialista a una
pedagogia individualista; cambios al articulo 2° para reconocer los derechos culturales
indigenas a costa de intervenir sus territorios; y los cambios a loscsriduy 130 relativos
a la reforma religioséCarrillo, 2010; Méndez, 1998)

El cambio en el panorama religioso comenzd con la restauracion de relaciones
diplométicas con el Vaticantras mas de un siglo de relaciones rotas gracias al gobierno de
Benito Juarez (1858872) y las Leyes de Reforma (185863) que promulgaron la
separacion Iglesigstado. Durante las décadas de 1970 y 1980, la Conferencia Episcopal
Mexicanaasi comdos gobiernos de Méxiopde la Santa Sede comenzaron a acercarse para
restairardichasrelacioneqBlancarte, 1992; de la Pefia, 2008n embargo, no seria hasta
el 21 de septiembre de 1992, después de 130 d#ides rupturaque esta relacién seria
retomada. Esto ocudripor dos hechos: el primero, la necesidad del Papa Juan Pablo Il de
expandir su influencia en la regidon para combatir la Teologia de la Libéfagialgunos
movimientos religiosos que estaban cobrando fuérzzomo el protestantismo y el
pentecostalismd , asi como supervisar algunos cambios politicos en Centro y Sudamérica
(Bastian, 1997; de la Pefa, 200¢)d segundo, la nestdad del gobierno mexicano de
demostrar al resto de naciones que estaba cumpliendo con los acuerdos internacionales en
materia diplomética derechos humanos (de la Pefia, 2004). El restablecimiento de estas
relacionesasi como los otros cambios politicesondmicos y culturalegarian lugara la

reforma constitucionaén materia religiosa

13La Teologia de la Liberacion es una doctrina religiosa surgida durante la década de 192&@iemlatina,
cuandosacerdotes catélicos y pastodss otrasadvocaciones cristianas pronienon la participacion de las

|l glesias y |l os cristianos en |l as luchas sociales que
preferencial pords pobr eso. Este movimiento nunca fue reconoc
marxista(Lowi, 2017; TahaiChaouch, 2017)
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Antes de la reforma, el articulo Zzbnstitucionalgarantizabael derecho a los
mexicanos de profeshbrementela religion de su preferencisiempre y cuando lo higran
dentro de los templos o en el domicilio particular del creyenientras quelerticulo 130
impedia a las organizaciones religiosas tener personalidad juridica e indicaba cuales eran los
limites en la separacioBstadelglesia, recalcando que toddas asociaciones religiosas
estarian restringidas para realizatividades publicas starian totalmentgetada de
actividades politicas, educativas, de beneficencia y difysarrillo, 2010) con el fin de
mantener la laicidadlel Estado Cuando se reformaron ambos articuses concedieron
nuevas libertadea las diversas organizaciones religiosas del ypésrestriccién del culto
publico fue eliminadaDesde entonces, se permites Imanifestaciongsiblicasde culto
siempre que no alteren ninguna otra ley; las asociaciones religiosas pueden obtener
personalidad juridica y, si bien su participacién politica aiun es objeto de restracion
participacion en la educacioreym medios de comunicaciée ha flexibilizadpal punto que
tales organizacionegueden administrar escuelpgvadasy pueden difundir sus ideas y
creencias a traves @spacios como la radio, la prensa escrita y la televi§larrillo, 2010;
de la Pefia, 2004)

Con estos cambios, el panorama religioso de México se transformé de manera mas
acelerada, pues diversos movimientos religiosos comenzaron a ganar terreno y el
catolicismo, principal religion del pais, perdi@ifireses en pro de otras religiones y del
ateismo. Para dar cuenta de esta transformacion, es importante ver los registros censarios. En
el censo de 1950 el catolicismo era la religion del 98.2% de la poblacion mexicana; en 1960,
descendio a 96.5%; en 1®Baj6é a 96.2%; en 1980 este porcentaje cayd a 92.6%, y en 1990
llegd a 89.7%. En el censo del afio 2000, donde ya se reflejan los primeros efectos de las
reformas constitucionales, el porcentaje de catélicos baj6 al 88%; pero en el 2010 se dio uno
de los @scensos mas abruptos ya que el porcentaje de catdlicos llegd a 83%, con una
tendencia a continuar decreciendo en futuras medicialeela Pefa, 2004; de la Torre &
Gutiérrez, 2014; INEGI, 2011)

Es cierto que el descenso en el numero de catdlicos no se debe exclusivamente a la
reforma constitucional en materia religiosa, pero el hecho de que tanto la Iglesia catdlica
como otras organizaciones religiosas tuvieran mas facilidades para difundir sus mensajes y

se flexibilizaran sus actividades en el ambito publico, contribuy6 al cestionde nuevos
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movimientos religiosos, ya que diversas agrupaciones con practicas carismaticas pudieron
utilizar los distintos medios de comunicacion para difundir su mensaje no solo en México
sino en todo el mundo. De acuerdo con Jean Pierre B&E3AN) otras razones que debemos
tener en cuenta para entender este cadhljou e ® | Il | ama fiomsoh:é0€ i - n
procesos de globalizacién que permiten a los diversos grupos religiosos expantirgs
de las fronteras politicas; el abandono econdémico derivado de lagc@sito la neoliberal
como las anteriords que propicié que algunos devotos del catolicismo buscaran
certidumbre en cualquier otra religion que se la ofreciera; el surgodemuevas teologias
y movimientos religiosos que buscaban hacer frente a la pobreza generalizada (Bastian, 1997)
y ofrecian soluciones en plazos mas inmediatas y personali@actamportamiento que,
como sefialan los Comard2001)y Weller (2001) se ha exacerbado mas en el contexto
del capitalismo mégico y milenarigta

Aunque Bastian (1997) sefiala que la mutacion beneficié principalmente a los
movimientos pentecostales y protestantes, lo cierto es que también favorecio la Iglesia
caolica, ya que gracias a las reformas que se realizaron para combatir la Teologia de la
Liberacion la institucion catélica llevé a cahma renovacion carismatigara hacemas
atractivo el credo en general gn particular, entre aquellgsie veneraban santos populares
(Bastian, 1997) Otros que salieron beneficiados fueron los movimientos religiosos de
diversa indolgBastian, 1997; de la Torre & Gutiérrez, 200&)mo algunas religiones de
Asia Oriental, cultos y sectas provenientes de Estados Unidos, religiones derivadas del
movimiento culturaNew Age(de la Pefia, 2004; de la Torre & Gutiérrez, 2014;Hdlik,
2011y, en general, movi mientos que promet?2an
diversos problemas que aquejan la cotidianidad, con las mas diversas propuestas y
soluciones; en general, cultos que practican desde rituales y cerenoodiaarias y
socialmente aceptables como la adoracion a nuevos dioses y la participacion en labores
sociales, hasta actos extremos y reprobables como abusos sexuales y suicidios masivos
(Masferrer, 1998, 2009)

Este nuevo panorama religioso en el pais se ha ido configurando conforme pasa el
tiempo, pero ¢ qué movimientos religiosos han proliferad@ale las reformas neoliberales?

Y ¢coémo se inscribe en este escenario el culto moderno a la Santa Muerte?
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[1.1.1: Nuevosprotagonistas en el panorama religioso mexicano

Desde la década de 1980, la religidon catélica comenzé a gegigdores debido, entre otros
factores, a la reforma constitucional que ayudoé a la apertura religiosa y a la difusion de los
mensajes de nuevas asociaciones religiosas. El surgimiento de nuevas narrativas y teologias
gue, a diferencia del catolicismo, preten soluciones mas inmediatas a los diversos
problemas derivados de la precarizacion de la vida, que se agravo aun mas después de las
reformas neoliberales en materia laboral y econ6mica, también han coadyuvado a la
proliferacién de nuevos actores retigos. Es pertinente sefialar que el nimero de ateos o
personas sin relign, segun la clasificacion del INEG2015) ha crecido del 3.12% en la
década de 1980 al 4.68% en la actualidad (de la Bo@etiérrez 2014; INEGI, 2018),

mientras que el judaismo, el islam, las religiones nativas, el espiritualismo, que(ROES)

reYtne en | a misma categor2a de fir grandesi ones i
corrientes, sumaron, en el censo de 2010, el 0@@&%a Torre & Gutiérrez, 2005; INEGI,
2015)

De acuerdo con los datos de los censos de 2000 y 2010, losientas religiosos
gue m8s crecieron fueron aquell os denominado:
iglesias que abarcan creencias como el Protestantismo histérico, Luz del Mundo,
Pentecostales y Neo Pentecostales, y un sinfin de otras asagsaei@mgélicas agrupadas
en | a categor2a fAotras evang®l icaso. EI porc
3.29% en el censo de 1980 a 5.4% en 1990; una década después, descendio ligeramente a
5.2%, y amentd a 7.46% en 2010 (INEGI, 1980,012900, 2010).

En | os W timos afos, |l os movi mientos Apr
mayor crecimiento en zonas particularmente vulnerables y precarizadas del pais, siendo un
ejemplo significativo las comunidades indigenassde(Bastian, 1997; de la Pefia, 2004; de
la Torre & Gutiérrez, 2014)Las razones de dicho crecimiento, ademas de las facilidades
brindadas potas reformas constitucionales materia religiosgparecen estar vinculadas
con supropianarrativa y vision teoldgica. Por una parte, y de acuerdo con B&E88ain)
estos movimientos religiosayudan a combatir, o por lo menos a sobrellevar la miseria de

mejor manera al crear redes de solidaridad donde los devotos se suelen ayudar entre si. Por

14| os datos déos censos de 1980, 1991000 y 2010 fueron tomados del sitio web dstituto Nacional de
Estadistica y Geograf(iNEGI, 2019)
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otro |l ado, est8 | a difusi - n gueenloaultiidsefiod og?2 a
ha proliferado dentro de estos movimientos religiofoe s peci al mente dentro
evangel i smoo vy €3 quenpeomgeten mejarde vids tealds devatos en el
plano existenciskh cambi o de donaci onedbamtamprenisale i as o0 i
que, fentre m8s | e des a Dios o a ba I gl esi
argumentando que | a Apobreza es obra del di a
salud y f el i @01d p dl6)aontsanps lolgle propsria teologiacablica,
la cual enaltece a la pobreza como una bientawwanzasi comeel sufrimientode carencias
y penurias como requisit@@ra alcanzar una existencia mejor eRaghiso

Otro factor a tener en cuenta para entender el crecimiento de estos grupos es su
capacidad de exacerbar las emociones y sensadersess seguidores a través de las nuevas
formas de mediaciéhe nt r e @Al os devotos y Dioso, como | &
|l l egan a convertirse en AMeyern2006udmacemgque r oond a
los seguidore experimenten mas inmediata y cercanamente el poder de Dios, como la
transmisi-n en vivo de | a Aresurrecci- -n de ul
gue resaltan el poder del Dialfeyer, 2006) Por otro lado, tambiéesté la flexibilidad
gue dan estos grupos a sus devotbsespecialmente los pentecostales y los
neopentecostalés para no seguir normas ceremoniales tan estrictas ni denominarse como
religiosos (de la Torre & Gutiérrez, 2014)e inclusive la aceptacion de los métodos
anticoncetivos y personas LGB{Lowi, 2017; Pedro, 2017Ademas, en algunos casos mas
concretos, el sentido de solidaridad e identidad que promueven dichas organizaciones en las
poblaciones indigeas y empobrecidas tienen el propdsito de mejorar su calidad de vida,
rescatar los idiomas locales y algunos elementos identitarios de una etnia, asi como mejorar
las relaciones entre comunidades y grupos étnicos de una regién, todo esto bajo una misma
religion (Bastian, 1997; de la Pefia, 2004).

Las religiones fAb2blicas diferentes de ev

como los Adventistas del Séptimo Dia, la Iglesia de los Santos de los Ultim@s @fabién

15E| concepto de mediacion, como lo entiende Meyer (2006), es mucho mas complejo que lo expuesto en este
apartado, pues afir ma quematedalizarelgader espiritval,quedeatnaforfiau na f or
es invisibledo a trav®s de emociones Yy sensaciones, ¢
religiosos, solo que en algunos de los nuevos se expresa de forma mas agresiva. Se recomierdddalectu

articulo referido en la bibliografia.
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conocidos como mormong&s y los Testgjos de Jehova han crecido en mucho menor
proporci-n que | os fAprotestantes y evang®lic
2.26% en la década de 2010 (de la T&r@utiérrez 2014; INEGI, 2000, 2010).

Si bien la mayoria de estos nuevya®tagonistasen el panorama religiosson
movimientos basados en la Biblia y el cristianismo en su conjunto, hay otros movimientos
religiosos mas pequefios, que no estan clasificados en los censos del INEGI, de indole y
origenesmuy diversos los cuales va desde religiones, cultos y sectas provenientes (o
apoyandose en creencias) de China, Corea e India, como movimientos basados en la filosofia
New Age el culto a gurus hindies como Osho y Sai Baba; credos provenientes de tradiciones
africanas y caribefiasomo la santeria el vudl y el palo mayomte; renovaciones y
reinterpretaciones de las antiguas religiones prehispanicatipg provenientes de Estados
Unidos y Europa comtas religiones OVNP, la Cienciologi& o las practicas de brujeria
pagana conodas como Wicc&

En este panorama, nos falta un culto un tanto elusivo ya que, a diferencia de las
religiones mencionadas, no puede ser contabilizado debido a que la mayoria de sus devotos
siguen reconociéndose como catéliGog tampoco tienen la intencidle dejar de ser.
Efectivamente, es momento de volver a hablar del culto a la Santa Muerte. Esta expresion
moderna de lanuerte santificadase populariza fuertemente dentro de este contexto de
exacerbada precariedad y cambios en el panorama religiosoam@ A continuacion,
hablaré sobre dicha expresion, la forma en que se popularizé y como compite dentro del

refiido mercado religioso.

Il. 2: Del culto visible pero noristoa la SantaMuerte S. A.

Como pudimos ver en el capitulo anterior, en el pais ya existian diversos cultogextia
santificadadesde el siglo XVIII, como el de San Pascualito o del Justo Juez, demostrando

16 Movimientos religiosos que creen en la existencia y el contacto con seres extraterrestres y Objetos Voladores
no Identificados (OVNIS), como los Raelianos, la Cienciologia, y la extintaldectav en 6 s Gat e .

17 Religion fundada por el escritor estadounidense de ciencia ficcién L. Ron Hubbard en 1952 que cree, a
grandes rasgos, que los espiritus de los humanos son almas extraterrestres atrépadasgor un dictador
extraterrestre llamado XerfRothstein, 2009)

18 Movimiento neopagano surgido a mediados del siglocdyas practicas de brujeria moderna se basan en
apropiaciones y reinterpretaciones de practicas paganas antiguas de la isla de Gran Bretafia, que pertenecen a
la mitologia celta antes de la cristianizacion en los siglos 11 {Didédle, 2016)
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gue, a pesar de que no conocemos del todo como eran estas devociweresakeion a la

muerte no es una novedad. Sin embargo, lo que si es una novedad es la manera en la que se
manifiesta hoy en dia; como ha llegado a ser tan popular y mediatica; el tipo de peticiones
gue se le hacen; el tipo de promesas y soluciones qui&; gféa forma en la que se presenta,
cotiza y consume el culto dentro del amplio mercado religioso. Desde que se comenzo a
hacerse notar en los ambientes urbanos, la Santa Muerte ha tenplortentosa vidaal

igual que lamuerteque nos presenta FrayRfios, con la Unica diferencia de que la historia

de la Nifia Blanca aun esta lejos de contluad contrario, podemos decir con certeza que la
Santa Muerte se encuentra en la plenitud de su existencia. De hecho, desde que se hizo
totalmente publica, sugpularidad no ha parado de crecer. Lo que veremos en este apartado
es el proceso que llevd el culto a los espacios publicos y callejeros donde se encuentra
actualmente, la forma en la que se visibilizO y como se convirti6 en una expresion del
capitalismo ragico y milenarista.

Aunque las noticias y registros eran escasos, a principios y mediados del siglo XX ya
se tenia idea de la existencia de cultos a imagenes a la Santa Muerte, y como lo presenté en
el capitulo anterior, la mayoria de estos registrosesely que se trataba de una imagen
dedicada a asuntos del amor y eroticos. No obstante, de acuerdo con los testimonios de
algunos de misinformantésc uyas fami |l i as | a venem®ano desde
seria del todo cierto, ya que se dice tambigmresuelve problemas de toda indole. Empero,
todavia hay grandes vacios dentro de la historiamedate santificaddurante el siglo XX.

Esto se debe a que la gran mayoria de devotos mantenia su creencia acotada a la intimidad
de sus hogares; y en mpgcos lugares como CatemdCdavarrieta, 197 7halia una suerte

de devocion publicd que, aun asi, solo estaba delimitada al espacio del hogar y en todo
caso a algunos pequefios altares puldicoSi bien se podria suponer que la razén para
mantener el culto limitado a la intimidad del hogar se debe arésctomo la intolerancia
religiosa y la prohibicion de manifestaciones religiosas publicas, también hay que tener en
cuenta otros elementos.

En la actualidad, lanuerte santificadaen la forma contemporanea de la Santa
Muerte, ya no solo es venerada familia, en la intimidad de los hogares donde ya era

conocida y tenia sus pequefios altares caseros o en los pequefios pueblos donde tenia un

19En la obra de Fray Bolafio, trauertetermina muriendo
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modesto altar publico, ahora también se le venera en grandes altares donde acuden miles de
asistentes, donde se ligah rosarios, misas, rituales y fiestas en su honor. Los productos
relacionados con el culto se diversifican y van mas alla de los pequefios amuletos y oraciones
gue se vendian en los mercados y tiendas de productos naturistas y esotéricos. Ahora se
preseta al culto a la Santa Muerte como un credo que provee un minimo de certidumbre y
esperanza, que ayudara a solucionar y sobrellevar toda clase de precariedades y carencias, ya
sea conseguir un empleo, mantener el que ya se tiene, obtener la gananciapariaima
sobrellevar el dia, salir de un problema de salud, evadir o solucionar problemas legales,
conseguir una pareja sentimendaly que sea capaz de brindar un minimo de estabilidad
economicd@ , evitar ser victima de la delincuencia, tener éxito en unaviceo
delincuencial, mantener alejado a los enemigos, etc.

Pero ¢como se da esta transicion del culto hogarefio y relativamente oculto a los
grandes altares y manifestaciones publicas que podemos ver hoy? Autores como Claudia
Reyes2010) Andrew Chesnu2012) José Gil Olmo$2010 y Katia Perdigor{2008) por
mencionar solo a algunosefalan, con justa razén, que el 31 de octubre de 2001 es el
momento culmen de esta transicion, cuando la sefiora Enriqueta Rbe@nocida también
como Dofia Queta abrid su altar casero al publico y celebré el primer rosario callejero en
Tepito. No obstate, la historia y el contexto en el que ocurre esta apertura y transformacion
es mucho mas complejo que el evento en cuestion y, a continuacion, lo expondré de manera
breve pero concreta.

En primer lugar, no debemos olvidar lo mencionado en el primetadpade este
capitulo respecto a la reforma constitucional que brindé mayor apertura y libertad al ejercicio
de diversos credos. Al facilitar que las diversas asociaciones religiosas pudieran celebrar
rituales en espacios publicos, que pudieran difundirnsansajes en diversos medios de
comunicacion y que las personas pudieran expresar de forma mas abierta sus creencias
religiosas, se propicid que muchos movimientos religiosos, incluido el culto a la Santa
Muerte, comenzaran a ser mas visibles de lo qeeara Esto fue aprovechado por multiples
movimientos religiosos, especialmente de otras variantes del cristianismo como el
Protestantismo y el Pentecostalismo para difundir sus mensajes con mayor facilidad y hacer
crecer su base de fieles. También seodiefacilidades para la construccién de nuevos
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templos y se permitié que cualquier grupo religioso pudiera hacer uso de la television, radio
y prensa escrita.

El proceso histérico en el que se consolida y se visibiliza el culto contemporaneo
tiene,desde mi punto de vista, por lo menos cuatro fases que debemos tener en cuenta: la
primera fase es la presencia y comercializacion de la imagen en algunas tiendas de productos
naturistas y esotéricos entre las décadas de 1960 y 1980; la segunda, leapiessganos
altares y la celebracion de rituales publicos en diversos lugares antes de que Dofa Queta
instalara su altar en Tepito en el afio 2001; la tercera, la gran mediatizacién y satanizacion de
la imagen y el culto en las décadas de 1990 y 200¥ader de diversos crimenes de alto
impacto en la prensac o mo e | cas o dellairtipente buerearcanirasel o
narcotrafico; y la cuarta, la apertura del altar publico de Dofla Queta en 2001 y la subsecuente
apertura de altares dedicados a lat&&uerte a lo largo y ancho del pais.

A las primeras dos fases he decidido llamaglazulto visible pero no visty) ya que
una caracteristica clave es que, si bien una parte del publico y algunos académicos sabian, en
mayor o0 menor medida, que exigli#o o varios cultos llamados Santa Muerte, como puede
constatarse en los trabajos de Oscar Lewis (1961), Isabel Kelly (1947) y Gonzalo Aguirre
Beltran (198%), no habian sido estudiados a profundidad y la prensa no los habia
mediatizadonidadoaconocér. | a tercera fase | a |l amo Al a f
es cuando la Santa Muerte comienza a ser difundida por multiples medios de comunicacion,
pero con connotaciones negativas debido a su aparicién en crimenes de alto impacto como
los secuestros | evados a cabo por el AMochaorejaso
narcotraficantes. A la cuarta fase la llaBanta Muerte S..Aya que no solo se populariza
como una opcion mas dentro del mercado religioso, sino que también adquiere una nueva
dimension comercial y mercantil, se le mezcla con otras creencias como la santeria o el palo
mayomlte 8 a | estil o dr el(Chgmpors 1985 garasofretea solaceomes a 0
inmediatas y personalizadas, y adopta ciertos discursos y caracteristicas culturales de lo que

los Comaroff (2001, 2013)1 | a man Acapitalismo m8gi coo,

20 Frase inspiradd mas no relacionadaen el t2tul o del cap2tulo fiUna ciude
Los versos satéanicpde Salman Rushdie.
21 \er el primer capitulo de esta tesis.

57



neoliberalismo que promete riqguezas y soluciones a través de métodos magieogor lo
regular, requieren minimo esfuerzo.

Entrando en mas detalles, con la primera fase de comercializacion me refiero a un
periodo anterior a 1986n el cual, con base en algunos trabajos académicos y testimonios
encontrados en el campo, hay conesia de que diversos productos relacionados a la Santa
Muerte como veladoras, oraciones y estaiidambién conocidasomo bultod eran
vendidos en diversos mercados y tiendas de productos esotéricos y naturistas; pero el culto
en si mismo estaba restridgia la intimidad del hogar o a algunos espacios publicos de
poblaciones muy especificas. Una primera constancia de ello es el ya citado testimonio de
Marta enLos Hijos de Sancheziuien menciona que la oracion a la Santa Muerte que
necesitabaselacompr a Aun hombre que va a (O.eeawd,er esas
2012, p. 319)

John Thompson(1998) en su articuloSantisima Muerte: On the Origin and
Development of a Mexican Occult Imageenciona quen la década de 1990 ya era muy
comun encontrar productos relacionados al culto en lugares como el Mercado dedSonora
mercado popularment@gocido por su gran oferta de productos esoté&icpsen puestos
ambulantes de la Ciudad de México, Nogales (Sonora) y Tucson (Arizona), comercializacion
gue, afirma, llevaba décadas realizandose y que también se podia ver en lugares como Oaxaca
y Veracruz Entre mis hallazgos en trabajo de campo, debo sefalar lo que el Sr. Miguel,
duefYo del AMajestuoso Altarodo, me cont- acerc
productos de la Santa Muerte desde hace mas de 50 afios en los diversos negocios de
prodwctos naturistas de su familia. Otras dos personas, entre Roberto y Juana, ambos devotos
de |l a Al gl esi ao, me comentaron que hace m8§8s
en muchos mercados, puestos ambulantes y tiendas que vendieran productogesotéri

Las estampitas, oraciones y veladoras comenzaron a llenar los anaqueles de distintas
tiendas a lo largo del pais, lo que fue atrayendo a aquellos que buscaban algun ritual o
solucion mégica para remediar un problema en especifico o simplementa temdidnza
de que las cosas irian bien. Es importante sefialar que estas tiendas o puestos del mercado no
eran lugares de devocion a la Flaquita, sino que simplemente expendios donde se podia
comprar lo necesario para hacer el ritual que se queria, asiproductos de otros santos y

formas religiosas popularéscomo San Judas Tad®o Ejercer el credo en la Santa Muerte
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de manera familiar o colectiva, y ponerle un altar al que los devotos acudieran a rezarle y
pedirle, seguia siendo una cuestion privadasplo se hacia en la intimidad del hogar o en
los pueblos donde ya era venerada de forma publica.

Respecto a la segunda fase, en la cual se pueden apreciar algunos espacios publicos
de devocion, hay que proceder con cierta cautela, ya que, aunque sabemxistian antes
del altar de Dofia Queta, no tenemos fechas ni contextos especificos. Lo poco que sabemos
remite basicamente a la informacién segun la cual se hacian rosarios, rituales y misas
dedicadas a la Santa Muerte en altares y pequefios templosio8lde estos espacios se
ubicaban en poblaciones como Catemaco y el Puerto de Vergamyzriadis 2016;
Perdigon, 2008)Santa Ana Chapitiro en Michoac@hesnut, 2012)a Noria en Zacatecas
(Gil, 2010; Lorusso, 2013 epatepec en Hidalg&€hesnut, 2012; Lorusso, 2013; Perdigon,
2008) Yanhuitldn en Oaxadg@erdigon, 2008)entre otros lugares. En esta fase es donde se
acentua la caracteristio@sible pero no vistalel culto, ya que la informacién que tenemos
sobre estos lugares, antes del 2001, es mugasear ejemplo, de lo poco que sabemos es
gue en el Puerto de Veracruz se abrié un templo en 1993 donde el culto era practicado con
una fuerte influencia de la santeria cub@k@yriadis, 2016) 0 que en Tepatepec inicié en
algin momento del siglo XIX como un culto originalmente dedicado a Saraf8le, un
santo que también es representado por un esqEktdigon, 2008)pero mas alla de eso,
la informacién es realmente escasa.

Otra caracteristica de esta fase es que también el culto ya era comin en espacios como
las prisiones. En su articulie devocion tradicional a culgposmodernpGuadalupe Vargas
Montero presenta el testimonio de Don Chico, un campesino que purgd una pena de 10 afios
en prision entre 1959 y 1969, quien le relaté que el culto a la Santa Muerte ya era comun
entre los presos de las carceles donde estunoASdrés Tuxtla y Fortaleza de San Carlos,
Veracruz, e Islas Marig¥argas, 2016, p. 113Jorge Adrian Yllescas hace sefialamientos
similares, afirmando que fl nexistadesdeladécadaas c 8r
d e 1 Orescas, 2016, p. 71A pesar de la existencia de estos registros, la informacion
para entender cOmo era y cOmo surgio la devocion en estas y otras prisiones es bastante
escasa y ameritaria una investigaciéon dedicada.

Respecto a esta fagambién realicé algunos hallazgos en Puebla. Si bien no existe

un registro periodistico ni historiografico sobre este hecho, la sefiora €liuafia de la
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Al g | de, adi Mo Roberto y L devotos de la misnda me comentaron que cerca del
afo 1992 ya seelebraban rituales publicos y verbenas dedicadas a la Santa Muerte en pleno
centro de la ciudad, con un sacerdote catolico que oficiaba misas y rosarios en honor a la
figura. Ellos afirman que esta manifestacion se ha mantenido desde entonces, con cambios
m2ni mos en | os rituales originales, y gque pu
Santa Muerteo, cuyos detalles profundizar® e
pesar de ser un culto francamente visible desde hace cinco o selagjése mantuvo como
no visto hasta finales de la década de 1990 y principios del 2000, cuando el ojo publico lo
mir6 después de que acontecieron unos crimenes de alto perfil y comenzo la guerra contra el
narcotrafico.

Cuando Dani el Ar iIMbméradir,e j apowda dian delcuestr
famoso por mutilar las orejas de sus victimas a modo de tortura y presion para agilizar el
pago de los rescates, fue capturado en una de sus casas de seguridad en el Estado de México
en 1998, la Santa Muerte sedivisible ante el ojo publico. Al catear el domicilio, las
autoridades encontraron entre todas sus pertenencias un altar que tenia a la Virgen de
Guadalupe y a una figura esquelética vestida con un habito y una guarafia entre sus manos.
Los medios de comigacion pusieron particular atencion a ese detalle y aquellos
especializados en nota roja coir Prensa(Perdigén, 2008)apidamente representaron a
la Santa Muerte como una figura que protegia a criminales y estaba asociada al satanismo, la
brujeria y la maldad; ademas, reavivaron otras historias, tame losnarcosatanico?,
donde al parecer la Santa Muerte también estuvo presente segun diversos testimonios
(Chesnut, 2012)igualmente, se supo que nharcotraficantes famosos financiaron altares en
diversos estados del pdisomnitz, 2005)

Gracias a este evento en particular inigi tercera fase de visibilizacion, que tuvo
como consecuencia su estigmatizacion. La Santa Muerte se hizo totalmente visible y de
inmediato adquirié gran notoriedad al ser presentada como la patrona de los narcotraficantes
y los delincuentes, y su repatdn se afianzo durante los afios subsecuentes gracias a dos
factores: a principios de la década del 2000, la publicacion de notas en prensa, novelas y

programas de television que comunicaron y reprodujeron relatos de crimenes asociados al

22 Esta historia refiere a una serie de crimenes cometidos enri 98&t@moros, Tamaulipas. De acuerdo con
diversos testimonios period2zsticos y policiales, una
humanos en rituales de santgrigalomayombe para obtener poderes y proteccion.
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culto (Argyriadis, 2014; Castels, 2008; Perdigén, 2098&n segundo lugar, un marcado
aumento en los indices de violencia a partir del afio 2006, cuando el presidente Felipe
Calderon (2002 01 2) inici - |l a || aombd@af iGaeyr raomcflnit ¢
se esta librando y donde el culto también ha estado presente de distintas formas, como en los
tatuajes de los criminalg¢BEreese, 2005; Yllescas, 2018)cautaciones y allanamientos de
propiedades de los narcotraficantes donde se ha encontrado su imagen, e inclusive,
destruccion directa de altares y templos por parte de las autoridades como egiesies

del conflicto(Castels, 2008; Chesnut, 2012; Freese, 2005; Gil, 2010; Lorusso, 04ign

es innegable que la Santisima ha estado presente en eventogmlgajith cierto es que el

culto va mas alla de tales hechos, y los mismos devotos han tratado de limpiar la imagen y
sus creencias para quitarle el estigma negativo que se ha formado en torno a esta devocion
0 cuestion que se desarrollara a mayor profuandlieh el apartado siguiefte

Esta etapa termina cuando el culto a la Santa Muetiac plenamente visible. A
finales de la década de 1990 y principios del 2000 ya no era un culto indiferente ni invisible.
Poco a poco, y con la notoriedad que fue adepudio, los productos relacionados con ella
comenzaron a llenar los anaqueles de tiendas naturistas y esotéricas, asimismo, comenzo a
hacerse presente en los altares callejeros de algunas ciudades y pueblos del pais, y recibio
una gran atencion cuandoloerdi os compartieron el hall azgo ¢
las posteriores evidencias de su relacion con el crimen y la violencia. El culto se volvié
visible, ya no tenia caso seguir ocultandolo mas.

Aquellos devotos que ya la conocian de toda la vidsuestapaisible pero no vista
comienzan a portarla en playeras, tatuajes, collares y pulseras. Al parecer, muchas personas
gue se enfrentan a situaciones de precariedad debido a la crisis ecan@uémcrementa
a partir de 1998 , se enteran de su existencia y recurren a ella pargea que los puede
ayudar con toda clase de problemas, ya que, como la muerte misma, no hace distincion entre
las personas ni sus problemas. De igual forma, crece su reputacion como protectora de
aquellos sujetos liminales que viven en condiciones detaote peligro, por los cual
sicarios, narcotraficantes, policias, militares, prostitutas, se suman al culto. La Santa Muerte,
como la muerte misma, es igual de justa con todos, y para cada problema existe un ritual, una
oracion, una veladora, o un coltigsta con acercarse a un altar o a una tienda y preguntar

por la solucién mas idénea.
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Es entonces que llegamos a la cuarta y Ultima faske la visibilizacion del culto, a
laque podriamos definir como el momento culmen de la Santa Muerte, un antisspués
en el culto. Me refiero a la apertura del altar de Dofia Queta en Tepito, en el afio 2001. A este
evento lo podemos considerar como el mas significativo por varios motivos: el primero,
porgue el altar se ubigan uno de los barrios masinerables yempobrecidosle la Ciudad
de México; el segundo, porgsa apertura tuvo el propésitde limpiar la imagen negativa
construich en torno &aculto; el tercero, por ser @lltar que superd a otros en cuanto a
popularidad por el nimero de seguidomgscia a la celebraciéue rosarioy rituales asi
comoala venta de productos de la €#ay el cuarto porguesiguiendo el ejemplo deste
altar,muchos otros devotos de la ciudad de México y del resto del pais decidieron abrir sus
propios templosy empezar of ertar todas | as fAsoluciones
Como sugiere Yllesca@016, 2018)desde ese momento el culto entrauea etapa que
llama deauge y desde entonces su crecimiento ha sido constante.nbdevelmercado
religioso que se fue configurando en el pais a partir de la apertura en materia rédigiosa,
Santa Muertese volvido unaopcion mas para la busqueda s@uciones y respuestas
sobrenaturales y espirituales.

A partir de ese momento, la cantidad de templos y altares publicos crece de manera
bastante significativa a lo largo y ancho del pais, especialmente en las urbe® B&osol
localidades como Tepatepec o0 Santa Ana Chapitiro se convierten en lugares de peregrinacion
para los devotos antiguos y nuevos. De igual forma, tanto los productos clasicos
estampitas, bultos, veladodascomo nuevos playeras, gorras, joyeria, acodes para
vehiculo® de la Santa Muerte comienzan a acaparar los estantes de las tiendas naturistas y
esotéricas. A la par, la gama de problemas que la Santa Muerte promete resolver o sobrellevar
es practicamente ilimitada y las soluciones ofrecidas som roargenes de tiempo
relativamente cortos. En esta etapa de consolidaciéon, el incipiente culto moderno se
transforma en lo que llam®anta Muerte S. Ajue a continuacién explicaré

Para crear este concepto, me basé en los postulados dé&ithimidad S A. de John
y Jean Comaroff2011) quienes la definen como un fendmeno propio del capitalismo
milenarista en el cual la busqueda del reconocimiento por ciertos sectores sociales, no solo
aspira a la obtencién de derechos politicos y étnicos, como el recontoidgeun territorio

o representatividad en el sistema l&digo, sino que también impulsa la utilizaciéon de lo
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gue hace a una persona o grupo diferént®mo la etnia, el género o la religddncomo
una mercancia que genera ganancias economicas, conmgepglo, la produccion de
artesanias unicas de un lugar o la mercantilizacion de los saberes medicinales de un pueblo.
Esto se relaciona fuert gIfe8)ytHale(20@respeactoaljue pr o
multiculturalismo como la politica cultural del neoliberalismo, en el sentido de que estas
identidades fragmentan a la clase proletaria y su busqueda de derechos eeaunueardo
con los Comaroff2011) este fendmeno consta de siete dimensiones clave para entenderlo,
las cuales son: la exacerbacion de las diferencias biologicas y fenotipicas como principal
diferenciador entre kdistintos grupos étnicos; la etnogénesis como forma de adaptar
inclusive generd una nueva identidad étnica y beneficiarse de ella; la participacién de
inversionistas externos en la consolidacion de dicha identidad; las sefias culturales de una
identidad que no necesariamente son simbolo de diferencia; la aspiracion a una soberania en
detrimento del Estado; la territorializacion de dicha identidad; y la mas importante en el caso
de la Santisima ya que también es transversal a las otras seis dimesgidie®e un punto
de partida diferente : la transformacién de saberes y conocimientos de un grupo o una
religibn en mercancias y propiedad intelectual.

Desde mi punto de vista, el culto moderno a la Santa Muerte también ha fomentado
su mercantilizacion ycomo en el caso de Etnicidad S. A.podemos calificar el fenébmeno
como Santa Muerte S. Agracias a que cumple con la dltima dimension y con ciertas
caracteristicas de las otras cualidades del concepto. Si bien los devotos no tienen un vinculo
genétio 8 es decir, no son miembros de una €inia buscan la consolidacion de un
territorio propio en detrimento del Estadoo en términos mas simple, no buscan crear un
territorio independiente, la manera en la que han mercantilizado los rituales,
conocimients e imagenes hace que podamos aplicar la propuesta de los Cqatirbjf
ya que desde su perspectiva, otra estrategia por la cual se puede ganar reconocimiento y
derechos basados en la identidad es mercantibgasdberes y aspectos culturales de una
etnia 0 un grupo religioso. Esta cuestion se puede ver en el culto a la Santa Muerte durante
esta ultima etapa de visibilizacion, donde los encargados del culto ofrecen productos, limpias,
amarres, rituales para saealelante un negocio que les reditda.

Una vez que un grupo comienza a mercantilizar sus saberes, rituales y tradiciones, se

puede dar paso a la busqueda de un reconocimiento juridico o legal que acredite dicha
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diferencia frente al Estado y otras instituesd cuestion que ya ha ocurrido con el ctfio
y, por lo tanto, se den por lo menos algunas de las dimensiones previamente descritas, como
la aspiracion de algunos temptbsio todo® a cierta autonomia en detrimento de la Iglesia
catolica; o el surgimigo de alguna variante del culto para diferenciarse de las otras y, por
supuesto, obtener ganancias de sus propios saberes y rituales. Este proceso se puede explicar
en el contexto del capitalismo magico y milenarista donde también abundan las narrativas
laissezfaire?’; y un sinfin de promesas de soluciones inmediatas y/o a corto plazo a los
diversos problemas derivados y exacerbados por el modelo econémico ne(liberaitoff
& Comaroff, 2001, 2013)
El culto a la Santa Muerte, que por si solo es heterogéneo, es tomado por los jefes del
culto y los duefios de los altares a modo, es decir, cada quien le #i@@dereencias y
elementos para satisfacer a los clientes, como rituales y misas oficiadas por padres catdlicos,
elementos afrocaribefios comaosknterigArgyriadis, 2014, 2016; de la Fuente, 2016; Gil,
2010) de religiones africanas como plo mayombe(Argyriadis, 2016; Lorusso, 2013;
Vargas, 2016)rituales y ceremonias prehispani¢Asnbrosio, 2004; Reyes, 201®ntre
otras opciones religiosassto demuestra otra caracteristica interesante no solo del culto sino
tambi ®n de | a religiosidad modemagGhampiores que ¢
1995) es decir, que tiene laapacidad de ensamblar multiples elementos religiosos
heterodoxos elegidos de forma casi personalizada, y fragmenta los elementos de una religion
mas tradicional a conveniencia para adaptarlos a un individuo o grupo especifico. Es decir,
y para ponerlo ean contexto mas sencillo, el culto a la Santa Muerte es tan flexible que cada
devoto puede elegir con qué desea complementarlo, y dentro del competido mercado
religioso, los lideres y mercantes de dicha devocién ofrecen todas las opciones posibles para
guela experiencia de sus seguidores/clientes sea la mas satisfactoria posible, y continien
practicanda@ o mas bien, consumiendos u ver si -n Apersonalizadabo
Una vez entendidas las cuatro fases, se puede verapeeiaiiento del culto también
trarsformd la forma en la que se mercantilizé. En la actualidad la gama de productos

relacionados al culto es muy amplia e, inclusive, va mas alla de productos religiosos y

ZMas informaciébnenle subapartado fiLa Ni fa Blanca callejera y |
%Dejar ser, dejar hacero que, en este caso, se refier
econdémicos en beneficio del libre mercado
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esotéricos, pues ahora es facil encontrar playeras, gorras, tenis, cosméticospaquaasori

el carro, tours de peregrinaje, .efChesnut, 2012)En la actualidad,ampoco es necesario
buscarlos en demplo, elmercado, el altar o en la tienda esotérm#s con los avances
tecnolégicos, dichas mercancias se pueden pedir por internet, visitamadaspégb o de
Facebooldedicadas a la Santisinf@hesnut, 202; Pérez & Gervasi, 2014, 2015} culto
contemporaneo & Santa Muerte entré a la dinamica del capitalismo neoliberal; atrajo la
atencion con promesas de soluciones personalizadas y a corto plazo; comenz6 a generar
ganancias para los duefios de esiitares y se hizo de un espacio dentro rdetcado
religioso, compitiendo no solo con otras expresiones de la religiosidad moderna, sino también
consigo mismo

La gran mayoria déevotos deculto contemporaneola Santa Muerte son personas
gue acuden au manto para sobrellevar todas las precariedades que sufren en el dia a dia
como conseguir o mantener el empleo, sacar la ganancia suficientsubarstir no
enfermarse o recuperarse pronto de algun malestar, no ser victima de un atraco o algo peor,
entre muchas otras cos&n importar si son devotos antiguos 0 nuevos, no temen en
mostrarla publicamente en forma de tatuajes, ropa, accesorios, etc.rAfrmau e fies un p
l i bre, puedes pr of &somlasnuavasteendldgigsyano esineécésarie me nt ¢
ir a un templo para pedirle o agradecerle, basta con unirse a un grupo de Fdeedzalo
a la Santa Muertpara poner un rezo, suplicaagadecimiento; asi también como difundir
noticias sobre el culto, futuras celebraciones, y peticiones para los no creyentes para que
Arespet en (Pérez &Gervasi, 2@ 4, A0d9odo esto se hace con la idea de que,
de alguna u otra forma, la Flaquita respondera.

Ahora que tenemos unam@aamica del culto contemporaneo, me gustaria exponer
algunas cuestiones muy generales y compartidas dentro de este culto tan heterogéneo y
diverso. En los siguientes subapartados, me tomaré la libertad de, por una parte, exponer
algunas generalidades resfo al culto, como rituales, la imagen, los colores, etc.; y por la
otra, un fendmeno bastante interesante que se ha dado dentro de este auge del culto, y es el
intento de algunos devotos y lideres por institucionalizarlo, asi como unificar a todas sus
vertientes 8 como aquellas que afladen la santeria u otras que defienden rituales

tradicionalmente mas catdliabscon el propdsito de monopolizar sus saberes.
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[1.2.1: Algunas generalidades dentro de una expresion diversa y heterogénea

Algo que es innegablesticulto contemporaneo a la Santa Muerte es su naturaleza totalmente
heterodoxa; o, en otras palabras, como apunta muy bien Jorge Adrian YR&d& . 65)
estamos ante un culto Ahomog®neamente diver s
lideres deciden cémo interpretar yperer los origenes de la Santisima; qué tanto se apega
0 no a la ortodoxia catdlica, y qué elementos de otras expresiones religiosas toman para
Apotenciar sus podereso. Si bien existen al
homogeneizar practicassignificados, por o menos entre los templos y seguidores donde
tienen influencia, lo cierto es que la heterogeneidad del culto y su constante resignificacion
recrean elementos tan maleables que cada templo, altar, e inclusive cada devoto, puede
hacerlesus propios rituales de la manera que mejor considere.

A pesar de ello, hay varios elementos rituales, iconograficos y significativos en
comun dentro de todas las variantes del culto, cuestiones que sin importar si en un templo le
hacen rituales de santeria o si un devoto cree que es un angel biblico, same®scon
diferencias minimas entre si. Ademas de la ya mencionada resignificaciormderta
personificadaensantificada uno de los elementos que tienen en comun todas las variantes,
es la feminidad de la imagen. Ylleso@916) sefiala este aspecto en dos de las cuatro
generalidades delencuclothnsodli daee - @I0: | Namasi Ggni f
|l a muerte occidental 6 y fAper sonddsdeciaqué - n del
cada devoto es libre de personificar a su Santa Muerte conforme a sus propias creencias y
conviccioned (Yllescas, 2016, p. 69)evidenciando la gran cantidad de apelativos
femeninos y que es una constante vestirla como mujer. Sin embargo, algo en lo que no
profundizé este autor es la manera tan exacerbada en la que se resalta dicha feminidad, por
ejemplo, mediante ostentosas vestimesit, | as cual es se | e fAregal al
recibidos; su asociacion a festividades donde se destaca dicha feminidad en el contexto
cultural mexicano, por ejemplo, vestidos de novia y quinceafieras; la cercania con la que se
le hablad i mi Ni iam0o Ci el oo, " mi Mha;eitippdeHegalasque a 0, e n
se le hace flores, dulces, joyas, accesorios, @tcy los nombres de mujer que se le dan
0 Milagros, Dulce, Mar, eté. .

Dicha familiaridad en el trato y la feminidad que la caracderizsultan ser uno de

los rasgos mas interesantes del culto. A la Flaquita se le trata como una dama, una sefiorita a
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la que le gustan los vestidos llamativos, los caramelos y recibir flores. Por una parte, regalarle
y ofrecerle cosas a la Santa Muerte¢igue ver con un sentido de reciprocidad y gratitud,
cuestion que por si sola es otra generalidad dentro de todas las variantes, porque si la Santa
Muerte cumplié se le debe regalar algo a cafbi®ero, por otro lado, la exacerbada
femini dadde dcdmad agwe fir eci be son cuegtiones
Kate Kingsbury(2019) es de los pocos autores que sefiala posibles causas para este
comportamiento, siendo las principales sus antecedentes como santa encargada de asuntos
eroticos y del amod conocimientos que, independientemente de la cultura o la religion,
siempre han sido amejados por mujerds, asi como su utilizacion como herramienta de
empoderamiento por mujeres como Enriqueta Romero o las mujeres de la region zapoteca de
Oaxaca que administran el culto y lideran algunos de los altares mas concurridos. De igual
forma, ota cuestion que considero que influye es la imagen de la Catrina y su asociacion en
los dltimos afios a la Santa Muerte; pero este asunto aun esta abierto a debates e
investigaciones futuras.

Otra cuestidn que se puede apreciar en todas las variante$taley quue Yllescas
también sefala de manera pertinente, son las oraciones y reuniones colectivas. Estas son las
otras dos generalidades y, basicamente, se les puede resumir en el hecho de que todos los
altares celebran un ritual colectivo a la Nifia Blaryeasean misas, rosarios o invocaciones;
ademas de que estos también pueden ser en cualquier momento del afio y con el nUmero de
repeticiones que cada lider crea conveni¢¥itiescas, 2016, pp. 690). A esta cuestion,
también afadiria las fiestas y lasniemes de caracter mas social, ya que también es comun
gue los templos organicen convivencias y festejos para conmemorar a la Santa Muerte mas
alla del aspecto meramente religioso, como los aniversarios de los templos, posadas
navidefnas y fiestas organizsdpor los devotos en agradecimiento a un gran favor.

La universalidad misma de la muerte es otra cuestion presente en todas, o por lo
menos la mayoria de las variantes del culto. Esta universalidad se refleja en que los devotos

tienen la idea de que laata Muerte acepta a todas las personas sin importar cuestiones

BPara m8&s informaci - n, v @amsaeenc®@ n aepla rctual dtoodoii Reenc i eplr occa pd2at
26 Un ejemplo interesante para hacer contraste de ello es San La Muerte, variante argentmaette la

santificada un santo que es venerado como figuracmas y que no recibe vestimentas ni accesorios

masculinos ni femeninos, y cuyas ofrendas suelen ser mucho mas modestas, aunque también pueden ser de
caracter mas rudo y sanguinariiorales, 2016)
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como la edad, el estatus social, la actividad a la que uno se dedique, y por supuesto, el género.
Esto se puede ver en multiples testimonios rescatados por muchos @rpraadis, 2014,

2016; Chesnut, 2012; Gil, 2010; Lorusso, 2013; Reyes, 2010; Ylle€x@hd8) los cuales

hablan de cémo el culto acepta a personas marginadas o rechazadas por la iglesia catdlica,
como delincuentes, prostitutas y miembros de la comunidad LGBT, partiendo de la premisa
misma de que la muerte es igual de justa para todasetes humanos vy llegara tarde o
temprano sin excepciones.

Por ultimo, hay algunos elementos y significados de caracter iconografico que son
compartidos, sin importar la variante del culto, que vale la pena resaltar, como son los
tatuajes, los cuales sonaiexpresion de fe a la Santisima y se realizan como agradecimiento
de algun favor concedido y/o proteccidén contra los enemigos o maldiReyes, 2010;

Yllescas, 2018)En la voragine comercial en la que se encuentra actualmente el credo,
algunos de los colores de la imagen wiaadoras tienen significados universglésesnut,

2012) el color rojo y sus aplicaciones en asuntos romanticos; el color dorado para peticiones
econ- micas; el color negro como protecci - -n vy
0 imagen o veladora de siete ams distinto8 como multipropésito y para pedir favores

muy grandes. Otros colores como el azul, verde o café no tienen un significado permanente

y son utilizados segun las creencias de cada devoto.

Como se puede apreciar, aun dentro de esta heterogeteiy algunos elementos
gue son constantes de este culto fihomog®nea
Yllescas(2016, 2018Que considero la mas adecuada para describirlo. Estos elementos le
dan cohesién al culto contemporaneo como una unidad bastante diversa que cada devoto
interpreta y consume de la manera que mejor le parezca, cuestiorygredia es mas que
aceptada en este ambiente multicultural, tanto dentro como fuera del credo. Empero, ha
habido intentos de monopolizar y homogeneizar los saberes, creencias y tradiciones del culto,
asi como de institucionalizarlo como una lIglesia corargpiias sacerdotales y con
reconocimiento total no solo de sus pares religiosos sino también del Estado. No obstante,
estos esfuerzos han estado muy lejos de tener éxito y la mayoria de los altares y templos
operan de manera independiente y/o en pequeilas acotadas. A continuacién, expondré
cu8les son |l as diferencias y tensiones entre

fiinstitucionalizadoso.
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II.2.2: La Santa Muerteii c a |l | e ] SantaMuertgefi il mst i t uci onal i zadabo

Cuando el culto a laiNa Blanca se popularizd, expandioé y se convirti&anta Muerte S.
A., muchos de los administradores del culto trataron de monopolizarlo y crear una doctrina
Unica. Cuando explica su teoria del campo religioso, Bourdieu (2006) menciona que, para su
construccidn, es necesaria una lucha para imponer las reglas y parametiesdey poder
controlar elhabitus de los seguidores religiosos. Esta lucha se puede observar cuando
di versas organizaciones como | a ndl-4y$esia Ca
(Argyriadis, 2016; Flores, 2009; Lorusso, 2013) e | AEspiritualismo Tri
(Flores,2009) o | a A Co n g rde @n&uwente, 2016duarez, 20fmdYaron de
crear instituciones para ejerad credo, formar sacerdotes, unificar diversos templos y, por
supuesto, administrar las ganancias que el culto comenzé a generar efSenfadduerte
S. A.

El caso m8s significativo de todos qui z8s
MéxicoUSA0d en adel ant el S MAd unad iesstucian rdigosa fundada por
David Romo, un sacerdote que se separo de la Iglesia catolica por sus creencias sobre la Santa
Muerte. Romo, quien también fue miembro de la Fuerza Aérea Mexicana, fundo en el afio
2002 su propia iglesia dedicada a la Nifia Blanca y, en 2003, consiguio formalizar su registro
como institucion religiosa ante la Direccion de Asuntos Religiosos de la Secretaria de
Gobernaciér(Chesnut, 2012; Flores, 2009; Gil, 2010; Lorusso, 2018Yazén por la cual
este caso es el mas significativo entre los intentos deigishalizar el culto es porque, hasta
el moment o, JU&SADIl gbediaa “YM®xa variante del c
reconocimiento legal, con todos los derechos y obligaciones que ello acarrea.

Lo que intenta esta organizacion religidsgue aurexiste de manera informal, ya
gue perdio el registro legal es darle al culto a la Santa Muerte un credo y una estructura
administrativa casi idéntica al de la Iglesia catodlica, con sacerdotes, laicos y congregaciones
y ofrecer a sus devotos, como lo hasta institucion, misas, sacramentos y servicios
religiosos. Todo ello, por supuesto, afiadiendo a la Santa Muerte, imagen a la que también
| l aman #ACngel de | a Muerteo por dos motivos:
creencias, sostienen queNmerte es un Angel creado por Dios; y el segundo, para mitigar
su aspecto sombrio y macabro ante la mirada tanto de los devotos como de las autoridades

0 llegando al extremo de convertir la tradicional figura esquelética en aquella de un angel
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con la finaldad de mantener el registro y una buena imagen péblig@hesnut, 2012;
Flores, 2009; Perdiggr2008) Al igual que en cualquier otro templo catolico dedicado a un
santo en particular, también se institucionaliz6 el dia 15 de agosto como la fecha oficial de
su santoral, y un sistema de mayordomias para que los devotos cuidaran el templo y
organzaran la fiesta principdgPerdigon, 2008)

Ensu momento, esta organizacion estuvo cerca de hacerse con el monopolio total del
credo, pues se acerco y convencio a muchos otros lideres del culto en la Ciudad de México,
y de muchas otras ciudades del pais, Puebla incluida, de unirse a su organiaad&sud
ensefianzas y doctrinas se replicaron con relativo éxito. Pero, cuando esta organizacion perdio
su registro ante la Secretaria de Gobernacion en el afio 2005, y luego David Romo, fundador
y lider de dicha institucion, fue arrestado en 2011 por sailgasecuestro, gran parte de su
estructura interna colapsé y muchos de sus lideres decidieron continuar por su propio camino
y |l a il ¢JJlISdA®i guM&x reducida a sol o (Lorassogr up o
2013)

Otro ejemplo de institucionalizaim que merece la pena destacar es el de la

d

ACongregaci -n del Suro, wuna organizaci-n enc

del culto, y la sefiora Nieves, duefia del principal altar de la Colonia Ajusco, en la Ciudad de
México(de la Fuente, 2016)a Congregacion, que tiene un tamafio mucho menor a la Iglesia
Méx.-USA, agrupa una serie de altares y templos ubicados en el sur de la Ciudad de México;
y si bien, en algun punto de su historia lleg6 a tener seis ljderés actualidad, la mayoria

de las responsabilidades recaen en la sefiora Nj@eda Fuente, 2016; Suarez, 2Q1S)

versi - -n del credo es m8s hUeStAeor, 0 dpouxeas gaugeu 2| at adn

aceptan imagenes y practicas de otros movimientos religiosos como la santeria, el palo
mayombe y la Wicca(de la Fuente, 2016, p. 17Zjambén hay que sefialar que tiene una
estructura jerarquica y aunque no hay misas, si existen rosarios y reuniones festivas de tanto
en tanto. Retomando el concepto de campo religioso de Boaflé6) se puede apreciar
qgue, el hecho deeque l%iloamdroiGacgge §y Nieves estén
tratando de reunir a todos los altares del sur de la Ciudad de México en una sola organizacion,

permite la creacién de un campo donde se imponen ciertas reglas y jerarquias, y aunque en

27 Aquellos que poseen los conocimientos y secretos de la religion en cuestioén (Bourdieu, 2006), en este caso,
las personas dentro del culto a la Santa Muerte que ofician rituales.
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apariencia son mas laxgae las de la Iglesia MEMSA, igual se puede percibir un intento
de homogeneizar y monopolizar el culto.

Un ol ti mo ejemplo para tener en cuent a
|l nternacional 0, con sede en Tult epesas Est ac
organizacion durante mas de 10 afos, Enriqueta \r¢yasd no solo de organizar varios
templos en el area conurbada de la Ciudad de México, sino también en Estados Unidos
(Chesnut, 2012, 2017b; Higuera, 2018jjui, si bien existe una laxitud igual en jerarquias y
rituales a | a de b aonl@ferengia de gque siise calebrrenhisasS/u r 0
sacramentos iguales a los catoli¢@d, 2010; Higuera, 2016) , lo importante a destacar es
el hecho de que se haya consolidado enpati®. Antonio Higuera, en su articlda religion
transterrada. El culto a la Santa Muerte en Nueva Y(R16) expone de manera
sobresaliente |l as caracter?sticas de uno de
ubicado en el barrio de Queens, asi como su relacion con Enriqueta Vargas.

Esibs y otros ejemplos abundan a lo largo y ancho del pais e, inclusive, otros
movimientos religiosos ya existentes antes bHebm de la Santa Muerte como el
Espiritualismo Trinitario MariandFlores, 2009) la santerig/Argyriadis, 2014; Lorusso,

2013)o0 | a Al glesia Cat -1 i ca (GNRG@SB)han ddoptado a@r t od o x
Flaquita como parte de su pantedon de deidades para atraer a mas crédyentes
consumdore® . Sin embargo, los intentos por institucionalizar el culto no han funcionado
debido a que a¥n existe una fuerte tradici -
Ahomog®neament e coldcar em ®to® térmikog, r a@emas del credo
institucionalizado, también esta el credo de los altares y templos que no estan afiliados a
ninguna de las organizaciones que han tratado de monopolizar el culto.

Estos altares, como el ya mencionado altat
Al t ar 0Oblagno reBponelen ni rinden cuentas a ninguna organizaciéon. La principal
caracteristica es que el lider o duefio del lugar oficia el ritual segun su criterio, por lo cual no
existe un ritual o credo unico y, en el mejor de los casos, su relacién conltanes es de
amistad y/o de tipo comercial, basada en la compraventa de productos. Este tipo de culto

callejero es muy frecuente en el pais y cualquiera puede unirse a él, ya que basta con abrir un

2 Dirigio sual t ar y esta red desde el asesinato de su hijo
fallecimiento, el 18 de diciembre de 2018.
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altar o templo dedicado a la Santa Muerte para perteaesta vertiente y si el duefio decide

0 es persuadido para unirse a una organizacion, siempre ocurre meses 0 afios después de tal
apertura. Este tipo de altar y culto callejeros también es un vestigio en si mismo de los
primeros afios en que la Santa Museko a la calle. Es decir, antes del 2001, cuando Dofia
Queta abrio su altar y comenz6 la apertura masiva de altares publicos a lo largo de la Ciudad
de México y el resto del pa(érgyriadis, 2014; Rosh, 2014; Yllescas, 201&)0 existia

ninguna organizacion que conglomerara dos o mas altares, cada uno veneraba a la Santa
Muerte en su propia forma y estilo.

Por dltimo, me gustaria sefalar qué ocurre en el caso de Puebla, ya que aqui hay
muchasdé as di ferencias y tensiones que hay entr
Santa MuerteoO es un caso bastante particul ar
i nstitucional i zUasSdAm:, loa gfainglzex<iia nMihave,lse que |
suscribe, y otra a la que pertenece el padre Francisco, la cual nunca fue especificada en

ni nguna entrevista ni pl8tica informal, | o %
del padre Romoo. El APri mea tAd mbair®na pDe rotse nye c
organizaci-n religiosa de naturaleza similar

de credo callejero, es decir, no tiene vinculos con ninguna organizacion institucionalizada y
realizan sus rituales religiosos de la farmue consideren mas conveniente. Los duefios
afirman que el tipo de rituales que ellos realizan son los que aprendieron de Dofia Queta en
Tepito, e inclusive el hijo de Queta, Jesus, ha venido a celebrar algunos rosarios en el
AMaj est uos o Arergaeno estarpen una organizadion formal con Dofia Queta
ni ninguna otra organizacion religiosa y que solo existe una relacion de amistad con la

madrina de Tepito y su familia.

II.3 Estigmatizacion y satanizacion del culto

Una ultima caracteristica deulto contemporaneo que debe ser analizada para tener una
panoramica completa es la estigmatizacion que este ha padecido, fruto de la fama de la Santa
Muerte como Apatrona de | os delincuenteso. C
considero queste fendbmeno es parte de la tercera fase de visibilizacion del culto, una fase

gue aun continda y cuya respuesta ha sido por parte de devotos y lideres la apertura de sus

templos con | a intenci-n de mostrar ana car s
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estigma sigue muy presente gracias a la reproduccién de estereotipos negativos asociados al
culto, no solo por los medios de comunicacidon masiva sino también por publicaciones
literarias e inclusive académicas, como el cuento de Homero Ag6j¢l)La Santa Muerte

o el yareferido andlisis hecho porKevin Fre@895) que habl an de fAsacrif
Acr2menes cometidos en su nombred o de su
narcotr8ficoo.

Para iniciar esta discusion, es pertinente sefialar que estoy partiendo de la categoria
Aestigmaod propuest a po Estighava ientiddsdeterioradan en s
(2005) Grosso modp Goffman definela estigmatizacion, o mas bien a los sujetos
estigmatizados, como aquellos que son discriminados por la sociedad debido a algan defecto
fisico, un comportamiento o reputacion que es desacreditador frente a la sociedad
consi der ada A n o rividaok que S8 compodan dearlane@ adeduadaa dicha
Anor mali dado, a quienes Goffman define c¢como
solo puede ser a nivel individual sino también colectivo. Tal discriminacion no solo repercute
en las relaciones sotés de los estigmatizaddslos cuales son ignorados, devaluados y
sujetos a estereotipos negativos dentro de la sodedsido que también los afecta a nivel
politico, econdmico, e inclusive en su salud fisica y mental, ya que un individuo
estigmatizado ®mas propenso a padecer el desempleo y el abandono del Estado.

En el caso de los devotos a la Santa Muerte, hay dos tipos de estigma que se pueden
percibir y se relacionan por compartir muchos elementos en comun. En primer lugar, esta el
estigma relacioado a la criminalidad y otros como la homosexualidad y la pobreza
extrem® con | a que se asocia al culto y que Go
car 8ct er d(é&dffman,200b, \p.i 1d)Encségundo lugar, advertimos un caso de
estigmatizaci -n colectiva y | os dey2006,0s ser?
p. 14) es decir, por una filiaciébn de caracter religioso de connotaciones negativas a la vista
de los otros grupos religiosos conselet 0 s como fAnor mal eso. Para en
€S preciso ir por partes.

Respecto al pri mer i a & paratraseammo ad @offmars t i g ma
(1970p , el historial del culto contemporaneo como un baluarte de criminalidad tiene una
extension cosiderable, siendo inclusive un tema de estudio académico por si solo. Uno de

los trabajos que mejor ejemplifica este estigma es el articulo de Kevin FheeBeath Cult
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of the Drug LordsMe xi cob6s Patron Saint of Cr@00bBe, Cri mi
Freese, un investigadde temas militares extranjef§spresenta en esta investigacién un
compendianuy completo de ejemplos sobre cémo la imagen de la Santa Muerte es utilizada
a modo de proteccion por criminales de todo el pais, tanto aquellos que aun estan libres como
aqguell os ya apresados; I I ega al e xifcekelmo de a
comportamiento criminal o y que fAa pesar de
criminal es, todos viven en una existencia qu
Conclusiones). Asi como este, muchos otros trabajos académicos repitesierdeno
inconscientemente, esta condicion negativa al hablar del(€dsiels, 2008)

Es cierto que no se puede negar la asociacion del culto con la delincuencia y eventos
de violencia espec?2ficos, como el ya menci c
patroénados por narcotraficant¢komnitz, 2005)o la apropiacion de la imagen que han
hecho bandas criminales como los Mara Salvatr(&igyriadis, 2014; Castels, 20Q8)ero
esta asoeacion se ha convertido en el principal estigma del culto. Esto conlleva la
reproduccion de un estereotipo negativo por aquellos que estan fuera del culto y se consideran
normales, tanto en el medio académico con andas medi® medios de comunicacion
masvaod .

Hablando de los medios de comunicacion, en estos hay ejemplos de cémo el culto a
la Santa Muerte ha sido estigmatizado, por ejemplo, en la literatura estan las novelas de
Homero Aridjs (2004) La Santa Muertey de Sergio GonzaleBuesos en el desierto
(Argyriadis, 2014) en el cine y la television la serigreaking Bad(Chesnut, 2012y la
peliculaScario: Day of the Soldadoy en los videojuegos el titutBhost Recon Wildlands
Pero quizas el medio que mas ha reproducido este estigma es la prensa. La publicacién de
noticias sobre crimenes, donde se afirma que el criminal o la victima tenia ue, tatuaj
amuleto de la Santa Muerte, o que el robo, asalto o asesinato ocurrié cerca de un altar
dedicado a la Santa Muerte, se han hecho una constante en muditiples periodicos,
especialmente aquellos especializados emta roja comoLa PrensaEl Grafico, y el ya
extinto Alarma, para intentar retratar a una Santa Muerte violenta y peligrosa. Asimismo,

comentarios que remiten a Ael culto sats8ni co

2% Miembro de la Oficina de Asuntos Militares Extranjedsd Fuerte Leavenworth, Kansas (Freese, 2005),
parte del ejéiito de los Estados Unidos.
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en dichas publicaciones. Autores como Kali Argyrigd14) Laura Rousl2014) Fabrizio
Lorusso(2013) José Gil OImo0%2010)y Katia Perdigén2008) entre muchos otros, han

dado cuenta de este fendmeno en mayor o menor medida; y el lector mismo puede constatarlo
de primera mano, basta con hacerhinsgueda en sitios web de distintos periddicos, paginas

de nota roja 0 en motores de busqueda c@uogle Noticiaspara poder constatar la
reproduccion discursiva de este estigma.

En este mismo tenor, y de manera menos acusada, otro motivo por elccltal e
estigmatizado es por la aceptacion de personasquecamgan ci ert os fAesti gmas
(Goffman, 2005) es decir, individuos que son estigmatizados por algin comportamiento o
caracteristica considerada anormal por los agentes estigmatizadores y los individuos
considerado$inor mal es o, seg¥wn el p |, aamb lesamembrost o d e
de la comunidad LGBTO porque inclusive algunas de las iglesias institucionalizadas
celebran bodas para elibs los consumidores de drogas, las personas que por graves
problemas econommos han perdido sus hogares y familias y, por supuesto, individuos que
pertenecen a grupos indigenas que cargan con estigmas tribales; todos ellos, grupos que
histéricamente han sido estigmatizados, de acuerdo con Gaf2®@5) Desde mi punto de
vista, la aceptacion de todas las personas dentro de] imdluso aquellas con un estigma,
parte de una premisa bastante sencilla y tiene que ver con el concepto de la universalidad de
la muerte; un concepto que si bien esta presente en mayor o menor grado en todas las culturas
(Thomas, 1983)es exacerbado y glorificado dentro del culto con constastesdatorios
como: fANo temas a donde vaydd,20lQuefiHay et o
en | os brazos de | a vi dalHernagndaz @0leEstfraalleva e st ar 8§
a considerar que existe cierta continuidad con las Danzealvis, pero este serd tema para
otro trabajo.

Por otra parte, esta el estigma tripal se es decir, aquel que parte de un atributo
colectivo que es Vvisto como negativo por el
este caso, se trata de variashattos de caracter religioso que son vistos como satanicos por
otros grupos religiosos que se adhieren al catolicismo y a otras vertientes del cristianismo.

No obstante, es pertinente matizar que este estigma es mucho menos acusado, ya que si bien

la mayaia de los devotos afirma que quiere limpiar la mala fama que se ha creado en torno
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al culto, lo cierto es que ellos mismos afirman que la mayor parte del tiempo no sufren
discriminacion por el simple hecho de creer en la Santa Muerte.

En primer lugar, @& la imagen de lenuerte personificadg su significado original,
gue como vimos en el capitulo anterior tenia el propdsito de educar para la Buena Muerte en
términos teoldgicos. La transformacidén de estamererte santificadaes criticada por la
Iglesiacatdlica por diversos motivos teologicos, entre los que se encuentra el hecho de que,
segun su doctrina, la mueepersonificada y abstradia, surgié como consecuencia del
pecado original; es enemiga de la vida y la creacion; no representa a ninglonEstma
especifica y por ello no puede ser santa segun el canon catodlico; el hecho de que, a pesar de
ser universal y triunfar sobre toda la vida, fue derrotada por Jesucristo después de la
crucifixion; y la forma en que es venerada la imagen sed es decir, con vestidos y
ofrenda® , es considerada como idolatria y blasfef#iegyriadis, 2014; Lépez Marina,

2017; Perdigdn, 2008)

Otro atributo de estigma, mucho mas reciente, es la ya mencionada flexibilidad del
culto para afiadir y mezclar elementos de otras religiones antiguas giotmattisd la
religiosidad prehispanica y la santériay modernasd New Agey paganismo
contemporaned a conveniencia. La mayoria de estas expresiones, al ser consideradas
heréticas, satanicas, blasfemas y paganas, son atacadas no solo por la Iglesiasicatolic
también por otros grupos cristianos que buscan convertir a estas personas a su vision del

cristianismo. En general, estos grupos tienden a ver a la Santa Muerte como una expresién

de Satan8s o el Di abl o, que dadeyeAwsrercuwlotmb ad o

practican asesinatos, sacrificios humanos,
ello contrario a los preceptos originales del cristianiéfrgyriadis, 2014; Castels, 2008)

Como podemos apreciar, el culto ha sido victima de una constante estigmatizacion en
por lo menos dos frentes: los devotos con estigmas de caracter y, en menor medida, el estigma
tribal por cuestiones religias. Ante este escenario, es de esperarse que existan devotos que
traten de higienizar | a i magen del culto vy
prejuicios ni rechazo. Ademas de la ya mencionada apertura de templos y el ejercicio de
rituales miblicos para demostrar que se trata de una creencia pacifica, los devotos han
adoptado otras estrategias para limpiar su imagen. Argyriadis muestra un ejemplo bastante

i nteresant e deCatlicdscapostdlicosyrs atr § A Représenvadines
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contemporaneas en México y construcciones locales (Veracrua)lteh la Santa Muerte

(2014) donde describe como algunos grupos tratan de establecer redes de apoyo para dar una
buena imagen publica, demostrar que son devotos pacificos y que buscan el reconocimiento
de ss creencias por vias legales y tranquilas.

Otra forma en la que los devotos buscan deshacerse de los estigmas es a través de
obras de caridad y apoyo. Aunque no me dejo hacer trabajo de campo en su templo, el Sr.
Arnul fo Cerezo, duieaf oa dxi dsa yi P& nmérmmmetidahtgd eMu e |
una platica informal que él constantemente visita los hospitales para llevar donativos como
sillas de ruedas y medicamentos que €l y los devotos de su templo compran. De manera
similar, el Padre Francisco, de@ | nl gl esi ao, i nsta constant emen
seguidores a participar en una colecta de ropa que dona a los pobres; y cuando ocurrieron los
terremotos del 7 y 19 de septAletnabrroe cdoemo2 Oeln7
Al gl e sgarazaronc@ectasrde viveres que fueron donados a los damnificados de ambos

desastres.

Como pudimos ver a | o |l argo de este cap?tulo
Muerte, no puede ser definida gmamcamidadde pal ab
matices, historia y caracteristicas que lo componen: desde las condiciones socioeconémicas

y politicas en las que se dio su actual proliferacién, la forma en la que se consolidé el culto
contemporaneo, las fases en las que se hizo puplelagran peso que tienen los estigmas

en el entendi miento del culto. Ahora que ten
l a Santa Muerteo, es momento de hablar a pr
cudles son los matices particularesad®anta Muerte en esta ciudad; cual ha sido su historia;

cudles son los principales templos; cdmo responde a las incertidumbres de sus seguidores;
guiénes son estos devotos; por qué permanecen dentro del culto; cobmo se ha mercantilizado;

y como le agradem los favores recibidos.

%Ubicado en Il a 9 Norte 1201, frente al f@AMajestuoso Al
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Capitulo 1l
AMi s padres y mis abuelos ya | a vene
Historia y aspectos generales del culto a la Santa Muerte en Puebla

En este tercer capitulo, haré una revision completa de la historia del cugarstdaMuerte

en la ciudad de Puebla con el propdsito de entender mejor como se ha desenvuelto el culto a
la muerte santificada nivel local.Dicha historia, si bien tiene elementos en comudn con la
historia que conocemos de la Santa Muerte y sus anteegd@ambbién tiene matices y
particularidades que la diferencian del resto del pais. El objetivo principal de este capitulo es
ubicar a nivel local los aspectos historicos del culto sefialados en los dos capitulos previos,
poniendo especial énfasis en latbig mas reciente de la Santisithdinales del siglo XX

y principios del XXB , momento en el que su imagen adquiere nueva vitalidad y comienza

la expansion de sus templo y altares a lo largo y ancho del pais.

Es en este periodo en el que abren los dgarés de devocién donde realicé mi
trabajo de campo: AEI Majestuoso Altar a | a ¢
se hacen rosarios festilo Tepitoo; y fALa | gl
catdlica donde un sacerdote ddignisas en honor a la Nifia Blanca. A cada uno de estos
lugares dedicaré un apartado para ver, ademas de su historia, sus caracteristicas, sus
peculiaridades, algunas generalidades de sus rituales, y sus relaciones con otros templos de
la ciudad.

Pero ante comenzaré hablando de los datos que debemos tener en cuenta acerca del
panorama religioso en la ciudad y el estado de Puebla, sefialando el particular apego al
catolicismo y como este puede afectar las formas de venerar a la Santa Muerte en la ciudad.
Masadelante, presentaré la historia mas general de la Santa Muerte en Puebla, tomando en
cuenta las referencias mas antiguas y yendo al primer lugar de devocion publico que se abrid
en 1992, el cual, dicho sea de paso, es mas antiguo que el famoso aéipitalé fue se
instalé en 2004 , cuestion que abre un debate con todos aquellos autores que sostienen que

el altar de dofa Queta fue nfHel primer altar
Posteriormente, y después de haber expuesto las caractedss d e | ifMaj est
Altaro y |l a Alglesiad, concluir® con un brev:«

en la ciudad de Puebla, los cuales se ubican mayoritariamente en el centro; finalmente,

presentaré algunas consideraciones acerca deld@sones que existen entre los lideres de
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todos estos lugares. Todo ello nos dara un mejor contexto para entender como ha sido el
devenir de la Santa Muerte en la ciudad, y nos ayudara a entender un poco mejor quiénes son
los devotos poblanos, a quienesdi¢aré el capitulo final de este trabajo de investigacion.

Sin mas preambulos, comencemos con esta fascinante historia.

I1l.1: Datos sobre el panorama religioso de Puebla

Antes de hablar sobre el culto a la Santa Muerte en la ciudawcesario ver algunos
aspectos y datos sobre como el cambio en el panorama religioso ocurrido en el pais a partir
de la implementacion de las reformas neoliberales a finales del siglo XX se ha manifestado
en la ciudad y el estado de Puebla. Como vimogiatipio del capitulo I, uno de los
principales cambios derivados de las reformas a la Constitucibn que cimentaron la
implementacion del modelo econémico neoliberal en el pais fue la reforma en materia
religiosa, cuestion que derivd en una mayor apereligiosa, la proliferacion de nuevos
movimientos religiosos, el reconocimiento juridico y legal de las instituciones religiosas,
libertades individuales y colectivas para celebraciones religiosas publicas y su difusion a
través de los medios de comuni@aciEstos cambios no solo beneficiaron a la Iglesia y la
religion catdlica, que sigue siendo mayoritaria en el pais y que con las reformas gandé
personalidad juridica y recuperé su derecho a manifestaciones y rituales publicos, sino que
permitié que otrasatigiones como aquellas derivadas del protestantismo, pentecostalismo y
biblicas, diferentes a la catdlica, e inclusive religiones como el islam, el budismo o la
cienciologia, crecieran y ganaran nuevos adeptos.

En el estado de Puebla, el cambio en ebp@ma religioso no ha sido la excepcion.
No obstante, hay particularidades que deben ser tomadas en cuenta para entender algunos
datos que seran revelados mas adelante en esta tesis, como el gran apego que existe hacia las
tradiciones catdlicas porparted | a fAl gl esi a de | a Santa Muert
mayoria de devotos de la Nifia Blanca no ha renunciado al catolicismo. La razén para centrar
los datos a nivel estatal y no a nivel de ciudad es precisamente que todos los instrumentos de
medicidénoficiales, como el Censo del INEGI (2010) o la Encuesta Nacional sobre Creencias
y Practicas Religiosas de la RIFREM (2016) arrojan datos a nivel estatal o reépiesal
decir, varios estad®s y no a nivel municipal o urbano. Sin embargo, para complementar

mejor esta informacion, se hard un breve contraste historico con las particulares
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circunstancias de la ciudad, como su conocido apego al catolicismo y el nUmero de iglesias
gue hay que cobijar.

Al analizar las estadisticas, nos percatamos que en el ektadoebla el cambio
religioso ha sido menos pronunciado en comparacion al nivel nacional. De acuerdo con los
datos del ultimo censo, realizado en el afio 2010, la poblacion total de personas que siguen
siendo catdlicas en el estado es de 88.3%, una ailthearmas alta que el promedio nacional
gue es de 83%NEGI, 2011) Haciendo una revision de los censos anteriores se puede notar
también esta disparidad entre el promedio de catélicos en el estado y el promedio nacional,
siendo el estatal mucho mas alto. En el censo del 2000, el porcentaje catolicos en Puebla fue
de 916%, en contraste con el nacional de 88MEGI, 2005) y en el de 1990 ,reel estado
habia 92.3% de catdlicos y a nivel nacional 89.1#%e la Torre & Gutiérrez, 2014)

Como se puede apreciar, en el estado de Puebla el catolicismo no ha sido tan afectado
como en otras partes del pais por la incursion de otros movimientos religiosos. Por ejemplo,
enel censo de 1990, las religiones protestantes, evangélicas, asi como otra’ipinas
sumaban el 4.3% 0 a nivel nacional, 5.4% ; en el 2000, 5.3%® nacional, 7.57%

(INEGI, 2005)y en el 2010 llego a 7.43% mientras que a nivel nacional llegé a 9. 8%

(INEGI, 2011) Es cierto que los numeros de otros movimientos religiosos han crecido en el
estadod y muy probablemente también en la cidd#e Puebld , sin embargo, resulta
interesante el hecho de que estos cambios sean mucho menores a lo que se aprecia a nivel
nacional.

Aunque los datos aqui expuestos corresponden al estado, facilmente pueden
representar una muestra de lo que ocurre a niEano, pues de los 6.1 millones de
habitantes con que cuenta la entidad, 1.5 millones viven en la ciudad de Puebla,
practicamente una cuarta parte de la poblacion total; y el nUmero asciende a 2.7 millones
cuando se considera el resto de municipioduidas algunos del estado de Tlaxcala, que
conforman el &rea metropolita@ONAPO, 2012)Ello nos lleva a pensar que, en la ciudad

de Puebla, como en el estado, el nimero de catélicos no ha mermado tanto como en otras

31 Calculo propio basado en los datos publicados en el sitio web del INEGI.

32 para no abrumar al lector con las diferencias y detalles, que aqui resultan irrelevantes, he agrupado todos
estos movimientos en una sola categoria. Para méas informacion de las diferneiaategoriag susdatos

a nivel nacional, consultese el caftll de esta tesis.

33 Célculo propio basado en los datos publicados en el sitio web del INEGI
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ciudades y estados del pais por la presencia de otras iglesias y movimientos refgiosos.
bien no es el objetivo de estalinjo de tesis analizar las causas del porqué la ciudad vy el
estado siguen siendo fim8§s cat-licoso que el
ayuda a visualizar que existen ciertas circunstancias histéricas y culturales a considerar para
enterder mejor porqué hay un mayor apego de los devotos de la Nifia Blanca al catolicismo.
Histéricamente, Puebla ha sido una de las ciudades mas apegadas a la ideologia
conservadora y catolica del pais. Desde su fundacion, en el afio 1531, fue concebida como
una ciudad exclusiva para la poblacién espafiola y, segun una leyenda del siglo XVII, el
trazado de | as cal |l es f(umeliff016)$o que demaestaaga - n d e
fuertes apegos a la tradiciébn y cosmovisién catdlica. En la época colonial, la ciudad se
convirtido en un gran centro comerciaégonomico gracias a su estratégica ubicacion entre
la Ciudad de Méxicd capital del Virreinato de la Nueva Espéfig el Puerto de Veracruz
0 lugar donde partian y llegaban navios con mercancia provenientes de Espafia y destinadas
al intercambio comercial coEurop® . Tal abundancia permitidé la construccion de un
enorme numero de iglesias, conventos e inclusive una catedral que hoy en dia adn existen y
se pueden apreciar en el Centro Histérico. En la actualidad, de acuerdo con cifras de la
Secretaria de Tumso del Estado de Puebla, existen 288 iglesias catdlicas en la ciudad,
siendo la tercera ciudad con mayor numero de templos catélicos en el pais, solo por debajo
de la Ciudad de México y Morelia, Michoac@i Financiero, 2014)
Pero el catolicismo pddéno no solo se refleja en el nimero de templos sino también
en la ideologiaGrosso modpla ciudad ha sido uno de los principales bastiones de la
ideologia conservadora en el pais. Durante la intervencion francesa en 1863, la élite y el clero
poblano fueon de los primeros en aceptar a Maximiliano | como emperador de México.
Durante la Guerra Cristera (192629), muchos poblanos participaron en los principales
combates que se dieron en la region del Bajio; y el Yunque, una organizacién de corte
ultracongrvador y ultra catélica muy apegada al Partido Accion Nacional, que tuvo un coto
de poder importante durante los sexenios de Vicente Fox -ZlR) y Felipe Calderon
(20062012), fue fundada a principio de los afios sesenta en esta ciudad por estudiantes
uni versitarios con el fin de defender l a r e
manifiesta, de acuerdo a sus creengias tiempo presente, porque el movimiento aln existe

y sostiene los mismos ideaesen los movimientos comunistas asi como ent@a del
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pueblo judio y la masoneria; los dos ultimos, segun sus propias creencias, dominan los bancos
y las principales organizaciones mundiales e intentan imponer ideas liberales que contradicen
a la Biblia y las creencias catélicd®elgado, 2003)

Es entonces que, con este muy breve contextaieisi@odemos entender el motivo
por el cual el catolicismo no ha perdido tantos feligreses en la ciudad y el estado de Puebla.
Tanto el nimero de iglesias como el fuerte apego de sus habitantes a las ideas conservadoras
han permitido que el nUmero de datds siga manteniéndose alto en comparacion a otras
partes del pais. Esto nos lleva a inferir dos cuestiones: los nuevos movimientos religiosos, a
pesar de su crecimiento, no han tenido el mismo impacto que en otras partes de México
debidoacuestionesshit - ri cas particulares de | a ciudad Yy
siendo m8s cat-licao que otras ciudades del
existencia de movilidad entre el catolicismo y el culto a la Santa Muerte que pudgaonst
en el trabajo de campo. Esta ultima cuestién serd abordada en el capitulo IV a mayor
profundidad, pero puedo ir adelantando que, al contrario de lo que sugieren algunos autores
como Andrew Chesnuf2012) creer en la Santa Muerte no involucra renunciar al
catolicismo, yno solo ello, a mi manera de ver existe un gran apego de los creyentes de la
Santa Muerte al catolicismo, como ocurre en
Muertedo, que tambi®n ser8 abordado m8s adel a

Después de haber presentado estagbegplicacion del panorama religioso poblano,
es momento de regresar a hablar de la Flaquita y sus andares en la ciudad, de los antecedentes
mas importantes del culto y de como se asento6 en la Puebla de los Angeles.

[11.2: Antecedentes recientes de |&anta Muerte en Puebla

Uno de los primeros aspectos a analizar sobre el culto a la Nifia Blanca en la ciudad de Puebla
es su historia mas antigua. Dicho andlisis nos dard un mejor entendimiento de los matices
particulares que forman parte de la devocida &antisima en la capital del estado; una
historia local que, dicho sea de paso, es una gran desconocida para la academia y el publico
en general, ya que no tenemos tantas fuentes escritas que corroboren muchos de los datos
gue estoy a punto de presentasto se debe a que existen nulas referencias académicas y
periodisticas sobre las raices e historia del culto en Puebla, referencias que si existen sobre

el culto en la Ciudad de México y en algunas otras partes del pais. No obstante, ello no ha
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sido un mpedimento para reconstruir una breve pero concisa cronologia sobre la historia de
la devocion en la ciudad, pues me he apoyado en los testimonios de algunos de mis
entrevistados y en algunas referencias hemerograficas para hacer una reconstruccion de la
historia de la Santa Muerte.

El primer tema que me gustaria abordar es la antigiedad del cultmaette
santificadaen la ciudad y punto de partida de esta historia. Para ello, es pertinente sefalar
que, si bien carecem@sy carezcd de registros quenlconfirmen, es hasta cierto punto
seguro asumir que habia veneracionesnauarte santificadantes del siglo XX tanto en la
ciudad como en el estado. Para sustentar esta afirmacion, la cual esta abierta a discusién y
reinterpretaciones en futuros tratmpe investigacion, basta con ver la historia de los cultos
a la muerte en el periodo colorifallos cuales eran bastante diversos y se ubicaban en
distintas partes del pais. Por un lado, los origenes tan diversos y heterodoxos discutidos y
planteados pomultiples autores nos llevan a pensar que es muy probable que los cultos
previamente presentados no sean los Unicos y que en mas poblaciones y periodos histéricos
del pais hayan surgido otras devocionesraudarte santificadgue aun desconocemos por
la falta de investigacion. Por otro lado, no es descabellado pensar que algunos de los cultos
como el de San Pascualito o San Bernardo hayan llegado a otras partes del pais gracias a las
constantes migraciones intestinas que siempre han ocurrido. Con estnten podemos
asumird aunque reitero, aun esté abierto a discusion y futuras investigaciguesel culto
a lamuerte santificadga lleva varias décad@so inclusive siglod en la ciudad, solo que
aun carecemos de registros, datos e investigacionesafiarerio o desmentirlo en su
totalidad.

Una vez contextualizadd punto de partiday con base en los testimonios y registros
que recolecté en trabajo de campo, me remontaré hasta principios del siglo XX para
identificar como inicié el culto a lanuere santificadaen Puebla. De acuerdo con los
testimonios de Miguel y Cristian Sanchiepadree hij@, due fos del AMaj est |
| a Santa Muérfundadoem200¥ pea &sh @aca, el culto a la Flaquita ya era
relativamente conocido tanto endaidad de Puebla como en las poblaciones cercanas,
aunque tenia pocos devotos y seguidores. La familia Sanchez, oriunda de la ciudad, afirma

gue lleva varias generaciones dedicandose al negocio de productos de medicina alternativa,

34 para mayores referencias, consultese el capitulo I.
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naturistas y esotéricos cuesti -n que se refleja en su ex
Mi chel |l 60. Mi guel S8nchez, de 51 afos, duefc

afirma;

Ha sido la creencia de mis abuelos, de mi papa, ahorita la mia, la de mis hijos y ya

vienel a de mis nietos, cinco generaciones ya
se venia venerando a la imagen, los santos y los altares [...], ahorita tengo cincuenta

y tantos afios, esto ya lleva unos setenta u ochenta afios.

Aunque él no sabe muy bien céiimici6 la devocién dentro de su familia, estima que
esta inici6 hace 80 afios aproximadamente, momento en el que sus abuelos comenzaron a
ponerle un altar en su hogar. Para él, el culto a la Santa Muerte es una tradicion que viene
tanto de los antepasadm®hispanicos como de la misma Iglesia catélica y se sustenta en las

tradiciones de Dia de Muertos:

Nosotros teniamos la creencia, tenemos la creencia de que el dia 28, 29, 30, 31 [de
octubre], el ¢a 1 y 2 [de noviembre] de los muertos se le hace auliomuerte, se

le pone ofrenda, se le pone cempasuchil, se le pone incienso, se le pone copal, y desde
ah2z venimos ya [é], es una bonita tradici

Miguel afirma que el altar que siempre se coloca en esta festividad en realidachda
Muerted un ser intermedio entre Dios y el Diablo, segun sus propias cre@ngiae para
|l os muertos, porque | os muertos no piden nad
mal efi ci osd. Tambi ®n s e § aluaooquitogor kaato tierapp,- N por
y el por qué sus abuelos ocultaban su altar, fue tanto la persecucién de la Iglesia catdlica en
los tiempos de la Inquisicibn como por la falta de libertad de expresion en asuntos religiosos
en tiempos mas recientes. Esto llewaa que los altares caseros estuvieran siempre
escondidos detras de algun ropero o muébja que, segin Miguel, una vez que se coloca
el altar, no se puede quitar por ningln motrogque seria una falta de respeto enorme a la
Santisimé . Pero el ocultamento de esta devocion no era total, ya que afirma que sus
abuelos y sus padres pod2an conseguir ndestan
ambulantes de productos esotéricos, y que habia cierta libertad para compartir el credo con
familiares, amigs y personas interesadas.

En esta misma | 2nea, dofa Chave, ®yendedor

duefa de | a Alglesia de | a Santa Muerteo, af

35Con productos de moda, dofia Chave se refiere a productos varios como articulos decorativos patatempora
festivasd como navidad o las fiestas patflascosméticos, accesorios para celulares, y juguetes.
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era un gran devoto de la Nifia Blanca. Aunque me dio muckassdetalles que Miguel,

me comento que su padre fue devoto durante toda su vida y €l mismo hacia las figuras que
veneraba con materiales como huesos y plagtigeneracion que también inculcd a sus

hijosd . Al igual que Miguel, afirma que el altar se debhantener oculto de miradas
indiscretas para evitar problemas con familiares y amigos que no estuvieran de acuerdo con

esta creencia. Aunque los tiempos no fueron especificados, de igual forma se puede asumir

gue el padre de dofia Chaieya fallecid® vivid entre mediados y finales del siglo XX,

una temporalidad muy parecida a la de los padres de Miguel. Otros testimonios de personas
que afirmaron conocer a |l a Santa Muerte ndde
inculcado por sus padresyabues, corroborar2an su presenci a

Esta temporalidad tiene cierta correspondencia con lo narrado por otros autores como
Kelly (citada por Argyriadis, 2016, Chesnut, 2012), Toor (idem), Olavar(ie9a7)
Thompson(1998)y Lewis (2012) respecto ads primeras noticias sobre la Santa Muerte
durante el siglo XX, tanto en los entornos rurales como urbanos. Aunque ellos no hablan de
altares escondidos o del ocultamiento de la imagen, lo que si coincide con el testimonio de
Miguel es el sefialamiento deaen esas épocas la Nifia Blanca no solo era venerada, sino
gue también ya se podian conseguir algunos productos con su imagen, como estampitas y
vel ador as, l o cual coincide tambi®n con | as
gue refiero enlecapitulo 2 de esta tesis. De igual forma, otra coincidencia es la ausencia de
altares y templos publicos para venerarla; es decir, todos los rituales se realizaban en el hogar
y casi siempre participaban familiares y amistades de confianza.

La siguientereferencia del culto en la ciudad, varias décadas después, proviene de
Roberto, un estilista de 53 afios quien afirma que comenzé a venerar a la Flaquita desde que
tenia 12 afio® aproximadamente, en 1997 Roberto narra que cuando €l se acercé a la
Santa Merte, ya era conocida por el publico en general, y que la persona que lo introdujo en
esta devocion, una mujer de la tercera edad de quien no dio mas detalles, tenia un altar en su
casa, el cual abria a familiares y amigos, cuestion ya sefialada por Widpiel Chave. En
este mismo tenor, la Sra. Juana, ama de casa de 51 afos, afirma que, cuando comenzé a
venerar a la Santa Muerte, cerca de 1981, las mercancias con su imagen ya eran conocidas y
se podian conseguir con facilidad en mercados y puestos amesuge vendian productos

esotéricos y naturistas, siendo los mas populares las estampitas, las veladoras e inclusive
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algunos amuletos como collares y pulseras. Los testimonios de Roberto y Juana también
coinciden con la temporalidad expuesta por losrastmencionados en el parrafo anterior,

y con la teoria de que la Santa Muerte ya tenia un caracter comercial previo a la apertura del
altar de Tepito en 2001.

Sin embargo, la razén por la cual este testimonio es remarcable es porqgue Roberto fue
participe, varios afios mas tarde, de los primeros festejos publicos y callejeros en honor a la
Nifia Blanca en la ciudad. Estas misas, que se celebraban en via publica, reunian a
aproximadamente 400 personas en las afueras de un pequeio templo improwesadnteo
de la ciudad, donde se oficiaban misas en su honor. Roberto también afirma que estas 400
personas representaban a Atodos | os hijos de
clases, géneros y edades; ademas de que estos rosarios yaeraos@or las autoridades
municipales e inclusive éstas apoyaban con la presencia de policias de transito y vialidad
para poder cerrar la calle de manera legal y prevenir posibles accidentes.

Dofla Chave también dio mas detalles sobre dichas misas. @dafigmna que no
recuerda con exactitud la fecha en que comenzaron, sefiala que fue entre los afios 1991 y
1993, y que la reunion se celebraba en la calle 2 Norte entre las calles 6 y 8 Oriente, en pleno
centro de la ciudad. El sacerdote que comenzé estepfey misas fue el padre José Manuel
Bello Nufiez, oficiante del culto a la Santa Muerte, quien dio misas desde que llegd a Puebla
a principios de la década de 1990 hasta su fallecimiento, ocurrido en 2012. Este sacerdote,
de acuerdo con los testimonios Roberto ydofia Chavelogré mantener unificado el culto
a la Santa Muerte en la ciudad desde esos inicios hasta principios de la dé@d® de
cuando, por problemas con los duefios del edificio donde estaba el improvisado templo,
tuvieron que buscar @ lugar donde establecerse. Esto generaria, por un lado, que el culto
instruido por el padre Bello se convirtiera en ndomadaasta el afio 20@7 y, por el otro,
propicié una diaspora de devotos que comenzaron a buscar alternativas para expresar su
devociono inclusive a abrir sus propios lugares para venerarla; cuestion que también
derivaria en la diversificacion caracteristica del culto propuesta por YIIEZ&Es)con su
categorza del culto Ahomog®neamente diversoo

Entrando un poco mas en los detalles sobre como se practicaba el culto, tanto Roberto
como dofia Chaveomentaron que el padre Bello oficiaba una misa muy similar a la que se

practica formalmente en la Iglesia catélica, solo afiadiendo a la Santa Muerte como una santa
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para pedirle favores y agradecerle todo aquello que concedia; cuestidn que actualmente se
mantiene gracias a su sucesor, el padre Franc
Muerteo. En | os primeros afos de estos feste
pero conforme paso el tiempo, el nimero fue creciendo hasta #agaws 400 devotos,

segun el recuento de Roberto. Las misas se realizaban el dia 9 de cada mes, a las 9 de la
noche y para acoger a las aproximadamente 400 personas que acseljgm el testimonio

de Robertd , se cerraba la calle mencionada previamentégual que ocurre en el culto

actual, los mismos devotos apoyaban la celebracion de esta misa llevando sillas para los
asistentes y algunos otros detalesomo comida o dulcés para compartir con los todos.

Antes de continuar con este recuento histbesanomento de sefialar que, con estos
testimonios, se puede poner en tela de juicio ladeauy extendida en la acadeiade
gue el altar de dofia Queta en Tepito, abierto el 31 de octubre de 2001, realmente haya sido
el primer espacio urbano, publico ylegro, donde se veneraba a la Santa Muerte. Aqui en
la ciudad de Puebla, ya habia manifestaciones publicas del culto a principios de la década de
1990; esto nos lleva a supoteso factoque en la misma ciudad de México y muchas otras
ciudades del paig existian misas, rosarios y rituales publicos similares, de los cuales aun
sabemos muy poco debido al hecho de que la mayoria de los trabajos sobre la historia
contemporanea se han centrado en el altar de dofia Queta. Este hecho por supuesto no
demerita tras cuestiones como la gran atencion mediatica que recibi6 el altar de Tepito en
su apertura o el hecho de que en dicho lugar es donde se consolida el culto contemporaneo
gue podemos ver hoy en ddaal que también llam@anta Muerte S. A.. Pero esta
manfestacion en Puebla, junto con otras posibles en otras ciudades, deben ser analizadas en
futuras investigaciones para entender la proliferacién del credo hoy en dia, para no quedarnos
con una vision tan corta y sesgada sobre la historia reciente del culto.

La cuestidn mediatica es otro detalle ausente en el analisis de esta historia, que
refuerza | a caracter?2stica Avisible pero no
corroborar en el Archivo Hemerografico del Estado de Puebla (AHEP) la informacio
brindada por los devotos, pude comprobar que no existen datos relacionados con el culto a la
Santa Muerte durante la década de 1990 en la ciudad y en el estado, siendo un anuncio
clasificado, publicado el 1 de referencicemadbr e de

antigua en prensa local. Esto también seria un indicativo de que el altar de Tepito, si bien no
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fue el primero en tener un caracter publico, si fue el primero en mediatizar y popularizar el
culto mas alla de los devotos.

Regresando a la crologia histérica, varios informantes como dofia Chave, Roberto,
y dofia Luzd otra devota con quien sostuve una platica infodmadfirman que después de
esta diaspora, el culto volvié a quedarse sin un lugar fijo de veneracion y la imagen que el
padre Bellotuvo en la primera iglesi@ | | a mada & Mstuvadpambidaado por
varios hogares y lugares de veneracion improvisados. Inclusive dofia Luz afirma que en su
casa |l eg- a fihospedar a O6Mil agrosdo en | o (¢
didgpora como el nomadismo en el culto ocurriria en un periodo aproximado entre 1999 y
2007. Este periodo, en la ciudad de Puebla, se caracteriza por la falta de un lugar permanente
de culto en el cual los devotos pudieran ir a rezar y presentar sus redpdtiiSaaBlanca;
pero, a su vez, coincide con la apertura del altar de dofia Queta en Tepito, la exacerbacion de
la violencia delincuencial en el pais, y con el periodo que he llaBauta Muerte S. Aque
se distingue por la proliferacion de altares ieddos no solo con fines religiosos, sino
también mercantiles, en la Ciudad de México y otras ciudades. Estos factores crearian las
condiciones ideales para que el culto comenzara a divulgarse y ocurriera una oleada de
aperturas de nuevos templos, altaréendas dedicadas a la Flaquita a lo largo del pais, sin
ser la ciudad de Puebla la excepcion.

El primer altar que se fundé en la ciudad después de este periodo, curiosamente, no
tuvo ningun vinculo con el padre Bello ni su grey original, pues fue inplar un migrante
veracruzano que se estableci- en | a ciudad d
Santa Muerteo, el cual fue i1 naugurado el 1
Cerezo. Devoto desde hace mas de 30 afios, el sr. Ceremtregd al culto mientras
trabajaba como taxista y, de acuerdo con testimonios recabados por pefipéistasnicio
como curandero cuando otro cham8n |l e dijo gl
ten2a | a c apMatined,20L3)Id gue lo llevéa mkiandonan antiguo oficio
y a abrir el que él considera el primer templo en la ciudad dedicado a la SantaMaerte

pesar de que ya habia existido étro

36 El no quiso ser participe de esta investigacion ni que yo estuviera en su templo hablando con los devotos,

al egando que Al os isaseriben to gug quitem yens lo gue eatmenteoqddresnosalecir y
expresaro. Sin embargo, muchos de | os caheetsatidSmupr esent ad
sostuve con él, asi como de algunas referencias hemerograficas.
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E I APri mer Altar a Dios y |l a Santa Muerte
centrodelaciudad. Adéins de tener el Air®cordo de ser el
aun esta abiertd y que, dicho sea de paso, cuenta con una gran cantidad de seguidores que
acuden fielmente a las misas celebradas cada doéingonbién destaca por el hecho de
ser el pimer lugar en la ciudad en celebrar procesiones callejeras en honor a la Flaquita.

Desde su apertura, se ha convertido en una tradicion para Arnulfo y sus seguidores hacer una
procesion cada 1 de noviembre, la cual parte del Altar y llega al Z6calojdecque se

mantiene hasta el dia de hoy. Esta demostracion, ademas de ser realizada por amor y gratitud

a la Santa Muerte, también tiene el propdésito de limpiar la mala imagen creada por la prensa

y los medios de comunicacién, como vimos en el capituleriant Por lo tanto, muchos

fieles dan muestras publicas de su devocion llevando sus imagenes para manifestar que la

FIl aquita es para todo el mundo y no solo par

Los siguientes altares @uestuosdAitarelaSanta sus p
Muerte en Puebl ao, i naugurado el 15 de abril
enlacalle9Norteno.12@a sol o unos pasos del APri mer Al {
0, seguido por IMwuefritgelogsiadidea tlaa eSanltba de ago
la calle 8 Oriente 416, donde se reunia una gran parte de los seguidores originales del padre
Bello. Aunque mas adelante daré mas detalles de estos lugares de dévawesto que fue
donde realicé efabajode camgb, es i mportante sefalar que, |
son los lugares que reciben méas devotos de la Santa Muerte, no solo en las misas, rosarios y
celebraciones, sino también en el dia a dia. Aunque después de estos se abrieron muchos
otros pequenfos altares y templos publicos dedicados a esta figura en la ciudad, ninguno ha
logrado acaparar la atencion ni la cantidad de feligreses que estos tres sitios reldnen
actualmente.

En un aspecto mucho mas cotidiano, la Santa Muerte tambiérhsetmpresente,
al igual que en Tepito y muchos otros lugares, en la prensa y los medios de comunicacion
(Argyriadis, 2014; Lomnitz, 2005)Por un lado, a partir del afio @0 comenzaron a
publicarse noticias cada cierto tiempo que hablan de la devocion en la ciudad y el estado de
Puebl a, principal mente en dnEI Sol de Puebl @
generalmente proliferan a finales de octubre y principios demtwie, cuando los festejos

y los temas relacionados al Dia de Muertos y a la muerte cobran especial relevancia. Por otro

89



lado, y como es de suponerse, otras de las noticias donde la Santa Muerte muestra su
presencia estan en la seccion de nota roja o@cdicSin embargo, y contrariamente a lo que
esperaba, las notas donde se involucra a la Flaquita en actos de delincuencia o violencia son
minoritarias. Al hacer una busqgueda sobre referencias al culto a la Santa Muerte en la ciudad
en el Archivo Hemerogfico del Estado de Puebla, y en archivos digitales de periédicos de
alta circulacion local y estatal, comoSal de PueblaE-Consultay La Jornada de Oriente
la mayoria de las referencias que encoditpbr cierto, bastante escadase centra mas en
los festejos, conmemoraciones y rituales celebrados en los mencionados templos, mientras
gque las notas que hablan sobre violencia y delincuencia asociadas al culto fuepatasuy

Esto nos lleva a pensar en el problema del estigma, el cual, con baséatazi®s,
parece ser menos acusado de lo que en un principio suponia, pero esto no significa que no
esta presente. La estigmatizacion de los devotos a la Santa Muerte en la prensa, como sefialé
en el capitulo anterior, se realiza por dos vias, cada vezegpablica una nota roja que
i nvolucre a un devot o; y para demostrarl o wu
asesina a su noviao (EI Sol de Puebla, 2019)
|l o que Goffman defi otecodcel (B09F lbscgaledrasaltdne| c ar
las caracteristicas negativas del individuo y el acto en cuestion que lo estigmatiza y lo aparta
de | a sociedad fAmoral y correctao. Por otro |
(Goffman, 20053l darle particular peso al hecho de que el inculpado es seguidor de la Santa
Muerte, un culta@ue de por si ya es estigmatizado bajo la premisa de que quienes la veneran
son Acriminales y asesinoso, connotaciones (!
por los mismos devotos, segun Kali Argyria(®14)en el caso que ella estudid, hecho que
yo también pude constatar en multiples conversaciones. Sin embargo, hago una vez mas la
reiteracion de que las notas rojas relacionadas a la Santisima son nmsoyitms otros
articulos en prensa local que hablan de ella se enfocan méas en las fiestas, rosarios y
procesiones que se realizan en los templos previamente sefialados; en ellos, los estigmas y
estereotipos negativos casi siempre son omitidos.

Como pudinos observar en este breve recuento historico, la historia de la Santa
Muerte en la ciudad de Puebla, a pesar de que sigue siendo desconocida para la academia,
nos aporta datos suficientes no solo para tener un entendimiento aproximado de como ha

evolucionalo el culto, sino también para poner en tela de juicio algunos de los preceptos e
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ideas mas extendidas sobre los origenes y dederiulto contemporaneo. Aunque esto fue

un breve acercamiento, espero que sea suficiente para promover nuevas invessigacion
reinterpretaciones de lo que entendemos como la historia reciente de la Santa Muerte, no solo
en la ciudad de Puebla sino en todo el pais. Por ahora, es momento de entrar en la historia y
las caracteristicas de los lugares donde realicé mi etnogaieentender multiples aspectos

como la diversidad, la heterogeneidad y los matices particulares de la Nifia Blanca poblana.

. 3:  AVAjestuosoAltar a la Santa Muerte en Puebla

1

Imagen 4: El Majestuoso Altar en Puebla a la Santa Muerte, 9 Norte 1204 (fotografia
propia).

La calle 9 Norte, entre las calles 12 y 14 Poniente, es conocida por los poblanos por la gran
cantidad de tiendas de productos naturistas, de medicina alternativa icesapée hay en

este espacio relativamente pequefio. Se pueden encontrar tiendas dedicadas exclusivamente
a la herbolaria; locales donde videntes, chamanes y curanderos ofrecen servicioS como
lectura de cartas, limpias, amarres y toda clase de ritualesaga folanca y negra; y
boutiquesesotéricas donde, ademas de encontrar productos dedicados a figuras reconocidas
por la Iglesia catélica, como San Judas Tadeo o el Sefior de las Maravillas, también hay

91



productos para realizar rituales de santeria, pal@erayy por supuesto, todo lo relacionado

a la Santa Muerte, Jesus Malverde, y otros santos populares. Entre todos estos espacios, hay

dos que destacan no solo por vender sus productos, sino también por ser lugares para venerar

ala Santisima, pedirlefawr es y agradecerl e todo aquell o qu
a Dios y |l a Santa Muerteo y el AMaj estuoso
ualtimo, la familia Sanchez me dio la bienvenida y pude hacer observacion participante.

Como mencionénteriormente, la familia Sdnchez, que es duefia del lugar, lleva cinco
generaciones siendo devota de la Santa Muerte, y varias generaciones mas dedicada a la
compraventa de productos naturistas, de medicina alternativa y herbolaria. Sin embargo,
hasta hacelgunos afios su devocién se mantenia como un asunto familiar y privado,
principalmente por la falta de libertad de expresion religiosa que habia en el pais y también,
porque el culto a la Santa Muerte no interesaba a la sociedad tanto como ahora. 1§m emba
esto cambiaria cerca del afio 2006, cuando el negocio familiar atravesé una fuerte crisis
econdmica y estuvo a punto de quebrar. En su desesperacion, el sr. Miguel hizo un pacto con
la Santisima Muerte para remediar esta situacion: si la Nifia Blandalaya la familia a
salir de la crisis, en agradecimiento le pondrian un altar publico. En palabras de su hijo,
Cristian:

Bueno, en ese tiempo mis @apya estaban en quiebra, estaban en Ipamaael

negociq ya nos lo estaban pidiendo, no haliimo sostenerlo ni nada y todo eso, y

se le pidié que nos pusiera en un lugar cercano, no tan cerca de donde estabamos,
pero $nos lo puso, muy cerca, ¢no? Y que nos diera la abundancia de seguir adelante
[ é primero fue que pusimos el negocio para seguiadely ya después, pues, de

la noche a la mafiana, nos pusieron uno, o nos ofrecieron uno juntito de nosotros, y

pues dijimos¢ Qué ponemos ahi?, de agradecimiento hacia ella, le ponemos.su altar

Tras varios cierres y mudanzas, el nAnCentr
de manera definitiva en su actual domicilio a finales del afio 2006, en el No. 1204 de la calle
9 Norte, un lugar donde la renta del local es mucho mas barata en coémpamacubicacion
anterior y cuya prominente visibilidad hacia la calle permitié al negocio crecer y prosperar.
Este fue el milagro que la familia Sanchez pidio, y en cuanto la Santa lo hizo efectivo, llego
el momento de cumplir su parte en este tratooRiempo después, el 15 de abril de 2007, la
deuda con | a NifTa Bl anca fue saldada con | a &
en Puebl ao, altar que fue ubicado en un ane:;

Flaquita atiende las petanes de todos aquellos que la visitan. De acuerdo con los
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testimonios de Cristian y Miguel, dicho lugar fue abierto con dos propdsitos: el primero,
agradecerle el favor previamente mencionado; y el segundo, contribuir a divulgar la fe por la
Santa Muerte rela Ciudad de Puebla, la culsegun afirma@ ya estaba presente en las
calles gracias a otros negocios que vendian sus productos.

Para realizar la apertura de este altar y la celebracion de los rituales publicos, la
familia Sanchez decidié que lo megue podian hacer era buscar asesoria con alguien que
ya estuviera establecido. Ello los llevo directamente con dofia Queta Romero, custodia del
primer altar en Tepito y de quien ya he hablado en el capitulo anterior. En ese entonces, los
rosarios celebradasn Alfareria No. 12 ya eran una tradicién establecida con lineamentos
gue aun se replican hoy en ddap o r supuest o, sin olvidar su
i nvent adao, ret omand o20@2p ; ademascde gue dichaladtar fdeo b s b a w
el que popularizé enormemente al culto y forjo su caracter contemporan&agtelduerte
S. A Ambos factores llevaron a la familia Sanchez a establecer relaciones con la familia
Romero y a que se replicara el modelo tepitefio en la ciudad de Puebla para adorar a la Santa
Muerte, es decir, de forma callejera y sin sacerdotes o unacdi@tiique regule la ritualidad
religiosa.

Tanto las oraciones, como los rituales y la logistica de cada rosario, fueron instruidos
por Jesus Romero Padilla, hijo de dofia Queta, considerado por la familia Sanchez como el
padrino del i Ma yeademas deser el lstructorde estosyrituales, también
participa regularmente en ellos. El ritual que les fue ensefiado, al que Miguel refiere como
ARosari o mar i and,cansiste@n ebrazn tokectivd deeun togago catdlico
dedicado exclusamente a la Nifia Blanca en el cual las peticiones se expresan entre cada
misterio. En seguida, se realiza una cadena de oracion donde los devotos se toman de las
manos y formulan | as peticiones fim8s fuertes
consagracion de las imagenes de la Santa Muerte mientras se rezan oraciones para ella.
Cuando todos los rituales terminan, al igual que ocurre en Tepito, comienza una fiesta donde
los devotos intercambian alimentos y llevan musica para agradecer los faadetos y
Aentretener a |l a Flaquitad de manera i nfor mal

acerca de los festejos a la Santa Muerte, que se han preservado desde que se abrio el

87 Otros autoresamo Claudia Reye§010) Fabrizio Lorussq2013) Andrew Chesnuf2012)y José Gil
(2010) se refieren al nit a | de Tepito simplemente como rosario, Yy ni
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AMaj estuoso Altaro, en aqu etbs cdireided eon la due i | de
ocurre en Tepito, segun la descripcion de diversos ay®ief010; Lorusso, 2013; Reyes,
2010)

El primer rosario del AMaj estuoso altaro |
se inauguro6 el lugar y se establecié como tradicién local que debia celebrarse mes.co
el dia 15. Sin embargo, ante el éxito que tuvieron los primeros festejos que, segun el
testimonio de Miguel, atraian entre 100 y 200 personas aquellos primeros dias, se tuvo que
afiadir una segunda fecha para que mas devotos pudieran acudir ayfpstdide a la Santa
Muerte y desde entonces los rosarios se celebran puntualmente los dias 15 y 30 de cada mes,
a las 6 pm. En términos numéricos, pude constatar en el tiempo que estuve en campo, que
acuden normalmente entre 400 y 500 personas a csatéorgero Miguel y Cristian afirman
gue, en sus mejores momentos, se retnen hasta 1000 feligreses.

Por supuesto, este rosario no es el Unico ritual dedicado a la Santa Muerte que se
realiza en este local, pues en el dia a dia también existen celelsagieneres para
cualquiera que necesite aliviar una pena fisica o espiritual; o también para agradecerle un
favor que ya fue concedido. A cada persona que entra al lugar, se le ofrece una veladora
santificada con ALoci - n ddaalbspiesllalaimagenMuse r t e 0
les pide a los devotos que antes de hacer su peticion o dejar su ofrenda de agradecimiento
hagan | a sefal de |l a cruz y | e recen el A Pa
costo. Para quien necesite que el mdagga mas rapido o que el ritual sea mas poderoso, se
ofrece un servicio de limpia personalizado con distintas plantas, lociones, oraciones e
imagenes de la Santisima, dependiendo la necesidad del devoto/cliente. También es
pertinente sefialar que la farailbanchez no acepta que se mezcle a la Santa Muerte con la
santeria o el vudu debido a que consideran que esas formas religiosas son defatvasy i a
n e gd wsirven para traer desgracias, mientras que la Santa M8egtesu opiniéd i e s
una tradicionisicrética entre las bonitas costumbres de nuestros antepasados [prehispanicos]
y |l as creencias de | a iglesia cat-|licabo.

Como hemos podido ver, el AMaj estuoso Alt
denominado como fculto c adeiasijguetacanno@aciohde Sant a
Acall ejerod no solo es porque el ritual se |

hecho de que no se cuenta con un registro ante el gobierno que lo respalde ni esta asociada a
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una organizacion religiosa que aglutie diversos templo sin importar si esta
organizacion tiene registro ante el gobierno 8 ndo cual no significa que no exista una
normatividad interna que regule como se debe realizar el culto. Es cierto que los duefios del

Altar fueron instruidos por dlijo de dofia Queta en la manera de celebrar los rosarios, pero

esto no significa que tengan que rendir cuentas o apegarse exactamente a lo que dofia Queta

|l es haya dicho. Miguel dej- en claro que ent.
relacion de amistad y en cada uno se venera a la Santa Muerte como mejor se crea

conveniente. Inclusive la familia Sanchez afirma que los otros rituales de limpia o

agradeci miento a | a Nifa Blanca que el l os ha:
manerae x acta de pedirle o agradecerl e: Acual qui
coraz-no. Todo ell o recuerda el car8cter | ax

la Santisima como mejor lo considere.

La naturaleza mi smalideler @Maljee d tau adsed AlPtram
acude un sacerdote a realizar misas y donde si se aceptan rituales relacionados a la Santeria
y otras expresiones religiosas; y tambi ®&n d
caracteristicas mas instituciorr@das y de la que a continuacién hablaré a mayor
profundidad.
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N.4. fAlLa iglesia de | a Santa Muerteo

Imagen6:ﬁIgTesia de | a Sant a Muerte(‘), 4 Ori e

El afo 2007 fue particularmente activo para la Santa Muerte en la ciudad de Puebla, ya que

no solo fue el afo en el que se abri - - el A Ma
establecioenlaciudaiilpor supuesto, reintda,siporqeetamhbiécm ANal e
fue el afio en el que la grey del padre Bello se asenté definitivamente en el No. 416 de la calle

8 Oriente. Por supuesto, me emef iComm ailmadsile
apartado sobre la historia de la Nifia Blanca en Puebla, las tradiciones creadas por el padre

Bello no son totalmente nuevas, y estan presentes en la ciudad por lo menos desde el afio

1992 cuando comenzaron las primeras misas en plar@iblica, cuestibn que se mantuvo

fija hasta finales de esa década cuando, por diversos problemas con los duefios del edificio
donde se estableci6o este primer templo, tuvieron que abandonar el lugar, segun los
testimonios de dofia Chave, Roberto y dofia Eszentonces que ocurren dos fenémenos:

por una parte, la congregacion se desintegra y muy pocos devotos se mantienen siguiendo al
padre Bello; por otra, el padre Bello, su imagen prinapal Mi | adg y losdeligreses

gue aun lo siguen se ven obligadogagar y a establecerse en varios templos temporales

hasta que resuelvan su situacién.
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Aunque no consegui muchos detalles al respecto, algunos de estos templos fueron
trasladados a los hogares de los devotos. El lugar mas reciente donde estuvo fagan el h
de dofa Luz, una mujer de 47 afios y devota desde hace 23, quien afirma que hospedo al
padre Bello y a AMilagroso, en un altar i mpr «
Tamborcito. En este altar se celebraban misas y convivios en honSaatéaMuerte entre
los afios 2006 y 2007, sin embargo, por falta de recursos y apoyos de los seguidores, dofia
Luz no pudo mantener el altar y es entonces que se tuvo que buscar una nueva ubicacion.
La solucién llegaria de la mano de otra devota: doffi@ve. Ella, devota de toda la
vida gracias a su padre, y amiga personal del padre Bello durante muchos afios, ofrecié un
espacio en la vecindad donde vivia desde la infancia, en el No. 416 de la calle 8 Oriente, a
solo unos pasos del Teatro Principal. @gada de los devotos, dofia Chave y el padre Bello
adaptaron un viejo espacio que originalmente era utilizado como establo para ¥aballos

tras varios meses de trabajo, el 15 de agosto del afio 2007, instituyeron una tradicion que

hasta el diade hoyestayent e cel ebrando | a primera misa
Muerteo o AiSantuario de | a Santa Muerte y Sal
guien |l ama a este | ugar sencill amente como

Esta misa es practicamte calcada de aquella que se celebra en cualquier Iglesia
catolica, con la unica diferencia de que también se hacen oraciones dedicadas a la Santa
Muerte y hay un momento para hacerle peticiones en voz alta o en silencio. Esto se debe a
gue el padre Bellee formd en una congregacion catolica reconocida por la Iglesia, de
acuerdo con lo narrado por dofia Chave. Posteriormente, cuando el padre David Romo fundo
l a AIMX-6FA0a tanto ®I como dofa Chave se sum
divulgar su foma de venerar a la Santa Muerte. El padre Bello celebré todos los rituales y
sacramentos que ofrece la Iglesia Catdlica, tales como bautizos, primeras comuniones, la
uncion de los enfermos, y matrimonios. Respecto a este Ultimo sacramento, cabe sefalar que
el padre Bello apoy6 el matrimonio igualitario y oficié bodas religiosas para la comunidad
LGBT (Staf de la Iglesia de la Santa Muerte, 2QIR)das estas actividades le ganaron una
gran cantidad de devotos y seguidores, asi como una comunidad que se mantuvo unida hasta

el 19 de junio de 2012, dia en que, por causa de un cancer, fallecio.

38 La vecindad esta ubicada en una casona de principios del siglo XX.
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De acuerdaon los testimonios de dofia Chave, Roberto, y otro devoto de nombre
Isaac, la comunidad se vio afectada por la pérdida de su lider y muchos de los devotos dejaron
de asistir al lugar. Es entonces que uno de los seguidores del padre Bello decidié tomar su
lugar y ofrecer las misas: un policia federal que en su tiempo libre se dedica a propagar el
credo en la Santa Muerte y a quien sus seguidores conocen como padre Francisco. De acuerdo
con su propio testimonio, él tuvo una fuerte formacion religiosa gracias padres que son
catélicos practicantes, ademas de que desde joven acudié a escuelas religiosas y se formo
como sacerdote en | a instituc* Simembagb, sugi osa i
devocion a la Santa Muerieo A Cngel d e | propidd padabridsecomerzd S U S
hace 14 afos, cuando atraveso un fuerte problema emocional a la edad de 21 afios. Poco
después de haber sido introducido en esta creencia, se acerco al padre Bello y él lo encamind
a concluir sus estudios religiosos y a ordenaoseocsacerdote de la Santa Muteogro
gue segun afirma el propio padre Francisco, ocurrié una semana después del fallecimiento

del padre Bello.

Adem8s de dar misas en |l a fAlglesiao, Fran
APri mer Abtago, pon dmferencias con el sr. Al
Al taro, renunci - y desde entonces, adem8s de

|l a Al glesiad y en otro templo de IBdugaSant 2 si |
donderesidé® . Desde que él asumio la responsabilidad de ejercer el credo, afirma que ha
continuado al pie de la letra los rituales que el padre Bello realizaba, sin hacer ninguna
modificacion. Todo ello para respetar la memoria del sacerdote fallecido y nmamétces
tanto a los viejos como a los nuevos feligreses de este templo.

La misa dedicada a la Santa Muerte, que se realiza cada jueves y domingo, asi como
los dias 1 y 9 de cada mes, sigue el mismo esquema de una misa catélica tradicional, con la
particuaridad de que el padre dice las oraciones enlafiurante la celebracion, hay
constantes menciones a la Flaquita, sobre todo, durante el sermén, después de la lectura de

los evangelios. Antes de la Comunidn, se destinan unos minutos para hacer pegicione

39nstitucion que si es reconocida formalmente por la Iglesia catdlica.

OApesardequeelpadreBedb estuvo | os %l ti mosMéalySA8, dEramcivsda en
afirma que se ordend en otra orden religiosa de la cual nunca quiso dar detalles. También es pertinente sefialar
gue dofa Chave afirma que el | MéxtJB8AtLti nYsa como seguidor

41En la Iglesia catdlica, las oraciones en latin fueron retiradas de las misas en pro de las lenguas locales desde
el Concilio Vaticano II.
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AiCngel de |l a Muerteo, ya sea en voz alta o e
con fdACngel de |l a Muert e, humi | dement e, I nt e
pronuncia |l a oraci-n ADul ce Madagéfecttat di f i ca
bendicién de imagenes y amuletos con agua bendita al final de la misa. Ademas, la misa que
se hace los jueves es de sanacion, e involucra un ritual de exorcismo de la Iglesia catdlica, es
decir, la uncion con aceite bendito y sal ungide, @n este caso, ademas de invocar el poder
de Dios, también demanda la intervencion del Angel de la Muerte.

A diferencia de | a familia S8nchez y el
padre Francisco sobre la Santa Muerte es enteramente cat@lara, justificar su devocién
recurre a pasajes de la Biblia, especificamente Exodo (12:23), donde se menciona la
exi stencia del AiCngel de | a Muerteo. Para ®I
mas dentro del santoral catélico, como lo son Sagudl o San Rafael, y no tiene nada que
ver con las raices prehispanicas ni con otras practicas religiosas como la santeria. Sin
embargo, tanto este sacerdote como sus seguidores no se oponen a que existan personas que
crean en estas cpuwaSncdo csaesa n fbsu eemepsr epeyr sonaso ¢
una linea similar, dofia Chave afirma que ella no cree en los rituales que realizan en el
AMaj estuoso Altaro ni en el altar de Tepito
con la Santa Muertédodo lo que hacen es para beneficiarse econdmicamente y dejan el
aspecto religioso a un lado.

Dicho esto, en la devocidn cotidiana ocurre un fenémeno muy interesante. El padre
Francisco intenta mantener a la Santa Muerte como una figura catélica masotidea
alejarla de elementos que en cualquier iglesia catolica serian considerados profanos. Por un
lado, acepta que los devotos dejen regalos como dulces, bebidas alcohdlicas o cigarros a los
pies de AMi |l agroso o de c ueadughayaemrrellupdr,peo i mage
se opone a que haya amuletos e imagenes de otros cultos como la santeria o el palo, o que se
entreguen dulces, alcohol, y cigarros a los pies de otras imagenes sacras, como Cristo, la
Virgen Maria y San Judas Tadeo. Por lodatds devotos que llegan ante la Santa Muerte a
pedirle o agradecerle algo en el dia a dia, normalmente se mantienen en estos lineamientos:
llegan, le hacen una oracion, formulan su peticién, le entregan su ofrenda si deben agradecer

un favor recibido, yse retiran.
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Sin embargo, la duefia del lugar, dofia Chave, si permite la presencia y colocacion de
amuletos e imagenes asociadas a la santeria y otras formas religiosas. Esto se debe a que las
creencias y practicas de dofia Chave son mucho més laxas, ysella ofrece toda clase de
rituales de brujeria y sortilegios, como la lectura de cartas del tarot, rituales de amarre para
conseguir la pareja deseada, e inclusive, si se le paga el precio adecuado, puede preparar
maleficios y rituales de magia negra pdediar a un enemigo. Ello, junto con el hecho de
gue dofa Chave se aeéx-WSA®,d smire bter as | qqu & | grl &rsad i
a otra orden religiosa, lo cual ha dado pie a que haya un constante conflicto entre ambos
lideres.

La Al gl eamt adeMuleat ed resulta un ejempl o
interesante sobre el culto, ya que nos da indicios muy explicitos sobre la historia del credo
en la ciudad. Pero lo més llamativo, para concluir su caracterizacién, son las diferencias que
existenen la forma de venerar a la Santa Muerte, no solo con respecto a otros templos y
altares de Puebla, sino por las peculiares diferencias rituales entre Francisco y dofia Chave,
gue hacen que | a categor2a de fcul tdoalhomog®n
momento de entender la devocion a la Santa Muerte. A pesar de que este templo cumple
todas | as caracter2sticas para entrar en | a
ver que esta asociado a dos distintas instituciones religiostes ée comenzar a hablar de
los devotos y la fe en la Santa Muerte a nivel mas personal, hablaré en un altimo apartado de
cudles son los otros templos de la ciudad y como es la relacion entre los distintos lideres del

culto.

101



Imagen 7:0 Mi |

agr ons op,r iinnca gpea |

de

Al gl esi ao

102

(



lll. 5: Otros templos en la ciudad

Por supuest o, ni el APri mer Altar a Dios y a
Santa Muerte en Puebl aodo ni | a ffargdpablicosa de | a
gue existen en la ciudad dedicados a la Flaquita. En una ciudad tan grande es un hecho que
existen multiples espacios dedicados no solo a la Santa Muerte sino también a muchos otros
movimientos religiosos que estan creciendo hoy en dia, ebmeopentecostalismo o los

Testigos de Jehova. Todo esto ocurre dentro del constante cambio en el panorama religioso

del pais que se ha exacerbado desde la introduccion del modelo econdémico neoliberal, el
surgimiento de nuevos movimientos religiosos gr@meten soluciones rapidas a todo tipo

de problemas y la busqueda de proteccion ante el incremento de la pobreza y la violencia.

En el caso de la Santa Muerte, esta no es la excepcion, y como vimos en el capitulo
anterior, hay factores que coadyuvarajua proliferen una gran cantidad de templos no solo
en Puebla sino en muchas otras ciudades del pais. Por una parte, esta la gran variedad de
expresiones religiosas dentro de lo que Reneé de la Torre define como el Mercado Religioso
(de la Torre & Gutiérrez, 2005)ue permite que cada devoto se acerque al templo que mejor
atienda sus necesidades fisicas o espirituales como si se tratara de un negocio mercantil mas.
Estos cultos se distinguen por su Aflexibili
Frangcos Champion(1995) armar una religion a la carta, escit, afiadir a su propias
creencias elementos de otras expresiones religiosas segun le convenga, caracteristica bien
definida en | a categor 2 a (dlestas,2alé)Hstonodllevamo g ®n e ¢
a que tengamos templos de la Santa Muerte mezclados con JaetéaiBuente, 20163on
expresiones indigenas y de mexicanidachbrosio, 2004; Lomnitz, 2005; Perréx)16)
con el satanismo, e inclusive con figuras apropiadas pNewl Age tales como Buda o
Krishna.

Regresando a la ciudad de Puebla, esto puede verse tanto en los altares previamente
descritos como en otros altares y negocios dedicados al ewoterie los que, a
continuacioén, hablaré muy brevemente. Mi intencion original era presentar un mapa con
todos los altares que existen e inclusive ya desaparecieron, sin embargo, dicha labor sera
imposible debido a dos factores: en primer lugar, debide a@o pude estar en dos templos
durante los tres meses de trabajo de campo, y no me fue posible visitar otros; en segundo

lugar, porque la cantidad de altares que se han abierto desde la década pasada es abrumadora.
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Ello, sin embargo, no me impide presarde manera muy breve otros altares que me fueron
referidos en platicas informales o que también han aparecido en notas de prensa u otros
trabajos de investigacion (consultense los mapas 4 y 5 en los anexos).

Para comenzar, hablaré sobre lo que pasaaalléa9 Norte, entre las calles 12 'y 16
Poniente (véase mapa 3 en los anexos). Como mencioné anteriormente, ademas del
AMaj estuoso Altaro y el APri mer Altaro, en e
negocios dedicados al esoterismo, la medialternativa y la herbolaria. En los anaqueles
de las tiendas es muy facil encontrar a la Santisima junto con orishas, remedios naturales,
inciensos provenientes de India e imagenes de San Judas Tadeo, la Virgen de Guadalupe y
el Sefor de las Maravillagara que cada devoto construya su propia creencia conforme a sus
intereses y peticiones. De acuerdo con algunas conversaciones informales, dentro de estas
tiendas hay otros tres altares de mucho menor tamafio para la Nifia Blanca. Alli normalmente
no se haae rituales, pero se deja entrar a la gente para rezar; uno es dirigido por Victor
Sanchez, hijo de Miguel Sanchez y se encuentra en la 9 Norte 1404; de los otros dos, que son
propiedad de los dos hijos de Arnulfo, no se me dio la ubicacién exacta, pesiainbicado
en la calle 12 Poniente entre la 7 y la 9 Norte, y el otro, que se abri6 recientemente, se ubica
en algun punto de la calle 14 Poniente. En otras pléaticas informales también se mencioné que
enlaesquinadela9 Norteylal2 Ponienteexistior ant e un ti empo una HAi ¢
dedicada a la Santisima, pero que solo estuvo abierta por muy poco tiempo y luego cerro;
esto fue al parecer, a principios de la década de 2010.

Otros lugares donde es comun encontrar a la Santa Muerte sorels®simercados
de la ciudad (mapa 5 en los anexos). Roberto me cont6é que, en los mercados ubicados al
norte de la ciudad, especialmente los que estan alrededor de la Central de Autobuses de
Puebla ACAPUO, como ALa Uni - ndtambéMbormo@dbo os 0 vy
como AL ad,h Bshgomacean la Central de Abastos, que esta en otra zona de la ciudad,
es comun encontrar pequefios altares y puestos que venden sus productos. De manera similar,
hay recuentos periodisticos que sefialan que, en otroadosrdéncluidos el de la Acocéta
se vende esta imagen y se utiliza como proteccion para las actividades licitas e ilicitas
(Franco, 2018)En las cercanias de este mercado, en el afio 2017, se abrié un nuevo altar

dedicado ad Santa Muerte que, de acuerdo con diversos testimonios, en las celebraciones

42 Ubicado en el barrio del mismo nombre, en el oriente del Centro Histérico de la ciudad.
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mMAas recientes atrajo a mucha gente. Resulta interesante ver cémo los mercados se han
convertido en centros de devocion de la Santa Muerte, ya que, como sefialan diversos autores,
en estos espacios donde la legalidad e ilegalidad conviven cotidianamente, en muchos casos
se requiere una proteccion sobrenatural mucho mas poderosa para ahuyentar a todos los
enemigos y a los maléargyriadis, 2014; Lomnitz, 2005; Reyes, 2010; Thompson, 1998)
pero hablar de este fenomeno mas profundamente requeriria realizar otra investigacion.
Otros espacios, no menos importantes, afjuedan en la ciudad son los domicilios
particulares que abren sus puertas para venerar a la Santa Muerte de manera colectiva y
publica. En este caso, se trata de devotos que abren las puertas de sus hogares cada cierto
tiempod o permanentemerdie para reakar una oracion colectiva, un rosario 0 una misa a
la Santisima y, de tanto en tanto, festejarla. El altar de dofia Luz, de quien hablé
anteriormente, fue un ejemplo de ello. De acuerdo con muchos testimonios informales y datos
encontrados en diversas foes) esta clase de altares son muy comunes y se encuentran en
muchas colonias de la ciudad, como el Barrio de Analco, El Tamborcito, San José, La Paz,
Colonia Amor, San Sebastian de Aparicio, La Margarita, La Flor, San Baltazar, por
mencionar algunos ejergs (consultese mapa 4 en los anexos). Al igual que ocurre en los
principales altares de la ciudad, un devoto puede acercarse a hacer su peticion o
agradecimiento y, en muchos casos, también sirven como negocios donde ofrecen productos
con su imagen o saois como lectura de cartas, limpias o trabajos de magia blanca y negra.
Es entonces que, con toda esta informacion, podemos establecer un orden de
importancia y relevancia de todos los templos de la ciudad. Este orden es determinado tanto

por lacantidad de devotos que los frecuentan como por la atencidén que reciben en medios de

comunicaci - n. En primer lugar, se ubicarza |
Altar a Dios y |l a Santa Muerteo, esladdglaMaj est u
Santa Muertedo, que son | os que atraen a |l a n

rituales y festejos son comunmente referidos en diversos medios de comunicacion. En
segundo lugar, se encuentran las tiendas y mercados que tienenpditdices de menor
tamafo y donde normalmente no se ofician misas o celebraciones colectivas, pero donde un
devoto puede acercarse y pedirle algo a la imagen y comprar productos de la Flaca. En ultimo
lugar estan los pequefios altares caseros a los que Imamb& solo acuden devotos

residentes de la colonia donde se ubican.
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Antes de concluir este apartado, considero crucial sefialar las diferencias que existen
entre los tres templos principales de la ciudad, o mas especificamente, entre sus lideres. Como
el lector pudo advertir, en los apartados anteriores sefialé cudles son las caracteristicas rituales
y religiosas de cada lugar, empero, hay otra diferencia fundamental para entender el credo en
la ciudad y son las relaciones entre los duefios de cada lug&reékdia de lo que ocurrié
a principios de | a d®cada del MNeR-OUBAOenehal €i u
ciudad de Puebla no hubo un intento de unificar a todos los templos actuales bajo una sola
creencia y un solo dogma, al contrario, eeltes ha existido una constante rivalidad desde
que se abri - el APri mer Altaro.

Aunque todos los lideres a quienes entrevisté afirmaron que ellos respetan a los otros
templos, sus lideres y seguidores, lo cierto es que cada vez que se mencionaba & alguno d
ellos en las platicas informales salian diversas tensignesnflictos. En la Gnica
conversaci-n que sostuve con Arnulfo Cerezo,
bien respeta a Miguel y dofia Chave, no esta de acuerdo del todo con sus ¢overaerar
a la Santa Muerte, y en algunas notas de prensa ha mencionado que muchas de las personas
gue abrieron altares después del suyo no son las méas aptas para difundir la creencia, ya que
Aisol o van a dFoblaneriasr2008) eh atrasgpalabriass adestafar a los devotos
en pro del beneficio econémico propio.

En una linea similar, dofia Chave me aseguré en multiples ocasiones que tanto el

APri mer Al tar o ¢ o moondubares ddadp sesprivilenia el cafactérar 0 s
comerci al del culto y no se expresa fAla ver
di ferencias con el padre Francisco, sostien
religioso y fAno cumicogeelse pdensandirmosnas para mantener lal

|l gl esia y pagar sus gastoso. l nclusive afirm

por el canal local TV3 entre ella, Arnulfo y Miguel sobre las diferencias de cada templo y
en general sobre la 8 Muerte, no obstante, no he encontrado ninguna referencia al

respecto que corrobore este dicho. Miguel se mantuvo mas neutral al momento de hablar

sobre | os otros templos y se |imit- a decir
Muerteytodas on | gual de vs8lidas para ell ao.
“Actualmentee st e canal se |l ama fATelevisa Puebl ao.
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La razén de sefalar estas diferencias en este capitulo es para hacer notar dos cosas:
en primer lugar, recalcar el caracter diverso del mismo culto, el cual no solo se manifiesta en
las caracteristicas rituales de cadaalugino también en la forma de administrarlo; y, en
segundo, para abrir una discusién que sera abordada en el proximo capitulo y va ligada al
conceptcSanta Muerte S. Asta discusion se enfocara en el caracter mercantil del culto en
la ciudad, ya que oo se puede apreciar en esta acotacion, y mas especificamente en el
comentario de dofia Chave, parece haber una competencia entre estos tretgnhgdos
multiples altares pequefios dispersos en Poebjiae va mas all4 de ser meramente religiosa
y se enfoa en el caracter mercantil. Pero, por ahora, basta con sefialar que estas diferencias
de caracter personal y religioso también influyen en la forma en que cada devoto ejerce su

creencia.

Como pudimos apreciar en este capitulo, la historia de la SantaeMuodé ciudad de Puebla
abre mas de una discusion sobre cdmo entender el culto contemporaneo a nivel mas general.
Por un lado, algunos de los cultos anllaerte santificadae principios del siglo XX llegaron
a la ciudad y tuvieron continuidad, como laroboran los diversos testimonios presentados
en el primer apartado. lrauerte santificadga era conocida y venerada en Puebla como lo
era en Tepatepec, Catemaco o Cocula, donde también ya era conocida como Santa Muerte.
Ello abre una primera discusionegesta pendiente dentro de la academia en torno al caracter
histérico del culto, tema que todavia debe ser estudiado, en especial, en lo que concierne al
siglo XIX y a principios del XX. En otro sentido, la historia aqui presentada permite poner
en tela dgquicio la muy extendida creencia de que el famoso altar de Tepito fue el primer
espacio publico en un ambiente plenamente urbano, ya que, como vimos, el altar del padre
Bello, abierto cerca de 1992, ya era famoso en la ciudad por sus misas publicas arldion
Santisima, lo cual abre toda una linea de investigaciones sobre los primeros altares publicos
en otras ciudades del pais, dato que cambiaria muchos de los supuestos hechos sobre la
historia reciente de la Santa Muerte.
En otra linea, la historizacc- n y caracterizaci - -n del N Ma
Muerte en Pueblad y de | a fAilglesia de | a Sant
de campo permitiran entender mejor al lector muchos de los aspectos que desarrollaré en el

siguiente capito, donde hablaré de los devotos y de las experiencias que los llevaron a estos
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lugares, cdmo se hicieron devotos de ella, y como le agradecen todos los favores recibidos.

La cuestidon central de esta caracterizacion ayuda a entender por qué, a pesgagla que

todos sus devotos la Santa Muerte es la misma, las formas de acercarse a ella son muy
variadas. Por un lado, estan quienes defienden un ritual catélico al pie de la letra, mientras

gue hay otros que la legitiman en el pasado prehispanico, otroa astxlan con los orisha

de la santeria, e inclusive en algunos lugares es comun encontrarla en el mismo estante que
Buda o Krishna. Tanto el AMaj estuoso Altaro
amplia diversidad que incluye a muchos templos efui@ad.

A pesar de su diversidad, estas formas no son excluyentes entre si, ya que cada devoto
puede construir su propia version de la Santa Muerte con los elementos religiosos que quiera
y generar su propia forma de venera@da carta La caracterizadn de los templos también
ayudara a tener una mejor comprension sobre qué clase de soluciones ofrecen ambos lugares
de devocion a los problemas materiales y espirituales de cada persona que se acerca a ellos,
por supuesto, a un determinado precio. Asi, gire mas preambulos, pasemos al ultimo
capitulo de la tesis, donde desarrollaré de mejor forma quiénes son los devotos que acuden a
estos dos templos, por qué llegaron, qué les ofrecen estos lugares y como agradecen los

favores recibidos.
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) Capitulo IV
ACngel de | a muerte, humildemente i
Los devotos poblanos de la Santa Muerte

En el dltimo capitulo de este trabajo de tesis, es momento de hablar sobre aquellas personas

gue se acercaron a la Santisima y a sus altarBsieia, mas especificamente, a partir de

tres ejes: las situaciones que llevaron a dicho acercamiento; qué soluciones ofrecen el
AMaj estuoso Altar a | a Santa Muerte de Pueb
problemas de sus seguidores; y la aidimeg reciprocidad que existen dentro del culto. Aqui

se encontraran los hallazgos del trabajo de campo, los cuales presentaré vinculados a la
discusion tedrica que sostuve en el segundo capitulo, donde he planteado temas como el
capitalismo milenaristaalprecarizacion como un producto de la implementacién del modelo
econdémico neoliberal, algunos aspectos relacionados a la estigmatizacion y el auge actual de

la figura de la Santa Muerte.

Al ser un capitulo con un andlisis de datos etnograficos, es amporihacer una
acotacion sobre la naturaleza de los testimonios que aqui seran presentados. Al hablar con
los lideres del culto, hubo la facilidad de tener entrevistas semiestructuradas las cuales fueron
registradas en audio, ademas de que con ellos sostaNiples platicas informales con las
cuales pude obtener mas informacién; no obstante, con los devotos ocurrié una situacién muy
diferente. Debido a la naturaleza misma de los templos y los rituales que se realizaban en
ellos, el acercamiento a los dée® fue complicado y, salvo muy contadas excepciones, la
mayoria de nuestras conversaciones fueron breves. Ello se debe a que, en ambos templos, la
gente se acercaba solo a rezar y hacer su peticion y/o agradecimiento de prisa, y
posteriormente se retiralaacontinuar con sus actividades cotidianas. Cuando habia alguna
misa y/o rosario, la gente preferia no ser molestada mientras el ritual estuviera en marcha.
Por esta razdn, al lector no debe extrafarle la falta de citas textuales.

A pesar de esta partiem situacion, no hubo impedimentos para recolectar
informacion sobre los temas que a continuacion desarrollaré. Tanto en las platicas informales
como en el proceso de la observacion participante pude obtener suficientes testimonios para
la argumentacionug presento en los apartados de este capitulo, el cual he dividido en cuatro
partes con el proposito de dar un perfil basico sobre los devotos y, a su vez, vincular los datos
etnograficos con las discusiones historicas y tedricas de los capitulos previos.
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En el primer apartado, describo las circunstancias en las que ocurre el acercamiento
de una persona a la Santa Muerte en la actualidad. Con ello, me refiero a los devotos que se
acercaron a ella a causa de algun problema o situacion especifica padécglaléimos
afios. Aqui desarrollaré qué tipo de problemas son los que llevan a una persona al credo, los
cuales incluyen por igual tanto problemas derivados de la constante crisis y empobrecimiento
de la poblacion como los sucesos mismos de la vidaaoddAsimismo, presentaré un breve
analisis sobre la constante movilidad religiosa y la adaptacion de la imagen a las creencias
religiosas previas y nuevas, haciendo especial énfasis en el catolicismo como antecedente
religioso. Ello nos dard un mejor entimiento de quiénes son los devotos poblanos de la
Santa Muerte.

En el segundo apartado, continuaré con la discusion iniciada en el primero, pero ahora
desde el punto de vista del inMaj estuoso Al ta
solucimes se ofrecen a los problemas de las personas que se acercan a estos lugares. Esto lo
plantearé desde dos perspectivas: la primera, desde un aspecto meramente religioso y ritual
y, la segunda, desde el enfoque del capitalismo milenf@staaroff & Comaroff, 2001y
el auge de las religionegue prometen soluciones inmediatas o a corto plazo. Ello nos
ayudara a entender el porqué de la popularidad de la Nifia Blanca en estos tiempos de crisis
y necesidad. En este apartado, también hablaré sobre la forma en que este culto es
mercantilizadotat por | a Al gl esi ado como por el AMaj e
compiten por acaparar el mayor niumero de devotos/clientes y como utilizan las diferencias
religiosas que existen entre estas dos variantes del culto para lograr llamar la atencién de
potenciales seguidores/consumidores. Todo ello se hara tanto desde la perspectiva del
capitalismo magico y milenarista como también del analisis hecho en |&tolriaad S. A.

(Comaroff & Comaroff, 2011)concepto que derivé en la formulacién del térmsamta
Muerte S. A.ya discutido en el segundo capitulo

En el tercero y ultimo regresaré a hablar de los devotos y también daré continuidad a
la discusion anterior. En estaso, se tratara del sentido de reciprocidad y permanencia que
se desarrolla una vez que el probl ema fiha si
la permanencia dentro del culto, daré continuidad a la discusion sobre el capitalismo
milenarista, nmentras que, con relacion a la reciprocidad, un fendbmeno muy marcado dentro

del culto a la Flaquita, estableceré una analogia con lo propuesto por Marcel Mauss en su
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obraEl enigma del Dor2007) Asi que, sin mas dilacion, comencemos hablando sobre los

factores que llevan a un devoto al culto.

| V. 1: AUna comadr eezaner adi g oelqlua pgear a
Conversion y movilidad en el culto a la Santa Muerte

Como hemos visto, el culto a la Santa Muerte tiene una historia arraigada en la ciudad de
Puebla, con templos mas antiguos que aquel de dofia Queta en Tepito. Cada umorcuenta
Ssus propios matices ritual es, Ateol -gicoso vy
estas diferencias, lo que es similar en todos los templos es que la mayoria de los devotos se
acerca a la Santa Muerte debido a un problema en especificzag tas mas destacadas son
|l as experiencias acerca de c¢c-mo fue su ndll e
analizar qué factores hacen que una persona comience a venerar a la Santisima partiendo de
dos premisas clave: la primera, atafie al caracilenarista del culto que ha hecho que esta
expresion religiosa se venda como una solucion inmediata a cualquier problema; y la
segunda, a que al tratarse de una figura popular con connotaciones catdlicas muy marcadas,
la devocidn a la Santa Muerte no iimp necesariamente renunciar al catolicismo como si
ocurre con otros movimientos religiosos, porque la flexibilidad misma del credo permite un
gran margen de movilidad segun las creencias de cada devoto.

Para abordar mejor esta discusion, he decididar ctes grupos de devotos con base
en el tipo de conversi-n que tuvieron: |l os
recienteso. La raz-n principal para introdu
constatar tanto en trabajo de campo como eistarfa del credo. Por un lado, antes de la
popularizacion del culto y el surgimiento de lo que llaBamta Muerte S. Aya existian
devotos a la Santa Muerte y a otras formas daeuerte santificad® como San Pascual o
el Justo Jueax . Este seria el caste Miguel y Cristian Sanchez o dofia Chave, por ejemplo,
guienesd como narré en el capitulo anteforya eran devotos gracias a sus padres y
abuelos. A ellos son quienes me referir® com
detendré a analizar @gtidamente sus casos, ya que las circunstancias en las que se hicieron
devotos ya fueron explicadas en el capitulo anterior, ademas de que su llegada al culto ocurrio

en | a etapa en | a cual |l a Santa Muerte era i
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Lo que si afiadiré seque todas las personas con quien hablé y que cumplen con esta
caracter2stica de ser fidevotos de toda | a vi
catdlica. Esto quiere decir que, ademas de venerar a la Santa Muerte, cumplen con los rituales
de esh institucidon, veneran a la Virgen de Guadalupe y a los santos que si son reconocidos
por ella. Sin embargo, la creencia en la Santa Muerte no es restrictiva de las creencias
catolicasd aunque si pueden ser mas o menos relevantes en el culto segupietadieén
del lider de templo o altar al que se aduda de otras formas religiosas, ya que gracias a la
flexibilidad que existe dentro de la creencia en la Santjsiambién encontramos otras
formas de pensamiento magico, como en el caso de dofia Chéme,también realiza
rituales esotéricos y de brujeria, o Miguel, quien practica la herbolaria. Esto significa que la
Santa Muerte puede ser usada tanto para curar como embrujar segun algunas interpretaciones
del culto (Argyriadis, 2016; Michalik, 2016; Yllescas, 2016) cual muestra también su
versatilidad.Otra caracteristica de estos devotos es que son los que mas tratatinur leg
Su creencia en tradiciones antiguas, ya sean catodlicas y/o prehispanicas, en muchos casos
tienen una tradicion familiar de larga data, y como pasé en Tepito, algunos de ellos fueron
los que abrieron los primeros templos con el propdésito de limpiaplutacion de la Santa
Muerte y expandir su devocidn

La otra categoria, en la que si profundiZaré son | os fAconversos r e
los devotos que comenzaron a venerar a la Nifia Blanca recientemente por alguna situacion
en particularquelosr i | | - a Abuscar su manto protector
aquellos que llevan toda la vida creyendo en ella, son la mayoria de los devotos en el culto
contemporaneo y también la mayoria de las personas con quienes hablé en campo entran
dentrode esta categoria. La principal caracteristica de estos creyentes es que su arribo al
credo siempre involucra una fAexperiencia de
vida ocurrié una experiencia decisi®acasi siempre un problema personal, ecoico, de
salud o familiar muy fuerte que los llevd a esta devocion. Tal problema suele ser de gran
magnitud y representa un desafio que pone a prueba no solo las capacidades individuales de
respuestas ante los imprevistos de la vida, sino que tambiarallefectado a cuestionarse

a S22 mismo sSus propios pensamientos y creenc

“Para un mayor entendi miento de | os fAidevotos de toda |
a una mejor comprension de las creencias asociadas a la Santa Muerte antescdekenifmraneo.
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de respuestao de Dios, |l a Virgen o de cualg
religiosas 0o m8gicas que #dalivieno el probl e

Aunque no utilizan este t®r mino, | a fiexpe
por muchos autores como un pilar clave para entender a los devotos de la Santa Muerte a un
nivel mas personal. En su libier, oir y callar. Creer en la Santa Muerteirdnte el
encierrqg Jorge Adrian Yllescaf018)dedica un apartado completo a narrar léohig de
como muchos devotos cautivos conocieron a la Santa Muerte antes de caer en prision.
Guadalupe Vargag2016) entiende que la actual diversificacion del cultal que ella
cal i fica c¢om@016 ppoldiiid ¢r soaof |l exi bilidad con |
y ma ksdalecir, que la Santa Muerte puede ser usada tanto para obras buenas como para
obras malas, ademas de que alberga personas sin fijarse en sus antecedanses ni e
intenciones(2016, pp. 12P123) ofrecen un mayor abrigo para todas las personas que
buscan soluciones a sus problemas, sin importar la naturaleza de los mismos ni los
antecedentes Hendividuo en cuestion. Cuando hablan sobre la popularidad del culto
contemporaneo, varios autores, como Claudia R€@%0) Fabrizio Lorussq2013)y
Andrew Chesnut(2012) presentan en sus respectivos trabajos testimonios sobre qué
experiencias llevan a la gente a los pies de |la Bianca.

Con base en las platicas y testimonios que obtuve durante el trabajo de campo, la
mayor2a de | as fexperiencias de |l egadao al
particularmente fuerte, que indujo al devoto a acudir a la Santa Muertgué&umuchos
devotos no quisieron entrar en detalles acerca de la naturaleza de estos problemas, resulta
interesante notar que la mayoria de las experiencias que recabé fueron de caracter personal,
pero también se vinculan a algunos efectos derivados dedtaaote suma de precariedades
y pérdida de certidumbres generalizadas que se profundizan en el modelo econémico
neoliberal(Cingolani, 2014; Harvey, 2004; Standing, 2014)

El hecho de dstacar las consecuencias que han tenido en laleitiess personas las
dificultades econdmicas que se agravan en estos tiempos de incertidumbre no demerita la
parte de la experiencia religiosa propia de cualquier ser humano, la cual, independientemente
de los problemas que se presentan en el dia a dias yorsgenes en fendmenos
socioeconémicos mas complejos, siempre esté ahi; o, en otras palabras, el ser humano como

creyente religioso sigue existiendo. Sin embargo, lo que se puede notar es que, entre mayor

113



sea el problema o la crisis que un individuo estéendo, mayor puede ser el apego y la
devocion a una imagen o movimiento religioso que prometa aliviar las penas mas
rapidamente, como ocurre con los telangeliste protestantes y neopentecostales
(Masferrer, 1998; Meyer, 2006pe igual manerajebemos recordar a los nuevos santos
populares que en los dltimos afios han ganado adeptos, como Juan Soldado, que ayuda a los
migrantes a cruzar la frontera entre México y Estados Unidos, y Jesus Mapadrdae de

los narcotraficantes sinaloensgsil, 2017) Sin embargo, es pertinente sefalar que me
centraré mas elos aspectos relacionados a la precarizacion como factor que acerca a una
persona a un movimiento religioso debido a que interesa hacer un analisis del culto

partiendo de estos conceptos y categorias.

Imagen8:nMiIagros() oyendoapwpa swplica (fot

Un ejemplo con el que quiero abrir la discusion en torno a las experiencias de llegada,
contextualizadas en el panorama de la precarizacion, es la experiencia de Consuelo, una
vendedora de pasteles de 50 afios quien afirma que siempre ha diempndiecas y

45 Los teleevangelistas son aquellos predicees que se valen de la televisidn para dar sermones a las personas

y ofrecer diversas soluciones a los problemas de sus espectadores casi siempre a cambio de una compensacion
monetaria o del consumo de algin producto. También son conocidos por suachga@daltar las emociones

de su audiencia recurriendo a milagros televisados o discursos enfbteyes, 2006)
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programas sociales para sacar adelante a sus hijos, ya que nunca ha tenido un trabajo formal.

Su experiencia de |l egada se remonta hasta ¢
sobrepeso y mal nutri ci - noes. Cuaerds desperm yfeendada o ma d
de alt a, una comadre gqgue ya era devota a | a
cambiar |l a vidao: Ait%¥ cree en ella y | evanta

las sugerencias de su comadre y carbenvenerarla, mejoro tanto su vida personal como la

de su familia. A pesar de que sigue dependiendo de programas sociales, tanto
gubernamentales como privados para salir adelante, afirma que su trabajo, el de su esposo y
el de sus hijo$ todos trabajades informales en distintos ramos, sin seguridad social ni
prestacione®d han sido mejor retribuidos desde que son creyentes.

Este primer ejemplo de experiencia de llegada muestra como los problemas derivados
de la pobreza y la crisis repercuten directamente!| estilo de vida de una persona. De
entrada, ha tenido que vivir con el apoyo de programas gubernamentales y privados para salir
adelante; luego estan sus propias condiciones, como la mala nutricion y el sobrepesn
en el caso de muchos mexicadoslerivada de determinadas condiciones de vida y del
empobrecimiento de la alimentacion; por ultimo, debemos sefialar que el trabajo informal en
si mismo conlleva a la precariedad, porque la persona no cuenta con ningun derecho como
trabajador y tampoco tieracceso a servicios como la seguridad social ni prestaciones. Estas
condiciones, por si mismas dificiles de sobrellevar, provocan mayor incertidumbre y hacen
a la gente mas vulnerable al no saber si tendran trabajo al dia siguiente, si los ingresos de ese
trabajo seran suficientes, si los apoyos que reciben del gobésioes que son
beneficiario® llegaran y, sobre todo, qué hacer si la propia persona o un miembro de su
familia se enferma, sufre un accidente, afronta un problema legal o es victimaelgaun
Estas ultimas situaciones son las que requieren una solucién inmediata, y no importa si esta
es de caracter terrenal o divina.

Aqui es donde entra la Santa Muerte. Cuando el Estado no puede garantizar todos los
derechos y prestaciones, cuando abajo no significa estabilidad ni certidumbre y cuando
se afronta un conflicto fuerte en la vida del cual no se puede salir tan facilmente, el
capitalismo milenaristd recordemos que es la manifestacion cultural del neoliberalismo de
acuerdo con los Comédfo(2001p ofrece diversos esquemas que prometen soluciones

inmediatas o a corto plazo. Algunos ejemplos de lo que el capitalismo milenarista tiene que
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of recer son | as m¥% tipl es marConfestestérmimjlasnes de
Comaroff (2001) seefieren a todas aquellas formas en las que el sistema capitalista promete
soluciéna los problemasderivados de la precarizacion de la vian gananciague se
obtienerhaciendo inversiones/apuestas en el mercado de valores o participando en esquemas
piramidales, sorteos, loterias, etc. &toportunidadgsrovienen ddas formas religiosas, ya
sean nuevas 0 viejague se adaptaron al capitalismo milenaretgromete riquezas,
felicidad y solucion de problemas en el corto plazo siempre y cuando sgmam$os
productos y servicios questasofrecen. El culto a la Nifia Blanca no es la excepciguesto
guela Santisima es la solucién a cualquier problgrasto quegracias d@odos sus poderes,
puede remediar toda clase de dificultades sin importar su natusakmgrecisamente las
adversidademas fuertesas que hacen que se dé a conocer.

Otros ejemplos de experiencias de llegada son las de caracter laboral. En asis visit
a |l os dos templos, me encontr® con muchas pe
| a AiBondadosao para pedir milagros relaciona:
afirmaron que es una de las peticiones mas comunes en sus respectilass feypoomismo
pude constatar en platicas informales y acercamientos a los adoratorios que muchas de las
peticiones estaban relacionadas con el ambito laboral. Una muestra de ello es Angeles, una
vendedora ambulante de 49 afios, quien se volvio devotagjesu reinstalacion después
de haber perdido el empleo en una gasolinera, que en ese entonces era bien remunerado. A
raiz de su despido, ocurrido en 2004, un amigo le aconsejo que se acercara con el padre Bello
y a la Santa Muerte. Tras comenzar a varay en cuestion de dias, seglin narra Angeles,
recuperd su empleo y desde entonces esta en deuda con ella. Aungque en la actualidad ha
experimentado una constante movilidad de emffiees decir, ha trabajado en muiltiples
lugares, afirma que en todos ellesha ido bien gracias a su devocion a la Santa Muerte.

En esta misma linea esta el testimonio de Josué, de 33 afos, trabajador del area de
pintura en la planta de Volkswagen. Su experiencia de llegada fue en el afio 2011, cuando
atravesO una fuertecssi econ- mica y se qued- desempl eado

mal efi ci o0. Su esposa, quien ya era devota di

46 Otra caracteristica de la precariedad de la vida, segun los autores cong@iagioisini, 2014; Jordan &
Martinez, 2003; Standing, 2014 la constante movilidad entre empleos. Esto quiere decir que el trabajador
dificilmente tendra un empleo de larga duracién debido a diversos factores como contratos a corto plazo o la
pérdida de derechos del trabajador como la antigliedad, la jubilaciqregsion
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a |l a Santa Muerte para que encontrara un emj

Trasinicer su veneraci-n y acercarse al AfMaj est uc

una empresa distribuidora de Volkswagen y varios afios después entré como trabajador de

planta, con todos los derechos y prestaciones que marca la ley. Al igual que Afigales, a

gue desde entonces est8 en deuda: figracias a

a mis hijoso. Existen mw tiples ejemplos com
Otra clase de situaciones que acercan a la gente a la Santa Muerte esdaddeesi

salir de algun problema en especifico, como la adiccion al alcohol o a las drogas. Tal es el

caso de Octavio, de 28 afios, trabajador de un bar, quien me cont6 en una breve entrevista

gue se hizo devoto desde el 2013:

Comencé a venerarla yo soloypoluntad propiaEstaba en una situacion muy mala

y la aparicién fue que se me puso a un lado mio, y desde ahi comenaéa etke
Gracias a ella he terminado mis estudios, tengo una licenciatura, trabajo no me falta,
dinero menos

Posteriormentdpuera de micro6fono, me comentd que la situacion que afronté fue la adiccidon

a |l as drogas y que gracias a | a Nifa Bl anca |
fue el de Miguel Angel, carpintero de 42 afios con quien sostuve una platica inféirmal

conto que quedo huérfano desde los 9 afios y vivio en la calle desde entonces. En ese periodo,

fue victima de abusos, drogadiccion, violencia, hambre y otras vejaciones, pero aseguro que

su vida cambié por completo cuando se hizo devoto de la Eaguel afio 2012. Narra que,

gracias a su fe, logré superar todos los vicios y males que sufrié en la calle y desde entonces
todas sus peticiones son para seguir trabajando y poder mantener su hogar, su pareja y sus
hijos.

Por dltimo, entre las experiencias de llegada causadas por problemas
socioecondmicos, estan los casos de aquellos devotos que no quisieron dar detalles del o los
problemas que los llevaron al culto, ya que durante las entrevistas aludieron a que son
cuestones demasiado privadas y personales, sin embargo, todos mencionaron que se trat6 de
un problema demasiado fuerte ante el cual no encontraban salida. En algunos casos, las
personas con las que hablé refirieron que estuvieron en la carcel o tuvieron gsoblem
familiares; algunas mujeres comentaron haber sido victimas de abuso fisico, verbal y sexual

por parte de sus parejas, pero no quisieron dar mas detalles. Todas las personas entrevistadas
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coinciden en reconocer que, cuando se acercaron a la Santa Bluprtdlema fue resuelto
de alguna u otra forma y desde entonces se hicieron creyentes de ella.

Como hemos podido observar en los ejemplos que he presentado, es un problema
muy fuerte del cual no se encuentra salida la principal causa que impulsardelage
acercarse a la Santisima, problema que, si bien en un principio parece ser de caracter
individual o familiar, es imputable en la mayoria de los casos a los grandes problemas
derivados de la precariedad generalizada. De los 30 testimonios de devetpsidsp
recolectar en campo, la mayoria cumple estas caracteristicas, muchos son creyentes
Aconversosodo que acudieron a ella en | a etap
particularmente fuerte. Las Unicas excepciones, de las treinta personastadasyson el
ya citado testimonio de Roberto en el capitulo anterior, que se acerco por otras circunstancias,
adem8s de otras dos personas que eligieron e
Aexperiencias meramente religiosaso.

El testimoniomas detallado es el de Juana, ama de casa de 51 afios quien afirma que
comenzé a venerar a la Flaquita por una experiencia diferente a las anteriores y que describe
como fisobrenatural o. Narra que estuvo a pun
problemas con su madre:

Agarré un vaso y lo llehde Coca, de refrescy a pesar de eso le meti un tanto de

Oko [Insecticida], melotody as?2? van a dejEntoncestuvemmal est ar m
presencia que me dijgino hagas eso, porgque €eso0o no e€es
presencia del Angel de la Muerte, estaba toda de blanco, asi como la imagen que

p o n e n Enfolcgs ya no me tomé esa bebida y desde entonces creo en ella.

El otro caso, con una historia muy paregids el de Sandra, enfermera de 56 afios que radica

en Veracruz, pero viene constantemente a | a
Blanca. En la platica informal que sostuve con ella, me conté que, por problemas con sus
padres, intentb quitaes | a vi da a | a edad de 26 afos, per
|l l amarse Ala Muerteo, se | e apareci - para i m
Santa Muerte y comenzo6 no solo a venerarla sino a hablar directamente con ella gracias a
Aumoder especial 06 que afirma poseer. Como poc
a la norma, por ello es por lo que son raros y Unicos en el contexto actual del credo donde la

Nifia Blanca es venerada por aquellos que quieren resolver problemesldee@onémico;

pero, segun los demas testimonios de los que hablé previamente, la devocién empezé por un

problema de caracter personal o socioecondmico. Problema que, independientemente de sus
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raices terrenales como las crisis econdmicas y lapobreza,lho fides o2 doo en mu
por la Virgen de Guadalupe, San Judas Tadeo o el mismo Jesucristo.

Otra causa para acercarse a la Nifia Flaca que también pude observar, pero de la cual
no pude obtener un testimonio, y que no esta vinculada a las causas@odimicas de los

demas, o por lo menos no tan directanfénfaeron las adversidades del corazon. Tanto en

el AMaj estuoso Altaro como en | a Al glesiao p
personasd casi siempre mujerds dejando rosas y veladoas r oj as a | os pi
Bondadosao y fAMilagroso al dirigirle alguna

ocasion, pude observar a una mujer de clase alta, quien habia llegado en una camioneta de
lujo, con ropa visiblemente costosa y diversgagacomo anillos y collares, a dejar un arreglo
floral hecho con rosas, muy grande, con una veladora roja y la foto de un hombre, a los pies
de ALa Bondadosao, donde se entretuvo unos mi
por teléfono. De estaxperiencia pude observar dos cuestiones: la universalidad del culto,
pues no solo se acercan a ella las personas vulnerables sino también personajes de otras clases
sociales; y que su caracter de Santa del amor sigue muy vigente en nuestros dias.
No obsta t e, un hallazgo interesante es que |
sigue practicando el catolicismo como su religién principal, afiadiendo solo a la Santa Muerte
como un santo mas o el principal. Para poder ver esto de forma sencilla, de los 88 devot
con los que hablé, 25 afirmaron ser catélicos y seguir participando en los rituales de la Iglesia
catélica con regularidad, o por lo menos, en los principales sacramentos de esta institucion,
como el bautismo, la primera comunion, y el matrimahig un devoto mas no me dio
detalles de su religién, se limitdé a decir que venera a la Santa Muerde.\in@usive, la
frase fiprimero est8 Dios y luego | a Santa Mue

testimonios, recabados en ambos templos. Respelos lideres y los empleaddde los

47 Recordemos que, de acuerdo con diversos aufdrggriadis, 2016; Chesnut, 2012; Kingsbury, 2019;

Olavarrieta, 1977)la utilizacién de la Santa Muerte para obtener favores de caracter romantico/erdético era la

practica mas extendida a mediados del siglo XX, antes de su popularidacé@se el apartado 1.3 de esta

tesi® ; ademas de que, de acuerdo con la propuesta een@(2012) que aalizo en el apartado 1V.2, la

busqueda de una pareja sentimental en estos tiempos de incertidumbre y crisis sirve también para tener mayor
estabilidad econémica.

“¥Adem8s de Cristian y Miguel S8nchez del ofddMaj est uoso
il glesiao, pude hablar con | a Sra. Mar 2 a, suegra de
empleada de este, y dofa TofTa, madre de dofa Chave vy
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templos con los que pude platicar7 personas en tofal, todos afirmaron ser catolicos

practicantes y también seguir los rituales de dicha institucion religiosa.

IvV.1.1: APri mero est8 Dios ®Prmndee. yMobwielgiodand yYyamh
entre el culto a la Nifia Blanca, la religion catdlica y otras formas religiosas
Aunque es una muestra muy pequefa para lanzar aseveraciones fuertes y comprobables, los
datos obtenidos en el trabajo de campo nos permitendstotra realidad del culto que adn
no ha sido analizada apropiadamente: la movilidad entre credos. En algunos casos, algunos
autores han asimilado la idea, o dado a entender indirectamente, que unirse al culto de la
Santisima involucra renunciar a lddgia catélicdAmbrosio, 2004; Chesnut, 2012; Freese,
2005) como si se tratara de dos religiones diferentes; y muchos mas analizan el culto como
algo totalmentseparado y aislado sin detenerse en el hecho de que, aunque no es reconocida,
la Santa Muerte es una figura mas de la religién catdlica. Apuntalan esta afirmacién tanto los
datos que presenté en el parrafo anterior como la historia de los antecedentes
cablicos/medievales acerca de todas las formas oeiéate santificada

No obstante, también debemos recordar la caracterdgicallton h o mog ®neament e
diver0 (Yllescas, 2016)Esto quiere decir en términos llanos que existe wsigidad del
culto que permite no solo mantener la creencia en los demas santos e imagenes del
catolicismo, sino que también acepta otras formas de religiosidad y pensamientodnagico
como la santeria o la herbola¥ia Esta cuestiéon depende tanto del luglague se acuda
como de las creencias mismas del devoto de la Santa Muerte, y permite que cada devoto
construya su propia versi-n de | a Na9a Bl an
personad tratan de mantener el culto dentro de las ensefianzaatdiktismo y no afadir
el ementos externos, |l os devotos que contact @
siendo catolico® 16 creyented son mas abiertos a afiadir otras formas religiosas a sus
creencias catolicas y de la Nifia Blanca, como loarite s de Al i mpi a prehi sg
de que consumen algunos de los productos esotéricos que se venden ahi. Pero, al final, cada
creyente puede construir su devocion como mejor lo considere pertinente, y los 25 devotos
catdlicos afirmaron que, ademas dadir a la Santa Muerte, de tanto en tanto se auxilian de
otras figuras de la Iglesia catolica como la Virgen Maria, San Charbel y San Judas Tadeo, y
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solo dos de ellos admitieron recurrir también a los rituales prehispanicos que se realizan en
el AMajoedAl t@ar O.

Pero ¢qué pasa con los otros cinco devotos que no se declaran catélicos? Aqui
debemos retomar las experiencias de llegada para entender por qué hay devotos de la Santa
Muerte que no son catdlicos. Las cuatro personas con las que hablé y ue sonver s 0s 0
exclusivos de | a Santa Muerte acuden al i Ma j
heterodoxo que | a Alglesiad y sus rituales
una mujer transgénero que afirmd, en una platica informaklgues devota exclusivamente
de la Santa Muerte debido a la fuerte discriminacion que sufrié tanto de su familia como de
|l a Il glesia cat-lica; y acept:- a | a Santa Muer
a todas las personas sin importar sg ® ner o0 0 , adem8s de que | a h
diversos trabajos desde que vive sola.

Otro caso particular es el de Julio trabajador de una farmacia de aproximadamente 30
afosd no quiso revelar su edad quien renuncio al catolicismo por un problemayrfuerte
gue sufrio en 2011 del cual no quiso dar detalles. En sus palabras:

A Dios le pedi muchas cosas y yo creo que no eXiséeklla [la Santa Muerte] me

ha ayudado en muchas cosas, y Dios, cuando le supliqué que me ayudara con el
problemanovinda de r esAhlotraad ossol[oé]cr eo eCon el | a vy
el Diablo empecé apenas, hace 8 meses, a él no le pido nada todavia, pero le pongo

su ofrenda, sus monedas, sus flores y sus detalles.

Como se puede apreciar, su desesperacion fue tae fyer, al no ver resultados con la
Iglesia catdlica ni con su Dios, acudio a la Santa Muerte, y tras ayudarlo con esa tribulacion,
se hizo devoto exclusivo de ella. Posteriormente, por otro problema menor que tuvo, afirma
gue comenzo, hace pocos mesegj@ar al Diablo. Tanto Julio como Carolina son ejemplos
de Aconversosod que renunciaron al catolicism
Santa MuerteEn el caso de Julidambién seacer® a otras formas religiosas menos
ortodoxas como la adar@n a Satanas, cuestion que ya ha sido notada por YIXEs)

entre devotos que estan en la carcel. Ademas, la figura del Diabhm la Santa Muerte
debido a su propia plasticidad permite su utilizacion tanto para la curanderia como la brujeria:
no esta de mas recordar que lagan es comunmente utilizada en las multiples formas de
brujeria que existen en el pdfsrgyriadis, 2014; Yllescas, 2018)en muchas otras partes

del mundaMuchembled, 2002)
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Por ultimo, hay otros dos casos de personas que no provienen del catolicismo que
también se hicieron devotos de la Santa Muerte de forma casi exclusiva. El primero de ellos
es el de Guadalupe, vendedora ambulante de 21 afios quien, anteded®tsede la Santa
Muerte, era Adventista del Séptimo Dia, porque sus padres la educaron dentro de esta iglesia.
Sin embargo, cuando tuvo problemas relacionados a su embarazo, en el afio 2017, su pareja,
qguien es catolico y devoto de la Flaquita, la coniepara que le rezara y pidiera por la
salud de ella y su hija, y como su suplica fue escuchada desde entonces venera a la Santa
Muerte de forma exclusiva, aunque afirmé que bautizara a su hija en la fe catélica y que no
le impondra el credo en la Nifia Blza, que cuando crezca ella decidira. El otro caso es el de
Laura, otra vendedora ambulante de 29 afios que paso de ser totalmenteretégaen una
familia ate® a ser devota de la Santa Muerte y de Dios en el afio 2003, cuando sufrié un
fuerte problema el drogadiccién y un amigo la llevé al culto para que se desintoxicara y
dejara de ser adicta. Aunque afirma no ser ¢
Su creencia es fAexclusivamente en Dios vy | a
En esta pequefia muestra de devséogueden observar elementos descritos por otros
autores, como la importancia que tienen los problemas individuales al momento de acercarse
al culto(Chesnut, 2012; Reyes, 2010; Yllescas, 2@18)gunos conflictos consecuencia de
las crisis econdmicas que afectaron al pais a finales del siglo pggipios del XXI
(Lorusso, 2013)Sin embargo, aun faltaba un analisis de como se vinculan los problemas que
son de caracter personal con las grandes situaciones macro, como la precariedad, el
empobrecimiento generalizado y la pérdida de derechos comjattabaomo, por ejemplo,
la seguridad social. Esto se puede ver en el hecho de que la mayoria de peticiones estan
relacionadas al empleo y los ingresos, o0 a la necesidad de superar problemas de salud como
enfermedades crénicas o adicciones; problemasejaeukrdo con diversos auto(Bsitler,
2009; Cingolani, 2014; Harvey, 2004; Jordan & Martinez, 2003; Standing, 2@l14)
exa@rban en contextos de precariedad laboral y de la vida. Ante la incertidumbre, es comuin
buscar un minimo de certidumbre en alguna forma magica o religiosa, que ofrece la Santa
Muerte. La gran mayor2?a de devotoscerganoa cat al
en un momento de desesperacion derivado de alguna precariedad social o econémica a una
figura que promete solucionar toda clase de problemas sin importar la naturaleza de los

mismos.
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Con este breve analisis de algunas de las experiencias aéallqge obtuve en el
trabajo de campo, pretendo presentar muestras y ejemplos de qué clase de problemas son los
gue enfrenta una persona antes de acercarse a la Santa Muerte. Ella no es la Unica que tiene
en sus manos la resolucion de aflicciones y cdettades que la gente padece, ya que
cualquier otra religiébn, creencia o santo popular, dentro del gran mercado religioso
contemporane@® siempre y cuando resulte atractivo para la persona endcrlsigpuede
hacer. Esta caracteristica es comun no solo lstrevotos de la Santa Muerte, sino también
entre todas aquellas personas que se acercan a una religion que promete soluciones
inmediatas o a corto plazo, propia de los cultos milenaristas. Admito que, por falta de tiempo
tanto en trabajo de campo como la redaccion, no pude hacer un analisis mucho mas
completo de las experiencias de llegada; pero espero que con este acercamiento el lector
tenga una mejor idea de la importancia de dichas experiencias en el contexto actual de
precariedad, mercado religim amplio e incertidumbre.

Por otro lado, el matiz que hace peculiar el culto a la Nifia Blanca es la amplia
movilidad y adaptabilidad de las creencias religiosas previas, especialmente el catolicismo.
Contrario a lo que algunos autores sefialgldresnut, 2012; Gil, 2010¢reer en la Santa
Muerte no implica renunciar al catolicismo; al contrario, la gran mayoria de devotos se sigue
autodefiniendo como catdlico y afirma seguir participando con normalidad en los ritos de
esta institucion religiosa. Este dato puede desmontar aseveraciones esaandatcevidas
gue aparecen constantemente en la prensa y que algunos autores académicos han retomado
sobre el nYamer o de devotos de | a Sant?2si ma,
pobl aci -n mexicana f ue(Clesndte0l18,p.80xgesar dleqqueSant a
nunca se han cuantificado con instrumentos validos como el censo o encuestas sobre religion,
o la falacia segun la cual creer en la Santa Muerte implica renunciar a la Iglesia catolica.
Aunque esta es una mai@smuy pequeia, algunos de los resultados, como el hecho de que
la gran mayoria de devotos siguen apegados al catolicismo o que la gran mayoria de
conversiones recientes se debe a problemas demasiado fuertes, pueden ser el punto de partida

de futuros andis sobre el culto.
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Imagen9:Devods pidiendo bendiciones a fAlLa Bo

Por supuesto existen las excepciones, como aquellos devotos que renunciaron por
completo al catolicismo y que, debido a que no encontraron las respuestas que si les brindé
la Santa Muerte, la veneran de forma exclusiva; o aquellos provenientes de religione
diferentes a la catdlicd como Guadalupe, que era advendsteSin embargo, estos casos
resultaron ser una rareza dentro del grupo de personas que adoran a la Santisima. Lo que
pretendo demostrar con esta discusion es que el culto esta mas vincudddlicagroo de lo
gue se ha asumido en ciertos trab&osdemas, en el caso especifico de Puebla, hay un
mayor apego a esta religion que en otros estados dél paisonsidero que, en futuras
investigaciones, se debe poner mayor énfasis en este hechtirRoyresta el elemento de
|l a Santa Muerte Ahomog®neamente diversao ¢ omi
Sus creencias previas con la creencia misma en la Nifia Blanca y a su vez con otras formas
religiosas y de pensamiento magico como la senteelNew Age pero, como veremos a
continuacién, esto dependera mas de la clase de rituales y figuras religiosas que propone cada
templo. No obstante, la versatilidad de la Santa Muerte permite no solo que cada templo

tenga su propia version, sino qaebién permite a los devotos configurar su propia creencia
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al extremo de ser totalmente personal, decidiendo qué elementos religiosos adoptar y como
configurarlos, y cuéles dejar fuera, es decir, totalmetaecarta

Ahora que conocemos el perfil desldevotos y como se iniciaron en el culto, es
moment o de hablar de c¢c- mo el AMajestuoso Al t.
Como una esperanza ante un panorama cada vez mas desesperanzador e incierto. Es decir,
gué clase de promesas hacenduosfios de este lugar, qué rituales proponen seguir y qué
clase de productos y servicios ofrecen para acelerar los milagros y soluciones sobrenaturales.

Por supuesto, pagando el debido precio.

| V. 2: AHer manitos, S i cumpl en ncon es
resul t ad otsima conhoaunaRsparanza ante la precariedad y la
incertidumbre

Cuando un devoto se acerca a la Santisima en los tiempos contemporaneos, es porque esta
buscando tener esperanza, certidumbre o una respuesta ante un problema o gitaawo

puede resolver a través de medios terrenales, con los santos canénicos de la Iglesia catdlica

u otras figuras religiosas como | os orishas.
vestido y sustentoo, di chasapoern llaa Sirlag.l eku an
Muertedo resume perfectamente | a gran mayor?2a

Como pudimos apreciar en el apartado anterior, los devotos poblanos de la Nifia Blanca

buscan, en la mayoria de los casos, soluciompestdemas de caracter terrenal, dejando un

tanto de | ado |l as peticiones de car8cter cel
all 86, vy, por | o tanto, el motivo de ||l egada
de | os frceocni veenrt seosso . En e |perocse emdiempoa ge cisis g n o v e d

necesidad, las ayudas sobrenaturales suelen ser las mas buscadas; es entonces que debemos
preguntarnos, ¢Qué hace atractiva a la Santa Muerte en estos tiempos? Y ¢por qué es
consideradéit an efectivao?

Los | 2deres, tanto de |l a fAlglesia de | a S
Santa Muerte en Puebl ad pregonan y defienden
y efectivaodo, as?2 como | a i drebdemalse: ingpartarlar e suel
naturaleza de este. No obstante, la manera de acceder a estos milagros y favores es muy
diferente entre estos dos lugares, tema que abordaré en este apartado. Es cierto que, para un
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creyente, | a Sant a Minfanddseguridadardean pamoramaudendlee 0 , | «
los empleos mal pagados, la violencia, las crisis economicas y los problemas para atender la
salud son cada vez m8s constant dyaqueynoqgue si
siempre concede el milagroosesander a que el ma | resul tado ec
o fue fisu vol udteneste seotidd) amdos templob prametén soluciones,
pero a través de rituales, oraciones, promesas y el uso de diferentes productos.

Los mismos problemas, petiderentes formas de enfrentarlos y resolverlos. En este
apartado haré un breve analisis de las promesas que hacen los lideres de cada lugar a los
devotos que se acercan tanto a | a Al glesiaod
de dar a sus geidores; qué rituales se realizan en ambos espacios para solucionar los
probl emas que vimos en el apartado anterior,
si es que se paga el precio adecuado. El analisis que presento de estos rituales
contempoaneos parten de la premisa de que este culto ya es una manifestacion plena del
capitalismo milenarista que proponen John y Jean Com@@0fl) Esto quiere decir que,
independientemente de la sacralidad o aspectos teoldgicos y simbdlicos de los ritos y las
imagenes, el culto a la Santa Muerte se manifiesta como una expresion adfural
neoliberalismo donde la religiosidad y las experiencias sagradas se convierten en un producto
dentro del mercado religioso actual.

Como vimos en el capitulo I, cuando expliqué el concept®aidéa Muerte S. Ala
mercantilizacién ha adquirido especial relevancia en el ejercicio del culto contemporaneo.
Por otra parte, la constante precarizacién y pérdida de derechos en el modelo econémico
neoliberal ha influido en que proliferen expresiones religiosas, esq@E@mASMICOS COMO
piramides o inversiones de alto riesgo, y discursos de autosuperacién que prometen
soluciones inmediatas 0 a corto plazo para afrontar los retos impuestos por el constante
empobrecimiento y la falta de certidumbre con relacion a muléglesctos de la vida. Esto,
a grandes rasgos, es uno de | os puntos <cent
mil enari stao, y |l os Comaroff dan ejemplos d
cristianos que promuevemdbads, feaamggalni cex ad e
consumismo o | a aparici-n del Acapital i smo
prometen a una persona hacerla millonaria a cambio de hacer una apuesta de alto riesgo.

Todo ello dentro de un contexto donde la clase lab@adsta fragmentada en mdultiples
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identidades y donde cada grupo identitario reivindica sus propios derechos; donde los
derechos de la clase trabajadora han ido mermando y las desigualdades entre las clases
sociales se acrecientan cada vez (@@snaroff & Comaroff, 2001, 2013)

En el caso de las religiones, tanto los antiguos como los nuevos movimientos
religiosos ya no se advocan a los aspectos meramente espirituales/teoldgicos, sino también a
una constante mercantilizacion y reinterpretacion de sus doctrinas para darle cabida a los
nuevos discursos provenientes del neoliberalismo y su accionar en la @Qtiararoff &
Comaroff, 2001; Weller, 2001fs asi como el culto a la Santa Muerte, ademas de ser una
Etnicidad S. A3 manifestada com8anta Muerte S. A.4°, también entra en la dinamica
del capitalsmo milenarista al prometer soluciones inmediatas o a corto plazo a los problemas
de cada devoto que se acerca. Pero para poder ver mejor este aspecto, vayamos por partes y
comencemos analizando las soluciopesse,que ofrecen | a f@Gosogl esi ao
altaro ante | os problemas reportados en el afy
de qué tipo de soluciones y esperanzas propone cada lugar. Posteriormente veremos como
entran al mercado religioso cormtaeamporz@nes oy
cambio de pagos mas altos; o, en otras palabras, a mayor consumo de productos de la
Santisima, mayores posibilidades o menor tiempo para que el problema sea resuelto.

En el cap2tulo |11, pudi mos aigueenaiiur que |
practicamente calcado al de cualquier otra iglesia catélica como su ceremonia principal, es
decir, la misa, y dejando otras manifestaciones religiosas en un segundo plano, mucho menos
relevantes y practicamente invisibles; asi que el abal@aituales y productos es mucho
m8s | imitado que aquel gue se encuentra en
padre Francisco como dofia Chave tratan de dar esperanza a sus seguidores para que afronten
el dia a dia, con todas las dificultade®tps que esto plantea. Algunas de estas esperanzas
y certidumbres son manifestadas a trav®s de
alentadas durante la misa.

Por una parte, el padre Francisco le da credibilidad al Angel de la Muerte con base en
los preceptos catolicos, mencionando en sus sermones que es un angel creado por Dios que,
al igual que San Miguel o San Rafael, existe para ayudar a las personas en momentos de
extrema dificultad, y en las multiples misas a las que pude asistir resultidaseonstante.

49 Mas informacion de esta discusion en el capitulo I1.
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Segun la interpretacidn del culto que ofrece este sacerdote, quien se adhiere a la fe catdlica,
la manera de acercarse a esta imagen y obtener los milagros que esta puede conseguir, es a
trav®s fAdel modo de vsddluenasaccwries ypalabras coneotsas d e ¢ i |
personas, sean creyentes o0 no. Adem8s de | a
Francisco tambi ®n ofrece rituales fAm8s poder
crisis y necesidad graves, de losles destacan dos.

El primero de ellos lo realiza en todas las misas y es una sesion de peticiones en voz
alta o en silencio dirigidas al Angel de la Muerte. Dicho ritual, celebrado entre la lectura del
evangelio y la comunion, estd enfocado a atendendassidades mas urgentes o los
problemas mas graves que una persona puede estar enfrentando, segun el padre Francisco,
aunque también se puede usar para problemas de menor magnitud o inclusive para expresar

gratitud. De acuerdo con el sacerdote, si se ésieeritual de forma correcta:

El Angel de la Muerte intercedera por ti sin importar el problema que tengas, eso si,
no lo resolver4 de manera directa ya que no tiene ese poder, pero te mostrara el
camino que debes tomar y ya te toca a ti ver si lo tantaslejas

En las distintas misas que pude presenciar, las peticiones mas comunes resultaron ser aquellas
relacionadas con el trabajo y | a salud, en p.
gue no nos falte cas aparaque s ietas deani changatroesat o 0,
mej or eno, Aite pido por mi mam8§ que est8§ muy
| MSS0 o fite pedi mos para que nunca nos falte
extremo comunes, pero no exclusivas, y@ ambién se hace oracién para problemas

legales, de pareja, seguridad y, por supuesto, meramente personales. Algunas veces, las

peticiones se enuncian en voz alta, pero otras se mantienen ocultas en la mente de cada

devoto.

El otro ritual, también provei ent e de | a |1 glesia cat-1i c:
sanaci -no. Se realiza todos | os jueves de ac
peticiones y necesidades relacionadas a la $AldtPrensa, 2012) per o en | a dl gl

utilizada con multiples propésitos sobre todo como una forma de exorcismo para alejar todos
aquell os Ademonios y malas energ2aso que ir
problema que la aqueja. De acuerdo con el padre Francisco, la misa de sanacion y el ritual en

especifico que ahi se realidaimponer los santos 6leos y dar al devoto una pizca de sal
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bendit® es el mas importante de todos ya que ahi interviene direceaglddibs cristiano,

que es mas poderoso que el Angel de la Muerte. Su propésito, ademas de sanar la salud del
cuerpo y fel al mao, es romper brujerzas, mal
persona conseguir un trabajo, aumentar sus ventapoamea salud propia o de un familiar.

Cabe destacar que los rituales explicados previamente no tienen costo y no existe ninguna

mercancia de por medio, igualmente, ambos persiguen multiples propdsitos y prometen

arreglar la necesidad de cada devoto sagares complicaciones.

Imagen 10: E | padre Francisco dando una misa tz2zpic
(fotografia propia).

Pero, como afirmaba en el cap2tul o anter:i
la duefia del lugar, dofia Chave, ofrece diferentes maneras de abordar problemas tales como
el desempleo, la falta de dinero o las enfermedades. Aunque en ningliin mansendaugqne

detalles sobre los rituales que realiza, con base en la observacion participante y algunos datos

gue mencion:- en | as pl8ticas informales, pud:q
ell a realiza y como pr o raeehtrevisia gue eveeanalla, lol as s o
Yoni co que ella afirm- es que: AYo solo | eo el

y futuro de una persona con el propdsito de tener mas informacion y un poco mas de
certidumbre, sin embargo, no entré ersrdétalles de como aprendié ni de como se inicid

en otras formas de rituales y magia.
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Pero, conforme paso el tiempo y tuve mas platicas informales con ella, en mas de una
ocasion menciond que ella podia hacer rituales de ocultismo y brujeria con multiples
propositos, principalmente para obtener trabajo o una péregste Ultimo, conocido
popul ar ment e 9 oSedtrataida mialesr gaeono tienen una tarifa fija, sino que
ella la establece dependiendo de la gravedad o magnitud del problema. Cuando se trata de
rituales para maldecir a alguien, atacar a un enemigo o un asunto extremadietiesdo,
su tarifa llega a ser de varias decenas de miles de pesos. Dado que estas practicas por lo
general se mantienen ocultas, no me quiso revelar mas detalles de cémo realiza estos rituales;
cdmo esta involucrada la Santa Muerte en ellos; qué Eersmssolicitan y qué experiencias
ha tenido con ellos. Lo que si dejo en claro son dos cosas: que en ellos esta presente la
Santisima de una u otra forma, y que entre mas grande o urgente sea el problema en cuestion,
ella puede resolverlo siempre y cuarg® pague el precio adecuado. Otro detalle a tener en
cuenta es que al interior de |l a fAlglesiao

e imagenes de la Santa Muerte.

\
‘,""

| (W g ] \ ’ L 5 .
Imagen1l: Most rador con todo | o queyeesduds, a | a
amuletos, veladoras y librillos de oraciones. (fotografia propia).
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Considerando | a forma de manejar | a Al gl e
como de dofia Chave, se puede apreciar que existen algunos elementos culturales propios de
las religiones del capitalismo milenarista, como la promesa de que el problema en cuestién
se puede resolver en poco tiempo gracias a ciertos rituales para acelerar el proceso. Esto nos
da una primera aproximacion a la magnitud del fenédmeno queSesita Mierte S. A.no
solo en el aspecto identitario sino mercantil y comercial; y si bien existe la marcada
identificacion con los rituales catdlicos mas tradicionales, lo cierto es que aqui también se
puede apreciar la ambivalencia de los usos de la imagarcpar/embrujar, como lo hace
dofia Chave. Ello también reafirma el hecho de que cada devoto tiene la libertad de decidir
si afiade o0 no tales formas de pensamiento magico y si la usa con propésitos de sanacién y/o
de maleficio.
Sin embargo, donde se haaeds presentes ladementogropios del capitalismo
milenarista, y donde los aspectos comerciales 8am@a Muerte S. Aon mas marcados es
en el AMaj estuoso altaro, ya que aqu?2 se ofr
los problemas que arpersona puede tener, se hacen rituales bajo pedido y la Nifia Blanca
puede ser mezclada con multiples productos que se ofrecen dentro del mismo Altar. Pero

vayamos por partes.

Al i gual gue en | a dAlglesiao, | osn duefos
promesas a | os devotos que se acercan a reza
y | e tienen mucha fe, ella | es mostrar§g el

constantemente se dicen durante el principal ritual que se celebra en asteueges el

rosario de los dias 15y 30 de cada mes. Aqui, las peticiones no se hacen en voz alta sino en
silencio, y, entre cada misterio, el conductor del rosario, Victor Sadchga de Miguel
S8nchez, due o deé lhacd Ma inemddespecifica dohde aa pide

trabajo, dinero, amor y salud, asi como la solucién de problemas legales y proteccion contra

los enemigosAcabado el rosario y la cadena de oracion, y antes de iniciar la fiesta donde se
intercambian alimentos y se reproduce icaisie banda nortefia o mariachi para amenizar el
ambiente se hace una oracion especialmente enfocada en la atraccion del dinero que
comienza con el grito de Aadinero ven, ven!o
el mantenimiento de la famal, y por ultimo se piden otros favores, tales como los

mencionados arriba.
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Imagen 12: Esculturas de la Santa Muerte para cada gusto y necesida, a la venta en el
AMajestuoso Altaro (fotograf2za prc

Resulta interesante ver como las peticiones relacionadas a la economia y el trabajo
son las mas frecuentes en este lugar, y no pareceaeasualidad, ya que, en este templo,
la mayoria de las personas con quienes hablé mencion6 que su experiencia de llegada fue en
busca de trabajo y dinero. No obstante, después de hacerse creyentes, su principal peticion
suele ser el sustento y la salda cual es muy importante para poder seguir trabajando y

conseguir feld.mausivedceando pregantédh Maguel y Cristian sobre el

nombre de fiLa Bondadosao, ambos me comentaro
debidoaquesiempreayda a | as personas a ficonseguir ab
en el d2a a d2ao. Aunque en el fAMajestuoso Al

todo tipo de problemas y brindar certezas ante la incertidumbre de la vida, parece que los
rituales estan especializados en temas econémicos y de trabajo.

El gran rosario no es la Unica celebracion, cada dia también se realizan diversos
rituales para palear las incertidumbres y los problemas que se presentan cotidianamente; y a
diferencia de aquel os que se realizan en |l a fAlglesiado
totalmente personalizados segun el problema y la urgencia de cada devoto. Como expliqué
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en el capitulo anterior, la gran variedad de rituales que aqui se practican se debe a que sus
lideres son mas heterodoxos y abiertos hacia otras expresiones religiosas. De hecho, aqui si
se da importancia a elementos simbolicos como el color de las veladoras o el vestido de la
NifiaBlancad cas o0 cont r ar idg caetteristiea que @n oids gtrosgesnplas 0
de la Santa Muerte es parte de una tradicién muy arraigada, documentada también por varios
autoregChesnut, 2012; Michalik, 2011; Perrée, 2016; Reyes, 2010)

Para ayudar a resolver los problemas relacionados al trabajo o al dinero, Miguel,

Cristian y sus empleados le dicen a cada devoto que se acerca con esta tribulacion que antes

de hacer su petici-n |l e recen un fAPadre nues
pies de fiLa Bondadosao, ya (uecomnitag,ecs,l or es
tiene el poder de acelerar cualquier milagroa

asociados a una peticidn precisa son: el color blanco para mantener o recuperar la salud; el
negro se utiliza para romper un maleficio que camsepide arreglar el problema en
cuesti-n; y para problemas extremadamente gr

una vela de siete colores que fAre¥%ne todos |

Imagen 13: Veladoras de todos los colores, cada colgraga una peticion especifica, y las
de multiplescolored | | amadas @ sd shnsidevatdas lacnaspoderosas.
Tambi ®1 hay | ociones e inciensos, todo en e
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Sin embargo, pasa algo interesante con las @edadie color rojo. Durante mis visitas
al AMaj estuoso Altaro, pude notar gque, adem§
saludd las mas populares segun Miguel y Crisigrhabia otra peticion que era constante:
aquella relacionada con el amdaypareja. Durante los rosarios y las visitas regulares, pude
constatar que muchas mujeres se acercaban a
rojas de la Santa Muerte, y aunque no pude hablar con ninguna de ellas, Cristian me comento
gue se hace unze o rito con el color rojouando se esta buscando conseguir a una pareja o
para mantener Afa rayao a | a pareja que ya s
interesante en dos sentidos: el primero, porque esto se vincula a las raicesienéss de
la Santa Muerte como imagen relacionada a asuntos eréticos y d&pgrejsegundo, y
mas importante para este analisis, es el sugerido por Andrew Chesnut, quien propone que la
blusqueda de una pareja a través de la Santa Muerte respaiie amasuntos sentimentales,
eroticos y personales, sino también a la blusqueda de estabilidad econémica. Chesnut
argumenta que, en un pais donde esta muy arraigado el estereotipo de que el hombre es el
proveedor del hogar, es comin que muchas mujeres que fiamar r ar o0, ut i
Santisima o cualquier otra forma de brujeria, a un hombre que no solo les dé compafiia sino
también un sustento econdmigdhesnut, 2012, pp. 1BZ47). Aunque esta explicaciéon es
digna de un analisis mucho mas profundo en futuros trabajos, de momento es suficiente para
pensar que, en los tiempos de incertidumbre y crisis contemporaneos, una persona busque la
compafia de otrd sin importar géne® no solo para satisfacer necesidagi@®cionales,
sino también para hacer algo mas llevadera la situacién econdémica cada vez mas incierta.

El ritual de prender una veladora a | os p
Nuestroo es el m8s sencil |l o g umgusstopeede hac
acuerdo con Miguel, es la forma mas facil de acercarse a la Santa Muerte, ya que esta imagen
Afes muy poderosado y puede resolver cualquier
bien, si el milagro desea acelerarse, se debe hacer emlg®so y comprar algunos de los
productos que se venden en el templo o en el

Antes de iniciar el rosario, Miguel Sanchez suele hacer varios rituales de limpia y
consagracion de imagenes de la Santiginya sea que el dewvta traiga de su casa u otra
tienda, o que la haya comprado ahi mismo antes dekrittedemas de que ensefia algunos

0véaseel capitulo |
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rituales que se pueden hacer en ca&®@mo para
envidia, relaciones negiasdd ] vdgue imalyadabonoa
prosperidad en el hogar y el trabajoo o par a
estos rituales, es necesario comprar veladoras, inciensos, lociones o amuletos con la imagen

de la Santa Muerte que se venden dedéiomismo Altar. Independientemente de cuales

sean los pasos y el propdsito ultimo del rito en cuestion, la promesa suele ser:

Hermanitos, si cumplen este ritual al pie de la letra, si siguieron todas las
instrucciones, veraromo la Santa Muerte se les aparecera en su hogar, y en 24 horas
comenzaran a ver cambios positiyean a ver resultadbs

A veces varia el tiempo en que el milagro sera concedido y también hay cierta flexibilidad
en los pasos precisos a seguir, pero langsa es que, siempre y cuando se cumplan las
instrucciones® las cuales involucran el consumo de los productos que ahi se &enlden

petici-n ser8 concedida y fAla Santa Muerte s

Imagen 14: Miguel Sanched izquierd® bendiciendo imagenekirante un rosario en el
AMaj estuoso Altaro, | os rosarios se celebre

propia).

De i gual for ma, el ritual de |l as velador

compra una veladora para prenderla en el hogar,ey Altar se insta a comprar productos
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de | a Sant a Mu é tantefabricadosea Mé&kibolwcomo ensChingposters,

libros de oraciones y rituales, inciensos importados de la India y China que también tienen

su imagen, e inclusive playerasygos para fAdAportar y demostrar |
de la Nifla Blanca. De igual forma, se recomienda a los devotos afiadir elementos de
herbolaria y ritualidad prehisp8nica a sus r
antepasadoso0 &s aidouse ssalo2zsanande pmedi ci na y her
tienda se pueden adquirir productos de la Virgen de Guadalupe, San Judas o el Sefior de las
Maravillas. Inclusive, aunque ellos afirman no mezclar la santeria con la Flaquita, también

venden manualgsalgunos productos de esta expresion religiosa junto a los productos de la

Santa Muerte. En caso de necesidad extrema, si el devoto esta dispuesto a pagarlo, existe un
ritual de limpia que cuesta entre 600 y 1000 pésdependiendo la necesidad y urgaici

en el cual Miguel o Cristian utilizan diversas plantas propias de la herbolaria mexicana y
sahuman al devoto mientras este sostiene una imagen de la Santisima.

Como podemos apreciar desde el capitulo Il, el culto a la Santa Muerte no solo se ha
convertdo en una experiencia meramente religiosa, sino también en una forma de
identificarse como creyente. Tal identidad, en muchos casos, busca legitimarse con base en
una tradicién mas antigdapuede ser prehispanica, santera 0 meramente catdjideega
al extremo de mercantilizarse como una solucion rapida a los problemas que se presentan en
el d2za a d2za. Es en el dpMaamejortasicaracteristhchstdar 0 d o
lo que he denominadBanta Muerte S. Apero tambiénenlda | gl esi ad0 se pueden
estos elementos. El culto a la Santa Muerte, antafio conocido solo por un pequefo grupo de
iniciadosd aunque tampoco tan escondido como se suponi@ama fuerza y se vuelve un
culto homogéneamente diverso, gracias a que la iiage da a conocer no solo por sus

Acapacidades milagrosaso sino tambi®n por I

saberes dentro del culto; y no solo | os sabe
amor o | a negr a parién sabaeg que han sidp apopiadosde atras t a mb
expresiones culturales como la herbolaria prehispanica, la santeria, el vuda o los rituales
catolicos®.

"En |l a #fhAlglesiaon, aungqgue | as misas tradicionales no
bautismosy funeralesse cobran. Adem8s, recordemos que, durante
Méx.-USA0 , | a itucion celigiosacorsgtan apego a la tradicion catolipse venera a la Santa Muerte

que si logb & durante una temporadlareconocimiento oficial por parte del Estado
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El simple hecho de ser uldnicidad S. Aes suficiente para que entre dentro de la
gran cat epgorazla sdveo fintial enari stao como una expr
de acuerdo con la propuesta de los Comd&if01) quienes proponen que las identidades
ya no son solo una forma de diferenciacion y busqueda de reconocimiento, sino también
motivo de mercantilizaci®a Pero también esta el hecho de que la Santa Muerte, en esta
eta@ contemporanea, promete ser una solucién a los grandes problemas que se presentan
dentro del contexto de precarizacion, crisis, incertidumbre y fragmentacion de clase. Si se
desea conservar 0 encontrar un empleo, prender una veladora dorada de la 8data Mu
ayudard; para recuperar la salud después de una enfermedad o adiccién, una misa de sanacion
en | a Al glesiad puede acelerar l a cur a. Per
basico? Si se tiene un problema mas especifico o se quiere aceleiaida,@®mo lo puede
ser la busqueda de una pareja que sea econémicamente solvente, se puede preparar un ritual
de fAamarred personalizado utilizando i m8gene
hierbas y amuletos varios; todo ello pagando un prpeisonalizado. En el contexto
moderno, no solo basta con venerar a la Santa Muerte, también hay que consumirla para que
sea mas efectiva.

Si, a pesar de haber cumplido todo al pie de la letra, el milagro no llega, puede que
sea porgue no se tuvo la sudicte fe en la Nifia Blanca. Ello motiva a seguir con la movilidad
entre creencias hasta encontrar aquella que si satisfaga las necesidades religiosas del
individuo, hecho que, como hemos apreciado en los capitulos Il y Ill, es posible en la
actualidad graeis al ya discutido y muy amplio mercado religioso que existe en el pais. De
I gual f or ma, S |l a persona no encontr - una
gui ere seguir buscando por medio de | a Sant a
El mercado religioso contemporaneo se ha configurado de tal forma que, a pesar de ser un
mismo culto a la Santa Muerte para todos, existen multiples formas de venerarla y acceder a
sus bendiciones, lo que da pie a que exista un mercado refigitzscatad dentro del mismo
culto a la FlaquitaPara las personas que de plano quieran abandonarla, seguramente habra
otra solucién dentro del gran mercado religi@Gbampion, 1995; de la Torre & Gutiérrez,
2005 u n fes gque mg onkmff & Gomaraif,2001)o simplemente un producto

0 servicioque si satisfaga sus necesidadelscapitalismo milenarista, como expresion

52 Para mas detalles, revisese la discusién planteada en el capitulo 1.
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cultural del imperante modelo econdmiwmliberal ofrece soluciones de consumo como una
suerte de paliativo a los problemasarenciagjue el mismo neoliberalismo genera.

Dejando de lado este analisis mas abstracto y tedrico sobre el porqué es una expresion
del capitalismo milenarist& cosa ge es muy seguro que no le interesa a ningun dévoto
a nivel mas personal, la Santa Muerte no deja de representar certidumbre, esperanza y
consuelo para alguien que se acerca a ella y encuentra que su problema puede ser solucionado
S i | e r ezacgr ddarazinipdrda cabkese ha vuelto tan popular es su
versatilidad, pues se ajusta a las necesidades de cada uno de sus fieles seguidores, ademas de
que ofrece una gran cantidad de soluciones a los problemas de todas las personas, incluidas
las pesonas liminares que buscan proteccion ante el peligro de muerte o venganza contra los
enemigosDe ella se dice que ayuda a quienes necesitan dinero y salud; brinda proteccion
contra | os enemigos e inclusive @uAldtamal yel
Al gl esiad no tienen reparo en prometer que
Aunque las formas de pedirle y enfrentar los problemas sean muy distintas entre cada templo,
y cada devoto sea capaz de crear su propia devocion adaloague les importa a sus
seguidores es que ella les cumpla. Al final de cuentas, la Santa Muerte es una forma mas de
personificar a la Muerte, y la razén por la cual brinda tal certidumbre a los devotos es porque
en si misma la muerte es la Unica catque existe en la vida.

¢, Qué pasa cuando la Nifia Blanca concede el favor deseado? En esencia, dos cosas:
por una parte, se desarrolla una afinidad con esta imagen, es decir, uno se vuelve creyente
incondicional de ella y recurre a ella en otros momedéosecesidad y, por otra, hay que
pagarle el favor concedido. En el dltimo apartado de este trabajo de tesis, hablaré de la forma
en que se le agradece todo lo concedido a la Santisima, y como es que se da la permanencia

dentro de este culto entre los dspoblanos.

| V. 3: AMuch?2si mas graci as por haber m
reciprocidad en el culto

Como hemos visto a lo largo de este trabajo de investigacion, la razon por la cual el culto a

la Santa Muerte se ha popularizado en los afios mas recgntiebe a qu@ segun sus
seguidore8 cumpl e todas | as peticiones que se |e
quien es creyente, puede arreglar problemas econdmicos, romanticos, de salud, de

138



proteccion, e inclusive, también puede ser usada parerias)j maleficios y venganzas, a
diferencia de otros santos canonicos que, en el contexto catdlico mas ortodoxo, son solo
usados para ndnel b & aunqueyen a@gunos cas®satambiénupaeden Say
usados para brujeda. En el primer apartado de este capitulo, abordé la discusién de las
experiencias de llegada al culto, es decir, aquellas vivencias que llevan a una persona a
acercarse a la Santa Muerte, asi como de la movilidad entre creencias religiosas, y como
vimos, lamayoria de las veces se trata de un problema especifico ligado a la constante

precarizacién y crisis, como el sustento o la salud. Es entonces que en este Ultimo apartado

veremos qu® sucede cuando el Ami |l agoend es co

|l a Al gl esi ad comho aernd esle fhMacjieesrtouno sroeal i dad.
En primer Il ugar, una vez que un devoto co

mi |l agrosao, se desarrolla un sentido de per

convencido de questa opcién religiosa es realmente para él o ella, se convertird en devoto
incondicional. Todo ello con la particularidad explicada en el apartado previo de que en este
culto en particular no es necesario renunciar al catolicismo o la religion que Isithaya
inculcada por su familia. Con base en lo observado en trabajo de campo y con ayuda de
algunos testimonios de devotos y lideres del culto, veremos cémo se desarrolla esta
permanencia, como es la devocion mas cotidiana de los creyentes, cOmo esGsuaatac

otras personas que no son creyentes y como la Santa Muerte se convierte en una identidad.

En segundo lugar, esta una de las bases mas comunes de los sistemas religiosos y
culturales ya que, en la mayoria de las religiones o culturas, hay algaal e
agradecimiento donde se ofrece a una deidad y/o autoridad algo a cambio del bien o favor
concedido. Sin embargo, en el culto a la Nifia Blanca la reciprocidad esta particularmente
exacer bada. |l ndependi ent e mentieydaSantalMaerte ondi c i
S. A, una de las creencias mas extendidas tanto dentro como fuera del culto es que a la Santa
Muerte hay que agradecerle el favor concedido de alguna forma, agradecimiento que puede
ser desde prenderle una veladora hasta ser el paghimcipal de la fiesta mayor de la
Al gl esi ao o el AfMaj estuoso Altaro. A este se
fue un tema mucho mas recurrente en las entrevistas y pléticas informales, y para explicarlo
mejor me apoyaré del concepto denQuopuesto por Marcel Mauss, y reinterpretado por

Maurice Godelier en étnigma del Dor{1998) para entenderlo en contextos mas recientes
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y entender cdmo se da esta cadena de reciprocidad entre los devotos poblanos. La razén por
la cual considero importante ahondar en la reciprocidad es la de retomar el aspecto mas
personal deculto, y no reducir toda la tesis a los aspectos relacionaddsaaia Muerte S.

A. Ademas, porque, en multiples trabajos académicos que he consultado, el aspecto de la
gratitud ha sido considerado algo meramente anecdotico o es propiamente pas#do por

sin embargo, considero que es otra parte fundamental para entender cémo funcionan muchos
aspectos del culto. Después de esta breve explicacion, es momento de comenzar a exponer
los dos fendmenos propuestos, la permanencia y la reciprocidad.

Cuandobs devotos de filglesiad o el AMaj estu
problema que los impulsé a acercarse a la NifiaBldnea por | o0 menos se r e
probl ema tuytambr®eorepetz2an frases como dnd
Afdesdenteocsneces | e tengo su altar en mi casao.
principal, la persona que estaba en crisis pasa a convertirse en devoto de la Santa Muerte.

Esta explicacion bien puede ajustarse a cualquier otra religion que haya ayudsalo a u

persona en tiempos de necesidad, dado que, cuando la persona comprueba que esta religion
Afunci onao, nor mal mente se convierte en Cr €
iniciacion, como puede ser un nuevo bautismo en religiones derivadas del sristia8in

embargo, otra particularidad de la Santisima es que, para ser su seguidor, realmente no hay

gue pasar por un rito de iniciacion, basta con venerarla, rezarle y agradecerle. Esto, sumado

al hechad ya explicadd de que no hay que renunciar a lagiélh de procedencia, facilita

gue una persona se haga creyente y desarrolle un sentido de permanencia: ejemplos hay de
sobra.

Cuando habla de las personas que se acercan a su altar, Miguel Sanchez menciona
qgue, una vez que una epoelioala Banta Muene ecatgoboito c e d e
[ €] y hace sus rituales con fe y seriedad |[r
ella y acude con regularidad a prenderle una veladora o rezarle una oracion. También afirma
gue, cada vez que ve aunaperssa por primera vez acercarse .
probable que después de un tiempo la vuelva a ver en un rosario o prendiéndole una veladora.
Aquellos que no regresan, ademas de que son una minoria desde su perspectiva, no lo
hicieron perqQquesidhoctenmie fedo o fiquerzan us:
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malas o trabajarla con santeria, con vudd, con &rge | , con cosas que
practicamos y no aceptamoso. Respecto a | as
creyentes de la forma denerar a la Santa Muerte propuesta por él, Miguel afirma que no
existe ning¥%n ritual para convertirse o hace
puedes acercar a ella como te acercas a San
sefidando que uno puede ser creyente de estos santos en cualquier circunstancia y que no es
necesario un bautizo o un pacto para adorarlos.

En | a Al glesiao, tanto el padre Franci sc
parecidas a las de Miguel; con la excépadle que el padre Francisco si ofrece rituales como
matri moni os y bautizos. No obstante, estos ri
y son consagrados a Dios y Jesucristo, como dicta la formacion sacerdotal del padre, por lo
cual no involucra necesariamente un pacto con la Santa Muerte. Francisco, sostiene que el
Angel de la Muerte es un santo mas, y para ser devoto de él basta con acercarse como
cual quier cat-lico se acercarza a otro santo
Arnulfo Cerezo me dijo basicamente lo mismo: para ser creyente de ella, basta con acercarse
y tenerle fe. Tanto en |l a Alglesiad como er
efectivamente no existe un rito o requisito especifico para convertirse entereydas
personas con quienes hablé afirmaron que el simple hecho de haberle rezado, prendido su
veladora y ver que su peticion fue resuelta bastd para que ellos mismos se convirtieran en sus
devotos de manera permanente. Por supuesto, con el matie Bemayoria no renuncié a
su religion de procedencia.

Pero, permanecer en el culto a la Flaquita no solo involucra rezarle para hacer nuevas
peticiones y agradecer lo que ya se ha recibido de ella; para los devotos, también implica una
cuestion de orgutl que debe ser expresada constantemente. Porque, independientemente de
gue se trata de Banta Muerte S. Aes decir, una expresion religiosa que se ha configurado
con propositos mercantiles y que ha devenido en la comercializacion de su imagen y su
promocion como un atractivo cuasi turistico, también es una experiencia personal y religiosa
para los devotod.a principal manera en la que se puede expresar tal orgullo, de acuerdo con
los devotos con los que hablé, es teniéndole un altar casero. Recagdenckda devoto
tiene la capacidad de elegir libremente los elementos religiosos que le dan sentido a su

Congo,r eglidsasdel Congoo es otr a(Castba,2086) de referirse a
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devocion, es pertinente sefialar que cada uno de ellos decide qué ponerle a su altar, como
dofia Chave, quien coloca craneos en el suyo, mientras quetirelempre tiene en su
estética flores y agua para la Flaquita, o Celene, trabajadora de seguridad de 29 afos, quien
me comentd que a su Santa Muerte nunca le faltan cigarros y bebidas alcohdlicas; y asi en la
descripcidn de cada altar destacan elematdifesentes. Sin embargo, son dos cosas las que

no deben faltar en estos altares: una imaygm@ sea en poster, cuadro o béltg/ una
veladora. El altar casero es, por lo tanto, el primer indicativo de que un devoto ya lo es de
manera permanente.

Otra foma en la que se manifiesta la permanencia de un converso a una religion es
cuando este se convierte tambi®n en fAmisione
movimientos neopentecostal@edro, 2017 los Testigos de JehoyAiguera, 2017Que
utilizan a su base de creyentes para difundir su credo entre familiares, amigos y vecinos.
Aungue esperaba encontrar lo mismo para el culto a la Santa Muerte en Puebla, por mi
sorpresa constaté lo contrario. Al momento de hablar de cdmo es su relacion con familiares,
amigos y vecinos que no son creyentes de la Santa Muerte, practicamentestpdesonas
me dijeron que es una forma de respeto fino n
por ejemplo, me asegurd que, aunque su amor por la Santa Muerte es muy fuerte, ella no se
dedica a elogiar sus virtudes y prefiere que cada personadabda por propia voluntad;
asimismo, Guadalupe afirma que su familia, adventista, no tiene problemas con que ella sea
creyente de la Santa Muerte e inclusive afirma que no impondra la creencia en la Santa
Muerte a su hija.

De i gual f or ma, tanto en | a flglesiaodo co
afirman que no estan interesados en hacer proselitismo con la gente, y que todos los que
llegan ahi lo hacen por voluntad propia. Todo ello contradice una premisa con ktfjae p
trabajo de campo y es que encontraria un interés especial por parte de los devotos y los lideres
en Adifundir | a palabra de | a Santa Muerteo
puertao. Esto |l eva a domexqoerserkafirmaebhedheyai mpor
mencionado de que, a nivel social, la estigmatizacion a los creyentes de la Santa Muerte por
el simple hecho de ser creyentes no estd tan marcada como si lo esta en los medios de
comunicacion y la Iglesia catdlica; y lagseda, y mas relevante, es que dentro del culto de
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la Santa Muerte, su difusién a otras personas no es un requisito relevante para ser devoto
permanente de ella ni recibir sus favores.

Por ultimo, aunque esto es mas una intuicion que un hecho compraydddgita
de datos y porque las preguntas de investigacion no estuvieron disefiadas asi, la misma
flexibilidad del culto respecto a otras formas religiosas también se puede prestar a que
podamos habl ar de un c &dtotquerefdgcque ehdenotopuedea v ol u
abandonar a la Santa Muerte en favor de otra imagen o religion cuando considere que esta
expresi-n religiosa ya no |l e sirve o simplen
poderosao para r esol v etancdtidiamamenteobste eamaopuedeu e s e
derivar de la gran flexibilidad que muestra el cdtta Santa Muerte;aracteristica que
comparte cortualquier otra expresion del mercado religioso contempor&sto sin duda
plantea preguntas muy interesantes gueden ser abordadas en futuros trabajos de
investigacion.

Hablar de permanencia en una religion nos lleva a hablar de un fendmeno que
intrinsecamente esta relacionado, aunque en muchos casos es ignorado o sébesvisto
decir, mencionado, pero no profuraldd , que es la gratitud y la reciprocidad. De ello hay
multiples ejemplos, como las limosnas que se deben dar en las iglesias neopentecostales
(Chesnut, 2017a; Pedro, 201@ara recibir y agadec er |l os favoor es, o]
patrocinad la fiesta del santo patrono del barrio o de la poblacion, practica muy popular
entre el gran niumero de catélicos que existe en el pais. También estan los pequefios
agradecimientos como lo es el cumplir una d@aa la Virgen de Guadalupe e inclusive dejar
de castigar |l a i magen como a San Antonio de
cabezad y se vuelve a colocar de pie cuando
la mayoria de las relacionegendioses y humanos es de caracter vertical, es decir, los dioses
estan por encima de los hombres y las ofrendas de peticién o gratitud se hace de forma
solemne y jerarquica, y en la actualidad, a veces basta con un agradecimiento &ssacto
decir, conun pensamiento o una orac®ny no material para demostrar dicha gratitud. No
obstante, en el culto a la Nifia Blanca la gratitud que se le debe demostrar una vez concedido
el favor es mucho mas exacerbédg materiab que con otros santos catolicos ydéacion
es mucho més horizontdle s decir 8. Aide t ¥ a t Yo
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Para demostrar c-mo funciona esta relaci

en el AMaj estuoso Altaro, me apoyar ® de un
disciplina, sin dud#a obra de Marcel Mausgnsayo sobre el Do(2007)d publicada por

primera vez en9253 es un referente indispensable para entender como el intercambio de
objetos condiciona muchos aspectos de la vida social, tales como el derecho, la vida en
pareja, los préstamos, la forma de corresponder un favor entre individuos o grupos y las
obligadones de un grupo que recibié un regalo de otro, por mencionar algunos ejemplos.
Aungue esta obra se centra en aspectos materiales que tiene que ver con el intercambio entre
grupos, muchos de estos principios se pueden extrapolar al entendimiento deecémo s
agradece a los dioses de una religion a un nivel mas personal. Como bien lo sefiala Maurice
Godelier erEl enigma del DonMauss en cierto modo menosprecié en su obra original la
importancia que tiene la reciprocidad con los dioses y los representataies dieidaded

es decir, los sacerdotes asi como la transferencia del Don entre el mundo terrenal y el
mundo de los espirity§&odelier, 1998, pp. 4%2).

De acuerdo con Mauss, y a muy grandes rasgos, en multiples sociedades no europeas,
como aquellas que él amadi en la costa norteamericana del Pacifico y en Océagia
muchas otras a lo largo de la historia como en las sociedades de la India o los pueblos celtas
y germanicod , una forma de establecer contratos es a través de regalos o dones, los cuales
pueden sepbjetos materiales de gran valor, persodgsor ejemplo, mujeres con fines
reproductivos u hombres con fines de trabajo y militarey actividades rituales o
colaboraciones en tiempos de guerra. Este intercambio también acarrea una serie de
obligacionessimbdlicas entre las partes que deben cumplirse para mantener un orden social
y jerarquico, ya que el objeto, ritual o persona intercambiada, es decir, el don, tiene una carga
simbdlica por si misma. Las obligaciones que normalmente estan en estos £eotmatb
dary el recibir, es decir, la reciprocid@ddauss, 2007)Estas normas no se limitan a los seres
humanos, pues de acuerdo con Godelier, en la misma obra de Mauss se sefiala que rituales
tales como el sacrificio y la destrucciéon de objetos que cuentan con el Don sirven para
complacer o agradecer a los diosespiréss, y ellos se convierten en propietarios del Don
gue el objeto o la persona sacrificada poseia, cuestion en la que Mauss no se detuvo ya que
se limit6 a decir que estos rituales eran independientes a su ajaddedier, 1998)pero

que en el caso de la Santa Muerte, son perfectamente visibles.
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Como vimos al hblar de las experiencias de llegada, para acercarse a la Santisima
hay que comenzar con una peticion, y aunque los devotos no lo mencionaron, tanto Miguel
como dofla Chave comentaron en varias platicas que, cuando un devoto se acerca a ella con
una peticid, hay que hacerle una promesa deduma vez concedida se le va a dar algo
a cambio. Eso si, fueron muy enféticos en aclarar que no es necesario ofrecer la vida de otra
persona o que fAse | levar8 a wun famild ar o s
medios y la misma Iglesia catélica sefialan al momento de estigmatizar & galtque en
su propaganda se suele asociar a la Flaca con pactos satanicos, sacrificios humanos, o al
supuesto seg¥wn el cual , al t ralguiea pameuedsta il a M
otorgue el favad (Argyriadis, 2014) Al contrario, pueden ser promesas extremadamente
sencillas, como prenderle una veladora sonplemente hacerle una oracion de

agradecimiento.

ImagenJS:RegaI os de agradeci miento para fAdLa Bongc
flores, dulces y botellas de alcohol (fotografia propia).

Es entonces dque, S i | a S alicithda poMeal devotoge A c 0o n cC
comienza la cadena de obligaciones intrinsecas al esquema de intercambios, similar al que

Mauss(2007)describe cuando habla sobre el Don: la Santa Muerte da un regalo al devoto,
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es decir, otorga el milagro que este le solicitd; el devoto recibe y se beneficia de tal regalo y,
como muestra de gratitud, respet@sarquia, debe ser reciproco y ofrecerle algo a cambio a

la Nifia Blanca. Es precisamente esta Ultima obligacion la que es la mas exacerbada dentro
del culto, ya que para el devoto poblano de la Santa Méeytde cualquier otra parte del

pai , el serreqroco con la Santa Muerte implica un acto que se puede definir como festivo

y fastuoso por decir lo menos.

i /”
Imagen 16: Figuras donadas por un devoto, a modo de agradecimiento, para ser rifadas
entre otros devotos (fotografia propia).

Los lideres de ambos templos en la ciudad dicen que para ser reciproco con la Santa
Muerte basta con dirigirle unas oraciones y en todo gaenderle una veladora. El padre
Francisco en sus misas afade que | a recipro
cual quier cristiano debe hacer, como ayudar
los regalos que se le hacen como dulcgsrros o alcohol no son necesarios. Sin embargo,
lo que pude observar durante mi estancia en campo dista mucho de estas declaraciones. Los
devotos de la Nifia Blanca que observé y con los que pude hablar no parecian medirse en la
cantidad de dinero gasmd en | os regalos que dejaban a |

Bondadosao; y no son solo regalos para &ell a
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creyentes que se acerquen a las fiestas principales que realiza cada lugar. Para entender y
visualizar esto njer, vayamos por partes.

Una de las diferencias fundamentales de la Santa Muerte con otros santos y figuras
religiosas que he recalcado a lo largo de este trabajo de tesis es la relaciéon horizontal que
existe entre el devoto y estantapopular, la cualse manifiesta tanto en su exacerbada
feminidad como en los epitomes con la que es conocida y también su relativa cercania y
familiaridad. Al momento de agradecerle y ser reciproco con ella, también se puede ver
mucho de esta relacién horizontal y no tastatite, ya que a diferencia de los dioses del
Pacifico que requieren sacrificios y ofrendas con objetos sé@Gumelier, 1998, p. 51;

Mauss, 2007)la Santisima, desde la perspectiva de sus devotos, quiere flores, chocolates,
frutas, tortillas, cigarros, alcohol, marihuana, vestidos de novia o quincearfiera, dinero en
efectivo y/o, que hagan una fiesta en su honor. s @alabras, los objetos o rituales para
corresponderle son de caracter mucho mas terrenal y material que espiritual e inéorpoéreo
como las oraciones, los pensamientos o la meditdcion

Precisamente, la forma mas comun de ser agradecido con ella cendstentrega
de | os objetos materiales ya mencionados,
como en el altar hogarefio. Después de entrevistarla, Consuelo me dijo fuera del micréfono
gue, en su altar privado, aquel que tiene en su hogapradim@ne una veladora encendida,
frutas y flores para complacer a su Santa Muerte, ya que afirma que es una forma de
agradecerle todos y cada uno de los favores que le concede en el dia a dia. En esta misma
linea, Miguel me comentd que una de las formas oomunes de agradecerle, segun lo que
ha platicado con sus seguidores, es ponerle un altar en el hogar y mantenerlo limpio.

Pero, la que sin duda es la forma mas comun y extendida de expresar gratitud es la de

dejarle regalos al pie de las imagenedoderes altares principales de la ciutfaffs mas,

muchos de | os devotos que conoc?2 y con | os
altaro, |l l evaban en mano un ramo de fl ores
considerable de dineroenf ect i vo para dejarl o a | os pies

casos expresaron que era para darle las gracias por algun favor concedido. Lo mismo paso

en la Iglesia, en momentos que no habia Misacordemos que el padre Francisco no apoya

En |l as %Wnicas visitas que pude reali zaprincphlydePr i mer
las otras imagenes de la Santa Muerte presentes ahi, habia multitud de regalos como ramos de flores, latas de
cervezas, dulces, chocolates, cigarros, etc.
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mucho estgractica® . A lo largo del dia, muchos devotos se acercaban con un regalo de las
mismas caracteristicas y a quienes logré preguntarle por qué lo hacian, respondian lo mismo:
para agradecerle un favor concedido. También, en ambos lugares, es comuin encontrar
alcancias llenas de monedas y billetes de todas las denominaciones, siendo una limosna de
agradecimiento tanto a la Flaquita como a quienes la cuidan.

Este fendmeno resulta interesante en el sentido de que ningun templo o variante del
culto contemporaneabliga a sus devotos a hacer este tipo de ofrendas de reciprocidad, pero
la forma en que se ha extendido es una de las particularidades mas diferenciales de la creencia
en la Santisima. Estos regalos, desde la perspectiva de (4808} bien podrian llevar un
Don en si mismos, ya que llevan una fuerte carga simbdlica donde se expéasaaau
gratitud ante un favor recibido previamente, ademas de que se cumple el compromiso de
retribucion que él observo en los casos que estudio y que, como sugiere Gbeedges
un hecho que se puede extrapolar al contexto contemporaneo. AtleniAénesta la carga
simbdlica de la exacerbada feminidad y la familiaridad consasttapopular, ya que este
tipo de regalos son, desde la perspectiva cultural mexicana, regalos que se le hacen a una
mujer muy cercana, ya sea parte de la familia, amiga gapameijeres con las que se
sostienen relaciones de caracter cercano y horizontal, y no jerarquico como ocurre con figuras
de autoridad y deidades. Por dltimo, también son regalos baratos en términos meramente
economicos, ya que, como veremos mas adelaristen formas mucho mas costosas de
darl e | as gracias; muchas veces bajo |l a premi
ser8 el pagoo.

Sin embargo, antes de analizar este punto, hablemos de otra forma de reciprocidad
gue también estd muy exteda dentro del culto, y es la de portar su imagen en la piel. En
algunos trabajos académicos, como el de Claudia R@@d49)y el de Adrian Yllescas
(2018)se ha sefnalado la importancia que tienen los tatuajes de la Santa Muerte y su doble
significado dentro de esta creencia: por unaepadatuarse la Santa Muerte es una forma de
protegerse de maleficios, brujerias y de aquellos enemigos que quieren causar un dafio fisico
(Reyes, 2010; Yllescas, 201§)or otra, es una forma de agradecerle una peticion o un
milagro especificdReyes, 2010)Un caso que pude constatarabte Ultimo aspecto es el de
Celene, la trabajadora de seguridad de quien hablé previamente y que es devota de la

Al gl esi ao. En un momento de nuestra conversa
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favor Aparticul ar me nt laprdmesa detqeecse tatuatd anaimbgerg ui t a
de ella, y mientras conversabamos, me mostro dos tatuajes que tenia en sus brazos, los cuales
se hizo para agradecer peticiones relacionadas a la salud y bienestar de sus dos hijos. Cuando
se celebra la festividadednuertosd 30 de octubré@ y el aniversario del lugad 15 de
abrild , la familia SAnchez hace un pequefio sorteo entre los asistentes de estas fiestas, y entre
los premios que incluyen imagenes, bultos y veladoras, también esta un cupon para tatuarse
la imagen de la Santa Muerte con un tatuador cercano a la familia. Dicho tatuaje, segun
Cristian, puede hacerse para pedir protecci
Tanto los tatuajes, como los regalos o los altares caseros son algunas de las formas
mas fadiesd mas no siempre barafasde ser reciproco con la Santa Muerte y agradecerle
los milagros que realiza; pero hay formas mucho mas complejas y fastuosas de darle gracias
gue generalmente involucran la colaboracion de mas de un dewofamilia de devotas

. Yendo en escala de menos a mas, las expresiones maximas de gratitud van desde ser

Apadrino de vestidoo de | a Santa Muerte; |1 e\
cel ebrados en el AMaj estuoso al masicadvestidp | a m§.
o principal o de |l os aniversarios yAlftiersd.as p

En | o que respecta a ser fdApadrino de vest

Al gl esi ado, ya QqAld agro alo faMeogstdisntmbar sainL aa Bondad
gue con una capa y una corona,; pero aun asi Cristian me informo que de tanto en tanto algun
devoto asume la responsabilidad de comprarle su capa, por supuesto, a manera de gratitud.

Mi ent r as ¢ u edofa @havedlevanlregistre muy aotnpleto de quienes son los

padrinos que la vestiran, y de hecho cada dos semanas o cadadey@sndiendo de lo

acordado con los devota3 se | e pone a fAMilagroso un Vve:
practicamente calcado al de las mayordomia®gisée en el catolicismo, donde una persona

o familia se encarga de vestir y realizar la fiesta del santo patrono del barrio o del pueblo

Tales vestidos, con base a lo que pude observar, suelen ser bastante exuberantes, de todos los
colores posibles y eofaldas muy largas. Son prendas como trajes de novias, quinceafieras,

reinas y princesas de cuentos de hadas, como una Catrina o simplemente, vestidos que usaban

las mujeres de la alta sociedad en siglos anteriores al XX. De acuerdo con dofia Chave, no es

preci samente una indumentaria barata, pues h:
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de tamarfio real de la Santa Muerte implica un gasto fgemt® obstante, para los devotos,
Anunca es suficiente para agradecerl e todo

En esta formaparticular de agradecimiento es obligacion del devoto que se

compromete a ser fApadrino de vestidod no sol

el vestido viejo y ponerle el nuevo cuando llega el dia establecido. En la Unica ocasion que

pude presemi ar un cambio de vestido en |l a nAlgl esi

una oracion o ritual especifico para hacer el cambio, lo que si hay es una forma muy especial

de hacerlo, porquanto los hombres como las mujeres que se hacen cargo de &H#an

con mucha delicadeza y maximo cuidado al momento de desvestitieylaa v e st i r fipar

no |l astimarl a ni ofenderl ao, y todo el t i emp

gracias mi Ni fao o @ mi FIl aquitao. Respecto
suele corresponderse con el tipo de favor recibido; e| pmo ejemplo, se emplea para
asuntos romanticos y el dorado para asuntos econdnuoos) apuntan también otros
autoregPerdigon, 2015; Perrée, 2016; Reyes, 2010)

Otra forma de retribuirle a la Santa Muerte todo aquello que ha brindado es compartir

el agradecimiento a las bendiciones recibidas con otros devotosoy eléopque se lleva

a

comida o mWsica a | os rosarios que se celebr

una labor que suele ser costosa y no siempre rendidora, ya que normalmente nunca alcanza
para las 200 personas que acuden en promedio a este,fpsto siempre se hace con todo
lo que se puede vy, sobre todo, con gratitud hacia la Nifia Blanca. Janet, ama de casa de 39
afos, que lleva 15 siendo devota de la Santa Muerte, me informé que la mejor forma en que
ella le agradece todo lo recibido essdado tortas, un alimento relativamente barato, que
procura repartir entre todos los asistentes después del rosario. Aunque afirmé que la mayoria
de las veces no alcanza y que le gustaria dar alimentos mas completos y caros, ella lo hace
porque MuarSanskempre nos da mucho m8so.

En esta misma linea, Miguel también ofrece alimentos en cada rosario como una
forma de agradecimiento no solo a la Flaquita sino a los devotos que acuden a su altar a dejar
limosnas o regalos comestibles. Con la ayudauleonsuegra, la sefiora Maria Servin, y

utilizando parte de las ganancias del altar o recuyses efectivo o espede entregados

5 Aunquedoiia Chaveunca hablé de preciosn una investigaciorealizada en afios lieates Katia Perdigén
(2015)sugiere que un vestido de este tamafio y caracteristicas puede llegar a costar 2,000 pesos
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por otros devotos, siempre cocinan un platillo que rinda para todos los asistentes, como mole,
chicharron en salsa, pipiamtee otros; la fruta que se deposita como ofrenda a los pies de
AlLa Bondadosaod suele ser conservada y | avad
ponche de frutas; y los dulces suelen ser repartidos a los nifios en ocasiones especiales como
elDiadelINfo o Navidad; todo ell o bajo | a premis
repartidaso y Aino se debe desperdiciar nadabo

Pero la forma mas ostentosa y magnanima de ser reciproco con la Santisima es aquella
que solo ocurre en ocasiones naspeciales durante el ailo, como lo son el aniversario de la
Al gl esiao vy el AMaj estuoso altaro y |l a fiest
pudo apreciar en el capitulo 1ll, tales festejos suelen ser de gran magnitud y tienen mucha
mayor asistacia que los rosarios 0 misas regulares. Ello, por supuesto requiere la
cooperacion de mas devotos y el desembolso de mayores cantidades de dinero, cuestién con
la que los creyentes no parecen tener problema, ya que nunca falta la comida, la bebida, las
ofrendas de flores, frutas, veladoras y dinero y la musica de mariachis y grupos nortefos.
Para cumplir todas estas labores, siempre hay un padrino encargado de cada tarea y entre
todos se coordinan para el gran festejo.

En el A Maj est uoas princgpales aon @ 30 de actybaesy 15 de a&bsl t
el numero de asistentes suele ser de 1000 personas, de acuerdo con las palabras de Miguel y
ademas de la comidd que se prepara en cantidades mas gréndd¢ambién suelen
ofrecerse conciertos de mariachisandas de muasica nortefia, y en los aniversarios, también
hay wuna funci-n de lucha | ibre fApara entrete
afirma que, si bien ellos ponen una parte de su bolsillo y otra la toman de las limosnas del
altar para pgar a los musicos y luchadores, lo cierto es que la mayor parte de la inversion
corre a cargo de algun devoto que esta agradeciéndole algo a la Santa Muerte. Lo mismo
ocurre con todos los demas aspectos involucrados en las fiestas, como la comigad& rent
mobiliario, equipo de sonido, postres y pasteles, etc., y aunque se reservaron la informacion
de quienes son los padrinos que mas aportan o las cantidades de dinero invertidas, lo cierto
es que a simple vista se puede uno dar cuenta de que, paracanmy@gradecer a la Santa

Muerte, no se escatima ningun gasto.
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Imagen 17: Concierto de mariachis y masica de banda durante el 12° aniversario del
AMajestuoso Altaro (fotograf2za prc

La situacion suele ser la misma en la fiesta de aniversaricidelgl esi ado a medi
de agost®. A pesar de las diferencias entre dofia Chave y el padre Francisco respecto a como
adorar a la Santa Muerte, lo cierto es que cuando se trata de la fiesta ambos estan en la misma
linea, y los devotos que buscan agradecegran favor a la Flaquita tampoco reparan en
gastos cuando se trata de comida, postres y entretenimiento; aunque todo ello a mucha menor
escal&’. Aqui, la Unica diferencia que existe con respecto a los festejos realizado en el
AMaj est uoso Al deaagradecinientooporfparte whealos devotos es que a

iMi |l agroso se |l e pone un®vestido particularm

56 Recordemos que la fecha es 15 de agosto, sin embargo, se mueve al fin de semana mas préximo para facilitar
la asistencia

5TEl nimero de asistentes a una misguter en la iglesia es entre 15 y 25 devotos; en la fiesta del 12 de agosto

de 2018, el amero de asistentes fue aproximadamente de 150 per&mtase debe a las dimensiones fisicas

del templo en cuestidn y al hecho de que su feligresia es mucho raempralla que acude normalmente a los
templos de la calle 9 Norte.

58 Aunque en la fiesta que presencié esto no ocurrié debido a que el padrino no se presentd, dofia Chave me
aseguré que en afos pasados el cambio de vestido ocurrié con normalidad.
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Imagen18:Mar i achi s cant 8ndole a AMilagroso mi
durante | a fiesta de aniversario de |
Un evento interesante que pude presenciar mientras estaba en trabajo de campo, fue
la llegada de algunas perssngue entregaron dinero en grandes cantidadieiaa Chave
para realizar el festejo del afio 2018. Dos hombres llegaron en camionetas de lujo para donar
dinero en efectivo, pan para la fiestana estatua de la Santisiipara que fuera colocado
en el altadurante el festejo, pero no se quedartanfiesta. Cuando le preguntéafia Chave
guiénes eran, me comentd que eran panaderos, pero cuando le pregunté si me los podia
presentar para entrevistarlos, me dimeo que

llevé apreguntarmejuiénes erarestos individuoy el motivo desudonaciéon Encontré dos
posibles respuestds primera, es queodiatratarse de personas involucradas en actividades
ilegales y el donativora una forma de gratificar y pedir prat@on a la Santa Mueri& o
inclusive adofia Chave por algun trabajo de brujériacuestion relativamente comuan en el
mundo del narcotréafico y otras organizaciones criminales que veneran a esta imagen y a otras
como Jesus Malverdeon el fin de protegersde las autoridades y de bandas rivé@is,

2010, 2017; Lorusso, 2013; Yllescas, 2018)bien mdria también tratarse de geipee

gano direro de forma licita, y por supuesto, con la intervencion de la Nifla Béamca
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también gracias a un trabajo de brujeria de dofia @©hageie simplemente no quiso
Amezcl ar peosoonas!| &s equedcuisren aia §esta, peaojigaabdejaron
el donativo como gesto de reciprocidad por algun favor recibido de la Santisima.

Como hemos podido constatar, tanto la permanencia como la reciprocidad dentro del
culto a la Santa Muerte son dos peculiaridades que deben ser tomadas en cuenta para un
mejor eitendimiento del fendmeno religioso que tenemos enfrente. Respecto a la
permanencia, no existe una regla impuesta por el culto y este es mucho mas flexible que en
otros movimientos religiosos, ya que la adhesion del devoto no implica la renuncia a la
religion de procedencia. Por ello, la Santa Muerte, a menudo, convive y comparte con las
imagenes catodlicas el altar en la casa. Sin embargo, el fendmeno de la reciprocidad y la
gratitud dentro del culto resulta bastante interesante, ya que aqui es muchozoatshyg
de dAt¥ a t %o, porque que involucra una rel ac
cambio de regalos Asencillosd como fl ores, d
otras religiones donde las deidades e imagenes tienen nanguja mucho mas vertical
(Godelier, 1998; Mauss, 200gllo deriva de una premisa simple pero que merece analisis
m8s profundos en futuras investigaciones, y
debido a que es una santa cercana a las necesidades de sus seguidores, hay que agradecerle
con algo. Aunqu@o me encontré casos de personas que no cumplieran con la obligacion de
corresponder, existe la creencia de que la Santa Muerte también castiga, por ejemplo,
Yllescas(2018)menciona en mas de una ocasion que esta creencia esta muy extendida entre
los devotos presos. Es entonces quecloyo este apartado, esperando que el lector haya
encontrado un breve, pero util andlisis de la reciprocidad y la permanencia en el culto,

dejando la puerta abierta a una mayor profundizacion en futuros trabajos de investigacion.

Encaminandonos hacia lasnclusiones de este trabajo de tesis, espero que el lector haya
tenido en claro los alcances de los temas analizados en este capitulo. Es cierto que cada una
de las cuestiones aqui expuestas son meritorias de un analisis mucho mas profundo y
convertirse ada una en una investigacion por si sola.

Es importante destacar, en primer lugar, que los motivos por los cuales una persona
0 en el contexto actual de precariedad e incertidunbree acerca a la Santa Muerte

responde tanto a cuestiones de caracter parsomo a los efectos de la constante crisis y
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empobrecimiento derivado de la implementacion del modelo econémico neoliberal. Es cierto

gue aquell o a | o que he okddacmaealdnotivaite esgeeifitca enci a
de tal conversion religio§a aplica para cualquier persona que cambia de religion en el
contexto actual del Amercado religiosoo, pe
particularidad de gue el nuevo devoto no esta obligado a renunciar a su creencia religiosa
previa, lo que erta mayoria de los casos facilita la conversi@demas, como se pudo

apreciar en los testimonios que mencioné, las personas que se convierten en devotos de la
Santa Muerte acuden a ella porque tienen, en la mayoria de los casos, experiencias de llegada

gue involucran problemas materiales y de caracter terrenal, y al ser las suplicas
Arespondi daso, el devoto se queda con est a
actualidad respecto a que, si un santo o religion funciona, no existe necesidad ddaambi

En segundo lugar, estan las promesas que el culto en si mismo hace a toda aquella
persona que se acerca a la Santisima. Algo que no es ninguna novedad para los devotos ni
| os acad®mi cos que han estudiado despgra devoc
resolver toda clase de problemas, sin importar la naturaleza dd_esgjo®. no se ha tomado
mucho en consideracion, no obstante, son las multiples maneras en que los lideres interceden,

a través de rituales, para obtener los favores de la Samtag e der a sus fdApode
ponerl o en t®rminos m8s simples, tanto | a fl
mismas promesas a sus devotos, pero las fodagedirle a la Flada es decir, los rituales

gue ofrecen y los elementos de otras refigs a los que recur@nson muy distintas en

ambos |l ugares. Este fen-meno se da gracias a
(Yllescas, 2016yel credo, es decir, para todos es la misma Santa Muerte, pero las formas de
venerarla son distintas; y por lo que pudimos observar en el segundo apattatdanei&n

se aplica tanto en las promesas como en la forma de cumplirlas.

Ello deriva en dos fendmenos interesantes desde las perspectivas del mercado
religioso y del capitalismo milenarista: por una parte, dentro del mercado religioso se ha
creado unaampetencia para acaparar mas devotos/clientes no solo con otros movimientos
religiosos sino también entre los distintos templos y variantes del culto a la Santa Muerte.

Por otra, como ocurre con las nuevas expresiones religiosas que se dan dentroxdel conte
cultural del capitalismo milenaris{€omaroff & Comaroff, 2001, 2011; Weller, 200%)

culto actual a la Santa Muerte se convierte en un producto y servicio a consurendeerd
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mucha de su sacralidad original e inclusive
productos se consuman, m8s r8pido |l egar§ e
templosdy t ambi ®n e n 9 elb qué tBrminande consalitlat na&lisis como

Santa Muerte S. A.

Por ultimo, estan los fendmenos de la permanencia y reciprocidad dentro del culto.
Respecto a | a permanenci a, descubr 2 gue est
derivado de | a fAexper i énpueda aplicar a btia eelggidrdgaed , c u e
resuelva situaciones idénticas. Sin embargo, en el culto hay multiples singularidades que lo
distinguen de otras religiones, como la gran flexibilidad para venerar a otros santos y figuras
religiosas de otros origends, falta de un ritual de iniciacion, el hecho de que no es
obligatorio renunciar a | a creencia de proce
de su imagen. Pero el fendmeno que resulta mucho mas interesante es el de la reciprocidad,
la cual, comgudimos ver, se da de forma mucho més horizontal que con las deidades, santos
y figuras de otros cultos. En el caso de la Nifia Blanca, los mismos creyentes le adjudican
una gran importancia y sobre todo existe la idea de que entre mas grande el mdggro, m
debe ser el agradecimiento, aspecto de la relacién de los fieles con la Santisima que tiene
multiples cargas simbélicas que merecen un analisis cultural mucho més profundo.

Es entonces momento de dar paso a las conclusiones de esta tesis queaigard p
aspectos historicos y antropologicos para un mejor entendimiento del culto a la Santa Muerte,

tanto de manera general como de manera particular en la ciudad de Puebla.
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Conclusiones

Debo admitir que estudiar el culto a la Santa Muerte a nivel antropoldgico ha sido un reto
cuanto menos laborioso y desafiante para alguien que se ha formado como historiador. En la
licenciatura tuve un acercamiento limitado a la Santisima y su contrapgetdina, San La
Muerte, el cual solo fue a través de la palabra escrita, es decir, a través de libros de historia,
antropologia, sociologia, articulos periodisticos y paginas de internet. En ningin momento
me acerqué a un altar o a una tienda donderavisu imagen ni tuve curiosidad por hablar
con un devoto de la Nifia Blanday ya no hablemos sobre la posibilidad de ir a Argentina
a conocer a San La Muedte Este primer acercamiento, si bien me dio las bases mas
fundamentales para entender estos ditex a la muerte y me llevo a darle continuidad en
esta nueva investigacion, se quedo sesgado y contemplé solo la vision de antropdélogos,
historiadores, periodistas, etc., sin siquiera considerar a los verdaderos creyentesede la
santificada

Ahora que concluyo esta tesis, y antes de dar paso a las conclusiones y reflexiones
finales, me permitiré hacer una pequefa reflexion personal sobre lo que significé ver en
pri mera persona | a devoci-n a | a Sa®anhtd si ma.
Muerte en Pueblao y |l a filglesia de | a Sant a
perspectiva respecto a esta devocion, ya que esta experiencia me permitié contrastar mis
ideas y prejuicios sobre quiénes son los devotos, qué clase deaitmngias practican en
estos lugares, y, sobre todo, quién es la Santa Muerte. Esta experiencia me permitié ver la
gran diversidad de historias y creencias que tiene cada uno de sus creyentes, asi como las
multiples formas de venerar, cuestion que me leeeambiar mi concepcion de que el culto
era igual para todos sus devotos en todos lados.

En esta misma linea, en un principio parti con la idea de que me encontraria mucho
hermetismo y falta de colaboracion por parte de los lideres de los templogydtssdsin
embargpd e x cept uando el c 8 slo quel reed enconBé fuengente mAyl t ar O
abierta a hablar de sus creencias y dispuesta a compartir sus experiencias y vivencias con la
Flaca. Segun ellos mismos admiten, esto se debe a que su amita psrtan grande que
guieren compartirlo con todo el mundo y, a su vez, lo hacen con la intencion de eliminar la
i dea de que es un culto Ade narcos y mal vivi

gue tuve, asi como los rituales y festejos en lesagtuve presente, me permitieron entender
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la gran importancia que tiene la Santa Muerte en la vida de sus creyentes, y que realmente
no les importa si es prehispanica, colonial, una expresion del capitalismo milenarista o un
culto estigmatizado por la liecuencia. Para un devoto, la Santa Muerte es esperanza y
proteccion tanto en el dia a dia como en tiempos desesperados y, mientras ella provea ayuda,
€s0 es mas que suficiente.

Después de esta reflexion personal, es momento de exponer las conclusi®ges a
me llevo esta investigacion. Como he mencionado en la introduccion, una de las cuestiones
gue considero clave para entender el culto a la Santa Muerte es su devenir histérico desde
sus raices mas antiguas hasta su reconfiguracién contemporarpee ehéallamad&anta
Muerte S. A. cuestion que en un principio me ha llevado a desarrollar una cronologia
expuesta a lo largo del capitulo | que abarca desde la llegadandert® personificadal
continente americano, es decir la imagen de un esquegethabito y guarafia que simboliza
el final de la vida, como una herramienta mas en la labor de evangelizacion de los pueblos
latinoamericanos y su posterior resignificadmaerte santificada lo largo del periodo
colonial. Estas cuestiones no son telo nuevas para nd inclusive la categorianuerte
santificadaes una creacion propia derivada de mi tesis de licenadatorpara la academia,
pero permiten contextualizar como la adoracién a esta forma de la muerte va evolucionando
hasta llegar a mediad del siglo XX, ademas de que aclara con nuevas ideas los oscuros
origenes del culto y traza nuevos caminos para la investigacion.

Hacer este recuento ha implicado una reflexién sobre los problemas académicos que
ha representado la busqueda de estosmegy Al ir leyendo y analizando los diversos textos
gue hablan sobre estos origenes, me topé con un debate interesante sobre las fuentes mas
antiguas de este culto y es que existen académicos que tratan de buscar vinculos con el pasado
prehispanico de Méxc o con el prop-sito de Il egitimar
me X i c(Amboosio, 2004) Algunos mas tratan déesarraigaa la Santa Muerte de todo
pasado y considerarla como un fendbmeno meramente contemporaneo cuyos devotos tratan
de legitimar con una historia y unas tradiciones sin itapgr son coloniales o prehispanicas
(Flores, 2009)Ello me lleva a reflexionar sobre una tarea pendiente por parte de la academia:
tratar de entender el culto a la Santa Muerte como una contindigad supuesto, con
cambios y reinterpretacion@sde cultos, tradiciones eéeas relacionadas a la muerte que

son rastreables por lo menos hasta el periodo colonial. Un culto que se alimenta, en algunos
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casos, de cosmovisiones afrocaribefias y/o tradiciones prehispanicas, pues recordemos que
muchos de sus devotos tienen la ideg de e |, al venerar a | a Sant?2s
Mictlantecuhtl i o y que es fiun 8ngel gue apar

Respecto a la historia mas reciente, al hablar con los lideres y algunos devotos sobre
la presencia de la Nifia Blanca en la ciudad, encorgsécuestiones histéricas a tener en
cuenta para un entendimiento mas profundo del devenir actual del culto. En primer lugar, y
contrario a lo que suponian algunos autores como Per(#§68) Reyeg2010)o Yllescas
(2016) el culto no es tan oculto ni clandestino. Esto quiere deersi bien es cierto que a
mediados del siglo XX se le veneraba en la intimidad del hogar y no existian altares publicos
a esta imagen, lo que si ocurria es que desde ese entonces su imagen ya era comercializada
0 aunque no al nivel de lo que llansantaMuerte S. Ad , sus seguidores no tenian una
necesidad de ocultarl® aunque habia leyes en contra de la manifestacién publica de la
religion, estas no eran demasiado estrictas en la p@ctaaclusive era hasta cierto punto
visible como pudimos aprecitanto en los trabajos de Lewis, Olavarrieta y Kelly, como en
algunos testimonios que presenté en el tercer capitulo. Esta presencia publica y etapa
histérica, a la que he llamadalto visible pero no vist@uestiona el supuesto de que la Santa
Muerte fiera clandestina y oculta antes de que se popularizara a finales del siglo XX.

En segundo lugar, esta la cuestion del estigma y la carga que esto significa para un
creyente de la Nifia Blanca. Por una parte, autores como Argyi28did) Roush(2014)
Chesnut2012)y Lorusso(2013)han sefialado que existe una fuerte estigmatizacion del culto
y sus devotos en los medios de comunicacion, principalmente impulsada por la Iglesia
catdicague til da a esta creencia de fAsat8nica vy
errados en su vision, lo que pude advertir, tanto con algunos seguidores entrevistados como
en algunos reportes locales de prensa, es que la estigmatizacion mas maaadelagactter
individual y no tanto la tribal o colectiva. La mayoria de los devotos con quienes hablé
sefalaron que no son atacados o discriminados por familiares, amigos o vecinos por el simple
hecho de creer en la Santa Muerte, pero si llegan a semiliselos por cuestiones mas
personales, por el hecho de ser transgénero o haber estado en Peasidreyente de la
Santisima implica entonces la estigmatizacion como tribu o colectivo por la vinculacion del
culto a un supuesto satanismo, normas redggacontrarias a los designios del catolicismo,

y porque la muerte en si misma puede ser vista como un aspecto negativo dentro de este
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horizonte cultural. Tal vez el estigma hacia el culto y los creyentes se deba también a que, en
realidad, la Santa Muerteepresenta un refugio para todo aquel que se acerque a ella,
incluidos los grupos e individuos que histéricamente han sido objeto de tal estigmatizacion,
como personas LGBT, delincuentes, prostitutas, adictos, ex presidiarios, etc., pues, como la
Muerte misma, la Nifia Blanca no discrimina a nadie por sus antecedentes, raza, género, clase,
edad ni estigmas. Esto nos lleva a entender su culto como un culto que es estigmatizado desde
fuera, pero que a su interior no estigmatiza a sus creyentes y acepts poroigoal.

En tercer lugar, planteo el que considero el hallazgo mas significativo sobre la historia
contemporanea del culto: la presencia en la ciudad de Puebla de un altar publico mas antiguo
gue el famoso Altar de Tepito, abierto en 2001. Como expuse en el pyaeado del
capitulo 11, la adoracion publica a la Santa Muerte en la ciudad se remonta hasta 1992 con
la llegada del padre Bello y la realizaciéon de misas en las calles del Centro Histérico. Ello
me lleva a hacer una reflexién sobre la manera en quia ftransicion de la adoracion
hogarefia y discretd mas no oculta ni clandestida al culto publico y callejero que
podemos ver hoy en dia, la cual fue mucho mas paulatina y difuminada de lo que se piensa.

Con ello no quiero aseverar que el altar de Pudtilzado en la calle 2 Norte, entre
las calles 6 y 8 Ponientieaya sido el primer altar publico del pais. Lo que quiero demostrar
y evidenciar es que se debe buscar en la historia de otras ciudades del pais la transicién de lo
privado a lo publico y, pdo tanto, deconstruir la idea de que Tepito fue el primer espacio
publico donde se colocé un altar. Este hallazgo no demerita el hecho de que el altar de Dofia
Queta haya sido el que mas impacto tuvo en la popularizaciéon y mediatizacién del culto, asi
como aquel que cimenté el surgimiento de lo que he llam@adota Muerte S. Apero
considero que en futuras investigaciones de caracter historico se debe ser mas cauto con la
historizacién contemporanea de esta santa popular, en especial su transiciénrdeldsoga
calles.

En una linea diferente de ideas, otra gran conclusion a la que he llegado es la
importancia de analizar a la Santa Muerte como una expresion de lo que los Caad)ff
han | | amado fAcapitalismo milenaristao. Como
popularizacion de la Nifia Blanca coincidioé con la impletaeidn del modelo econdmico
neoliberal, entre las décadas de 1980 y 2000. Entre los multiples cambios que ocurrieron en

este periodo historico, debemos sefialar las reformas a la Constitucién de los Estados Unidos
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Mexicanos en materia religiosa, las cualiexibilizaron las restricciones sobre la
manifestacion publica de rituales, ideas y simbolos religiosos, dotando de personalidad
juridica a las instituciones religiosas y garantizando mayor libertad de expresion en los
medios de comunicacioillo, aunada la proliferacion de nuevos movimientos religiosos,
cultos y sectas tanto locales o extranjéMdasferrer, 1998j)ue proponian nuevas formas de
espiritualidad para los seres humanos, como lo fue la difusién de la duéura\ge Al

mismo tiempo, estas nuevas propuestaserzaron a atraer a personas que ya no estaban,
por alguna u otra razén, interesadas en seguir siendo catbliedigion preponderante en

el pai® y que buscaban nuevas experiencias espirituales y religiosas para darle nuevo
sentido a sus vidas

Es en ed contexto la Santa Muerte alcanza una nueva etapa de popularizacion y
expansion gracias a la apertura de los primeros altares publicos, pero también termina de
hacerse visible gracias a la estigmatizacion que padece por su asociacion con la violencia
delincuencial y el crimen organizado. La coincidencia tanto de las reformas neoliberales
como de la popularizacion del culto a la Santa Muerte dio como resultado que este Ultimo se
insertara tanto en las dinamicas econémicas de este modelo econémico peho ¢tamias
culturales, pues recordemos que de acuerdo con los Confa@éft) el capitalismo
milenarista es la forma en que el neoliberalismo se manifiesta a través de la cultura.
Entendido todo este contexto, hay dos motivos fundamentales por los cuales considero que
el culto actual a la Santa Muerte es una expresion mas delisapitanilenarista.

El primero de ellos es por sus promesas de soluciones inmediatas o0 a corto plazo para
aliviar tanto los problemas individuales como aquellos derivados de las crisis econémicas.
En el capitalismo milenarista, ante el abandono estratéigidéstado en muchas cuestiones
como el empleo, la seguridad social o el acceso publico a la salud para beneficiar al sector
privado, asi como el auge de las narratlagssezfaire y la exacerbacion del consumismo,
es comun que surjan distintos esquethasi n i mportar si son religi
c a s B nquoedtratan de llenar hasta cierto punto las carencias y oféeoevended
respuestas y soluciones. En el caso de la Santa Muerte, esto se puede apreciar en la manera
en la que se ha diversificadios u port af ol i o de O0mecordanps qus, 0 en e
en sus antecedentes mas recientes, sus favores estaban limitados solo a asuntos

romanticos/eréticas , con opciones para todas las personas sin excepcion e inclusive
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llegando al extremo de conviese en una solucion a la carta. Todo ello, como pudimos
apreciar en el cap2tulo IV, con sus debi das
funciona, puedes elegir cualquier otra relig
El segundo motivo que va muy ligado ainpero, es por su conformacion en lo que
he llamadoSanta Muerte S. AEsto significa que, en el contexto de multiculturalidad
impulsado por el neoliberalismo, se ha consolidado la creencia en la Santa Muerte como
expresion religiosa que entra dentro dejueemedEtnicidad S. A.propuesto por los Comaroff
(2011) donde las tradiciones y conocimientos Unicos de este culto son resignificados con
propésitos mercantiles y consumistas, los cuales se han exacerbadolUiimbs afios
gracias al neoliberalism&omo con cualquier otra empresa de card&eredad Andnima
es comun que exista una competencia con otras empresas del ramo para ofrecer el mejor
servicio a sus clientes y hacer que estos consuman sus produdtoeligiosidad moderna
esta no es la excepcion, y el auge de nuevos movimientos religiosos que estan practicamente
corporativizados es la prueba de ello, pues estas religiones, cultos y sectas ya no compiten
solo por las almas de sus fieles, sino tampm@msus billeteras, como lo ha demostrado mas
de un autor citado en esta tesis. En el panorama religioso contemporaneo de México, la Santa
Muerte se adapto a estas practicas cuando se comenzaron a abrir los primeros altares publicos
a finales del siglo XXy principios del XXI, ya que estos altares no solo sirvieron para
Afdemostrar el amor de sus fieleso a | a Sant 2.
comerciales que ofrecen producfogstatuas, estampitas, oraciones, playeras, gorrds, etc.
y serviciosd limpias, sanaciones, rituales de brujeria,detbajo una premisa que, si bien
no se dice abiertamente, si esta presente de manera sutil: entre mas productos/rituales de la
Santa Muerte consumas, mas rapido ocurrira el milagro.
La Santa Muerte éonces se ha convertido en una opcion mas dentro de lo que Renée
de la Torre y Cristina Gutiérrez han llamado Mercado Relig{@805) y compie con
muchos otros movimientos religiosos como las multiples iglesias neopentecostales,
protestantes y evangélicas que han llegado o surgido en el pais. No obstante, un fenébmeno
interesante con la Flaca es que no solo debe competir con estas exprelbiosssresino
también contra si misma. Debido a que el culto es en extremo flexible, laxo y se puede
Afacceder a sus podereso de distintas for mas,

Muerteo donde templos vy al teairparstendrdadmagoa dos a
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cantidad de feligreses/clientes. Cada altar tiene su propia manera de venerarla y mezclan los

el ementos Qque mejor crea convenientes. Recor
Altaro | e afade el ementoosAlder dandtaerpraegs ealt a
continuidad del pasado prehisp8nico y | a mez

exhiben como una expresiéon meramente catolica. Estos tres altares venden diversas versiones
de la Santisima y ofrecen soluciones ppadizadas de acuerdo con las creencias y
necesidades del devoto/cliente en cuestion, lo que los lleva a competir entre si, como
cualquier otra empresa.

Una ultima conclusion a la que me llevé el desarrollo de esta investigacion concierne
a los devotos yus experiencias dentro del culto. Cuando inicié el trabajo de campo, parti de
la premisa de que todos y cada uno de ellos estaba padeciendo la precarizacion de la vida
derivada de las reformas econémicas neoliberales y sus subsecuentes crisis. Est@explica
si bien no es del todo errada, lo cierto es que se queda bastante corta para entender por qué
se popularizé la Santa Muerte y como, de ser una figura dedicada a la resolucion de
problemas de indole amorosa, se diversificé e incluy6 toda clase deasilaunque admito
gue me quedé corto al no profundizar en la cuestién de la experiencia refigiosa
principalmente por falta de tiem@q he identificado a grandes rasgos el proceso por el cual
una persona comienza a venerar a la Santa Muerte, mas dié& deorias sobre la
precarizacion, el capitalismo milenarista y el neoliberalismo.

El proceso de conversion de los nuevos devdtmsmienza normalmente con una
Aexperiencia de ||l egadabo, es decir, que, al
demasiado abrumaddrcomo lo puede ser la busqueda de un empleo, una enfermedad grave
propia o de un ser querido, problemas legakdaciones abusivas de pareja, @tcbusca
una solucion de caracter sobrenatural que pueda ayudarlo, en este caso, el manto protector
de la Nifia Blanca. Una vez que llegoé al altar por su propio pie o por recomendaciéon de algun
familiar o amigo que ya esdoto, realiza algun ritual u oracién para pedir por ese milagro
y se ofrece una manda. Si el milagro ocudrgunque existe la posibilidad de que la Nifia
Blanca no cumpla y por lo tanto la persona busque otra religion, pues hay infinidad de

opciones en ehercado religiosd , entonces lo mas probable es que se convierta en devoto.

®Recordemos que |l os devotos fide toda |l a vidao, | os m§
tradicion familiar, es decir, que provienen de familias que ya veneraban a la Santa Muerte u otras formas de la
muerte santificad® San Bernardo, San Pasd, etcd .
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Al obtener un beneficio, también adquiere una deuda con ella y debe asumir la obligacion de
corresponder el favor recibido. A diferencia de otras deidades y santos, la forngade pa
es mucho mas horizontal e involucra obsequios y regalos, como puede ser flores, dulces,
botellas de licor, vestidos, festejos en su nombre. Por otra parte, tatuarse la Santa Muerte y
llevar su imagen grabada en la piel, mas alla de cumplir con umdamse convierte tanto
en una manera de protegerse de los posibles enemigos, como también en un simbolo de
orgullo y pertenencia.

Este proceso de conversién, a diferencia de otros cultos, tiene la singularidad de que
no implica renunciar a la religion geocedencia, que es por lo general la catdlica. Inclusive,
al ser una santa popular, la mayoria de los devotos la trata como una santa mas del

devocionario catdlic@d a pesar de que esta institucion no la recodogees consecuente

con l a m8xi bhbaos Aprilmergom el |l ao. Por supuest

exclusivamente ella, ella y el Diablo o ella y los orishas de la santeria, pero son casos muy
poco frecuentes por lo que pude ver en campo. Una vez que una persona se convierte en su
devoto, es muy gro probable que este renuncié al credo, mas bien pude constatar una
permanencia en esta creencia ya que, después de haber concedido el favor cada creyente se
hace a la idea de que ella siempre le cumgdbegiaigual forma, siempre esta la posibilidad de
incl uir a otras figuras religiosas, | o cual
y decidir qué creencias, imagenes y rituales incorpora y cuales deja fuera, con el propdésito
de obtener mayores garantias de que sus suplicas y peticionessseidadas. Esto se debe
a las particularidades de este culto, las cuales permiten no solo que el devoto no renuncie a
Su propia devocion, sino que también construya su propia version de esta creencia con total
libertad. Esto es posible gracias a la cagact2 st i ca A homog@®llesEasment e
2016)y plastica de la Santisima, como demuestran los datos presentados principalmente en
el capitulo 1V, donde retno algunos de los testimonios de los devotos poblanos.

Por lo tanto, podemos asumir que estamos ante devotos que sin duda han vivido
problemas en désemo dificilesd problemas que siempre partiran de experiencias personales
0 de gente cercana, y que en muchos casos se vinculan a las crisis y la precariedad, como la
falta de oportunidades laborales o la pérdida del acceso a la salud @ uplg= cobijaon
bajo el manto protector de la Santa Muerte para encontrar soluciones. Ello se suma a la

experiencia religiosa que la mayoria de ellos han vivido como catdlicos y a la importancia
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gue tienen otros santos para resolver problemas especificos de acuelak @mones de

esta religion, lo cual favorece que esta santa popular sea concebida como una figura mas del
santoral, aungque no sea reconocida por la institucién catdlica. Por ultimo, no olvidemos que
Puebla adn tiene un fuerte apego a la religion catGdi diferencia de otros estados donde se
registra un porcentaje mayor de poblacion que profesa este credo en contraste con la media
nacional. Entonces, no es de extrafiar que esta santa popular tenga devotos que acuden a ella
en momentos dificiles y quesa vez la veneren como una imagen catolica mas.

Por ultimo, y para cerrar esta tesis, solo quiero hacer énfasis en todas aquellas
cuestiones que quedaron abiertas y que merecen ser analizadas a mayor profundidad en
futuros trabajos de investigacion y dsiél Una de ellas es la historizacién del culto y los
hallazgos que se pueden hacer en otras ciudades, tanto de las raices mas antiguas del culto
como la historia mas reciente y su transicion de la veneracion privada a la publica. Esta
cuestion sin dudagste de mi formacién como historiador y espero profundizarla en futuras
investigaciones ya que, sin duda, nos permitird entender mejor a la imagen, el culto y sus
devotos ademas de que enriquecera el debate que hay en torno a los origenes de la Santa
Muerte.

Otra labor pendiente que, reconozco, no pude hacer en esta tesis por falta de tiempo,
fue darle mayor cabida a la experiencia religiosa, ya que me centré, sobre todo, tanto en la
cuestion histérica como en la demostracion de que es actualmente ufestacon mas del
capitalismo milenarista, sin embargo, estoy interesado en retomar toda la informacion que
encontré en campo y analizarla bajo esta mirada en futuros trabajos académicos. Por ultimo,
y como lo expliqgué en sus respectivos apartados, coosige los académicos que hemos
estudiado el culto no le hemos prestado atencion a ciertos temas como la importancia de la
reciprocidad con la Santisima para los devotos y la manera tan horizontal en que esta ocurre,
o la forma en que los devotos son estijzados mas por sus caracteristicas individuales y
no tanto por el simple hecho de ser creyentes.

En fin, espero que el lector haya encontrado en esta tesis un trabajo correcto y
pertinente con el grado de maestria, y que haya despertado mayor cdisoidala Santa
Muerte y su portentosa vida, imagen cuya popularidad esta creciendo cada dia y se esta
consolidando como la Santa de Todas las Causas y Protectora de Toda la Humanidad
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Anexos

Altares de la Santa Muerte
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Anexo 1:Mapd® de los altares visitados en trabajo de campo (elaborado con datos propios,
creado con la herramienta Google Maps).

Altares de la Santa Muerte

Altares en el centro
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Anexo2:Mapa mostrando | a ubicaci-n m8s detall ad

como el lugar donde inicié el culto publico (elaborado con datos propios, creado con la
herramienta Google Maps).

80 Todos los mapas aqui presentados son de la ciudad de Puebla.
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Altares de la Santa Muerte
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Anexo 3:Mapa de los altares ubicadoscer cerc® de la calle 9 Norte, entre las calles
12 y 16 Poniente. (elaborado con datos propios, creado con la herramienta Google Maps).
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Altares de la Santa Muerte

Otras colonias donde hay altares
ptblicos a la Santa Muerte

Q ElTamborcito

Q Barrio de Analco

Q Barrio de San José

9 La Paz

' Amor

9 Mayorazgo

° San Sebastian de Aparicio
QL Margarita

Q LaFlor

9 San Baltazar Campeche

AN VAN UE
RN IYRNEN o
T
'3"”"”////%”"-”

Map data ©2019 INEGI

Anexo 4:Mapa de colonias donde, se sabe, existen otros altares publicos y/o siggecio
venden productos con la imagen de la Santa Muerte (elaborado con datos propios, creado
con la herramienta Google Maps).
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Altares de la Santa Muerte

v
Algunos mercados donde hay
altares Y
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Anexo 5:Mapa de mercados donde se sabe que hay altares y/o tiendas que venden
productos de la Santa Muerte (elaborado consdattopios, creado con la herramienta
Google Maps).

Imagen19: Ot r as i m8genes de | a Santa Muerte ubi
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Imagen20:Cadena de oraci-n duraAlttearutm, rmesmentoo dc
hacer las peticiones méduertes (fotografia propia).

Imagen 21:Feligreses en un momento de silencio para hacer sus peticiones durante una
mi sa en |l a Alglesiaodo (fotograf?z2za g
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Imagen22:Ter mi nado el rosart aren leds AdMayetsod s 06 (
alimentos atre si, para agradecerle a la Santa Muerte (fotografia propia).

Imagen23:Past el , con | a | eyenda AFelicidades m:
Al gl esiado a modo de agradeci miento, el cual
(fotografia prop).
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Imagen i4:Pequeﬁo altar improvisado por un devoto, a modo de agradecimiento, durante
un rosari o eAl tealr on Mafjoetsotguroasfo® a pr opi a
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Imagen 25:La Sra. Juana, presumiendo con orgullo, su nueva imagen de la Santa Muerte
(fotografia propia).
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