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AGRADECIMIENTOS

"Cada fracaso le ensefia al hombre algo que necesitaba aprender”.

Charles Dickens

“Delorean 1I”, la fiel metafora que he utilizado para jugar con el tiempo, con el

destino, con las metas, suefios y los objetivos que han emanado desde las

profundidades de mi ser. Aquellas metas que se han delineado en la constante del

presente, pasado y futuro, y que a través de éste, se han ido construyendo a
diario.

Y esta historia continud asi:

Después de haber acabado la licenciatura en el afio del 2011 y de conocer
el mundo real encontré con certeza que la vida no siempre se encuentra plagada
de dichas, de laudes, o de glorias. Pasé un afio alejado de lo que hoy considero mi
hogar: la universidad, y me adentré de manera efimera a realizar uno de los oficios
mas nobles que pueden existir: la docencia.

El contraste fue revelador, el mal salario, la explotacion acorde a todas las
capacidades que uno mismo posee, se sumoé a la tristeza que me ocasioné el
encontrarme lejos de la universidad. Asi también naci6 en mi uno de los mas
grandes anhelos, el de regresar a estudiar un posgrado y continuar realizando lo
gue me ha apasionado y dado tanta felicidad.

Por esa razon, antes de renunciar a las clases que daba en una
preparatoria en la ciudad de Puebla en el primer semestre del 2012 me aventuré al
suefio de estudiar la maestria en filosofia, disciplina un poco apartada de mi

formacion. Asimismo, logré conocer gente que me ayudé demasiado a
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comprender cosas basicas de la fenomenologia y la hermenéutica, asi como a
idear un protocolo de investigacion donde pudiera manejar a la mexicanidad como
principal tema. Fue todo un semestre de gratas lecturas, desde Heidegger, Dilthey,
Ortega y Gasset, Nietzsche y Schopenhauer, Bertrand Russell hasta otros, como
Joaquin Antonio Pefaloza, Roger Bartra, Samuel Ramos, Leopoldo Zea, entre
muchos mas. Todo bajo la tutela, asesoria y los grandes consejos del Maestro
Antonio Cabezas Higareda (g.e.p.d.)

No todo iria de viento en popa, después de pasar un semestre de
agradables estudios la hora decisiva llegaria, las entrevistas y el examen final
serian las pruebas de fuego para continuar el camino. No todo sali6 como
esperaba. ¢Qué fue lo que mermd mi situacion?, mis debilidades por el
desconocimiento pleno de la disciplina, algo que se reflejaria en la negativa para
incorporarme a la maestria de lleno.

Fueron tiempos dificiles, tragicos, puesto que todo el empefio que habia
realizado se desvaneceria al no poder consumar una meta, un suefio. Me crei por
momentos incapaz para los estudios de posgrado, no niego que haya tenido una
gran desilusiéon y hasta depresion por dicho acontecimiento. Crei simplemente que
el estudio ya no era para mi, pero a pesar de los malos tiempos nunca perdi la
esperanza de aspirar a algo mejor.

Al término del semestre por fin pude abandonar mis viejas clases que
impartia de 2011 a 2012 para poder ir en busqueda de mejores posibilidades
laborales. Igualmente decidi arriesgar sin tener absolutamente nada en puerta,
Gnicamente el apoyo de mis padres y hermanos, asi como el amor de una gran

persona, Margarita; quien vino a ser luz en medio del ocaso, para inspirar e
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incentivar mis ganas de seguir luchando por alcanzar mis suefios, como el ser
escritor y muchos mas.

Ya titulado, me fui topando con ofertas de trabajo mal pagadas, o
simplemente malas ofertas, en fin, me encontraba desesperado por obtener
ingresos para no ser una carga en mi familia. Asi que gracias a mi buen amigo
Vicente Moreno Lima —quien ha sido otro gran hermano para mi— y a la
recomendacion de su padre, habia tenido entrevistas de trabajo en la Secretaria
de Transportes de Puebla. Eso me llen6 de animos, puesto que podia
experimentar una nueva etapa en mi vida laboral.

Gracias a otro gran amigo, a quien admiro, respeto y habia sido mi mentor
durante la licenciatura, el Dr. Diego Velazquez Caballero, me animaba para que
intentara entrar en la maestria en Ciencias Politicas de la Facultad de Derecho y
Ciencias Sociales de la Benemérita Universidad Autbnoma de Puebla, aunque
ésta todavia no contaba con ningun tipo de apoyo por parte de CONACYT,
cuestion que generaba en mi muchas dudas e incertidumbres puesto que la
prioridad econémica condicionaba en demasia mis pasos.

Después de estos dos sucesos, una decision crucial llegaria para mi, por
una parte continuar con las entrevistas y evaluaciones que me realizaban en la
Secretaria de Transportes, o ingresar a la seleccion de estudiantes por parte de la
Maestria en ciencias politicas. La decision fue completamente dificil, a pesar de
gue ya habia entregado el protocolo y todos los documentos para la maestria, el

dia de la fecha de entrevistas y examen de admision, me habian hablado para otra
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prueba en la secretaria, justamente mis necesidades Yy preocupaciones
econdémicas me orillaron a optar por el trabajo.

Cabe mencionar que nunca dejé de buscar la manera de obtener ingresos
en los momentos mas dificiles, intenté vender trabajos escolares, clases
particulares y un sinnimero de cosas como dar asesorias para tesis, etcétera. De
igual forma, no dejé en ningln momento de leer ni de seguirme preparando,
emprendi lecturas filosoficas, me segui aproximando a Schopenhauer, Nietzsche y
hasta Bertrand Russell, lei novelas de Oscar Wilde y de Charles Dickens, éste
altimo me dio un incentivo especial con su novela “grandes esperanzas”, para no
dudar en que algun dia alcanzaria mis suefios. Comencé a estudiar partidos
politicos, sistemas de partidos, teorias transitoldgicas y elecciones en México. Mi
refugio siempre fue y ha sido la Facultad de Estomatologia, un lugar plagado de
arboles y vasta vegetacion, en donde se respira un aire de tranquilidad que
durante mucho tiempo habia intentado encontrar y donde pude leer y estudiar
libremente.

No obstante, las preocupaciones me inundarian poco a poco, en ocasiones
senti tanta desesperacion que no pude optar mas que en confiar ciegamente en el
devenir. Habian pasado dias. Habia optado por esperar el llamado de la
secretaria, pero eso no pasaba, por esa razon decidi ver si aun existia alguna
posibilidad de poder entrar al curso propedéutico en la maestria, no conocia ni al
coordinador ni a nadie para pedir una prorroga, asi que decidi pedir una
oportunidad en la direccion de la facultad. Fueron 5 dias consecutivos los que
llegué muy temprano para intentar hablar con el antiguo director, ya que no lo

encontraba porque €l tenia un sinnimero de actividades y era muy complicado
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agendar una cita puesto que mi argumento para verlo era irrelevante. No me
importaba arribar muy temprano y esperar horas, otra preocupacion era que los
dias pasaban.

Aquel quinto dia por fin me brindaria paz, pude hablar con el director de la
facultad y comentarle mi situacion para expresarle que habia egresado de la
universidad de una buena manera; con tesis y con distinciébn universitaria, y
enunciar que solamente necesitaba una oportunidad. A su vez, me comentd
simplemente que pidiera el permiso en la coordinacion de mi maestria ya que
habia entregado todos mis documentos y tenia el perfil y tantas ganas para
intentar cursar el propedéutico. Tenia mucho tiempo que no sentia tanta
tranquilidad. Me presenté en la maestria, corroboraron que tenian todos los
requisitos, entregué mi tesis de licenciatura, me entrevistaron, realicé el examen y
posteriormente me dieron visto bueno para incorporarme al propedéutico, a pesar
de que habian pasado algunos dias del ingreso. Nunca olvidaré que durante la
entrevista, una llamada interrumpié para corroborar mi recomendacion en el
posgrado.

Tuve tanta esperanza, tanta fe, tantas ganas de regresar "a casa". Al dia
siguiente ingresé a las primeras clases que impartian la Dra. Pilar Calveiro, el Dr.
Miguel Angel Rodriguez y el Dr. Samuel Tovar. Me puse al corriente, no tenia otra
tarea sino demostrar lo que mejor sabia hacer. Rapidamente pude estar al margen
y continuar hasta las evaluaciones finales ansiando dar lo mejor de mi, sabiendo
con mucha felicidad que la maestria habia logrado obtener el registro PNPC de

CONACYT. Sin embargo, a mitad del propedéutico recibiria la llamada de la
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secretaria para presentarme al programa de trabajo ofertado, pero ya no acepté
laborar porque ya tenia el camino que tanto habia buscado.

La hora llegd, las pruebas finales fueron una a una, y solo faltaba esperar
los resultados. Recuerdo haber enfermado al término del curso propedéutico,
hasta el dia en que recibi la llamada del posgrado en donde me felicitaban por
haber logrado ingresar a la maestria, y ahora Unicamente tendria que esperar a la
postulacion de becas.

Fue hasta enero del 2013 cuando por fin las clases en forma se
reanudaron. Recuerdo perfectamente el primer dia de clase con la doctora Pilar, y
al finalizar, me cité en su cubiculo y me dio su felicitacion porque habia sido el
mejor evaluado en su curso obteniendo la calificacion mas alta. Aquel momento
fue reconfortante, en milésimas de segundo volvi a mirar al joven universitario que
regresaba a casa caminando y escuchando su cancién favorita Sing de Travis
para ahorrarse los 6 pesos del transporte, siempre imaginando e intentando sentir
las alegrias de metas obtenidas, de “grandes esperanzas”.

Volvi a mirar a aquel egresado triste que no habia podido ingresar a
estudiar filosofia. Volvi mil veces a mirar al desconocido que leia en medio de los
arboles por horas prolongadas para aprender y alcanzar un suefio. Volvi a mirar
mis suefios y no pude contener lagrimas de felicidad por saber que todo el
sacrificio realizado, por fin habia rendido frutos. Aquellas palabras que aparecen
efimeras en el tiempo, han sido alicientes perfectos para no desistir, son impulsos
hacia el éxito que muchas veces necesitamos para continuar sobre el camino.

De esta manera fue como la aventura en el posgrado fue dejandome

muchas ensefanzas, desde la metodologia, disciplina y analisis con la Dra. Pilar
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Calveiro, el viaje a la historia del siglo XIX con el Dr. Israel Arroyo, la reafirmacion
de mi gusto por la filosofia politica y la critica hacia la ciencia politica, sumado al
gran mensaje de vida, de amistad, de superacion y de vastos consejos por parte
del Dr. César Cansino, la gran erudicion teodrica, filoséfica y sociolégica del Dr.
Samuel Tovar, la importancia y el equilibrio teérico-cuantitativo que deben tener los
estudios sociales por parte del Dr. Francisco Sanchez —de quien también
agradezco palabras de aliento cuando tuve momentos dificiles—, la importancia
del engranaje juridico-electoral del sistema politico mexicano que nos hizo ver el
Dr. Raymundo Garcia —de quien nunca olvidaré sus gratas palabras— (qg.e.p.d.),
la fineza y objetividad para observar y estudiar el fendbmeno politico-social que
siempre mostro el Dr. Samuel Schmidt, la aproximacion al ser, a la otredad, a la
filosofia, a la poesia, al mundo o6rfico dionisiaco, a la vida misma gracias al Dr.
Miguel Angel Rodriguez. La grata paciencia y conocimiento de la politica nacional
que bien vino a complementar mi investigacion gracias a la Dra. Xochitl Patricia
Campos Lopez. Hasta el apoyo académico y grandes consejos que siempre recibi
por parte del Dr. Diego Martin Velazquez Caballero, al igual que el apoyo moral
que siempre me brindé el Dr. Juan Calvillo y el Dr. Fabian Gerénimo.

Todos ellos que a pesar de sus diferencias académicas, siempre
contribuyeron en mi formacion, gracias.

Gracias principalmente a mis padres: Jorge Angel Lozada Gonzalez y
Maricela Morales Daza, siempre mantuve el gran apoyo para continuar
estudiando. Jamas olvidaré el aliento que me brindaron en aquellos momentos de

desesperacion en donde mis ahorros se habian mermado y ya no tenia ni para
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sacar fotocopias. Gracias a mi tia Yolanda Lozada Gonzalez quien nunca ha
dejado de dar ejemplo de fraternidad hacia mi y mi familia.

No cabe duda que la familia siempre ha sido la base mas importante de
toda realizacion humana. Jamas olvidaré sus consejos y palabras de aliento.
Porque siempre fueron y han sido la inyeccion de vida para impulsarme a salir
adelante en los momentos mas dificiles, porque me heredaron una excelente
educaciéon y formacion personal y escolar, ya que eso es la base primordial de mi
vida, mi vocacion. Asi que nunca dejaré de corresponderles todo lo bueno que han
hecho por mi, y sé perfectamente que mis palabras quedan completamente cortas
para expresarles todo el amor que tengo por ustedes.

De igual manera, agradezco la gran ayuda que me brindaron mis hermanos
Eduardo Lozada Morales y Jorge Alejandro Lozada Morales, porque son reflejo en
vida del amor y los grandes valores que ha forjado nuestra familia. Siempre
buscaré corresponderles de la mejor forma porque igualmente me sobran las
palabras para describir que tanto ustedes como mis padres son mis héroes
cotidianos, el incentivo de mi esperanza, la esencia de mi ser, son completamente
EXCEPCIONALES.

"Delorean II", como la maquina del tiempo que siempre imaginé, la cual me
trasladaria del pasado, al presente, y que sin duda me llevaria a alcanzar las
metas del futuro.

Gracias a todos aquellos que han correspondido mi existencia, a mis
comparfieros y amigos de maestria que junto conmigo, logramos desembarcar de

esta odisea: Erika Lopez, Rosa Maria Lopez, Rafael Molina, Gisela Santa Cruz,

Pagina | 14



Rodrigo Ramirez, Pascual Garcia, a Martita quien siempre fue uno de los pilares
importantes para que nuestra estancia en el posgrado fuera amena.

La ultima prueba se manifesté durante el semestre final, gracias a mi buen
rendimiento fui invitado por el coordinador de la maestria para realizar una
estancia académica fuera de Puebla, en el Colegio de México (COLMEX). Fue un
suceso que siempre sofié en aquel pasado donde me encontraba caminando de
regreso a casa al salir de las clases de licenciatura. Como en un suefio fue poder
estar en una de las mejores universidades del pais —en “las grandes ligas™— vy lo
consegui. Fue un semestre duro, despertar a las 2 de la mafiana para viajar de 3 a
5 al D.F,, transbordar el metro y llegar a la UNAM para posteriormente culminar mi
destino en el COLMEX. Siempre con ganas, siempre con motivacion, siempre con
esa hambre de aprender, de superarme, de ser mejor, de construir un buen futuro,
de vivir y corroborar que la voluntad de poder trasciende la existencia y materializa
nuestros suefios. Al término de la estancia todo ese gran sacrificio me hizo
superarme, ser mejor. Algo tan maravilloso que jamas olvidaré.

La vida siempre serd una via mas de transito para la trascendencia. La
existencia humana puede muchas veces estar plagada de momentos dificiles o
tragicos, sin embargo, el factor humano vy vital siempre serd una caracteristica
para que la esperanza rinda frutos y nos encamine a la superacion, al éxito, a la
gloria. Siempre y cuando seamos poseedores de voluntad. De voluntad de poder.

Esta es mi historia, una de tantas historias que como muchos mexicanos
gue dia a dia buscan sobresalir frente a las vicisitudes de nuestro pais, me

encuentro hoy, en el presente, aquel que después de emitir estas lineas quedara
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en las memorias del pasado, empero, la busqueda de un futuro sera la constante
gque marque mi vida, mi existencia. Serad la conquista de la felicidad, la
aproximacion a la respuesta por el ser y el encuentro con el devenir para
superarlo.

¢, Cual es la préxima aventura?, el doctorado...

Hoy es uno de los mas grandes dias que puede tener mi vida. Hoy 7 de
Noviembre del 2014.

¢ Queréis un nombre para este mundo? ¢Una solucion para todos los
enigmas? ¢Una luz también para vosotros, los mas ocultos, los mas fuertes,
los mas impavidos, los mas de media noche? jEste mundo es la voluntad de
poder, y nada més! jY también vosotros mismos sois esa voluntad de poder, y
nada mas!

Friedrich Nietzsche

Gerardo Lozada Morales.
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INTRODUCCION

México ha estado sumido en una crisis desde hace muchos afios, la cual va desde
Su economia, a su crisis politica o hasta su crisis moral. En la actualidad podemos
encontrar diversas problematicas que no sélo han ido mermando el nivel de vida
de los ciudadanos, sino que han dejado en tela de juicio diversas caracteristicas
gue emanaron de la modernidad, principalmente el Estado y la democracia.

La problematica actual en la que se encuentra el pais, no tiene parangén. A
la falta de credibilidad de los ciudadanos hacia las instituciones, los partidos
politicos, los gobiernos de toda escala organizacional, se han sumado poco a poco
las atrocidades generadas histéricamente por las élites dominantes en el pais. El
caso mas naciente es el de los 43 normalistas desaparecidos en Iguala, municipio
de Guerrero, suceso que ha causado la indignacién nacional tras conocerse la
manera cinica en que el gobierno se encuentra coludido con el narcotrafico.

Al mismo tiempo, este conflicto puede remitirnos a la debacle de los dos
sexenios anteriores que vendieron la idea de que con ellos el pais transitaria a una
democracia verdadera, puesto que los ciudadanos habian logrado mandar a retiro
del poder presidencial al partido Unico (PRI) mediante el ejercicio electoral. Sin
embargo, después de la decadencia de la presidencia de Vicente Fox de 2000 a
2006, la sucesion de su predecesor Felipe Calderén Hinojosa fue altamente
cuestionada, y frente a su falta de legitimidad, busc6 blindarse en el poder con la
declaracién absurda de guerra en contra del narcotrafico (Cansino, 2014). Tras
esta accion se desperté una fuerte ola de violencia en México, reflejandose miles y

miles de asesinatos que aparecen cotidianamente.

Pagina | 18



De igual forma llamé la atencién saber que el retorno del PRI a la
presidencia ha dejado una marca en la historia del pais, puesto que es el Unico
partido politico que ha logrado detentar el poder por mas de 70 afios, y a pesar de
tener una pausa en la presidencia, ha regresado haciendo uso de diversas
artimafas politicas que quedaron sembradas en la nacion, como el clientelismo, el
corporativismo, la cooptacion de votos, y otro factor que parece pasar
desapercibido: la cultura de dominacion.

¢, Qué se ha hecho mal?, ¢qué esta pasando con la sociedad?, ya que
desde la incapacidad que tuvo el PAN para gobernar no sélo se presencio el
retorno del “partido hegemonico”, sino que también se detond la guerra contra el
narcotrafico, y a excepcion de lo que vivimos hoy con el caso de la desaparicion
de los normalistas, jamas se habia visto tanta indolencia ante la muerte como lo
gue se ve actualmente en México, y que envuelve al pais en un velo tragico.
Frente a esto, tiene sentido preguntarse una vez mas; ¢ quién es el mexicano, que
piensa, qué siente?, ¢qué es lo que esconde detras de sus diferentes rostros?

Este es un tema trascendental que nos remite a inspeccionar las
profundidades de nuestro ser mexicano y la mexicanidad, puesto que la ciencia
politica ha pecado en reducir los estudios culturales mediante la denominacién de
“cultura politica” (Almond y Verba, 1970) acentuando un cisma entre la sociedad
civil real y el imaginario intelectual. Por esta razon, en la presente investigacion
estaré inmerso en el debate intelectual, ensayistico y literario central que se
conformé con la busqueda del ethos mexicano durante el siglo XX, tomando en
cuenta los siguientes puntos: ver en qué consistio, identificar cual es la idea que

se desarroll6 sobre el mexicano, sefialar las reacciones mas importantes que se
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llegaron a formar, asi como construir y estructurar una serie de conceptos y
taxonomias de los principales intelectuales sobre la cuestion.

De la misma manera, tendré en cuenta las posturas mas relevantes que
trataron de construir la anatomia mexicana, para identificar cuando las
caracteristicas del imaginario intelectual aparecen como posibles virtudes de la
identidad nacional, asi como enunciar una alternativa viable a través de la critica
para dejar de lado los falsos clichés que de manera negativa han contribuido a
victimizar, flagelar, y sumergir en el pesimismo o someter de manera general a la
sociedad mexicana.

Asimismo, pretendo recuperar los conceptos interpretativos que estudien
las virtudes del mexicano, puesto que la época de crisis actual exige propuestas
claras. A su vez, rescatar los rasgos excepcionales de superacion del ser
mexicano, aquellos que se reflejan en la vida cotidiana y que sin lugar a dudas han
impactado poco a poco en la transformacion politica del pais, siempre en vias de
la democracia.

La investigacién acerca de la mexicanidad es necesaria, dado que en la
actualidad se permite encontrar que el debate o la discusion sobre la arqueologia
mexicana, sigue presente en personajes que utilizan el descalificativo social como
forma de lucro o de posicionamiento redentor sobre los ciudadanos, alejandose
completamente de la realidad. Todos buscando una hegemonia cultural de
dominacion, pero pocos son los que han contribuido a la liberacion.

Aspiro a construir un pensamiento libre, asi que permitiré que el "mensaje
de Hermes" se manifieste por completo, y siendo consciente de los peligros que

existen al abrir esta "caja de Pandora”, intentaré responder al sinnimero de
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cuestionamientos que pocas veces se han podido contestar, y que han despertado
la inquietud de grandes intelectuales, filésofos, ensayistas, literatos, poetas,
sociblogos, antropoélogos, entre otros. Debido a la limitante temporal que exige la
investigacion he considerado a los siguientes escritores: Ezequiel A. Chavez, Julio
Guerrero, Antonio Caso, José Vasconcelos, Alfonso Reyes, Samuel Ramos,
Octavio Paz, Leopoldo Zea, Emilio Uranga, Jorge Carrién, Guillermo Bonfil Batalla,
Carlos Monsivais, hasta llegar al debate contemporaneo con: Roger Bartra,
Agustin Basave, Jorge Castafieda, Denise Dresser y César Cansino.

El pasado mexicano se asienta en un recuerdo poco conveniente para traer
a la memoria. Es un mal sabor de boca que constantemente se refleja en el
presente, atormentando a la conciencia de los mexicanos a través de la retérica de
un discurso "artificial”, el cual genera dia a dia que muchos mexicanos se asuman
en condiciones como: la renuencia, la idiotez, la holgazaneria, la inferioridad, la
insuficiencia, la soledad, la violencia, la corrupcion, la incapacidad de vivir en
democracia, el hermetismo, el individualismo, etcétera. No obstante, el mexicano
ha sido catalogado antropolégicamente, histéricamente, sociolégicamente... en fin,
en una vasta coleccidn de estereotipos descalificativos que transitan como
“fantasmas” en nuestro interior.

Pese a esto, no queda mas que dar la vuelta. Somos semilla y su fruto en
crecimiento, como un gran arbol que perdura sobre el mas crudo invierno o la mas
temible tempestad climatica. Una sociedad sui generis que se cimienta en la
esperanza, muy lejos de una utopia inalcanzable. Este trabajo no busca conjurar
fantasmas sino responder incognitas académicas y contribuir al desarrollo de una

ciencia politica liberalizadora de la mexicanidad.

Pagina | 21



|. GENESIS DE UNA HERENCIA ACRIBILLADA

1. Antesala

La primera parte del siglo XX tiene gran importancia en cuanto a los valores
simbdlicos que posteriormente detonarian en el empefio por la busqueda del
significado del ser mexicano.

La época porfirista llegaba a su ocaso. El viejo régimen dictatorial se veria
mermado tras la serie de revueltas que se presentaban en el pais, la entrada
triunfal de Francisco I. Madero en 1911 no seria suficiente para amenizar la
problematica politica, econémica y social.

El incumplimiento maderista por respetar las promesas ofrecidas —como el
reparto de tierras— a Francisco Villa y Emiliano Zapata con el Plan de San Luis,
detonaria mas el descontento de dichos caudillos que se revelarian en contra de la
presidencia maderista con el Plan de Ayala.

Tiempo mas tarde "La decena tragica" seria la muestra de como los
diversos intereses que existian en el pais no lograron congeniar, el golpe de
Estado de Victoriano Huerta, el levantamiento de los constitucionalistas
encabezados por Venustiano Carranza, y su muerte posterior se sumaria a la
crisis politica vivida en pleno inicio de siglo, todo contrarrestado con las exigencias
mundiales.

Sin embargo, después de la muerte de Carranza, la dupla Alvaro Obregén-
Plutarco Elias Calles, seria primordial para el comienzo de un sistema politico

influenciado por la modernidad. Seria hasta 1929, que las fuerzas politicas irian
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tomando su cauce. El asesinato de Obregon haria que Calles se consolidara en el
poder, para instaurar el "maximato”, y tras una serie de sucesos que lograrian
estabilizar la problematica caudillista del pais, naceria bajo la cooptacién de poder;
con negociaciones y represiones de grupos politicos, el Partido Nacional
Revolucionario (PNR) bajo la tutela del "Jefe maximo de la Revolucion Mexicana".

El pais no prosperaba ni como imaginario colectivo; para identificar a los
diversos sectores de la sociedad que se encontraban en disputa, y mucho menos
con sectores productivos como el industrial o el agrario. Empero, el nuevo orden
politico comenzaria a crear instituciones de todo tipo para consolidar a un Estado
fuerte.

Asimismo, desde el porfiriato ya se habia tenido el empefio de conducir a la
sociedad a través del orden positivista; con la promocion de la ciencia, la
educacién, la moral, y un sinnUmero de estrategias, hacia el progreso similar
ocurrido en paises de Occidente europeo. Sin embargo, dicha busqueda del
progreso social era contradictorio a la realidad del pais que se gestaba tras la
Revolucién Mexicana y la consolidacién del sistema politico mexicano, cosa
misma que se presentd como principal factor a analizar, puesto que la sociedad
mexicana de finales de siglo XIX y principios del siglo XX, era totalmente
contradictoria a las sociedades modernas del mundo.

Por esta razon, y a través de la perspectiva positivista, evolucionista y
moralista, surgio el debate para identificar los rasgos y caracteristicas culturales y
psicoanaliticas de la sociedad mexicana. De igual manera, tomaré como
referentes a Ezequiel A Chavez y a Julio Guerrero para aproximarme a Sus

aportes, ya que ellos constituyen el comienzo del debate tras generar sus
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investigaciones y publicaciones en pleno comienzo del siglo XX. A su vez, me
remitiré al pensamiento de los personajes que surgieron en réplica a la vision
positivista de Chavez y Guerrero, como lo fueron los "titanes de la filosofia
mexicana": Antonio Caso, José Vasconcelos y Alfonso Reyes, para tener una
nocion amplia del tema de la mexicanidad y posteriormente, realizar una critica

hacia sus trabajos.
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2. Origenes de la mexicanidad a través del ocaso positivista

Ezequiel A. Chavez y los “rasgos mexicanos”

Su firme amor a la tierra, con lo que ha vivido por siglos en estricta unién y de la que
ha sacado su vida misma, se ha suscitado también por la repetida influencia de
inveteradas condiciones de un medio social despético, la aversién por cuanto pueda
limitar su libertad personal [...]. Cuando esta sumergido en la civilizacién que no
entiende, lo hace soportar, lo vuelve estoico; pero que en cambio le da entereza
extraordinaria cuando ese sentimiento de impotencia se desvanece [...]. Perecen con
verdadero estoicismo en los campos de batalla; en el patibulo, sin pestafiear siquiera
[...]. Su amor a la tierra que le da de comer, su aversién idiosincratica y laudable a
todo despotismo, su frecuente inclinacién a la embriaguez y su indiferencia impavida
por la muerte.

Ezequiel A. Chavez (1901, pp. 32-33)

Durante 1901 se publicé un ensayo que consagré a un filosofo y jurista mexicano
nacido en Aguas Calientes (1868-1946). Ezequiel A. Chavez, heredero del
positivismo comtiano y de grandes pensadores britAnicos como Hebert Spencer,
John Stuart Mill y E. Tichener, entre otros. Personajes que ligaron en €l aquella
gran intencion de encontrar leyes universales que ayudaran a comprender y a
encaminar a la sociedad mexicana hacia el progreso que surgia desde la dictadura
de Porfirio Diaz.

Chavez fue el principal precursor de la busqueda de una identidad
mexicana, la cual sustentaba entre lineas la preocupacién por entender "las
condiciones psiquicas del mexicano", fue sin duda alguna también respaldado por
el lema positivista: “orden y progreso”. Sin embargo Chéavez localizé la
problematica que dificultaba encaminar a la sociedad mexicana a las exigencias

gue demandaba Occidente.
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La famosa publicacion desencadenaria reacciones y promoveria estudios
sobre lo mexicano durante todo el siglo XX. Su ensayo salié a la luz en la Revista
Positiva (nUmero 3, el primero de Marzo de 1901) y se titulé: "Ensayo sobre los
rasgos distintivos de la sensibilidad como factor del caracter mexicano". Por medio
de este trabajo Chavez realizé la critica de una problematica sobre el
funcionamiento de la sociedad en el pais, la cual comenz6 afirmando que las
condiciones psiquicas de cada nacion son completamente distintas, y debido a
esto no era posible tener un buen funcionamiento de las instituciones politicas o
educativas trasladadas a tabula rasa desde Occidente europeo a Latinoamérica.

A su vez Chéavez también sefialaba que dichas diferencias entre las
sociedades, daban la posibilidad de su estudio y observacion para lograr la
adaptacion de las exigencias institucionales a las circunstancias del pais,
mediante métodos eficaces que permitieran encaminar hacia el progreso nacional.

Al proponer Chavez el estudio sobre lo mexicano, se dio a la tarea de
manejar conceptos como: "caracter del mexicano, condiciones psiquicas y
sensibilidad del mexicano". Los cuales también irian a la par de la clasificacion que
realizd sobre las clases sociales —que a principios del siglo XX, tuvieron un gran
valor para el estudio que desembocaria en la propuesta del filosofo de Aguas
Calientes—, como lo son: "los indigenas, los mestizos vulgares, los mestizos
superiores, los extranjeros (europeos) y criollos”, acentuando asi los componentes
principales del pueblo mexicano.

De esa manera realiza una descripcion, generando categorias sobre la

forma en como actla la sensibilidad en las emociones de cada uno de ellos. Si es
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qgue dicha sensibilidad despierta emociones 0 no, y posteriormente identificar de
forma adecuada como se refleja esto en el caracter mexicano, para poder
comprender la duracién y la fuerza de la sensibilidad en la vida cotidiana.

En primer lugar Chavez menciona al indigena como un personaje elemental
de las sociedades latinoamericanas, sin embargo lo sefiala como un ser incapaz
de excitar su sensibilidad frente a diversas situaciones de la vida, asi como a las
vicisitudes que ésta presenta. Insensible a la muerte e incapaz de romper con las
cadenas que arraiga, incapacitado a cambiar sus habitos o costumbres, su
negativa se ve reflejada en el idioma o linguistica, algo que ni el propio catolicismo
logré erradicar en él, porque el indigena s6lo asimilé las formas exteriores y los
ritos. Empero, Chavez denuncié al indigena como "el talén de Aquiles" del
positivismo en América Latina, cosa que para él dificulté el transito hacia el
progreso de dichas sociedades porque asumié la incapacidad del indigena para
concebir a la modernidad, o en términos estrictos: el significado de nacién o de
Estado.

Chavez deja percibir en su ensayo “La sensibilidad del mexicano”, al
eurocentrismo que tanto caracterizé la formacion de nuestro pais desde el siglo
XIX hasta el siglo XX, comparando tajantemente las incapacidades del indigena
en contraste con las razas mezcladas, pero hace hincapié en la mayor capacidad
para experimentar emociones en extranjeros (europeos) y en sus descendientes,
haciendo referencia a aquellos personajes caracteristicos del inicio del México
independiente, como lturbide o Santa Anna.

Después hace una distincion entre mestizos: el mestizo superior y el

mestizo vulgar. El primero hijo de familias mezcladas pero no muy bien refinadas,
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aguellos que han soportado el desgaste de las castas, mas aun frente a la imagen
del criollo, ya que de esa manera lograron conservar su propia posicion dentro de
un sistema clasista y racial al que considerd casi invisible. En segundo lugar,
poseedor de una sensibilidad variable, "los mezclados sin arbol genealdgico fijo",
aguellos que buscan saciar sus apetitos proximos, los que se endeudan y
despilfarran su trabajo en banalidades, inestables emocionalmente a tal grado de
culminar en el engafio amoroso; aquello que los hace ser incapaces de formar
familias estables o tener viviendas comodas porque son proximos al hedonismo y
pansexualismo.

Chavez nos muestra con énfasis la diferencia entre los dos mestizos que él
cataloga, el vulgar; que actia como un desheredado, carente de familia o de
hogar, no espera nada de nadie, es incapaz de adaptarse, todo sumado a que su
sensibilidad no llegue a ser intelectual, tal vez si cerebral pero abstracto y
poseedor de deduccion. El fildsofo de Aguas Calientes, hace referencia a
Francisco Bulnes en su ensayo —personaje perteneciente al grupo de los
cientificos durante el régimen de Porfirio Diaz—, para definir puntualmente la
imagen del mestizo vulgar de la siguiente forma:

Es fanfarrén y valiente... Pero no es supersticioso, ni portico, ni semidiés... Es
practicamente poligamo, infiel a todas sus damas, a sus dioses y a sus reyes.
Es un espiritu barbaramente... Escéptico desinteresado como el indio, con una
gran virtud, nada, ni nadie le produce envidia. No tiene mas aspiracion mas
que la de ser muy hombre... Ama a su patria y tiene el sentimiento de lo que
es una gran nacion; es fiel como un &rabe, cuando promete pelear e informal
como un astrélogo cuando promete saldar sus deudas... Es anticlerical,
jacobino sin apetito sanguinario: se burla de los frailes sin aborrecerlos y le
entusiasma todo lo que es progreso, osadia, civilizacion (Chavez, 1901, p.34).

Por otro lado, sefiala del mestizo superior su capacidad de superacién

intelectual, la cual se complementa con su facilidad para experimentar todas las

Pagina | 28



emociones que se avivan con ideas, las cuales tiempo después son transformadas
en ideales. Han despertado en él, el sentir de la Independencia, de las reformas, la
educacion, de los grandes cambios que lo hacen ser impaciente y pragmatico.
"Estrellandose hoy en parte con las realidades tardias, corrigiéndolas hoy mismo y
sin esperar a mafiana para provocar nuevas auroras"(Chavez, 1901, p.35).

De esta manera Chavez sefal6 el primer rasgo distintivo de la sensibilidad
mexicana, enunciando lo siguiente: “Por lo que se refiere a su modo de
produccion: superabundantemente facil en el europeo y en el criollo, relativamente
moderada en el mestizo de buena cuna, casi imposible en el indio; variable pero a
menudo rapida en el mestizo vulgar” (Chavez, 1901, p.31).

Las diferencias que encuentra Chavez, enunciadas desde el procedente de
las castas, también son para él un gran distintivo y cisma de nuestras masas
sociales, lo cual impacta directamente en el pensamiento de los individuos.
Asimismo, trata de descifrar las caracteristicas psiquicas de lo mexicano, sin
embargo debo mencionar lo siguiente: Chavez le da mucha importancia al
indigena por esa incapacidad de excitar sus sensaciones —como ya he
mencionado antes—, por representar el problema mas grande del progreso
positivista, lo describe unido a la tierra, tal vez de forma ancestral y milenaria,
unido a lo Unico que ha representado el despertar de su ser. He aqui un gran
hallazgo, aquello que lo hace ser estoico desde los tiempos remotos en donde el
peninsular o el criollo buscaron arrebatarle sus pobres tierras, la Unica posesion
gue le puede dar sentido a su existencia, al significado de ser histéricamente la

“‘carne de cafdn” de las guerras que este pais ha librado, y la posible gran
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herencia que le brind6 al mestizaje. Aunque para Chavez represente una
amenaza, la herencia acribillada del indigena le ha brindado al mestizaje una gran
dosis de estoicismo, como primera etapa de la inconformidad o rechazo a la
injusticia.

Chavez describe la existencia de un sentimiento en el indigena que es mas
grande que la gratitud y muy préximo a la adoracion. Este es un estado afectivo
hacia sus protectores como lo ocurrido en Paraguay con fray Pedro de Gante, o
con la Virgen de Guadalupe en México. Un estado denigrado por la perspectiva
positivista del autor, catalogado como algo irracional, pero sin duda, referente de
la herencia indigena contra el sufrimiento, el despotismo y la opresion. Si el
mestizo vaga con la sombra de ser desplazado por el criollo, el indigena fusiona el
odio con el desprecio que recibe de la tirania que se le impone, despertando en él
un sentimiento patriético que muchas veces lo incita a revelarse mediante la
capacidad del intelecto, tal es el caso —como lo menciona Chavez— de Vicente
Guerrero, Benito Juarez, Cuauhtémoc y Morelos.

En suma el mestizaje generd para Chavez una serie de contrastes, desde
los impulsos de los mestizos hasta el silencio de los inamovibles indigenas, salvo
excepciones de los que llegan a superarse mediante la intelectualidad, como
Juérez o Diaz. Desde la reaccion en contra del sometimiento, donde el mestizo es
proclive a generar revuelos pero sin cambiar absolutamente nada de su situacion,
contrastado con el indigena que soélo reacciona tras el cimulo de sentimientos,
cualidad que lo mantiene eternamente sometido por personajes como los

hacendados o los caciques.
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Todos diferentes a sus sensibilidades y a los rasgos distintivos que definen
el caracter mexicano, pero también opuestos como el mestizo vulgar frente al
indigena. El primero, pasional y explosivo, difiere con el silencio y la inmutabilidad
del segundo, es terco y obstinado, sumamente impulsivo e irracional, y es fragil
reaccionario a cualquier embate, por eso mismo Chavez lo considera como "el
pelado mexicano".

En cuanto al mestizo superior, el filbsofo asegura que se encuentra entre el
altruismo y el egoismo, cosa no comun en las castas. Reflexivo y poseedor de la
virtud de sentir lo que otros sienten, es capaz de resolver grandes problemas
nacionales, ya que simpatizan notoriamente con el progreso y la moral. Ezequiel
Chavez resume sus caracteristicas con las siguientes palabras: "en lo relativo a su
produccion: dificil para el indio, facil para el criollo, intermedia para el mestizo
superior y variable para el mestizo vulgar"(Chavez, 1901, p.43).

Asi el filosofo de Aguascalientes hace detonar el boom sobre el estudio
de lo mexicano, con la firme intencion de encontrar la medida adecuada para
poder adaptar las caracteristicas de un pueblo a sus instituciones.

Es el comienzo del siglo XX. El comienzo de una bulsqueda que
aparentemente no ha podido concluir, y que en la actualidad ha sido una de las
grandes herramientas en la construccion y desarrollo del sistema politico
mexicano. Como hemos visto, Ezequiel Chavez es uno de los principales
exponentes en pronunciar el estudio sobrelo mexicano, fiel promotor del
positivismo, asi como de su vasta intencidon para encontrar una moral (Chavez,

1894) adecuada para la conduccion de la sociedad hacia el progreso.
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En suma, para Chavez la mexicanidad es considerada como un gran
problema, puesto que todo lo que engloba, es un gran obstaculo para el progreso
positivista, el desarrollo de instituciones y la consolidacion de un Estado. Dicho
conflicto tiene un antecedente histérico y social proveniente de la colonia y
principalmente por el orden de las castas.

No obstante, la mexicanidad en la sociedad mexicana descrita por Chavez
es realista hasta caer en el pesimismo, es una condicionante para el actuar y el
pensar de los individuos, debido a la inmutabilidad de la sensibilidad tanto de
indios como de mestizos, cosa similar al estoicismo. Por dicha razon el filésofo
positivista propuso el estudio de la mexicanidad para poder asi, encontrar una

solucion a los males por él descritos.
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Julio Guerrero y “la pasidon mexicana”

En México no es posible cerrar los ojos al espectaculo de la miseria, a las
degradaciones y repugnancias que incuba; ni a las ruinas o vetusteces que una época
revuelta no ha llegado en sus caserones destartalados. [...] el espectaculo cotidiano
de mendigos que levantan la frente y lucen harapos en la atmosfera de dioses han
producido el sentimiento del ridiculo, y el aticismo citadino de nuestro pueblo: alegre y
burlén en tiempos de aguas: burlén y sanguinario en el de secas: pero que rechaza
siempre con risas, toda costumbre, moda, 6 empresa que rompa la armonia de un
aspecto habitual.

Julio Guerrero (1977, p. 53)

La herencia positivista y porfirista se hacia presente en el estudio de lo mexicano
—casi a la par de la publicacién del ensayo de Chavez (1901) denominado: “La
sensibilidad del mexicano” —, se publicaria el estudio de: “La génesis del crimen
en México”, por parte del jurista Julio Guerrero (1862-1937) —abogado y
socidlogo, precursor de la sociologia mexicana—, el cual ejemplificaria el usar del
pensamiento de Augusto Comte y Emilio Durkheim en lo social. Cabe sefalar que
Guerrero es considerado un naturalista, liberal, moralista, capaz de aportar un
profundo toque pesimista al estudio de lo mexicano (Kuri, 1999).

En el estudio de la criminalidad mexicana encuentra factores caracteristicos
de la sociedad, enfocado especialmente en el origen de los fenédmenos, sumado a
la importancia de la herencia histérica procedente de la violencia generada en el
siglo XIX, o bien desde el México independiente, por esta razon define que "no hay
nada mas ligubre que nuestra historia independiente”(Kuri, 1999, pp. 43-56).
Asimismo, utiliza el concepto de "circunstancias” para definir la importancia del

acontecer cultural-histérico-social en el mexicano.
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Debo mencionar que la metodologia positivista utilizada en la obra de Julio
Guerrero, involucra la descripcion casi total del entorno en el que se desarrollaba
la vida del individuo en la Ciudad de México, para dar respuesta a la anomia social
traducida en: crimen. Su estudio involucra factores como: “la atmosfera, el
territorio, asi como el comportamiento social, en respuesta a los acontecimientos
del fin de la dictadura porfirista y el estallido de la revolucion; como el citadismo,
los atavismos, la crisis religiosa frente a los valores modernos emanados de la
cientificidad en los credos, entre mas” (Guerrero, 1977).

De la misma forma, Guerrero logra generar un catdlogo de diferentes
personajes en su estudio, tomando en cuenta las clases sociales y su vida sexual,
para afirmar factores que impactan en su actuar y en la facilidad de caer en la

realizacion de crimenes, véase en la siguiente tabla:

Tabla 1
La ciudad de México segin patrén de relaciéon sexual

Clase social Patrén de relacién sexual Tipos sociales representativos Consecuencias sociales y civiles

Clase 1 Monogéimica Sefiora decente, beata. Matrimonio soluble o definitivo

Clase 2 Poligimica Artesanos, gendarmes, emplea- “Estado doméstico de celos y riva-
dos de comercio, buricratas. Em- lidades”. (La excepcién pueden ser
pleados de casas extranjeras. los empleados extranjeros, que pre-

sentan patrones mfs estables de
relaciones conyugales.)

Clase 3 Polidndrica Tropa y soldadera; obreros nue- “Extincién de la patria potestad”.
vos; sirvientes: a) campesinos (La excepcién en este caso son los
migrantes y b) hijos de artesanos  sirvientes de origen campesino, que

o de otros girvientes. son m4s disciplinados y leales.)
Clase 4 Total promiscuidad de Mendigos, traperos, papeleros, “Extincién de las estirpes”. (Pero
los sexos seberos, hilacheras, fregonas; in-  “los restos de los antiguos aztecas”
digenas (“dltimos restos de los generalmente escapan a la promis-
antiguos aztecas”). cuidad y a la profecia de la extin-
cién de su estirpe.)
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*Fuente obtenida de Julio Guerrero: ciencia y pesimismo en el 900 mexicano (Kuri,
1999, p. 47).

Se debe mencionar el cuidado sobre la observacion de su estudio, ya que
en su mayoria es clasista. Esto se puede observar en la importancia que le da a
los oficios, castas y posiciones sociales, entre mas, denostando abiertamente al
indigena y a su herencia cultural. Empero, el positivismo no sélo ayudo6 a generar
categorias sociales, sino también a consagrar imagenes de idolos y santos, de
héroes, villanos y criminales. Modelos que lograron consolidarse en la historia
mexicana; nacionalista y patriética durante el siglo XX. Algo no muy alejado a la
relacion cordial que establecio el porfiriato con el clero desde finales del siglo XIX,
sabiendo que el positivismo buscé arduamente generar un control mediante la
dominacion social —leyes universales—, sustentandose en el famoso lema: "amor,
orden y progreso".

Sin embargo, Guerrero mantiene la importancia que otorga la moral para
definir el comportamiento social, haciendo hincapié en la pérdida de la moral-
religiosa que se presento tras las Leyes de Reforma en el sistema educativo, a su
vez propuso recuperar una "moral laica", algo que sin lugar a dudas dej6é entrever
una de las probleméticas que hered6 la modernidad en sociedades como la
nuestra, cosa que para Guerrero represento la oportunidad de generar un sistema
educativo eficiente y fuerte en el pais.

Por otra parte, Roger Bartra recupera la respuesta que Guerrero realizo
sobre la discusion de su obra —llevada a cabo por parte de la Sociedad
Positivista— con el titulo de: "pasiones mexicanas" (Guerrero, 1901, pp. 47-53).
Esta respuesta la realiza Guerrero en la revista La Republica de la cual él fue
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duefio, y de ésta forma no solo dio los agradecimientos al interés de sus estudios,
sino también reconocio el inicio de un "nuevo credo moral” por parte de su estudio
y exhorto a participar en la investigacion sobre el "caracter de lo mexicano”.

A su vez Guerrero —a manera de réplica para Miguel S. Macedo— aclaro la
relacion que existe entre el mexicano con el alcohol y la melancolia. Afirmando
gue el mexicano no puede considerarse como un ser triste por naturaleza, pero
con la ausencia del alcohol suele tener faciles tendencias a recaer en la
melancolia. Esto lo expresa de la siguiente forma:

Cuando la atmosfera no esta cargada, el espiritu se sosiega; pero la reaccion
es en sentido depresivo, y por eso el mexicano que no tiene alcohol, aunque
no es triste por naturaleza, tiene accesos de melancolia, como lo prueba el
tono espontaneamente elegiaco de sus poetas, desde Netzahualcéyotl, o el
que firmé las composiciones conocidas con su hombre, la serie inacabable de
romanticos en los tiempos modernos, y la musica popular mexicana, escrita en
tono menor; esas danzas llenas de melancolia que las bandas militares lanzan
en los parques publicos a las brisas crepusculares, prefiadas de suspiros y
sollozos; y esas canciones populares que al son de la guitarra en las noches
de luna se entonan en las casas de vecindad, o por los gallos que recorren las
avenidas. El medio que habitamos suele transformar en tendencias
melancdélicas la gravedad del indio la seriedad del castellano. En la capital, sin
embargo, el uso del alcohol y otras causas que después estudiaré, a veces
neutralizan este resultado, desarrollando un aticismo rudo y malévolo que
hace reir del préjimo; y una filosofia semiestoica y semiburlona que hace
desdefiar la vida y afrontar la muerte a balazos o pufialadas por cualquier
chiste de periddico o parrafo de gacetilla (Guerrero, 1901, pp. 48-49).

De esta manera Guerrero contradice lo sefialado por Macedo, quien
afirmaba que el mexicano tiene una reaccion diferente con el alcohol, asegurando
asi que el alcohol provoca en el mexicano una aproximacion a “la malignidad y a la
ira impulsiva” (Kuri, 1999, p. 49) y no a la melancolia o alegria. Lo cierto es que
Guerrero nota claramente que el efecto del alcohol es el mismo en el mexicano de

cualquier clase social; lo mismo en ricos que en pobres. Guerrero reconoce
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también la incapacidad de generalizar a niveles macro, ya que aclara que su
estudio se realiza unicamente en la ciudad de México.

Se ha visto con la investigacion de la conducta o del caracter del mexicano
gue desde sus origenes el positivismo influyo; en la busqueda de la respuesta a
los fenbmenos sociales —como bien lo ejemplific6 Guerrero (1977) en La génesis
de la criminalidad en México—, presente en el desarrollo de lo mexicano desde la
época independiente en el siglo XIX, asi como la manera en que impacto a inicios
del siglo XX.

No se puede negar los aportes que dieron los estudios positivistas sobre lo
mexicano, pero tampoco se podra generalizar en categorias a la complejidad que
representa el mestizaje en nuestro pais. Tanto Chavez, como Guerrero, tuvieron
un gran interés en generar una moral social para regular la conducta de los
individuos. Asimismo, considero que la busqueda del significado de lo mexicano
también ayudo a la creacion de una dominacion politico-social durante el siglo XX.

En sintesis, fiel a la tradicion positivista, Guerrero peca de realismo hasta
llegar al pesimismo, ya que sitla a la mexicanidad como una gran problematica
social, puesto que ésta, carece de una moral propia, es altamente melancdlica,
violenta, contradictoria a la modernidad, y hace de los individuos el ser proclives al

alcoholismo, la exacerbacion de las pasiones y la criminalidad.

Pagina | 37



3. Rescate de la esencia humana en la mexicanidad. El ateneo de la juventud

La catedra de un Maestro: Antonio Caso

Os convoqué esta noche para deciros cdmo pienso que ha de ser la cultura
del mexicano: abrid de par en par vuestros pechos a los cuatro vientos del
espiritu, como decia Victor Hugo; si, a los cuatro vientos del espiritu. Dejad
gue penetren en él todas las innovaciones, todas las teorias, todas las
civilizaciones; pero mantened incélume una tradicién, mantened incélume un
alma colectiva [...]. No destrocéis el pasado, aprovechadlo: la obra humana es
siempre un atavismo, una herencia; no desoigais la voz de nuestros mayores:
un progreso no se hace con saltos; es indispensable construirlo con
antecedentes y después injertarlo con consiguientes. Maravill4os si esos
consiguientes son los polvos de aquellos lodos, es decir, la construcciéon
derivada de aquellas construcciones iniciales.

Antonio Caso (1922, p. 93)
Antonio Caso (1883-1946) es uno de los grandes exponentes de la filosofia
mexicana junto con otros personajes como Alfonso Reyes, Pedro Henriquez
Urefia y José Vasconcelos, para asi encabezar el grupo llamado: el Ateneo de la
Juventud; el cual brotaria como réplica en contra del positivismo que imperaba
desde la dictadura porfirista, y que sin duda alguna marcaria el comienzo del siglo
XX; a nivel educativo, politico, intelectual, institucional, artistico, entre mas
(Krauze, 2007).

La reaccion intelectual del Ateneo se opuso al determinismo positivista;
generado por Comte y Spencer, tratando de recuperar valores que sélo la filosofia,
el arte y la musica podian otorgar. Cabe sefialar también la importancia que otorgo
Caso al conflicto de las civilizaciones que fueron fuertemente azotadas por la
cultura occidental; durante la conquista y la colonia, ya que esto representaba un
gran problema para el maestro del Ateneo, porque el pais carecia de una

colectividad cultural, o bien dicho, se carecia de una unidad racial que desde su
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punto de vista, pesaria notoriamente en el transcurso del siglo XX (Caso, 1923d,
pp. 55-58)

Caso y el ateneo tomarian la tarea de emprender campafias para el
fomento cultural, filosofico y artistico, ya que para ellos era importante la
educacion del pueblo para obtener un buen funcionamiento de la nacién, y a su
vez hacerle frente a los retos que exigia el comienzo del siglo XX. De esta manera
Caso encabez6 una oleada intelectual para recuperar el pensamiento reflexivo que
pudiera impactar en la educacién, sustentado en las obras de Platdn; asi como de
muchos filésofos griegos, Emmanuel Kant, Henry Bergson, Goethe,
Schopenhauer, Friedrich Nietzsche, entre otros, lo cual influyé fuertemente en el
surgimiento de una filosofia mexicana para dar respuesta a los conflictos que se
avecinaban.

Caso (1922) tomaria conciencia de los cambios que se presentaban a nivel
mundial durante el comienzo del siglo XX, asi como de los sucesos que
acontecian en México; con la guerra de revolucion y la instauracion de un Estado
moderno, en donde se buscaba olvidar la dictadura porfirista, con las promesas
gue ofrecia la revolucibn en nombre de la democracia, haciendo de esto varias
reflexiones en ensayos y articulos publicados en diferentes periddicos o revistas,
como Revista de Revistas o el Universal Independiente. Entre los mas destacados
podemos encontrar los enunciados por Roger Bartra (2006): “El problema de
Meéxico” —publicado el 23 de diciembre de 1923 en Revista de Revistas— y
“México: jalas y plomo!” —publicado el 10 de febrero de 1924—.

Caso describe que la incapacidad para conciliar las secuelas del choque

cultural que dejo la conquista y la colonia, serian un factor primordial para fracasar
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en el intento por conseguir avances democraticos, "nuestra turbulenta democracia,
cadtica muchas veces y delincuente, es, no obstante, la mayor defensa de los
pueblos latinoamericanos ante la avasalladora accion de los Estados Unidos"
(Caso, 1923b, p. 108). Por la misma razon, Antonio Caso también declararia que
el socialismo se encontraba abismalmente alejado de proporcionar un beneficio
real a la nacion, a su vez, las exigencias provenientes de Europa Occidental y de
Norteamérica se contraponian y generaban un escenario de crisis frente al devenir
del pais, ya que la falta de autenticidad para afrontar los retos mundiales a
comienzos del siglo XX no se resolverian imitando a las grandes potencias, como
paso6 anteriormente con el positivismo.

Un ejemplo clave para ilustrar la probleméatica nacional, se presenta en el
articulo donde aclara el “Por qué somos tan pobres” (Caso, 1923a, pp, 117-119);
comparando al México naciente de la revoluciébn con paises como: Francia,
Inglaterra, China y Estados Unidos. Denunciando la presuncién de vivir como en la
antigua Grecia; con un abuso por la politica, la guerra o el ocio (Caso, 1923),
dejando de lado por completo a las actividades productivas del pais; como la
industria y el comercio en manos extranjeras en vez de sacarles beneficios
propios.

De la misma forma observaba de una manera critica, la incapacidad que
tiene la nacion para inventar o tener creatividad, sefialando también que estas
afecciones no solo se presentan en el ambito social, sino también en el psicolégico
del actuar de los individuos. Es evidente que Caso realiz6 un vasto numero de

comparaciones con naciones que si llegaron a tener un buen desarrollo a
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comienzos del siglo XX, asumiendo como condicion grave dicha problemética para
el porvenir de la nacion.

México —aclara Caso— no ha sido un pueblo que se caracterice por
generar inventos o teorias que revolucionen al mundo como lo hizo Einstein, y
mucho menos por poseer una creatividad que se refleje en el desarrollo
tecnoldgico. Caso sefiala que la actividad productiva del pais —tanto industrial o
tecnolégica—, recae fuertemente en manos extranjeras, lo cual no permite que se
pueda tener una independencia plena para su desarrollo, “un progreso no se hace
con saltos; es indispensable construirlo con antecedentes y después injertarlo con
consiguientes” (Caso, 1922, p. 93).

Huelga decir que su propuesta puede sintetizarse para resolver la
problematica que dejé la conquista y la colonia, algo que se reflejo en las
desigualdades sociales notorias al inicio de la construcciéon de nuestro Estado-
Nacioén. A esto, propone Caso echar un vistazo al pasado, a la historia que se ha
heredado y a la incorporacion “del mundo moderno”. “Maravillaos si esos
consiguientes son los polvos de aquellos lodos, es decir, la construccion derivada
de aquellas construcciones iniciales” (Caso, 1922, pp. 81-109).

Caso mencioné que:

[...] l]a nacién mexicana se deriva de Espafa y la cultura autdctona; porque,
esta Ultima, lejos de significar poco en la evolucion social del mundo, es, con
la cultura incaica, una de las pocas elaboraciones originales de todos los
tiempos. Su sitio, colécase inmediatamente después de las grandes
civilizaciones orientales: la China, indostanica, la persa, la egipcia y la
caldeoasiria (Caso, 1924, p. 59).

Hago una aclaracién importante, ya que es vasta la obra de Caso, la cual,

nos puede ir proporcionando un rompecabezas que sirve para comprender el

surgimiento de aquella busqueda de identidad nacional que se gener6 a inicios del
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siglo XX, mediante el surgimiento de la filosofia mexicana. Y a pesar de todos los
descontentos y criticas que podemos encontrar en sus publicaciones —al igual
gue en muchas de diversos personajes—, quiero rescatar algo muy importante,
presente en la diferenciacion que el maestro Caso realiz6 sobre el heroismo
(Caso, 1923a, pp. 104-105), tomando en cuenta la dualidad entre la juventud y la
vejez:

El heroismo es diverso en el joven y en el viejo. El joven tiene por delante la
vida; el viejo, dice Schopenhauer, la va teniendo por detras. El joven pareceria
mejor dispuesto al heroismo que el viejo, y, sin embargo, acaso pueda ser lo
contrario. Digo acaso, porque el heroismo es una gran pasion del alma que,
en un momento dado, nos arrastra fuera de nuestra vida ordinaria como
poseidos por un demonio o un dios, a cuyo conjuro oculto y magico brotan las
hazafias mas estupendas de la historia. En el fondo, sin embargo, el joven
esta siempre dispuesto al heroismo. No sabe todavia, plenamente, lo que vale
la vida. El viejo ya lo ha podido probar (Caso, 1923a, p.103).

Puedo afirmar que el heroismo, como semilla que brota de la juventud, no
se encuentra tan lejos de aquel estoicismo que los positivistas encontraban en el
indigena —algo que fue una herencia acribillada—, ya que esto ha sido una de las
cualidades principales que se ha tenido en la cultura mexicana para generar
cambios —o al menos intentarlos—, asi como el ir contra corriente a diversas
imposiciones u opresiones —muchas que podemos encontrar desde el México
precolombino, la conquista, colonia y las exigencias modernas de Occidente—, el
ejemplo que bien puede ilustrar lo sefialado, es el surgimiento del Ateneo de la
Juventud que Caso y muchos mas conformaron y que posteriormente, seria fuente
de inspiracion o detonante para el surgimiento de otros grupos de intelectuales
como el de los Siete Sabios o el Grupo Filoséfico Hiperion.

El verdadero redentor no es el iluso que desconoce el suelo que pisa, sino el
sabio que combina lo real y lo ideal en proporciones armoniosas. Lo ideal no
es lo irreal, sino la realidad misma que se combina con la inteligencia y se
depura y magnifica en ella (Caso, 1924, p.60).
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En suma, podemos encontrar muchas caracteristicas distintivas del
mexicano; negativas y positivas, algunas que se presentan como virtudes, otras
como defectos, sin embargo la importancia del autoconocimiento; asi como de los
diferentes arquetipos o caracteristicas nacionales, nos pueden ayudar a
comprender actualmente a la realidad nacional.

De la misma manera, Caso parte de una vision realista, esperanzadora, tal
vez proclive a ser idealista, empero, para €l la mexicanidad se presenta como
oportunidad para afrontar los retos, para conciliar la herencia espafola,
principalmente para resolver los conflictos que nos ha heredado la historia, el
pasado. Ya que sera la Unica manera de forjar una democracia y terminar con las

desigualdades.
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José Vasconcelos y su Ulises Criollo

La voluntad puede mover montafas es el lema de Peer Gynt ibseniano,
personaje con el cual en mas de una ocasion se identifica Vasconcelos. La
aplicacion de una energia sobrehumana en la forja de un destino los
emparenta. Ambos se conciben como hacedores de un futuro personal fuera
de lo normal, donde hasta el azar resulta producto de la propia energia. "El
arte de ser capaz de verdaderas hazafias consiste en poseer la libertad de
opcion en medio de las emboscadas de la vida.

José Vasconcelos (2012b, prologo XVI)

Nacido en Oaxaca el 27 de febrero de 1887, José Vasconcelos es uno de los
personajes herederos del ateneo de la juventud, encabezado por Antonio Caso,
Pedro Herriquez Urefia y Alfonso Reyes. El Ateneo, como ya vimos, fue un grupo
de intelectuales que buscaban formular bases distintas a las impuestas por el
positivismo comtiano, a través del estudio de la filosofia griega, como aquella
ilustrada en los diadlogos de Platon, asi como de la filosofia de Kant, Hegel, Zeller,
Descartes, Windelband, Weber y Fouillé.

Vasconcelos menciona, a traves de su Ulises Criollo —obra
autobiogréafica—, su gusto personal por Schopenhauer, Dostoievski y Nietzsche, al
igual que su predileccién por la Escuela de Alejandria que conocié gracias a
Vecherot, afirmando:

Por mi parte adopté el comtismo y el evolucionismo y después el voluntarismo
de Schopenhauer, como otras tantas etapas del largo experimento filosofico
gue seria toda mi vida. Aceptaba la cosmografia mecanica, pero sin prescindir
del primer motor misterioso, y en vano pretendia Spencer convencernos de
gue la aparicion de Cristo era un episodio sin mayor importancia en el
desarrollo humano (Vasconcelos, 2012b, p. 177).

De la misma forma en que Vasconcelos definia sus gustos filosoficos,
seflalaba que sus compafieros simpatizaban por Goethe, sin embargo, todos

llegaban a igualar como él, sus criticas hacia el evolucionismo de Spencer, el
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positivismo de Comte y Durkheim, aproximando sus estudios a la Historia de las
ideas estéticas y los heterodoxos, asi como al misticismo de Oriente, ya que la
principal preocupacion del ateneo de la juventud era la esencia del pensamiento,
el ser y no la cultura. Esto sin lugar a dudas fue algo de suma importancia para
Vasconcelos, afirmando: "ElI poderoso misticismo oriental nos habria senderos
mas altos que la ruin especulacion cientifica” (Vasconcelos, 2012b, pp. 229-230).

El menciona que las reuniones se hacian en casa de Alfonso Reyes o de
Antonio Caso, éste ultimo, el cual lo describe como duro en sus relaciones con los
demas, casi antisocial, tuvo una fuerte influencia sobre el grupo de los jévenes
atenienses, en particular para Vasconcelos, al cual, en diversas cartas, Caso
seflalaba tanto el descontento o el estar de acuerdo con los escritos que
Vasconcelos realizaba, asi como aquellos consejos que como maestro siempre
fueron considerados en su formacion académica como lo siguiente: "Para escribir
hay que pensar con la mano también, no sélo con la cabeza y el corazon”.!

Vasconcelos desde muy temprana edad tiene que transitar por distintos
Estados de la Republica Mexicana gracias al trabajo de su padre, factor primordial
para su formacion académica, ya que pudo conocer directamente el contraste
entre lo que esconde la cultura mexicana —como lo son las castas heredadas por
la colonia— frente a la norteamericana. Desde su infancia, ya viviendo en Piedras
Negras, curs6 el comienzo de sus estudios en Eagle Pass —escuela
norteamericana—, teniendo que enfrentarse en una lucha por defender su

identidad mexicana, de manera académica; como en aquellas clases de historia

! Carta de Alfonso Reyes a José Vasconcelos el 25 de mayo de 1921 (Vasconcelos, 2012b,
prélog
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donde siempre hacia notar que México es un pais con un rico antecedente
prehispanico y colonial, al igual que, tuvo que defenderse a pufios para ganarse
un respeto frente a sus compaferos estadounidenses, esto sumado al fuerte
existencialismo que €l mismo afirmo6 poseer desde pequefio, ya que desde nifio
cuestionaba el ¢quién soy? Y el ¢qué soy?

El siempre asumié la importancia de la transformaciéon cultural, ya que

observaba el vasto desarrollo estadounidense, expresando lo siguiente: "el
ejemplo de Norteamérica nos obliga a transformar nuestra cultura en una
civilizacion de manos y manofacturas” (Vasconcelos, 2012b, p. 100), ya que la
industria norteamericana comienza a despuntar como potencia econémica desde
finales del siglo XIX y principios del XX.

Varado entre culturas, el Ulises Criollo hace mencion en sus relatos de
infancia, de cdmo el norteamericano siempre expresaba su desprecio contra todo
aguello emanado del espafiol, como el gachupin o el criollo, empero, la sorpresa
de Vasconcelos se encontraba en la simpatia que los estadounidenses
depositaban en los indigenas, aquellos mal vistos por el positivismo porfirista
como el antes mencionado por Chavez.

Tiempo mas tarde, siempre asombrado por el conocimiento que adquiria a
través del estudio, pudo recibirse como jurista para después ser miembro del
ateneo. En su juventud, experimentd una de las caracteristicas de lo mexicano,

el

aguella mencionada por Roger Bartra (2005): “la melancolia”, describiendo lo

siguiente, tras su solitaria estancia universitaria:
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“‘Metido en mi cuarto de estudiante pasaba las primeras horas del anochecer
frente a los libros; pero bastaba que una guitarra gimiese a distancia para que toda
la melancolia pesara sobre mis hombros” (Vasconcelos, 2012b, p. 181).

Asimismo, puedo asegurar que aquella melancolia y soledad con las que
muchas veces se encontrd, lo harian aproximarse al gusto por la filosofia vitalista
de Schopenhauer y Nietzsche, no sélo por la crudeza con la que estos personajes
concebian al mundo, a la vida o al ser humano, sino también, porque encontraba
en el vitalismo nietzscheano una de las grandes excusas que todo mexicano
adquiere para hacerle frente a las vicisitudes de la vida: la voluntad de poder.

Vasconcelos expresaba:

Y en verdad, en aquellos tiempos el coraz6n me dolia con dolor fisico, agudo.
Me imaginaba enfermo perdido y a punto de concluir una vida que, al final y al
cabo, no vale la pena ser vivida. Aunque mi cabeza estuviese cala, la
sensibilidad la tenia en delirio. Leyendo las paginas en que Schopenhauer
destila amargura, me sentia contagiado de negacién sublime. Sufrir era una
eleccién. Pues, acaso, ¢no era yo también un genio? Y examinando mi caso,
crei descomponer mi cerebro, pieza a pieza, como quién limpia un juego de
lente y espejos, les corrige la graduacién y en seguida prende otra vez la
llama. Y concluia:

—Es el fanal lo que importa, y no el juego de los espejos (Vasconcelos,
2012b, p. 168).

Cabe sefialar, que gracias a la formacién catolica que hered6 de su familia,
en especial de su madre, tuvo como muchos, un conflicto para concebir a la
religion catdlica en contraste al conocimiento filoséfico que iria adquiriendo a
través del tiempo, sin embargo, siempre reconocié que la busqueda por lo
supremo o lo absoluto seria a través de la divinidad, mostrando su respeto hacia la
imagen de la virgen de Guadalupe, ya que él mismo comprendia el gran
significado y misticismo que ésta guardaba para la sociedad mexicana, al igual

que el concepto de Dios, el cual muchos atribuian desgracias, atrocidades o
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fracasos —como comunmente se realiza por el mexicano promedio—, sefialando:
“[...] y no es verdad que el hombre pone y Dios dispone, porque no es justo
achacar a la Providencia disparates, si es verdad que, a menudo la voluntad y el
buen sentido cuentan menos que el humo de un cigarro en el viento”
(Vasconcelos, 2012b, p.113).

Empero, a pesar de los conflictos que pudo encontrar con la religion,
siempre mantuvo una postura acorde para encontrar la supremacia del hombre, a
través de la divinidad, ya que sin lugar a dudas comprendia a la perfeccion la
importancia social de ésta, porque aseguraba que tras el abandono de lo divino, el
ser humano encuentra un camino plagado de agonia y atrocidades peores de las
ya existentes, de esta manera Vasconcelos aseguro:

Quien logra un vislumbre del estado de comunién con lo divino, adquiere
también concepto congruente de las teorias que separan: el sujeto, el saber y
su objeto. So6lo durante el fugaz instante de nuestra participacion con lo
absoluto, podemos afirmar que existimos. Cuando nos quedamos
abandonados al propio azar, ya ho somaos un sujeto, un alma, ni siquiera una
conciencia. Perdidos con el océano de los sucesos, desbarramos peor que el
hecho fisico que, por lo menos, tiene la ley de su género. Al divorciarnos de la
esencia divina caemos en dispersion mas radical que el explotar de los
elementos del atomo. Se nos convierte la vida en girén de impetus desviados,
ineptos, perdidos, caricatura odiosa del divino poder que impulsa el mundo.

Potencia que ya no aspira porque pudo todo y lo rehusé para lograr lo
absoluto. Al llegar a esta condicion de voluntad, en el pendltimo de los
anhelos, entra en accién el filésofo. Su territorio estd mas alla de la potencia y
el acto (Vasconcelos, 2012b, pp. 209-210).

Vasconcelos afirmé que durante mucho tiempo un filésofo entra en un
estado de busqueda interna para definir sus intereses u objetivos, de la misma
manera en que él concebia el transito del alma al espiritu, cosa que él mismo
afirm6 como parte elemental de todas sus obras, aseguré lo siguiente:

La operacion del espiritu en mi mecanica cosmica consistia precisamente en
una mutacion de valores, sublimacion de la energia. Conversion de lo
mecénico a lo espiritual por medio de un proceso psiquico, susceptible de ser
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observado, segin método experimental y cientifico (Vasconcelos, 2012b, p.
234).

Sobrepasar el cuerpo y exaltar el alma, para asi concebir un infinito. Aquel
infinito que encierra cada tiempo y cada espacio que una idea y un objeto abarcan,
pero que sin duda revelan el cadtico universo en que vivimos, en como cada
instante se presenta como una eternidad. Una eternidad que siempre se trata de
ilustrar con la palabra.

El apoyo de Vasconcelos a Francisco |. Madero fue mas que notorio
durante la Revolucion Mexicana, ya que la vida del filosofo oaxaquefio estuvo
ligada con la transformacién politica del pais, asumiendo él mismo, la importancia
del actuar en el poder. La pelea ardua contra el positivismo se sumaba al
desagrado que le tenia al viejo dictador Porfirio Diaz y a la opresién generada en
diversos ambitos de la vida social; como lo fue la vida politica del pais y en
especial la educacion.

La lucha por el derrocamiento de Diaz mantuvo a Vasconcelos en mas de
un exilio, represion y censura literaria, pero su esperanza y su fe ciega lo mantuvo
firme para participar en la revolucién que se aproximaba, asi como esperar y creer
que la situacion del México del siglo XX fuera diferente, muy a pesar de ser
consciente de los grandes defectos de la sociedad mexicana. Por esta razén
Vasconcelos afirmo:

Lentamente se habia planteado una lucha doctrinaria dramética. Los
porfiristas, cultos y escépticos, se afirmaban en la tesis de Bulnes: un pueblo
de mestizos (ya lo habia dicho Spencer), un agregado de half breeds, no
podia aspirar a nada mejor que el tirano benévolo. [...] Sin embargo, una
minoria idealista puede en cualquier instante levantar el nivel de un pueblo: la
dictadura, jamas (Vasconcelos, 2012b, p. 303).
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Durante la dictadura porfirista, Vasconcelos describi6 la represion que tuvo
desde su época estudiantil, acusando al porfirismo de cinismo ruin, como aquella
ocasion cuando realizaba sus estudios universitarios en la Escuela Nacional de
Jurisprudencia, donde describia que por medio de un prefecto se prohibia a todos
los alumnos platicar con mas de 5 personas en grupo, cosa que de inmediato era
impedida. De la misma manera mencionaba el uso de un falso patriotismo para
envenenar a la gente que en su mayoria era analfabeta y pobre, expresando su
repudio a celebraciones como aquella del centenario de la independencia en
donde sostuvo:

Desde el balcon del Palacio Nacional la noche de la fiesta civica, el tirano
habia gritado: "jViva la Libertad!" Y una multitud de imbéciles, desde la plaza,
levant6 el clamor que refrendaba la farsa. Para ellos libertad es su noche de
griteria y alcohdlico holgorio. Nada hay mas antipatico que el entusiasmo
patriético de un pueblo envilecido. La tolerancia del crimen en el Gobierno
deshonrara el patriotismo que exige decoro antes que histerismo y loas. Y se
toma soez toda alegria publica que convive con la impunidad, la imprudencia
del gobernante. Por eso es asquerosa nuestra noche del 15. [...] Noches del
15 contemporaneas, juergas de constabularios, ebrios y canibales
(Vasconcelos, 2012b, p. 302).

Sin embargo, Vasconcelos, hombre de contradicciones, deslumbrado por el
espejismo que ofrecié la Revolucion Mexicana tras el derrocamiento de Diaz.
Relato la tragedia con la que culminé la dictadura y el comienzo de un nuevo
régimen de traidores y canallas. El mismo expresaba tras la muerte de Madero

gue México no merecia a un personaje como lo fue el Apostol de la Democracia.
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“La quinta raza coésmica universal”; el legado vasconcelista.

En la Historia no hay retornos, porque toda ella es transformacion y novedad.
Ninguna raza vuelve; cada una plantea su mision, la cumple y se va. Esta
verdad rige lo mismo en los tiempos biblicos que en los nuestros, todos los
historiadores antiguos lo han formulado.

José Vasconcelos (2012a, p.12)

Seducido en gran parte por la filosofia dialéctica de Hegel y la filosofia creacionista
y de superacion nietzscheana, Vasconcelos publica en 1925 una de sus obras
mas célebres y reconocidas a nivel mundial, La Raza Cosmica. Estudio por el cual
enuncia —de manera futurista— la creencia del surgimiento de una supremacia
racial en el continente americano, la cual daria origen a la quinta raza después de
los negros, mongoles, indios y blancos. Raza denominada por él como: “la quinta
raza cosmica universal”.

De esta manera, el fildsofo oaxaquefio sefiala que a través del tiempo
diversas razas han tenido gracias al mestizaje, una superacion en donde se ha
visto que grandes imperios como el Egipcio o el Romano, entre otros, logran
alcanzar un auge o hegemonia en distintos niveles, como politico, tecnoldgico,
cientifico o social, para tiempo después desaparecer y dar partida a nuevas
transformaciones raciales.

En cuanto al mestizaje, Vasconcelos lo consideraba como un proceso
evolutivo necesario para el mejoramiento de la raza, al igual que aquellas
transformaciones que pautaba Occidente europeo, ya que mencionaba que
gracias al mestizaje se podria alcanzar una superacion, para posteriormente tener

en Latinoamérica las nuevas potencias mundiales. Sin embargo, Vasconcelos
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seflalaba que en nuestro pais se habia truncado aquel proceso gracias a la
independencia de México en 1810, lo cual termin6 acentuando mas las diferencias
raciales que merman la prosperidad del pais.

De esta manera, Vasconcelos tomo siempre de referencia la comparacion
con nuestro vecino del norte, Estados Unidos, pais que habia logrado consolidarse
como raza, generando una estabilidad politica sobresaliente, al igual que una gran
prosperidad industrial que se reflejaba en la calidad de vida de los
norteamericanos, para lograr posicionarse como la potencia mundial mas
sobresaliente de inicios del siglo XX.

A su vez, Vasconcelos sabia la importancia que ha tenido la religion en los
paises latinoamericanos, aquel factor capaz de unificar e identificar a la gran
mayoria de las personas. Empero, el contraste de varios paises latinos provocado
por la diferencia cultural, encerraba distinciones especificas a nivel religioso en
comparacion con la potencia estadounidense, tal es el caso de México, ya que era
notorio los diferentes procesos historicos que cada pais tomaba en el continente,
después de independizarse de los imperios europeos, Vasconcelos menciond:

Reconozcamos que fue una desgracia no haber procedido con la cohesion
que demostraron los del Norte; la raza prodigiosa, a los que solemos llenar de
improperios, sélo porque nos han ganado cada partida de la lucha secular.
Ella triunfa porque aduna sus capacidades practicas con la vision clara de un
gran destino. Conserva presente la intuicion de una misién histérica definida,
en tanto que nosotros nos perdemos en el laberinto de quimeras verbales.
Parece que Dios mismo conduce los pasos del sajonismo, en tanto que
nosotros nos matamos por el dogma o nos proclamamos ateos. jCémo deben
de reir de nuestros desplantes y vanidades latinas estos fuertes constructores
de imperios! [...] (Vasconcelos, 2012a, p.13).

Huelga decir que no todos los laudes harian ejemplar a los Estados Unidos

por parte de Vasconcelos, ya que él siempre fue consciente de las desgracias que
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su construccién como nacion o su actuar en politicas internacionales, dejaban
mucho a desear, para asi, mencionar que las razas latinas tenian alin esperanzas
para sobresalir, Vasconcelos aclaré:

Ellos no tienen en la mente el lastre ciceroniano de la fraseologia, ni en la
sangre los instintos contradictorios de la mezcla de razas disimiles; pero
cometieron el pecado de destruir razas, en tanto que nosotros las asimilamos,
y esto nos da derechos nuevos y esperanzas de una mision sin precedente en
la Historia (Vasconcelos, 2012a, pp.13-14).

Vasconcelos menciona que aquella quinta raza estara refundando nuevos
pardmetros para la vida humana, desde la sintesis hegeliana de una supremacia
racial generada por el mestizaje, pasando por la transformacién de la moral social
—al igual que la filosofia nietzscheana—; asumiendo la importancia de los valores
en el actuar humano, hasta la manera de perpetuar la especie —como bien lo
postulaba Schopenhauer (2009) y también Nietzsche (1989) — para transmitir la
mejor herencia a los hijos, asi el fildsofo oaxaquefio sefial6 lo siguiente:

La procreacion por amor ya no es un buen antecedente de progenie lozana;
pero hace falta que el amor sea en si mismo una obra de arte, y no un recurso
de desesperados. Si lo que se va a transmitir es estupidez, entonces lo que
liga a los padres no es amor, sino instinto oprobioso y ruin (Vasconcelos,
2012a, p.26).

En suma, la gran experiencia que tuvo Vasconcelos para transitar en
distintas etapas del México que provenia de la dictadura porfirista —al igual que su
estancia en diversos estados de la republica, asi como de paises del continente o
el mundo—, y que a inicios del siglo XX entraba en la guerra de revolucién y
diversos cambios politicos, le ayudd a comprender que aquellas transformaciones
sociales necesitaban de cambios reales en todo el imaginario humano, para lograr
alcanzar una reivindicacién racial, no so6lo en nuestro pais, sino a nivel

Latinoamérica.
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Personaje siempre preocupado por la educacién social, por el mejoramiento
de las condiciones de vida, del establecimiento de democracias reales, de poder
sanar los conflictos que se generaban por la distincién de razas que no se habian
podido asimilar en pleno siglo XX, rechazando todo tipo de pensamiento o régimen
opresor como el impuesto por el positivismo, algo que gracias a su magnifica
formacion intelectual, asi como su participacion en el ateneo de la juventud,
consiguio dejar un gran legado en México y el continente.

En suma, la mexicanidad para Vasconcelos parte de la busqueda por el ser,
por su reivindicaciéon y reafirmacién mediante la divinidad, la identidad nacional, y
la supremacia racial. Asimismo, la mexicanidad de Vasconcelos es idealista
puesto que busca la trascendencia y la superacion de un pueblo que se ve
inmerso en un mundo de cambios, sin embargo, dicha busqueda por el ser se da
a través del nacionalismo —su mas grande cuestionamiento—, y a pesar de partir
de una realidad histérica vivida en carne propia, fue también uno de los

promotores de la construccion de un México democrético.
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El estoicismo libertario de Alfonso Reyes

[...] el cuerpo es simbolo de lo que no esta en nuestro poder. Mas el alma,
brava, se conserva. El estoicismo no es mas que libertad de imaginacion:
—Soy esclavo, arrastro cadenas. jMi espiritu vuela mas alla de las nubes!
—Puedes cortarme una mano. ¢ Cémo impediras que te desdefie? —Puedes
guemarme las plantas: me tienes a mi, pero no a mi tesoro.

Alfonso Reyes (1917, p. 251)

Jurista, embajador, ministro, poeta, ensayista, cuentista, novelista, dramaturgo y
humanista, en fin, un personaje capaz de lograr todo lo posible en la
intelectualidad del ser humano. Alfonso Reyes, nace en Monterrey el 17 de marzo
de 1889 para dejar un legado con su partida el 27 de diciembre de 1959. Miembro
distinguido del ateneo de la juventud en compafiia de otros titanes de la filosofia
mexicana como lo fueron Caso y Vasconcelos, entre los mas destacados, aquellos
que emprendieron la tarea de contrarrestar la imposicién positivista —como la
generada por el grupo de los cientificos de Porfirio Diaz— con el renacer del
espiritu y del ser humano, a través de la filosofia griega, la literatura, el arte y la
cultura. Reyes al igual que Caso y Vasconcelos, pueden considerarse como los
estandartes principales del grandioso legado que dejé el ateneo de la juventud a
comienzos del siglo XX.

Reyes fue hijo de Bernardo Reyes; militar y gobernador de Nuevo Leon
durante la dictadura porfirista y quien llegara al deceso el 9 de diciembre de 1913
a manos de la revolucion maderista, cosa que a pesar de las malas adjudicaciones
que se le pueden llegar a otorgar al fildsofo regiomontano, no impidié que su gran
formacion académica despuntara tras los terribles sucesos que acontecieron en

México —tras la guerra de revolucion, los golpes de Estado, la guerra cristera,
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entre otros— y que ocasionaron su exilio del pais por mas de una ocasion a
Occidente europeo y otras partes del mundo, lugares en donde surgieron sus
obras mas sobresalientes como El Suicida (Reyes, 1917), Vision de Anahuac
(Reyes, 1914), Pasado inmediato, La X en la frente (Reyes, 1993), entre muchas
mas que pueden considerarse hoy, como una magnifica herencia a las letras
mexicanas.

Durante la dictadura porfirista el malestar sobre la educacion se hacia
presente en Reyes al igual que sus compaferos atenienses, el sesgo otorgado por
el porfiriato se habia afianzado en el dominio de personajes como los cientificos
gue derivaban de la filosofia de Hebert Spencer, Comte, etc. Sin embargo, Reyes
sefala que aquellos profesores positivistas tenian temor al postulado evolucionista
de la historia, ya que a pesar de que México se encontraba madurando, la
sucesion de hechos trascendentales para los pueblos eran un ideario alejado por
completo a la situacién nacional. EI mismo Reyes aseguraba que el deterioro
mexicano se debia a la perpetuidad del régimen de don Porfirio, afirmando que:
“La dictadura como el tésigo, es recurso desesperado que, de perpetuarse, lo
mismo envenena al que la ejerce que a los que la padecen” (Reyes, 1937, p. 183).

Empero, Reyes expreso su admiracion hacia positivistas de gran talla como
lo fueron: Gabino Barreda, Justo Sierra, Ezequiel Chavez, entre otros, a pesar de
dar duras criticas hacia la educacion emanada del régimen al cual pertenecian, al
igual de acusar a aquella educacion de haber perdido el humanismo. La
ensefianza nacional, se encontraba en palabras de Reyes casi secuestrada, "la

juventud perdia el sabor de las tradiciones, y sin quererlo se iba descastando
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insensiblemente. La imitacidbn europea parecia mas elegante que la investigacion
de las realidades mas cercanas” (Reyes, 1937 p. 193).

El positivismo afianzaba las mismas riendas que predominaban para el
progreso occidental a paises como el nuestro, cosa que hacia resaltar los grandes
atavios que dificultaban la prosperidad del pais. Cuenta Reyes que la época
porfirista auguraba malos tiempos para la nacion que se disfrazaba en Republica,
cuenta también que la imagen del viejo dictador se habia consolidado como un
atlas en donde recaia todo el peso del pais. Todo aquel que apoyaba al viejo
régimen dictatorial se encontraba destinado a un final tragico, al igual que todo
aguel que durante la revolucion buscaba perpetuarse en el vacio de poder que
habia quedado tras el exilio de Diaz.

Bien acertd Reyes al pronunciar la desgracia que contrajo el positivismo
como régimen politico —comparado con el positivismo ilustre sudamericano, el
cual tuvo representantes de la embajada mexicana a personajes como
Vasconcelos y Caso—, también acert6 al denunciar los excesos que éste
ocasionaba en la sociedad, ya que existia un desconocimiento cultural, una
represion educativa, un gobierno quimérico al borde del caos, asi como la pérdida
del espiritu humano, Reyes aseguré: "Cuando la sociedad pierde su confianza en
la cultura, retrocede hacia la barbarie con la velocidad de la luz" (Reyes, 1937).

De esta manera, y al igual que sus comparieros atenienses, Reyes llegé a
transitar de la gloria porfirista hasta el deceso de la dictadura con el estallido de la
Revolucion Mexicana, y con esto, la suma de muchas esperanzas que
acompafaron a muchos con el espejismo democratico que representé Madero, en

un pais donde el humanismo se encontraba perdido y donde el ser mexicano al
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encontrarse de frente con la opresién, comenzd a vivir de nueva cuenta sucesos
cadticos que no culminarian en lo esperado; con el golpe de Estado que tiempo
después Victoriano Huerta encabezaria y que cobraria las vidas de los personajes
principales del movimiento democratico. A esto, Reyes expreso lo siguiente:

Porque es cierto que la revolucion mexicana broté de un impulso mucho mas
que de una idea. No fue planeada. No es la aplicacion de un cuadro de
principios, sino de un crecimiento natural. Los programas previos quedan
ahogados en su torrente y nunca pudieron gobernarla [...]. No fue preparada
por enciclopedistas o fildsofos, mas o0 menos conscientes de las
consecuencias de sus doctrinas, como la Revolucion Francesa. No fue
organizada por los dialécticos de la revolucion social, como la Revolucién
Rusa en torno a las mesas de "La Rotonde", ese café de Paris que era
encrucijada de las naciones. Ni siquiera habia sido esbozada con la lucidez de
nuestra Reforma Liberal, ni, como aquella, traia su codigo defendido por una
cohorte de plumas y espadas [...] (Reyes, 1937, p185).

Sin embargo, a pesar de toda la tragedia que desembocaria la guerra de
revolucion, la tarea de Reyes, al igual que la de muchos pensadores como los
atenienses y sus herederos, se encaminaria no solamente a denunciar las
atrocidades que irian surgiendo en el pais a comienzos de siglo, sino también a
rescatar al principal protagonista de aquella anomia social desatada desde la
rebelién contra el viejo dictador; la opresion y las desigualdades que alun seguian
acentuadas con la partida de Madero y el surgimiento de un nuevo régimen
autoritario, encarnado en instituciones modernas. Aquel protagonista no es nadie
mas que el propio mexicano, el ser mexicano al que Reyes dio una gran dosis de
esperanza a través del humanismo.

Hemos visto con anterioridad que a través del positivismo, el mexicano, el
ser mexicano ha sido y es, un sinniUmero de arquetipos casi infinitos e

indescifrables, al cual se le han otorgado una gran cantidad de adjudicaciones
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negativas, gracias al fracaso que contrajo la dificultad de asumir el progreso
occidental europeo como el descrito por Chavez o Guerrero.

Empero, Reyes, consciente de la imposicibn del ser que exigia el
positivismo y posteriormente el régimen nacido de la “tragica revolucion”, rescaté
virtudes humanas que muy pocos habian sido capaces de vislumbrar en el
mexicano, ya que éstas irradiaban una luz tenue de la no existencia, o sea, de
aguello que el mexicano se negaba a ser, aquello que para las exigencias
europeas 0 norteamericanas represento, y representa, un peligro latente ante sus
intereses.

Reyes rescatd una capacidad distinta que hacia especial al mexicano;
traducida en rebeldia o resistencia, frente a la imposicion y opresion de la cual
habia sido condenado. Una capacidad de negacién y de existencia; a la vez
creadora y esperanzada, a la vez estoica y libertaria. Asimismo, Alfonso Reyes
pronuncié que el ser mexicano es el principal constructor de su destino de manera
paralela en que la historia ha sido trazada por diversas injusticias, enunciando
que:

Siempre hemos tenido la sospecha de que las fuerzas de la existencia no son
mas que la parte objetiva y menos importante del hombre. Acaso las fuerzas
de la no existencia sean su razon de ser. En otras palabras: lo que hay en el
hombre de actual, de presente y alin de pasado, nada vale a lo que hay en él
de promesa, de porvenir. "Lo que aun no existe" ha tenido un hijo: se llama el
hombre. El hombre existe para que pueda existir lo que aun no existe [...] No
habia de faltar filésofo que nos apoyase si asegurasemos que el mundo solo
se renueva por el hombre; que la "evolucion creadora" parte de las
invenciones de nuestra mente [...] (Reyes, 1917, p.240).

Reyes sefiala que el hombre ante la opresion —ya sea moral o esclavista—
se encuentra poseedor de una voluntad capaz de generar un sentimiento libertario

trascendental. Aquel sentimiento que palpita en el interior del mexicano a pesar de
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estar imposibilitado de la accion, aquel sentimiento que se conserva en el espiritu,
un estoicismo; como un acto de rebeldia, del cual emanan grandes destellos de
libertad que se ilustran a la perfeccion en aquella conquista de la libertad que
Reyes pronuncié con grandes laudes:

[...] el cuerpo es simbolo de lo que no esta en nuestro poder. Mas el alma,
brava, se conserva. El estoicismo no es mas que libertad de imaginacion:

—Soy esclavo, arrastro cadenas. jMi espiritu vuela mas alla de las nubes!

—~Puedes cortarme una mano. ¢ Como impediras que te desdefie? —Puedes
guemarme las plantas: me tienes a mi, pero no a mi tesoro (Reyes, 1917, p.251).

Cabe sefalar que, el estoicismo que describe Reyes, rompe
simbdlicamente con las caracteristicas que atribuia el positivismo, aquellas
descritas por Chéavez, donde imposibilitaba o variaba la excitacion de la
sensibilidad, tanto de criollos, mestizos o indigenas. Sin embargo, para Alfonso
Reyes el estoicismo "es una alternativa, una opcion, una forma de afrontar la vida
gue puede asumirse o rechazarse" (Cansino, 2012, p.26).

Se ha manifestado de distintas formas y procedencias —parte indigena,
parte espafiola—, y se ha fundido con el mestizaje para dar respuesta y origen al
nuevo ser mexicano. Un ser capacitado para vivir haciendo frente a las vicisitudes
de la vida. Rebelde, y libertario. Un ser que ha sido negado decimondnicamente,
pero que muestra la alianza de dos culturas que dieron origen a un nuevo hombre.
Un nuevo personaje que es, a su forma, tal vez como una negacién sui generis a
la génesis de una herencia acribillada.

Si Chavez acusaba al indigena de ser el “talon de Aquiles” del progreso
nacional, Alfonso Reyes lo rescataba "porque no se puede negar que es el indio
agueél a quien en primer lugar se asigna la virtud de la resistencia digna y la

entereza ante la adversidad” (Cansino, 2012, p.26). Caracteristica peculiar que
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puede encontrarse genealdgicamente por el transito del tiempo o de la historia;
desde el México prehispanico, hasta el sometimiento y opresion que el sistema de
castas dejo en el inconsciente de la nacion. "Esta imagen hace del indio/barbaro el
portador de una dignidad moral propia degradada por el europeo que se mide por
la proximidad del primero a la naturaleza” (Campos, 1999, p. 623).

Debo excusar mi adelanto, pero es necesario pronunciar una diferenciacion
gue nos pueda ayudar a comprender el significado de lo estoico, desde otros
puntos de vista que viajan desde lo nacional hacia el mundo hispanico, y que son
sin duda alguna, la espina dorsal para comprender la magnitud de la caracteristica
gue hace del ser mexicano, excepcional:

Como abandonado en la abnegacion, en la inexpresividad y en la soledad;
pero también como la zona de libertad, de resistencia y de virtud, el estoicismo
aparece también en las plumas de Octavio Paz, Maria Zambrano y Alfonso
Reyes; si en el primero lo estoico detona el emblema del mexicano, su
permanencia en la soledad y en el estancamiento; y en la segunda es parte
constitutiva de la hispanidad que se expresa mas comunmente en forma de
insolidaridad con el mundo y de aislamiento; en el tercero el estoicismo cobra
un perfil mas positivo, no sélo como sumisién ante la contundencia de la
realidad, sino como forma de vivir la fugaz libertad humana, como rebeldia
interior que intenta no mancillar la virtud con la barbarie del mundo (Campos,
1999, p. 613).

Al igual que la afirmacion de Reyes, el mexicano no queda en la postura
siempre desdefiada del asumirse en el derrotero de la vida. Existe en aquel ser,
aparentemente inmovil, la esperanza ciega de la arquitectura de un mejor mafiana.
Como se ha visto a lo largo de la historia mexicana, desde aquellos pueblos
ingenuos colonizados por la espada espafola, una esperanza depositada en el
futuro, suele ser las riendas imaginarias que conducen la vida de muchos
mexicanos frente a aquellas anomias de la misma historia —tanto independencia,

como revolucion o cristiada—, “si el hombre quiere la renovacion, es porque no le

Pagina | 61



satisface lo actual; es porque en el fondo, protesta, sonrie. Su arma es la libertad.
Y la libertad es lo que no existe, es el otro mundo, de donde el hombre quisiera
atraer virtudes a la tierra” (Campos, 1999, pp. 611-612).

El transito del estoicismo a la libertad conlleva a la esperanza. Principales
factores que se han sumado a nuestro pueblo permanentemente por la busqueda
de un mejor porvenir, a pesar de que éste nos otorgue un paradero tragico a
manos de quienes no han sabido aprovechar las virtudes mexicanas, “si el
estoicismo funda nuestra singularidad como nacion [...], los mexicanos afrontamos
la vida como adversidad pero también como libertad, o mejor, como deseo callado
de ser libres [...]” (Cansino, 2012, p. 26). Porque para el ser humano, lo mas
importante y valioso, es el hecho de ser libre.

Reyes aclara:

No es la sumision, la aceptacién pasiva, sino la colaboracion con el mundo
—secreto de la victoria—. Se logra (si cabe en esto la educacién personal) por
una voluntad de astucia perenemente renovadora, por una actitud agil y

eléctrica, que acecha la ida y, en cuanto brota, la transmuta un nervio y un
chispazo [...] (Reyes, 1917, p. 252).

Puedo asegurar que aquello se transforma en una magnifica cualidad
capaz, no so6lo de soportar las adversidades, sino como él asegura, para
afrontarlas haciéndose complice del destino y del caminar del mundo, porque en
esencia el hombre es capaz de reescribir su propia historia, a partir de una chispa
interna, porque el estoicismo se traduce en el no ser. En aquello que ha dado el
surgimiento de grandes escritores, novelistas, ensayistas, poetas y cuentistas. El
hombre es en esencia: creacion; a través de una sonrisa que hace contrarrestar la
dura realidad. "ElI hombre, por su parte, algo tiene de creador, y ello es el anhelo

de crear” (Reyes, 1917, p. 238).
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En suma, Reyes otorgd como uno de los grandes titanes de la filosofia
mexicana, una nueva perspectiva para desentrafar los enigmas que esconde el
mexicano del siglo XX. La mexicanidad para él, si bien parte de una realidad
mexicana completamente cadtica, posteriormente es idealista, nos ofrece una
esperanza, puesto que también es la respuesta frente a la opresion y las
desigualdades histéricas. La mexicanidad es el otro, el negado, aquel que busca
incansablemente ser libre en oposicién al sometimiento, a pesar de que dicha
accion sea la petrificacion. Es resistencia y voluntad. Desde la rebeldia a la
esperanza, desde el estoicismo a la libertad, de lo humano a la posibilidad
creadora, frente a la opresion y a la desgracia que otorga el gran conflicto que dej6
el porfirismo, y que abrazo la revolucion. El con el humanismo y al igual que los
atenienses descubri6é al hombre que nos habita,

[...] el hombre, anhelando liberarse, se esta sin cesar emancipando; y, para
volver a la fase de que partimos, esta tendiendo incesantemente a la no
existencia; si, mas para extraer de alli existencias nuevas. Esta
desapareciendo sin cesar, mas para realizar su vida cada vez de otro modo

(Reyes, 1917, p. 242).

Es el nuevo comienzo: el estoicismo libertario.

Un minimo de verdad: cinismo;
un maximo de decencia: estoicismo.

Con eso basta (Campos, 1999, p. 616).

Alfonso Reyes
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4. Reconsideraciones

La primera parte del siglo XX aparece en escena como el brote maximo de la
intelectualidad cientifica que se promovio durante la dictadura porfirista afios atras.
Las publicaciones de Chavez y Guerrero se enfocaron en ver a una sociedad
desigual y completamente contradictoria frente a una dictadura disfrazada,
afrancesada y mimética del extranjero. Por esa razén, emprenden la tarea de
estudiar el caracter y la sensibilidad mexicana desde el positivismo, el
evolucionismo y el psicoanalisis.

Sin embargo, el estudio que generaron estos dos personajes fue altamente
determinista y reduccionista, a sabiendas de que el antecedente colonial habia
dejado en el pais un fendmeno de desigualdades sociales producidas por el
sistema de castas. Dicho de esta manera, ocuparon la desigualdad racial y social
para generar y describir diferentes arquetipos sobre la figura del mexicano —en su
mayoria para denostarlo—. Por parte de Chavez para corroborar que el pais no
podia progresar gracias a dicho fenémeno —haciendo recaer su critica ensafiada
sobre el indigena—, y en cuanto a Guerrero, para analizar la criminalidad del
ahora Estado de México.

Huelga decir que, el positivismo buscé de manera imperante establecer
ejes conductores de dominacion social, como "hilos de titiritero" para generar un
control y un orden que pudiera conducir a la sociedad mexicana del siglo XIX al
progreso, a través de la moral, la industria, la religion, etcétera.

Los dos planteamientos caen en el exceso de categorizar mediante

conductas el caracter, la sensibilidad y la psicologia del mexicano, y se suman a la
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ridiculez de estudios que despertaron la reaccién de los titanes de la filosofia
mexicana, para salvar y rescatar la esencia humana que habia sido apabullada.
Asimismo acudieron al rescate personajes emblematicos del Ateneo de la
Juventud, conformado principalmente por Caso, Vasconcelos y Reyes.

La juventud Atenea emprendié una tarea majestuosa en réplica a la
reduccion y la imposicién del Ser que habia perpetuado la dictadura positivista. A
su vez, los atenienses realizaron campafias en promocion de la cultura, el arte, la
filosofia, entre mas, con la misidén de rescatar la esencia del espiritu humano, sin
embargo, la realidad contrastaba con los afamados intentos del rescate del pais, la
guerra de Revolucion de 1910 se presentaba como una esperanza, o mejor dicho,
como un “espejismo” para salir del abismo en el que se encontraba el pais tras el
final de la dictadura positivista, empero, el suceso histérico no fue un
acontecimiento que correspondiera a todas las expectativas que se llegaron a
conglomerar.

En primera instancia el “espejismo revolucionario” deslumbré a diversos
escritores, ensayistas, filésofos y literatos, entre otros. La ola de violencia nacional
era menguada por intereses politicos militares, caudillistas y caciquiles que, tras
negociaciones y represiones con diversos grupos de poder vigentes en el pais,
darian origen a una de las contradicciones del México naciente. Del lado de la
lucha caudillista, militar y caciquil, emanaria el Partido Nacional Revolucionario en
1929 y un nuevo orden politico con el nacimiento del Sistema Politico Mexicano
gue mas tarde haria encarnar una “fiebre nacionalista”, y por otro lado, los intentos
intelectuales para transformar el alma nacional y prepararse para las exigencias

venideras, flotaban y se dispersaban en el aire.
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Dos revueltas distintas. Una a través de las armas y la violencia, y la otra
mediante los libros y la ensefianza. Sin embargo, la situacién nacional era critica,
el problema de México procedia desde un pasado que no podia conciliarse, de un
choque cultural y colonial que lo Unico que generaba, eran diversas desigualdades
raciales, econdémicas y sociales que propiciaban tener al pais sumergido en una
incertidumbre. La politica nacional reproducia un discurso retérico democratizador
gue mantenia a una casta politica en el poder mediante una demagogia cinica
originada desde el fracaso maderista, suceso aterrador y tragico descrito por
Vasconcelos (2012b) en el final del Ulises criollo.

Asimismo, el poder logré conglomerar los deseos de los atenienses que, al
describir a la perfeccidon la situaciéon del pais, como en su momento lo hizo el
maestro Caso, quien acuso la incapacidad de ser auténticos y de carecer de ideas
propias que ayudaran a afrontar los retos y exigencias de un mundo en cambios
gue requeria instaurar en el pais una democracia real y lograr posicionarse en una
estabilidad econ6mica. A dichos retos proponia solucionar el pasado, conciliarlo,
ya que se habia dejado de largo un problema histérico procedente desde la época
colonial. Asi también propuso buscar la autenticidad en las ideas y el intelecto del
pais, apartandose del viejo lastre de imitar a Estados Unidos y Europa occidental.

Asimismo, tanto Caso como Vasconcelos veian en los Estados Unidos el
nacimiento de una potencia hegemodnica que era tema de comparaciones con el
México naciente, ya que presentaba un cisma notorio entre el desarrollo préspero
de cada pais. A esto, Vasconcelos se sumo a la preocupacion por resolver los

conflictos raciales en el pais, exaltando al mestizaje mexicano mediante la "quinta
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raza coésmica universal" para lograr unificar algo que ya Caso sefialaba como un
grave problema: la distincion de razas.

Dicha razon no se ha desligado de ser una similitud de la pesadilla racial
que se vivio en Europa mediante el nacional socialismo aleméan, critica que los
detractores de Vasconcelos han utilizado para desprestigiar su gran legado
literario, ignorando que también la “fiebre nacionalista” seria utilizada en el pais
por quienes instauraron al Partido Nacional Revolucionario en la primera parte del
siglo XX —y sus diversos cambios—, asi como lo fue el Partido Accion Nacional.
Todo en relacion directa con aquel que fuera el jefe maximo de la revolucion:
Plutarco Elias Calles —antes y después de su exilio tras el cardenismo—. Sin
embargo yo no justifico en absoluto el acercamiento de Vasconcelos al nazismo
en el ocaso de su vida.

Cabe destacar que, el legado del Ateneo de la Juventud lo heredarian
también personajes que contribuirian a la creacion de las instituciones que
fortalecerian el cauce del sistema politico mexicano, como lo fue el Grupo de Los
Siete Sabios (o la generacion del 15) conformado por: Manuel Gomez Morin,
Alberto Vasquez del Mercado, Antonio Castro Leal, Vicente Lombardo Toledano,
Alfonso Caso, Tedfilo Oleay Jesus Moreno Baca (Krauze, 2007).

Las criticas del ateneo no dejarian de hacerse presentes tras el ocaso
revolucionario en la primera mitad del siglo XX, variadas veces dichos personajes
serian presas del exilio, pero tiempo mas tarde el impacto intelectual de los
atenienses se haria presente, participando activamente en la politica, en puestos

publicos o siendo representantes en el extranjero como lo es el caso emblematico
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de Vasconcelos y su empefio por cambiar al pais a través de la educacion publica
y el arduo deseo de poseer el poder presidencial en 1929, cosa que no lograria.

No obstante, los sucesos histéricos antes sefalados, la educacion que
habia dejado el positivismo, la reduccion del ser mexicano, desperto el interés por
Alfonso Reyes al igual que sus compafieros del Ateneo de la Juventud. Las
criticas del filosofo regiomontano también salieron a la luz para exclamar a la
negacion de un ser apabullado por la dictadura porfirista, sin embargo, reconocia
los grandes intentos educadores de personajes ampliamente relacionados con los
cientificos positivistas como: Gabino Barreda, Justo Sierra y Chavez.

Asimismo, la fuerte critica de Reyes recaia sobre los abusos dictatoriales
del porfirismo que recaian en la incapacidad de generar un pais democratico, en
especial, por la manera de imponer a un ser que quedaba completamente
apartado de la escena nacional a principios del siglo XX. Por esa razon, inyecto
una gran dosis de humanismo a las letras mexicanas, primordialmente para
rescatar a la otredad, o al no-ser que se levantaba en contra de las desigualdades
y de las injusticias perpetuadas en la colonia y detonadas en el siglo XIX.

De esa manera, Reyes ha proporcionado una esperanza por encima de la
adversidad, como lo fue en su momento el positivismo reduccionista y como
también lo fue la tragica revolucion. El mexicano es un ser distinto al impuesto,
aguel que ante la opresion puede petrificarse, quedandose estoico porque en su
interior emana una fuerte energia de rebeldia libertaria que necesita ser
dinamitada.

Empero, las criticas pueden caer sobre la imagen y los postulados estoicos

de Reyes, asumiendo con prejuicios que su padre pertenecid al régimen porfirista.
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A su vez, se puede acusar que el estoicismo de Reyes no ofrece una salida en
primera instancia, que priva de la accion al hombre manteniéndolo como una
estatua ante las vicisitudes cotidianas, sin embargo, la cualidad de rebeldia que
tiene el ser humano en pro de su libertad y en contra de las injusticias, es un rasgo
caracteristico de los grandes personajes que han dejado un legado en la historia,
asi como en las letras, ya que, mediante la inconformidad que nace desde las
entraflas mas remotas del ser, emana el primer paso para transformar, crear,
reinventar y cambiar el presente.

El grupo ateniense es muestra de la inconformidad que generé el tragico
comienzo de siglo, desde su interior emanaron grandiosas ideas, criticas, obras,
sin embargo, tuvieron la oportunidad de romper con la petrificacion, de dinamitar el
estoicismo y hacerlo accionar en la vida publica. Desde las ensefianzas del gran
maestro Caso, el vasto impetu transformador aplicado a la vida politica del espiritu
de Vasconcelos, hasta el llamado a reconocer que, aquel otro que habita en
nuestro interior mantiene esperanza de liberacion como Reyes lo demostré.

Empero, la critica que puede realizarse a la generacién del ateneo, es
aguella que se ve reflejada en ser una revuelta mas, apartada de la realidad
nacional. Mientras la violencia se gestaba en las calles, otra cosa sucedia en la
intelectualidad. Los atenienses fueron criticos de un sistema desgastado,
patrimonialista, clasista, etc., como lo fue el porfiriato, sin embargo tiempo mas
tarde fueron seducidos por el poder de un régimen que nacia de la misma
violencia revolucionaria. Ayudando no solamente a crear instituciones, o a trabajar
en diferentes sectores como embajadas, universidades, y mas, sino que

contribuyeron para dar las bases de la generacion del 15 —Los siete sabios antes
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ya mencionados—, y posteriormente asi, cimentar a nivel ideolégico, los soportes
de la filosofia mexicana, la mexicanidad y la busqueda de la identidad nacional
tras el cardenato.

El siguiente grafico muestra el abismal contraste que existio entre los
positivistas como Chavez y Guerrero, frente a los principales representantes del
Ateneo de la juventud como Caso, Vasconcelos y Reyes. Los positivistas
presentan con notoriedad un apego al realismo de su época, sin embargo recaen
en el pesimismo exacerbado hasta declarar que la sociedad mexicana es un
problema para el progreso. Por otra parte, los filosofos atenienses, aunque
también parten de la realidad, tienden a ser en extremo optimistas hasta culminar
en el idealismo —cosa tan caracteristica del inicio del siglo XX—, pues

mantuvieron la esperanza de que la sociedad mexicana sobresaliera de las

vicisitudes.
Mexicanidad al comienzo del siglo XX

Realista
=@=F. Chavez
=fi—). Guerrero

Optimista Pesimista A. Caso

== ). \Vasconcelos
=== A. Reyes

Idealista
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ll. EL REFLEJO DE NUESTRA MIRADA Y LA CONFECCION DE NUESTRAS

CONDICIONES

1. Antesala

Después de los acontecimientos cadticos que se presentaron tras el estallido de la
Revolucion Mexicana en 1910, las élites politicas encontrarian la forma adecuada
para amenizar el sinniumero de enfrentamientos armados que mantuvieron en
crisis al pais después del asesinato de Francisco |. Madero y de Venustiano
Carranza.

El poder que detenté en su momento el "Jefe maximo de la Revolucion
Mexicana", Plutarco Elias Calles, fue una de las claves primordiales para detonar
la institucionalizacién del pais, teniendo como primer referente la creacion del
Partido Nacional Revolucionario en 1929. Sin embargo, la promocion por la
democracia fue incidente para que los procesos electorales —altamente
cuestionados— llevaran al poder a un personaje singular que le dio un vuelco a la
Historia mexicana: Lazaro Céardenas, el primer presidente en perdurar seis afios
en gestion, de 1934 a 1940.

Céardenas emprendié una tarea importante para transformar la situacion
mexicana, exiliaria en primera instancia a Elias Calles para impedir que
interviniese en la politica gestada. Asimismo, comenzaria la modernizacion del
pais, promoviendo la industrializacion, la educacion publica, la salud publica, la
expropiacion petrolera; llevaria a cabo el reparto agrario mediante el ejido,

refundaria al PNR, cambiandole el nombre a Partido de la Revolucion Mexicana
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(PRM), y comenzaria a gestar un nuevo proyecto de nacion para lograr que la
sociedad se identificara con el Estado y éste pudiera tener un progreso
econdmico, politico y social ad hoc a las exigencias internacionales.

De esta manera, naceria una cultura nacionalista, cosa que se reflejaria en
el arte, la educacion, el cine, la musica, la exaltacion de las tradiciones, etc., con el
fin de impulsar a la clase media y elevar al mestizaje, para poder asi alcanzar la
modernizacidn y el progreso del pais. Sin embargo, con la llegada de Cardenas en
1934, apareceria la obra de Samuel Ramos (1993), El perfil del hombre y la
cultura en México, la cual recayé duramente sobre la cultura que se gestaria tras
el Cardenato, otorgandole un mal augurio al porvenir de la nacion.

Asimismo, surgiria el grupo filosofico Hiperion (1948-1952) en pleno auge
del nacionalismo mexicano, bajo el respaldo de la filosofia mexicana, la busqueda
de la identidad nacional, el existencialismo y la filosofia orteguiana, teniendo como
maximos exponentes a Emilio Uranga (1952) y Leopoldo Zea (2001), los cuales,
publicarian: Andlisis del ser mexicano en 1952, en el caso de Uranga y, por parte
de Zea, Conciencia y posibilidad del mexicano en 1952, El Occidente y la
conciencia de México en 1953, y Dos ensayos sobre México y lo mexicano en
1952. Dicho grupo tomo6 como referente a las obras de Ramos y del Ateneo de la
Juventud.

No obstante, pocos afos antes, a mitad del siglo XX apareceria el "boom"
literario" del poeta Octavio Paz (2000) intitulado El laberinto de la soledad,
recayendo como una dura critica a todo lo desarrollado sobre la mexicanidad, para

situarse como un referente de los estudios mexicanos.
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De igual manera, no dejarian de aparecer estudios en réplica o0 como
complementos hacia la mexicanidad. En 1952 Jorge Carrion (1970) develaria el
gran misticismo que existe en la cultura mexicana, como réplica a la obra de Paz y
en contraste a todo el desarrollo moderno que dejo el "milagro mexicano™ con su
obra: Mito y magia del mexicano y un ensayo de autocritica.

Por esta razon, realizaré una inmersion en las obras mencionadas, las
cuales considero como los principales referentes para el estudio de la
mexicanidad, y asi generar una nocion amplia sobre la propuesta de cada uno de

los escritores.
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2. La dureza de la introspeccién y el encuentro con nuestros fantasmas: Samuel

Ramos

<<¢,Qué dosis de verdad puede soportar el hombre?>>. Esta interrogaciéon de
Nietzsche viene a nuestra mente al terminar estas notas, y nos mueve a
prevenir al lector sobre el contenido del presente capitulo, que es una
exposicion cruda, pero desapasionada, de lo que a nuestro parecer constituye
la psicologia mexicana [...]. No es muy halagador sentirse en posesion de un
caracter como el que se pinta méas adelante, pero es un alivio saber que se
puede cambiarlo como se cambia de traje, pues ese caracter es prestado, y lo
llevamos como un disfraz para disimular nuestro ser auténtico, del cual, a mi
juicio no tenemos por qué avergonzarnos [...].

Somos los primeros en creer que ciertos planos del alma humana deben
guedar inéditos cuando no se gana nada con exhibirlos a la luz del dia. Pero
en el caso mexicano, pensamos que le es perjudicial ignorar su caracter
cuando éste le es contrario a su destino, y la Unica manera de cambiarlo es
precisamente darse cuenta de él [...]. Los hombres no acostumbrados a la
critica creen que todo lo que no es elogio va en contra de ellos, cuando
muchas veces elogiarlos es la manera mas segura de ir en contra de ellos, de
causarles dafio.

Samuel Ramos (1993, pp. 50-51).
La obra de Samuel Ramos —ilustre ensayista, fildsofo y critico mexicano—
aparece en 1934 y aclara que, el presente estudio puede interpretarse como un
ensayo psicolégico y filosofico del mexicano, a su vez, aclara la existencia de
diversos males que se presentan en la cultura, como el exceso de imitacién a
Occidente europeo y, con mas resalto, el sentimiento de inferioridad que surge
ante la incapacidad del ser mexicano para responder a las situaciones que llegan
a presentarse cotidianamente.
Ramos enuncia que nuestra cultura es muy joven y que ha sido desviada
en su desarrollo por las exigencias que imperan desde Europa. Sin embargo,
aclara que su estudio no puede generalizar a todo mexicano ya que reconoce la

existencia de aquellos capaces de superar las adversidades de la vida, asi como
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reconoce que el hombre es capaz de adaptarse a los entornos mas drasticos o
buscar las circunstancias mas adecuadas para poder sobresalir exitosamente.

De igual forma, menciona que, a través de su estudio no solamente
encontré que el sentimiento de inferioridad se hace presente en el hombre con la
historia mexicana, sino también de haber desdefiado al hombre que brota de aquel
sentimiento; un tanto para elevarse y otro para negarse: el pelado mexicano.

Ramos comienza sefialando la dificultad que contrae el asumir a la cultura
mexicana, la cual ha significado para muchos como un eslabén con dos vertientes
de existencia, del ser y del no ser. Por esta razon, aclara, no podemos afirmar a la
cultura o negarla. La dificultad, sefiala, la encontramos en tratar de definir si la
cultura mexicana es objetiva 0 subjetiva, y esto se presenta como un eterno
debate que trascendio a finales del siglo XIX y posteriormente en el siglo XX.

Asimismo, Ramos enuncia que "una cultura esta condicionada por cierta
estructura mental del hombre y de los accidentes de su historia” (Ramos, 1993, p.
20), los cuales, ciertamente, se han ido desarrollando a través de diversos
episodios, como el choque de los imperios del México prehispanico con el
espafiol, la colonia, etc. A su vez, menciona gque teniendo en el siglo XIX como
referente a seguir a Occidente europeo, los ilustres mexicanos de aquella época
se dedicaron a asumirse ante Occidente —teniendo un abuso de imitacion—
mientras tanto, era también negada gracias a la hostilidad nacionalista. Cosa que
sin lugar a dudas, ha sido la raiz de los fracasos como nacion.

El exceso de imitacion, el mimetismo, es una de las caracteristicas
singulares de nuestra cultura. Es un malestar que emana desde el sentimiento de

inferioridad y, a diferencia de la vanidad, la cual busca la reaccion sobre el otro de
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como se es, la inferioridad nace desde el juicio de comparacion de uno con el otro,
y como mecanismo de defensa ante la inferioridad y la realidad, asume al otro
hacia si mismo y lo imita, "al crear una apariencia de cultura, nos libera de aquel
sentimiento deprimente” (Ramos, 1993, p. 22).

De esta manera, Ramos da el ejemplo constitucional que tuvo el pais al
imitar a Estados Unidos, cosa que para muchos puede resultar un rechazo severo
tras la vanidad juridica y la tradicion en "forma" que siempre ha tenido el pais.
Ramos pronuncia las palabras que Fray Servando Teresa y Mier daba en un
discurso: "<<que se cortaba el pescuezo si>> alguno de los oyentes sabia <<qué
casta de animal era una republica federada>>" (Ramos, 1993, p. 23), tras
acontecer el conflicto del centralismo y el federalismo con el ocaso del imperio
espafiol.

Ramos demuestra como el padre Mier no comprendia que era posible
hablar de federalismo, ya que este se manifestaba en tratar de unir lo desunido,
cosa que para el pais, poseedor de una larga tradicion colonial y, teniendo el
antecedente de la crisis del imperio espafiol y la busqueda de la independencia de
lugares como Yucatan y Jalisco, entre otros, era absurdo hablar de federalismo tal
cual lo adoptaba Estados Unidos, ya que tiempo después en México, con el triunfo
liberal, se proclamaria una republica federal, como absurda copia y mascara del
centralismo que padeceria la nacion, casi como enfermedad para contrarrestar la
anarquia reinante en el siglo XIX y que afios mas tarde se consagraria como una
caracteristica del réegimen autoritario que dejaria la revolucion.

El mimetismo constitucional, menciona Ramos, se puede encontrar también

en la comparacion del mundo real con el imaginario o ficticio. La Constitucion vino
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a ser la simulacion de algo que ya no puede distinguirse. "Por ejemplo, cuando es
promulgada una Constitucion, la realidad politica tiene que ser apreciada a través
de aquella, pero como no coincide con sus presentes, aparece siempre como
inconstitucional" (Ramos, 1993, p. 24). Por una parte la constitucion y la legalidad
se encuentran en un cisma con el mundo real, lo que haria estar en un
permanente estado de ilegalidad, al cual Ramos le suma un espiritu de rebeldia
gue se detona en cualquier momento, ejemplificando con certeza ser la causa de
un cadtico siglo XIX lleno de revoluciones.

A su vez, Ramos sefiala que la imitacion ha determinado la vida del
mexicano sin importarle a los historiadores, pero que es algo fundamental para
comprender el pasado inmediato. "En suma, si concebimos la historia como debe
concebirse, no se nos aparecera como la conservacion de un pasado muerto, sino
como un proceso viviente en el que el pasado se transforma en un presente
siempre nuevo" (Ramos, 1993, p. 25).

Pronunciando palabras de Garcia Calderdn, apunta que la historia no se
repite y tiene sus fechas. Sin embargo, en la cuestion humana, especialmente en
la historia iberoamericana, vuelven a surgir revoluciones que traen consigo "los
mismos hombres con las mismas promesas y los mismos métodos" (Ramos, 1993,
p. 25). Cabe sefalar que nuestra historia se ha forjado a partir de contradicciones,
del imitar y el ocultar la realidad, el mismo Justo Sierra reconocia la repeticion de
los sucesos cadticos en la nacion. Sucesos que penosamente se han hecho a un
lado, pero que para Ramos, si estos se reconocieran, representarian a la
perfeccion un buen estudio para generar una filosofia de la historia mexicana,

ayudando a comprender los malestares que atafien a la propia cultura.
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Ramos especifica que aproximarnos a nuestro origen historico nos puede
ayudar a comprender si nuestra cultura se deriva o se asume del proceso historico
que tuvo."Es cierto que hubo un mestizaje, pero no de culturas, pues al ponerse
en contacto los conquistadores con los indigenas, la cultura de éstos quedo
destruida. <<Fue —dice Alfonso Reyes— el choque de jarro con el caldero. El jarro
podia ser muy fino y hermoso, pero era el mas quebradizo>>" (Ramos, 1993, p.
28). De esta manera nos proporciona dos etapas a distinguir, una es la
trasplantacion y otra la de asimilacion.

Cabe mencionar que Ramos distingue el desarrollo de nuestra cultura con
otras, ya que podemos recordar la etapa colonial que trajo consigo, una manera
distinta para concebir nuestro espiritu humano, a través de la religién y del idioma.
De esta manera, fue asimilada toda la educacién proveniente de la iglesia, la cual
fungia a la par de un Estado. Ramos sefiala que aquella formacién fue duramente
enraizada por el dominio catdlico, para preservar una hegemonia contra las ideas
modernas o renacentistas que también provenian de Occidente. Asimismo,
podemos encontrar que los siglos de dominacion colonial tuvieron un hermetismo
religioso en el continente americano, forzado y enjuiciado por un orden judicial; el
santo oficio o mejor conocido como la inquisicidbn. Empero, estos sucesos dejaron
en el espiritu mexicano rasgos muy acentuados, visibles en estados que son muy
conservadores en nuestro pais.

Otra caracteristica heredada de Espafia y de su dominio fue el
individualismo, que Ramos pronuncia como incapacidad colectiva, remontandose
al auge del imperio espariol el cual al desaparecer, dejé una incapacidad que se

transmitio a los pueblos hispanicos. A su vez, la tarea espafiola al conquistar el
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continente, fue una travesia del individualismo, de manera similar en como Espafa
jamas tuvo presente formar unidades nacionales. Caracteristica que recayo en la
independencia, la cual fue una emancipacion de "Espafa a la espafiola” o sea,
individual.

También Ramos destaca al mestizaje como factor importante para definir el
caracter individual del hombre, no sélo en México sino en toda Hispanoamérica, ya
gue citando nuevamente las palabras de Alfonso Reyes, menciona que la pauta
del desarrollo —el cual tenia como referente a Occidente europeo— nos acercaria
a otras civilizaciones, "hemos sido <<convidados al banquete de la civilizacién
cuando ya la mesa estaba servida>>" (Ramos, 1993, p. 33).

En cuanto a los indigenas, Ramos los califica como reacios al cambio,
pasivos y con una voluntad inmutable, algo que los hace permanecer estéaticos al
paso del tiempo y el devenir, como una rigidez egipcia o momificada, la cual
denomina como Egipticismo, ya que frente a la civilizacion que no puede
asimilarlos, aparecen en ella como seres distintos que permanecen suspendidos y
en oposicion a la evolucion universal. También los define como artesanos y no
como artistas, porque al permanecer reacios al cambio también carecen de la
habilidad creadora, y es por eso que comunmente son propensos a repetir las
formas heredadas tradicionalmente. Huelga decir que la inmutabilidad indigena; su
ser estatico al cambio e incapacidad creadora, se ha esparcido a todas partes de
México y de sus hombres, lo nuevo —afirma Ramos— solo llega a interesarnos
cuando es de manera superficial al igual que la moda, y es por eso que los
cambios reales en México jamas se han presentado y son meros "disfraces

diversos que ocultan el mismo fondo espiritual” (Ramos, 1993, p. 37).
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De esta manera, Ramos advierte que la tarea emprendida en el México
independiente tratd de borrar el pasado para instaurar en el siglo XIX ideales de
libertad, sin saber que el pasado jamas puede erradicarse, ya que existe una
voluntad biolégica superior que lo perpetua en el presente. Asimismo la
incapacidad que tiene México para ejercer plenamente la libertad proviene
directamente de un pesar colonial, en el que se devela a cada instante el
sentimiento de inferioridad. Aquel sentimiento que para Ramos, Hegel otorg6 a
paises del continente americano a nivel histérico, y que se devela precisamente
cuando se tienen que encontrar niveles de exaltacion individual o colectiva, como
aguel mito —creado por Humboldt— en donde se habla que México es "la naciéon
mas rica del mundo”, y que en contraste, oculta la verdadera miseria del pais, al
igual del fracaso que represento el siglo XIX para la historia mexicana cegada por
instaurar, a tabula rasa —y en gran parte por la ambicion de las élites que
detentaban el poder— un sistema politico moderno, dejando a un lado el conflicto
racial, la ignorancia colectiva, la indiferencia del indigena, entre otros pesares
mas.

Cabe sefalar que Ramos ve en esta problematica la manera en que se cae
en el mimetismo, como aquel afrancesamiento del siglo XIX, en donde el espiritu
revolucionario francés fue fuertemente asimilado por los jovenes ilustres
mexicanos que buscaban cimentar los ideales libertarios echando a un lado la
situacion nacional. A esto, Ramos menciona que es una caracteristica
latinoamericana, ya que la herencia romana (latina) y catdlica, permitié unir y
encontrar en el espiritu francés un referente. Por eso mismo, no es extrafio

encontrar que las personas mas admiradas durante aquella época, fueran tanto
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sacerdotes —aquellos que formaran de un inicio la base ilustrada del pais—, como
abogados —hombres poseedores de la legalidad—.

Ramos retoma el psicoanalisis de Adler para aproximarse al sentimiento de
inferioridad mexicano. Empero, hace una advertencia sobre la dura critica que
emana de dicho estudio, al confrontarnos con nosotros mismos:

<<¢Qué dosis de verdad puede soportar el hombre?>>. Esta interrogacion de
Nietzsche viene a nuestra mente al terminar estas notas, y nos mueve a
prevenir al lector sobre el contenido del presente capitulo, que es una
exposicion cruda, pero desapasionada, de lo que a nuestro parecer constituye
la psicologia mexicana [...]. No es muy halagador sentirse en posesion de un
caracter como el que se pinta mas adelante, pero es un alivio saber que se
puede cambiarlo como se cambia de traje, pues ese caracter es prestado, y lo
llevamos como un disfraz para disimular nuestro ser auténtico, del cual, a mi
juicio no tenemos por qué avergonzarnos [...] (Ramos, 1993, p. 50).

De la misma forma aclara que, el desarrollo que ha tenido nuestro pais
procedente de la conquista o el mestizaje, ocasiona que nuestra nacién al ser
joven frente a Occidente, al igual que un nifio frente a un adulto, ha hecho nacer
en ella el sentimiento de inferioridad. Sentimiento que puede ofender a muchos
lectores —asume—, pero que al despertar la irritacién obtiene validez su tesis. Sin
embargo, aclara que el conocerse uno mismo es el primer paso para poder
cambiar, a pesar de que la critica no sea bien asimilada. Ramos sefala que:

Somos los primeros en creer que ciertos planos del alma humana deben
quedar inéditos cuando no se gana nada con exhibirlos a la luz del dia. Pero
en el caso mexicano, pensamos que le es perjudicial ignorar su caracter
cuando éste le es contrario a su destino, y la Unica manera de cambiarlo es
precisamente darse cuenta de él [...]. Los hombres no acostumbrados a la
critica creen que todo lo que no es elogio va en contra de ellos, cuando
muchas veces elogiarlos es la manera méas segura de ir en contra de ellos, de
causarles dafio (Ramos, 1993, p. 51).

De esta manera, puedo sefalar que Ramos genera un catalogo de
personajes que podemos encontrar comunmente, y que los describe de manera

psicoanalitica para comprender las particularidades que caracterizan al mexicano.

Pagina | 81



Ya que, retomando a Platon sefiala que el Estado es la imagen agrandada del
individuo, de la misma manera en que se puede ver el reflejo de la vida privada en
la publica del mexicano.

Los personajes que enumera son: “el pelado mexicano”; individuo singular y
pintoresco que se ha reproducido por doquier, el cual representa sin lugar a dudas
al caracter nacional. "Es un individuo que lleva el alma al descubierto, sin que
nada esconda en sus mas intimos resortes" (Ramos, 1993, p. 53). Poseedor de
impulsos que otros tratan de ocultar, considerado como un desecho social, inferior
a un proletario y primitivo intelectualmente. Altamente violento y explosivo, tal vez
porque la vida nunca le ha sido facil, al contrario le es hostil y le duele, al punto de
tener resentimiento por todo, cosa que lo hace estallar y refiir tras el minimo roce o
detalle. Se afirma a si mismo mediante la agresividad y las groserias, menciona
Ramos que "ha creado un dialecto" popular en el cual, da un sentido nuevo a todo
—exaltando principalmente el aspecto sexual—, como el albur.

Aparenta siempre ser un "macho dominante”, valiente y feroz para asustar
a los demés, a pesar de que realmente sea lo contrario. Un cero a la izquierda, o
"un don nadie". De esta forma, sus "reacciones son un desquite ilusorio de su
situacion real en la vida" (Ramos, 1993, p. 54), al darse cuenta que su vida no vale
nada.

“El <<pelado>> busca la rifia como un excitante para elevar el tono de su
<<yo>> deprimido. Necesita un punto de apoyo para recobrar la fe en si mismo,
pero como esta desprovisto de todo valor real, tiene que suplirlo con uno ficticio”

(Ramos, 1993, p. 54).
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Algo que muchas veces encontramos en personas que mienten o que
inventan sucesos fantasiosos para exaltar su persona; como la falsedad de
experimentar grandes travesias 0 poseer excelsas virtudes que no se tienen. De
esta manera la exaltacion viril en el pelado; grosera y vulgar, se encuentra
comunmente en el lenguaje cotidiano, expuesta en el significado que muchas
frases populares pueden encerrar, ya que, al encontrarse desgraciado busca toda
clase de potencia humana haciendo referencia al falo o los testiculos, coreando
gue "tiene muchos huevos". O también en otra de sus frases, busca afirmar su
superioridad y dominio sobre los demas diciendo: "yo soy tu padre", ya que
tradicionalmente el patriarcado "es para todo hombre el simbolo de poder”,
encarnando vivamente al "macho mexicano" (Ramos, 1993, p. 55).

Asimismo, Ramos desenmascara a la imagen bravia del pelado mexicano,
ya que toda esa valentia y ferocidad que emana hacia los deméas no es mas que
una ruin mentira o cortina de humo generada por el temor de ser descubierto;
como un ser desconfiado y temeroso, ya que debido a esto, ve en cualquier
persona a un enemigo préximo. De igual manera, Ramos nos otorga una
descripcion psicolégica del pelado mexicano, en donde asevera su desconfianza,
inferioridad, violencia, rechazo de la realidad o distorsion de ella, su capacidad
para crear fantasias, su busqueda del valor humano, al igual que la capacidad
nacionalista del personaje que es en donde encuentra una hombria y valentia,
factores que se ejemplifican a la perfeccion con aquel 15 de septiembre lleno de
gritos y expresiones infladas de palabras barbaras.

El segundo personaje que describe Ramos es: “el mexicano de la ciudad”.

Dicho personaje tiene también como caracter una desconfianza perpetua, no cree
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en dios, ni en la religion, ni en la politica y al parecer en nada, vive al dia haciendo
a un lado el porvenir aunque también viva para mafiana, pero nunca para
después, tal vez ha heredado parte del papel pasivo del indigena, cosa que lo
hace desprenderse en el tiempo, viviendo azarosamente; a la buena de Dios 0 a la
"Dios dira". "Asi, la vida est4 a merced de los vientos que soplan, caminando a la
deriva” (Ramos, 1993, p. 59).

Dicha desconfianza de la que se hace tan singular, emana en primera
instancia del sentimiento de inferioridad, ya que al desconfiar de si mismo y de los
demas, automaticamente su psigue recurre a la ilusibn para proteger su yo,
porque habitualmente posee un malestar interno que lo hace ser susceptible,
nervioso, malhumorado, iracundo hasta estallar en violencia. "EI mexicano es
pasional, agresivo y guerrero por debilidad; es decir, porque carece de una
voluntad que controle sus movimientos" (Ramos, 1993, p. 61). Mas alla de
voluntad, carece de autocontrol debido al caédtico conflicto interior con el que vive,
debido a esto busca ser lo que no es, y vive tras la imagen que €l mismo invento
ser.

Cabe sefalar que Ramos asegura que dicho sentimiento, también existe en
los mexicanos inteligentes, cultivados e ilustres, los cuales entran en la tercera
descripcion que da, y es la de: “el burgués mexicano”.

"En el fondo, el mexicano burgués no difiere del mexicano proletario, salvo
que, en este ultimo, el sentimiento de menor valia se halla exaltado por la
concurrencia de dos factores: la nacionalidad y la posicion social" (Ramos, 1993,
p. 62). Aclara Ramos que sus caracteristicas no provienen de una inferioridad

social o econdmica, y mucho menos de menor valia, sino del simple hecho de ser
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mexicano. Contrasta con la violencia y la vulgaridad del pelado mexicano, ya que
desprende una finura exagerada traducida en esnobismo. Sin embargo al llegar al
enojo o iracundia, pierde el control de si mismo utilizando el lenguaje del pueblo
bajo. "<<jPareces un pelado!>>, es el reproche que se hace a este hombre
iracundo” (Ramos, 1993, p. 62).

Menciona Ramos que la diferencia entre el pelado y el burgués radica en
que el primero expone su psicologia vivencialmente, en cuanto el segundo
disimula por completo sus sentimientos de menor valia. ElI burgués mexicano
posee una capacidad intelectual superior, la cual lo hace superar la accion de
ocultamiento del sentimiento de inferioridad. Algo que posteriormente imposibilita
el identificar su yo verdadero. Esto quiere decir que el burgués mexicano vive
también aparentando ser otro, y ese otro (el ficticio), lo alimenta a través del
reconocimiento social, ya que crea psicolégicamente trampas a la vida y a los
problemas que ésta le presenta. Se puede decir que el burgués, vive en
invenciones que lo hacen también no carecer de logica, pero si de percatarse que
vive en una mentira, tanto personal como social o politica. "EI mexicano vive en
una mentira, porque hay fuerzas inconscientes que lo han empujado a ello, y tal
vez, si se diera cuenta del engafio, dejaria de vivir asi" (Ramos, 1993, p. 64). Es
un hombre falso, un invento de si mismo, de aquello que quiere sery no es. Es un
hombre negado de existencia porque vive de autoengafio, mediocre, porque al
asumir ser aquella ilusion creada por su psiquis, no busca mejorar su situacion ni
mental ni social; es pues, un hombre negado al cambio. Es un imitador por

excelencia, cree ser moderno o europeo, a pesar que sea el mismo que hace cien
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afios —menciona Ramos—, se jacta de vivir en la “sociedad modernizada” a pesar
de poseer la inmutabilidad del indigena, aquella inmutabilidad egipcia.

Es altamente sensible a la critica, por eso se adelanta sefialando ver en el
otro a un ser malvado. Incapacitado a la autocritica, ve a todos inferiores frente a
su imagen, es capaz de desdefiar al projimo con una capacidad de maldad
antropofaga —sefiala Ramos—, no conoce la lealtad ni la disciplina, hereda el
culto de ego al igual que los aztecas; siendo hermético e individualista.

Ramos menciona que, después de describir a los personajes que
conforman el caracter mexicano, la autocritica y el autoconocimiento, pueden ser
primordiales para expulsar a los fantasmas que se alojan en el mexicano.

Para ello es indispensable que cada uno practique con honradez y valentia el
consejo socratico de <<condcete a ti mismo>> [...]. Cuando el hombre asi
preparado descubra lo que es, el resto de la tarea se hara por si solo. Los
fantasmas son seres nocturnos que se desvanecen con solo exponerlos a la
luz del dia (Ramos, 1993, p. 65).

El peligro que encuentra Ramos en el mexicano es aquella cualidad de
superponer imagenes falsas, no solamente de su persona a la realidad, sino a
ésta misma que la disfraza como una falsa ilusion, ya que sefiala que el mexicano
ha tratado de ir en contra del destino y al no poder hacerlo realmente crea
ilusiones para desvirtuar la realidad. Asi, se ha creado una falsa cultura, un falso
sistema politico, cimentado en el mimetismo. Se ha tomado siempre como
referente al europeo, sin embargo, a pesar de poseer esa misma sangre, SOmos
diferentes porgue estamos en América. Ramos advierte que se tiene que hacer a
un lado al eurocentrismo que particularmente se encuentra en una clase reducida,
la cual "pinta y decora las ciudades", para poder asi encontrar al verdadero

"nicleo de la vida mexicana, constituido especialmente por la clase media
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mexicana, cuya existencia total se desenvuelve conforme a tipos de vida europea”
(Ramos, 1993, p. 67).

A esta descripcion Ramos le otorga el calificativo de cultura criolla, la cual
ha podido conciliar lo mexicano con lo europeo para dar origen a un grupo social
reducido que tiene como base o fundamento a la religion. Esa misma herencia que
provino de los conquistadores espafioles y su afan de evangelizar. Debido a esto
es que en el centro de las grandes ciudades se encuentren obras majestuosas con
el nombre de catedrales, parroquias, iglesias, entre mas, y son la expresion del
origen de la cultura criolla. Tal fue la influencia de la iglesia en esta cultura que
transformé al mexicano a través del arte barroco, de la buena educacion
procedente de los seminarios, por eso no es raro encontrar durante la colonia a
personajes poseedores de la moral social, como los curas o sacerdotes, que a
veces no descomulgaban con las ideas modernas que misteriosamente aparecian
en sus ensefianzas a pesar de ser censuradas, y es por eso que los primeros
caudillos en encabezar la guerra de independencia —a diferencia de muchos
paises en Latinoamérica— fueron sacerdotes.

Empero, Ramos afirma que la decadencia religiosa llegé después de las
leyes de reforma encabezadas por politicos y no por intelectuales, los cuales se
preocuparon mas por desaparecer el poder religioso a través del laicismo que por
preservar la gran herencia de la ensefianza que la religion habia proporcionado. A
esto, el positivismo traido durante el porfiriato tratd de llenar el vacio que la
educacion religiosa habia dejado, tratando de transformar la sensible mente del
pais, a través de una cientificidad antirreligiosa, moderna y liberal. Sin embargo,

Ramos encuentra que la religion le dejo una gran unidad, o posiblemente una
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identidad a los paises latinoamericanos, asemejando aquel suefio de Bolivar con
la nacién panamericana.

La cientificidad positivista dejo un cambio moral en la cultura criolla. Dicha
moral fue la caracteristica principal de la burguesia que domind y exploté a la
sociedad durante el régimen de Porfirio Diaz. A su vez Ramos exalta la tarea que
dej6é Justo Sierra y también el Ateneo de la Juventud en 1908, la cual fue ir contra
corriente de la modernizacién mimetista y afrancesada del positivismo a través del
fomento cultural, con personajes como Pedro Henriquez Urefia, Antonio Caso,
Alfonso Reyes, José Vasconcelos, entre los mas destacados. Dicho legado se vio
reflejado en el pilar maximo de la obra ateniense, la cual fue encabezada por
Vasconcelos en el legado del rescate espiritual del ser humano en la universidad
Nacional — “Por mi raza hablara el Espiritu” —, al que hace referencia Ramos,
diciendo que a pesar del legado vasconcelista en La raza Césmica (Vasconcelos,
2012a) —el cual lejos de ser una prediccion se convirti6 en la busqueda de
algunos mexicanos por la superioridad—. Asi, Ramos apuesta, como muchos, a
que la educacion llegue a todos los individuos para que los males puedan
transformarse y hacer honor y justicia al legado de aquellos grandes personajes
gue son y siguen siendo el alma de la nacién.

Ramos advierte que después del estallido de la revolucion en 1910,
sumado a la herencia positivista, se buscO seguir con la idea eurocentrista, se
retomé el tema de nacionalismo proveniente de Occidente para tratar de fundar
una nueva sociedad. Sin embargo, auguré a la perfeccion el destino tragico que
esto traeria al pais, a la par de ver como la industrializacion y la modernizacion

social consumian al propio hombre, hasta llegar al punto de aumentar sus males,
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continuando con la imitacion que simplemente dejé fracasos, para asi dejar a un
lado la educacién como principal motor de cambio. A esto mismo le hombré “el
abandono de la cultura en México”.

"El error del mimetismo europeo proviene quiza de un concepto erréneo de
la cultura que, por idealizarla demasiado, la separa de la vida como si no fuera
indispensable el calor y la fuerza vital para sostener el espiritu” (Ramos, 1993, p.
90). Por el significado de la cultura, Ramos expresa que es aquella que debe
conciliarse con la europea, y si no desecharla, aprender de ella sin imitarla. El
tiene esperanza en que la cultura mexicana lograra conciliar todos los males que
siempre nos han arremetido. Es por eso que al conocernos, podemos hacer un
buen examen de conciencia y partir hacia la nueva busqueda.

"Los mexicanos no han vivido espontaneamente, no han tenido una historia
sincera" (Ramos, 1993, p. 91). El pasado no ha sido ameno o facil, pero debe
existir la capacidad necesaria para generar un comienzo, un futuro, una cultura
mexicana, la cual Ramos afirma ser la cultura universal hecha nuestra.

En cuanto al individuo, o mejor dicho el hombre, el cual es el centro de la
cultura, debe ser rescatado por la intelectualidad que existe en el pais. Aquellos
gue se han preocupado por desentrafiar las caracteristicas mas profundas,
inconscientes y carentes del ser mexicano, sin caer en determinismos racionales,
ya que el hombre mexicano ha forjado un caracter discontinuamente. Porque el
problema es formar al hombre y liberarlo de sus cadenas.

Ramos acierta en sefialar que el mexicano debe desencadenarse de los
complejos que le generan el afan de compararse historica e inconscientemente

con el europeo, lo moderno o lo que esta de moda. De esta manera, los disfraces
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desapareceran para dar partida al ser auténtico. "Comenzara entonces una
segunda independencia, tal vez mas trascendente que la primera, porque dejara al
espiritu en libertad para la conquista de su destino” (Ramos, 1993, p. 101).

Si no se tiene la capacidad de mirar al pasado, autoevaluarse, conocerse,
comprender a la cultura y a su historia, es imposible tener un mejor futuro. Ramos
al igual que muchos intelectuales que ha dado nuestro pais, apuesta por la
educaciéon, el humanismo y el fomento cultural para revertir los pesares que
histéricamente han sometido al ser mexicano.

"Asi es como, segun Goethe, el hombre es victima de los fantasmas que él
mismo ha creado” (Ramos, 1993, p. 110). De igual manera, Ramos enuncia que el
sentimiento de inferioridad aparece en todas las culturas o nacionalidades, y no
simplemente es una anormalidad psiquica del mexicano. Aclara que los momentos
primordiales en la formacion del ser humano se encuentran tanto en la familia
como en la escuela, y posteriormente se complementan con los sucesos de la
vida. En México el sentimiento de inferioridad aparece como una deficiencia
colectiva, pero afirma que éste sentimiento tiene una relacién directa con los
problemas de la educacion mexicana.

Hace falta aceptar que dicho sentimiento genera en el ser mexicano una
incapacidad colectiva, ya que la inferioridad siempre llevara al individualismo, la
dispersion y la anarquia. Ramos sabe que esto es uno de los mayores pesares
gue consumen a la vida publica mexicana, y puedo asegurar que es el “talén de
Aquiles” de la vida politica nacional que se encuentra guiada por un grupo

reducido que aprovecha de las desventajas sociales.
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La tarea consiste también en el papel que desempefian los maestros para
contrarrestar todo lo que el sentimiento de inferioridad ocasiona en las personas.
Porque en palabras de Ramos, a través de la buena ensefianza los maestros
siempre fungen como curas de almas, y acierta en destacar que él fue alumno de
los grandes titanes del legado ateniense.

Ramos define al mexicano como pasional, pero advierte que esa pasion
debe justificarse y no ser completamente irracional, porque asi conlleva al caos.
De la misma manera asegura que en el México que él vive, el papel de los jovenes
desempeiia un lugar importante en diversos ambitos, aclara que muchas veces la
juventud es poseedora de desventajas pero también de virtudes que la vitalidad le
otorga. "Todo el mundo sabe que el joven es, a causa de ese impetu vital, y tal vez
por una cierta inconsciencia, un posible héroe. Observamos que, por lo regular, el
joven ha sido en la guerra la carne de cafon" (Ramos, 1993, p. 124).

Otra de las virtudes que Ramos trata de rescatar es la capacidad humana
de pensar, apuntando que muchas veces encontramos que cierta parte de la
sociedad se aleja de pensar, porque no se le ha ensefiado a los individuos el valor
que conlleva esta majestuosa capacidad humana. Empero, Ramos apuesta en
parte por la cientificidad, para contrarrestar la parte oscura que los impulsos e
instintos humanos pueden generar, pero también es cuidadoso en mencionar que
el abuso del racionalismo es reflejo de la inmadurez proxima a la utopia. Mas bien,
se debe pensar como mexicano, reconociéndose uno mMiSMO y NnoO COmMO
extranjero, porque el imitar siempre ha traido desgracias.

Se debe dejar a un lado el nacionalismo y acercarse al pensamiento

filosofico. Por esta razon, Ramos proporciona dos formas fundamentales como
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tareas encomendadas de nuestro pensamiento: "1. CoOmo es realmente tal o cual
aspecto de la existencia mexicana, y 2. COmo debe ser, de acuerdo con sus
posibilidades reales” (Ramos, 1993, p. 136).

De la misma forma en que Ramos describe los perfiles humanos del
mexicano en la cultura, también hace hincapié en otro malestar que se puede
encontrar en la vida diaria: “la pedanteria”, la cual aparece como una actitud
caracteristica de muchos profesores, literatos, escritores, artistas y muchos mas.
Es la mascara de aparente sabiduria o erudicion que oculta y disimula. Es peculiar
en personajes que desentonan e incomodan en todas partes, por su arduo afan de
dar muestra de conocimiento, citando personajes ilustrados en momentos muy
inoportunos, usa un lenguaje rebuscado y termina como inadaptado.

“La pedanteria” magnifica a la persona para afirmar su superioridad, posee
un acento agresivo y despaético. "El pedante parece decir <<aqui yo soy el Unico
gue vale, ustedes son unos imbéciles>>" (Ramos, 1993, p. 138). Empero, Ramos
asegura que dicha actitud no engafia a nadie, a pesar de que el pedante asuma
contraer admiracion o reconocimiento, adquiere lo contrario. Suelen ser
individualistas rabiosos, incapaces de percibir los valores de los demas, y por su
fuerte individualismo poseen —sefiala Ramos—, "circulos de admiradores,
ingenuos e ignorantes, que se dejan sorprender por sus palabras” (Ramos, 1993,
p. 138).

Lo Unico que busca ademas de ser oido, reconocido y atendido mediante la
aprobacion y el aplauso de su entorno, para sugestionarse y recobrar su
confianza, es sin duda el reflejo vivo del sentimiento de inferioridad disfrazado de

superioridad.

Pagina | 92



Ramos ha realizado una tarea ardua para desentrafiar lo mas profundo del
ser mexicano, como él lo menciona, de forma ensayista y psicoanalitica. Sin
embargo, a pesar de que en muchas ocasiones podemos encontrar que la
autocritica no es bien recibida en el pais, es necesario asimilarnos frente a la
problematica que viaja con el ser mexicano desde hace mas de cien afos.

Es necesario tener la humildad suficiente para reconocernos, para aceptar
que el sentimiento de inferioridad es parte de aquellos fantasmas que se tienen
gue superar dia a dia, porque solamente seremos capaces de crear, de cambiar,
de reinventar nuestras circunstancias a traves, no de la mentira o el engafio, sino
de la propia voluntad que se queda atrapada dentro de nosotros mismos, para
poder asi construir una verdadera cultura mexicana, sin imitaciones, sin limitantes,
sin opresiones o0 abusos del poder politico. Una verdadera cultura mexicana
universal.

En suma, para Ramos la mexicanidad es una mentira, es asumirse como
inferiores frente a Occidente y por ende caer en la imitaciébn. Es vivir en una
falsedad cotidiana que nos hace ser violentos, pasionales, ilusorios, desconfiados,
individualistas, faltos de lealtad, pedantes, fanfarrones. Sin embargo, su ardua
critica culmina en la necesidad de reconocerse como mexicanos, asumirse como
tal y posteriormente buscar la autenticidad mediante la intelectualidad para ser un

“mexicano universal’.
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3. El legado de Octavio Paz. Viaje a las profundidades de “El laberinto de la
soledad”
Quien ha visto la Esperanza, no la olvida. La busca bajo todos los cielos y
entre todos los hombres. Y suefia que un dia va a encontrarla de nuevo, no

sabe donde, acaso entre los suyos. En cada hombre late la posibilidad de ser
0, mas exactamente, de volver a ser, otro hombre.

Octavio Paz (2000, p.31)

No lo puedo describir en otras palabras sino en las que él siempre estuvo
orgullosamente inmerso, la poesia: Octavio Paz (1914-1998), el poeta mexicano
de un siglo, hombre de letras y reconocido no sélo en México sino en el mundo,
galardonado con el Premio Nobel de literatura en 1990. Creador —porque fue un
artista de la pluma— de diversas obras en las que destacan: El ogro filantropico
(Paz, 1981), El arco y la lira (Paz, 1990), Tiempo nublado (Paz, 1998), El laberinto
de la soledad, La llama doble, Postdata (Paz, 2000), entre muchas otras.

Me daré a la tarea de adentrarme en el laberinto mediante el
reconocimiento de mi propia soledad. Tal vez mis palabras queden cortas,
rezagadas, o mi conocimiento se aproxime al de la vida cotidiana u ordinaria, pero
es importante rescatar al ser que ilustra Paz, asi como importante es aceptar la
critica, realizar una propia, generar un autoconocimiento. Ya el poeta Paz
expresaba que: "una obra de arte o una accion concreta definen mas al mexicano
—no solamente en tanto que lo expresan, sino en cuanto, al expresarlo, lo
recrean— que la mas penetrante de las descripciones" (Paz, 2000, p. 12).

Advierto, hace algunos afios tuve la oportunidad de conocer El laberinto de

la soledad y, como muchos jovenes pasionales, su lectura habia generado en mi
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un gran rencor hacia mi propia cultura, cosa que, tiempo mas tarde, la propia vida,
el ver a mis semejantes, el ver al otro; reconocerlo, comprenderlo y aceptarlo, me
ayudoé a escapar de las telas engafiosas que los prejuicios humanos son capaces
de generar en nuestra persona.

Puede que mi lectura no sea la mas acertada, y menos la que muchos
quisieran escuchar, pero, como un espiritu libre dejaré que el mensaje de Hermes
despierte en mi al ser que llevo dentro y me ayude a generar las respuestas que
desde mi infancia me tienen en una interrogante: ¢ quién soy? ¢Hacia dénde voy y
de donde provengo?

La pregunta por el ser es algo no muy sencillo de responder, Paz menciona
gue esta pregunta nos puede aproximar al reconocimiento de uno mismo, al
momento en el que de la nifiez a la juventud nos encontramos como reflejados en
un rio, donde nos damos cuenta que, al querer saber qué somos, nos
encontramos siendo parte de la nada. De una nada angustiosa, terrible, vacia y
profusa, la cual, al igual que una mirada desgarradora, "las facciones se hicieron
rostro y, mas tarde, mascara, significacion, historia" (Paz, 2000, p. 12).

Al encontrarnos frente al otro, nos encontramos a nosotros mismos. De
igual manera Paz nos narra que durante su estadia en Estados Unidos,
particularmente en Los Angeles, y al tratar de comprender a su cultura, se
encontro de frente con un personaje singular de la sociedad mexicana, con aquella
otredad ahora insertada en la profundidad estadounidense, con aquel caracter que
se envuelve en los colores de la negacion de una sociedad: el pachuco.

Este personaje puede en primer lugar proporcionarnos el enigma que

encierra el ser mexicano, también, nos puede generar un rechazo o un desdén por
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todos aquellos paisanos que viven, o mejor dicho, sobreviven del otro lado del
pais. El pachuco es sinbnimo de negacion, de ser y de no ser, de ese juego de
palabras que simplemente encontramos en el rechazo norteamericano o también
el nuestro, pero que, sin lugar a dudas nos muestra a un hombre que desde sus
entrafias guarda un impetu voluntarioso por existir y ser reconocido. Es un hombre
pasional que busca ser diferente desde las entraflas de un mundo que
constantemente lo niega, busca llamar la atencion para afirmar que ahi se
encuentra, o también se violenta al grado de ser perseguido por la justicia. Viste
de manera llamativa —menciona Paz—, como "una belleza harapienta”, en la cual
fusiona su cadtica existencia, "rebelde instintivo" que, a pesar de permanecer afios
en Estados Unidos no busca asimilarse entre lo sajén, sino todo lo contrario.
Difiero con Paz cuando menciona que el pachuco habla inglés, ya que no todos lo
llegan a hablar, pero tal vez si a "masticar".

Su existencia puede dibujarse en un folclor; formas o figuras simbdlicas que
inconscientemente lo hacen regresar a su origen o raices, por esa razén difiero un
poco también con Paz cuando menciona que: "El pachuco ha perdido toda su
herencia: lengua, religion, costumbre o creencias" (Paz, 2000, p. 17). Porque es
bien saber que, tanto el pachuco como muchos mexicanos mas que viven
apartados de su pais de origen, llevan consigo lo necesario para permanecer en
medio de lo desconocido. A menos que, lo que refiera el poeta sea una pérdida
por arrebato o alejamiento, como aquello que caracteriza a los migrantes durante
las fiestas decembrinas con el nombre de sindrome de Ulises.

Este personaje simboliza aquella parte dionisiaca que el mundo occidental

se empend en erradicar gracias al racionalismo, por eso se muestra como el
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principal atentado a la cultura sajona, a esto Paz menciona que: "Unos le atribuyen
virtudes poco comunes; otros, una perversion que no excluye la agresividad.
Figura portadora del amor y la dicha o del horror y la abominacién, el pachuco
parece encarnar la libertad, el desorden, lo prohibido" (Paz, 2000, p. 19).

El pachuco representa un hibrido peculiar entre el contraste de dos mundos
en los que existe un deber ser, a nivel lingiistico lo podemos encontrar en aquel
"spanglish" tan caracteristico de muchos mexicanos, de la misma manera
pretende atrapar las miradas con salvajismo, generando miedo, estallando al
menor roce con los demas, porque a través de las peleas, las persecuciones y
vanas travesias, pretende encontrarse a si mismo. Empero, todo este disfraz de
miedo oculta a un ser desgarrado que lo hace sentir inferior, pero Octavio Paz
asume que a mayor medida y profundidad se encuentra su propia soledad. "El
sentimiento de soledad, por otra parte, no es una ilusion —como a veces lo es el
de inferioridad— sino la expresién de un hecho real: somos, de verdad, distintos.
Y, de verdad, estamos solos" (Paz, 2000, p. 12).

Puedo afirmar que el pachuco es un personaje que vive un vitalismo propio,
hombre suspendido en el tiempo que, si algo se le ha arrebatado es la seguridad,
por esa razon en vez de negarse, se expresa, y se afirma a si mismo; con
llamativas prendas, jeroglificos corporales, grotescos y a la vez afinados detalles.
"En su excéntrica carrera, ¢,qué persigue? Va tras su catastrofe: quiere volver a
ser el sol, volver al centro de la vida de donde un dia —¢en la Conquista 0 en la
Independencia? — fue desprendido” (Paz, 2000, p. 23).

La obra de Paz puede parecer una comparacion a favor de estandares

eurocéntricos o estadounidense. Sin embargo, es imposible negar que las
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exigencias de los dos occidentes han marcado lineamientos a seguir en nuestra
civilizacion hispana; desde la conquista, la colonia, las revoluciones, hasta
nuestras naciones independientes y diversos momentos que han marcado el
rumbo politico, intelectual o econémico de paises como el nuestro. Por esta razon
me atrevo a sefialar que: ¢quién no se ha preguntado el por qué de nuestras
carencias o incapacidades como pais, cuando tenemos siempre el contraste de
nuestra realidad con las realidades de los que se hacen llamar el primer mundo?,
las diferencias entre uno y otro, entre nosotros y ellos no se reduce nada mas a
gue nosotros somos pobres y ellos ricos, "que ellos nacieron en la Democracia, el
Capitalismo y Revolucion industrial y nosotros en la Contrarreforma, el Monopolio
y el Feudalismo" (Paz, 2000, p. 23).

Para Paz la simple industrializacion del pais no respondera jamas a las
problematicas que nuestra cultura tiene. Me viene a la mente la ética protestante o
el espiritu capitalista de la cultura sajona; su capacidad para progresar mediante la
acumulacion de riquezas, su religion y el valor del trabajo, todo frente al horror y
contraste que nos dejo6 la herencia espafiola mezclada con la indigena.

Los Cristos ensangrentados en las iglesias pueblerinas, el humor macabro de
ciertos encabezados en los diarios, los "velorios", la costumbre de comer el 2
de noviembre panes y dulces que finjan huesos y calaveras [...] Nuestro culto
a la muerte es culto a la vida, del mismo modo que el amor, que es hambre de
vida, es anhelo de muerte. El gusto por la autodestruccién no se deriva nada
més de tendencias masoquistas, sino también de cierta religiosidad (Paz,
2000, p. 26).

De ahi el gusto por las famosas canciones llenas de despecho y tragedias,
telenovelas serviles que hacen uso de la misma retérica oscura, al igual que las
peliculas clasicas de Pedro Infante o Jorge Negrete que se suspenden a traves del

tiempo proyectandose una y otra vez, idolatrando la imagen romantica del macho
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mexicano, el cual muere de embriaguez por el amor o el rechazo de una mujer a
pesar de poseer a varias, aconsejado y respaldado por la moral de un sacerdote o
de la sufrida madre. Se rechaza al trabajo porque es el castigo divino del destierro,
como lo ilustra aquella frase de Cantinflas diciendo que: "si el trabajo fuera bueno,
los ricos ya lo hubieran acaparado” (Bartra, 2005, p. 167). Mientras el sajon
recurre al alcohol para olvidar, aqui se hace para confesarse; abrirse,
desenmascararse, mientras ellos son optimistas vislumbrando lo mejor del futuro,
agui se posee un nihilismo no intelectual, irrefutable y completamente pesimista.
"Ellos son crédulos, nosotros creyentes, aman los cuentos de hadas y las historias
policiacas, nosotros los mitos y las leyendas" (Paz, 2000, p. 26). Alla nace Disney,
y a pesar de que cuenten con cine de terror, aqui surgen las mas grandes y
lGgubres historias; el charro negro, la llorona, el coco, las procesiones malditas, el
Nahual, la magia negra esotérica de los chamanes, etc.

Una conexion mistica entre el pasado precolombino y el choque con el
espafiol, Octavio Paz menciona que:

Tlazoltéotl, la diosa azteca de la inmundicia y la fecundidad, de los seres
terrestres y humanos, era también la diosa de los bafos de vapor, del amor
sexual y de la confesién. Y no hemos cambiado tanto: el catolicismo también
es comunion (Paz, 2000, p. 27).
Una comunién de sufrimiento y martirio, entre lo humano y lo divino que se
forjé con el sincretismo.
"Nosotros somos tristes y sarcasticos; ellos alegres y humoristicos" (Paz,
2000, p. 26). Incrustan su comedia y mal sentido del humor al mundo, nos dan
héroes ridiculos con grandes toques egoceéntricos envueltos en los colores de su
bandera, aqui se canta El triste y se tiene de héroes a personajes patrios elevados

por sus grandes fracasos, ya no es Hidalgo, ni Morelos, o Zapata o Villa, porque
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también lo puede ser el Chapulin Colorado o la seleccion mexicana de futbdl. Ellos
mienten disfrazando una verdad por una verdad social —como lo menciona Paz—,
al igual que lo hacen para disfrazar sus atrocidades, difiero yo, aqui se hace por
fantasia y desesperanza para ocultar la realidad.

Dichas diferencias y contrastes entre una y otra cultura —menciona Octavio
Paz— son irreconciliables, pero asume que, a pesar de nuestros lastres y de las
fallas que contrae la modernizacibn de nuestro pais, mantiene —lo que yo
considero— una esperanza por el hombre que es historia y que hace historia, no
gue simplemente esté arrojado en ella. También Paz sefiala el proceso en el que
son sometidos los norteamericanos desde la infancia, mediante un discurso que
se repite cotidianamente en radio, television, escuelas o iglesias, de la misma
manera en que José Vasconcelos narraba su encuentro con la cultura
norteamericana al realizar sus estudios de la infancia, encontrando una fuerte
dosis de patriotismo norteamericano, situando a la cultura sajona como centro de
la universalidad. Esto no es diferente a la formacion tan envenenada que el
nacionalismo priista foment6 en sus origenes, y que posteriormente convirtieron a
un régimen autoritario en una cultura con grandes alcances de dominacién. Sin
embargo, la diferencia se encuentra en que, la primer mentira sigue dando frutos y
respuesta a nivel mundial, mientras la otra, a pesar de ser disfrazada o intentar
renovarse a través de la imposicion de todo orden, nos proporciona miseria y
signos de desigualdades sociales mas aberrantes que las estadounidenses.

De esta manera encuentro lo que Paz considera como una de las
incapacidades para reconciliarnos con el fluir de la vida, porque el significado de

"vida" nos puede traer en mente la busqueda del propio ser, de tener sensaciones
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y arrojarse al limite, en cambio —y esto lo afirmo desde mi propio criterio— nuestro
régimen politico al igual que el estadounidense, ha tenido el afan de transgredir el
ser auténtico del individuo despojandolo de sentido. La otra diferencia entre los
dos fines es que el nuestro queda en nosotros y en la capacidad de ver las
desgracias que ocasiona el vivir en condiciones desdefiables durante casi ochenta
y cinco afos, a diferencia de estadounidense que no sélo rechaza e impone sus
condiciones hacia sus propios habitantes —como es el caso del latino, negro,
chino, arabe, judio, entre muchos mas— sino también de manera hegemonica a
nivel internacional.

A pesar de toda la imposicion y desdén por negar a la otredad, al no-ser, o
a la nada, dandole significados de no existencia, existen sectores de la sociedad
gue se hacen presentes para reclamar el espacio vital de aquello de donde han
sido arrojados, tal es el caso del pachuco como el que describe a la perfeccion
Paz, al igual y como yo encuentro el caso de los negros luchando por su
reconocimiento frente a la abominacion racial sajona —I have a dream! —, sumado
a diversas culturas dentro y fuera de Estados Unidos. Con esto no expreso mi
afinidad hacia los grupos violentos o anarquicos que siempre logran hacerse
presentes, pero reconozco que el afan de negar a los otros es la causa primordial
de muchos de los actos vandalicos; terrorismo, crimen organizado y hasta el
narcotrafico. Eso sin expresar la manera como nuestro gobierno al igual que el
estadounidense, han lucrado excesivamente con dichos fenomenos sociales.

Si bien, las civilizaciones hegemonicas siempre han tenido miedo de
regresar al desorden basico existencial que proporciona el ser humano

—menciona Paz—, por el motivo de seguir manteniendo el supuesto orden
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universal que, para muchos rige la naturaleza. Sin embargo es claramente el
sinbnimo de una dominacion hacia la otredad. Dicho orden ha sido la
caracteristica de la imposicion de unos sobre otros, negando con insistencia a la
naturaleza humana; lo instintivo o lo pasional. Es la negacion del ser.

Paz describe muy bien al ser mexicano que se esconde tras un sinnumero
de mascaras; el que es macho y que no se raja, el que hace inferior a la mujer por
simple condicion sexual, porque es hermético, cerrado y altamente desconfiado. El
mexicano lucha, porque asi considera a la vida, pero no es una lucha que se
emprenda o se caracterice por el ataque, sino una lucha defensiva. He ahi la gran
cualidad de soportar las vicisitudes de la vida, rasgo heroico y de resistencia, tanto
de hombres como de mujeres. Paz sefiala lo siguiente:

La hombria se mide por la invulnerabilidad ante las armas enemigas o ante los
impactos del mundo exterior. El estoicismo es la mas alta de nuestras virtudes
guerreras y politicas. Nuestra historia esta llena de frases y episodios que
revelan la indiferencia de nuestros héroes ante el dolor o el peligro. Desde
nifios nos ensefian a sufrir con dignidad las derrotas, concepcion que no
carece de grandeza. Y si no todos somos estoicos e impasibles —cémo
Juarez y Cuauhtémoc— al menos procuramos ser resignados, pacientes y
sufridos. La resignacién es una de nuestras virtudes populares. Mas que el
brillo de la victoria nos conmueve la entereza ante la adversidad (Paz, 2000, p.
34).

Arma de dos filos, porque se soporta todo a pesar de vivir en un derrotero,
de lo estoico a la resignacién e insensibilidad que trasciende en el hermetismo, de
la quietud a un quimeérico actuar. Lo cerrado nos muestra el gusto y tradicion por la
forma, caracteristica principal de toda politica ridicula; de las vastas ceremonias y
festejos tradicionalistas. La forma es una mascara de engafio, de negacion.

Menciona Paz que asi los liberales trataron de alterar la realidad del pais con la
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Constitucion de 1857, dando a la post la dictadura porfirista y la Revolucion de
1910.

Esa manera de cerrarse es la misma que causa la mentira y el engafio, a la
equivalencia del macho con la madre sufrida, los dos con mascaras, insensibles e
impavidos. La mentira es caracteristica para ocultar el verdadero ser, para no
abrirse, y a pesar de que el amor sea la apertura mutua entre los amantes,
menciona Paz que no es nada raro encontrar diversas canciones que hablan de
tragicos amores falsos. Mentira presente en todo ambito, ejemplo bien ilustrado en
la politica nacional. También la mentira es disimulo, y el disimulo es el ignorarse a
si mismo, es la no existencia. "La nada de pronto se individualiza, se hace cuerpo
y 0jos, se hace Ninguno" (Paz, 2000, p. 49).

Cuando se niega a alguien se niega a uno mismo. Tal vez para ignorar la
dura realidad, y es por eso que ahi nos encontramos con nuestro gusto por las
fiestas; menciona Paz que somos un pueblo ritual, sélo basta con echar un vistazo
a nuestro calendario plagado de celebraciones, o simplemente hacer de cualquier
reunion una gran celebracion sin importar "echar la casa por la ventana" para
poder interrumpir el paso del tiempo.

“Cada afio el 15 de septiembre a las once de la noche, en todas las plazas
de México celebramos la Fiesta del Grito; y una multitud enardecida efectivamente
grita por espacio de una hora, quiza para callar mejor el resto del afio” (Paz, 2000,
p. 51).

La fiesta mexicana, de cualquier tipo y forma, sirve para desprenderse del
tiempo, para el no ser, para ridiculizar al rico, a la autoridad, a la hegemonia,

porque todos son iguales, si no muestran su verdadero ser desgarrado se
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envuelven en otra mascara para despilfarrar las ganancias acumuladas en un
ritual, como aquellos cumpleafios, afios nuevos, bodas, XV afios, etc.
Celebraciones que ayudan a recuperar una vitalidad, una fuerza sobrehumana, a
pesar de que las fases de la fiesta culminen muchas veces en reproches, injurias,
promiscuidades, violencia —casi igual a lo dionisiaco—, la fiesta se presenta como
un ritual para la liberacion del alma; de normas impuestas por todos lados. Y
puedo asegurar que es la expresion maxima de un vitalismo sui generis, el
mexicano. Es por ello que las fiestas son necesarias para aliviar el dolor que
causa la realidad, menciona Paz que sin ellas estallariamos. "Y es significativo que
un pais tan triste como el nuestro tenga tantas y tan alegres fiestas" (Paz, 2000, p.
57).

Tenemos una herencia azteca; precortesiana, fundida en mestizaje no sélo
con la espafiola, sino con la que ésta trae detras; como la arabe. Se han heredado
no sélo las virtudes de dos "universos", también los defectos. Se ha fusionado las
diferentes formas de concebir a la vida; los sacrificios aztecas, por una parte para
tener salud cOsmica, y por otra, la redencion catdlica con la muerte de Cristo.
Asimismo, menciona el poeta Paz que en la época del siglo pasado, se ha perdido
por completo la nocion del valor de la muerte —ya no sélo de la vida porque no se
vive individualmente sino de manera colectiva—, época de conflictos humanos;
campos de concentracion, guerras, catastrofes, pérdida del ser con la época
moderna; industrializacion y mercadotecnia social, lo cual hace desviar las
miradas humanas, crisis de los Estados represores, entre mas. Todo esto ha
modificado la persecucion de la vida, al igual que el de la muerte, la cual es estéril

a diferencia de la cristiana y la azteca. El mexicano —piensa Paz— pierde el
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sentido de la muerte porque también la vida le es indiferente; vive con ella a cada
instante, no es el hecho de burlarse de ella pero si de burlarla, venerarla el 2 de
noviembre porque también es muestra de respeto y conmemoracion a los que ya
se han ido.

Fiesta y velorio, vida y muerte. Siempre solos con miedo a regresar al
mundo, muerte que repara, vida que se olvida, trago amargo de un sentimiento
profundo que no embriaga; si desgarra. Es preferible vivir con la puerta cerrada y
esperar la muerte.

El mexicano es un enigma indescifrable. Se puede aproximar uno a él, y
mas cuando somos parte del mismo, pero sin lugar a dudas, hombre y mujer,
permanecen en la soledad, siendo desconfiados; con disimulo. "Vivir a solas, sin
testigos. Solamente en la soledad se atreve a ser" (Paz, 2000, p. 78).

Somos producto de una historia, si, porque también a través de ésta
podemos darnos cuenta del presente paradojico en el que vivimos, el cual,
permanece como constante. Bien menciona Paz que no se ha acabado la miseria
de las clases sociales, y somos el reflejo claro —como el que da un rio— de
nuestras circunstancias. Si la historia estd dotada de hechos, también éstos estan
dotados de la caracteristica humana: la problematicidad, lo caético.

Cuando un mexicano de cualquier clase social busca abrirse, se desgarra,
ya sea en la fiesta o en cualquier intento. De la misma forma le ocurre esto a los
ricos, herméticos igualmente, cuando intentan abrirse sucumben en el desgarre.
Es una lucha incansable por mostrarse y a la vez negarse. La lucha es ardua
contra nuestros fantasmas; algunos heredados por la historia, otros creados por

nosotros mismos y, sin embargo —menciona Paz—, so6lo la historia puede
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ayudarnos a revelar nuestros fantasmas, a comprender nuestro caracter, nuestro
hermetismo. "Nosotros somos los Unicos que podemos contestar a las preguntas
gue nos hacen la realidad y nuestro propio ser" (Paz, 2000, p. 81).

El lenguaje también revela los misterios profundos que guardamos con
recelo, aquellas frases cotidianas y célebres que pueden mostrar mas que un
arduo estudio cientificista; porque encierra una gran carga simbdlica dificil de
visualizar. A esto Paz afade:

Toda angustiosa tension que nos habita se expresa en una frase que nos
viene a la boca cuando la célera, la alegria o el entusiasmo nos llevan a
exaltar nuestra condicion de mexicanos: !Viva México, hijos de la Chingadal
Verdadero grito de guerra, cargado de una electricidad particular [...]. Con ese
grito, que es de rigor cada 15 de septiembre, aniversario de la Independencia,
nos afirmamos y afirmamos a nuestra patria, frente, contra y a pesar de los
demas. ¢Y quiénes son los demas? Los demas son "hijos de la chingada": los
extranjeros, los malos mexicanos, nuestros enemigos, nuestros rivales. En
todo caso, los "otros". Esto es, todos aquellos que no son lo que nosotros
somos. Y estos otros no se definen sino en cuanto a hijos de una madre tan
indeterminada y vaga como ellos mismos (Paz, 2000, pp. 82-83).

Aparece la dualidad del mexicano, aquella que se refugia en la figura mitica
de la madre. La madre sufrida y abnegada, como la leyenda de la llorona, aquella
madre que se festeja los 10 de mayo, porque solo aquel dia merece sanar las
heridas perpetuas, y lejos de representar metaféricamente la imagen materna, la
chingada viene a adquirir diversos significados en diferentes partes del mundo; de
éxito, fracaso, de potencia sexual, al igual que de sometimiento, del listo o el
abusado, del menso o torpe, de burla y molestia, etc. "El verbo denota violencia,
salir de si mismo y penetrar por la fuerza al otro" (Paz, 2000, p. 84).

Es el afan de introducirse en el otro, desgarrandolo inconscientemente, es
la violacion del candado que nos mantiene herméticos, pero es mas violencia que

qguerer descifrar nuestro ser. Es una frase masculina, si, y agresiva a tal grado que
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pasa desapercibida, porque se vuelve normal, ordinaria o cotidiana. Ayuda a
reconocer en lo politico, al que chinga; roba, miente, engafia, o chingén; como el
gue se vuelve rico a costa de las necesidades ajenas. Herencia azteca y espafiola,
sin duda modificada, hecha nuestra porque a través de ella tratamos de ser
auténticos (nosotros mismos). Dialéctica y dicotomia entre lo abierto y cerrado,
posibilidad de la vida para chingar, o de serlo (chingando). <<Con frecuencia
nuestros politicos confunden los negocios publicos con los privados. No importa. Su
rigueza o su influencia en la administracion les permite sostener una mesnada que el

pueblo llama, muy atinadamente, de “lambiscones” (de lamer)>> (Paz, 2000, p. 87).

Por eso ahora, al igual que siempre, el politico no sélo ha representado la
imagen hegemonica de la paria social, sino también la imagen de la corrupcion,
del denostar humano, de lo peor. El hecho de chingar se encarna precisamente en
la clase politica, mayormente abogados, economistas, administradores publicos;
aquellos amaestrados para controlar las arcas publicas, mas no para
administrarlas de buena forma. Paz menciona con certeza dicha aberracion,
expresando que: "El serviismo ante los poderosos —especialmente entre las
castas de los "politicos", esto es, de los profesionales de los negocios publicos—
es una de las deplorables consecuencias de esta situacion" (Paz, 2000, p. 86).

La chingada se presenta como un rasgo distintivo de todas las acciones
mexicanas, mientras todos estan dispuestos a realizar dicha accion, a ser presas
de ella, a irse muy lejos, y no precisamente a China. Paz afirma que la chingada
es una palabra paradgjica sin significado, vacia, hueca y que precisamente ilustra
a la nada. Es caracteristica del macho mexicano que también no es nada, pero
gue de la misma forma de chingar se afirma mediante una superioridad falsa,
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enmascarada, diciendo "yo soy tu padre". EI macho es el gran chingén, el
humorista, mujeriego, menciona Paz que posiblemente no niegue su
homosexualidad haciendo uso excesivo de "la pistola" —en el albur—, simbologia
del falo masculino que mantiene una relacion mitica directamente con la del
conquistador espafiol, y terrenal con aquellos personajes que someten
cominmente a la sociedad, el poeta menciona: <<Ese es el modelo —mas mitico
gue real— gue rige las representaciones que el pueblo mexicano se ha hecho de
los poderosos: caciques, sefiores feudales, hacendados, politicos, generales,
capitanes de industria. Todos ellos son "machos”, "chingones">> (Paz, 2000, p.
90).

El ser chingado es una imagen de veneracion, no solamente se presenta
con la mujer; violada y desgarrada por el conquistador espafiol, sino también lo
podemos encontrar en la afinidad por Cristo; dios hijo que a diferencia del padre
—el cual representa vida— nos muestra a un ser martirizado, ensangrentado,
condenado y humillado. Asimismo me atrevo a decir que dicha concepcién por la
imagen divina no sélo ha generado una inclinacion por el martirio y no por la
felicidad y la vida, como es el caso tan contradictorio de la Semana Santa, triste y
tortuosa que a fin de cuentas culmina con la resurreccion de Cristo; el misterio del
Kerigma que engrandece al éxito o triunfo del dios de la vida. Algo completamente
ignorado por nuestro gusto melancalico.

Menciona Paz que, de la misma manera la tradicion mitica precortesiana
—qgue hegemodnicamente fue la azteca— se logro sincretizar con la religion traida
por el espafol. La imagen de Cristo guarda una gran similitud con la de

Cuauhtémoc ("ave que cae"), héroe caido y torturado por la ambicion de Cortés,

Pagina | 108



similar a la de su contraparte Huitzilopochtli; nacido de virgen, ambos jévenes.
Asimismo el gran simbolismo que guarda la imagen de la virgen de Guadalupe en
la identidad mexicana es asombrosa, producto del sincretismo espafiol-azteca,
deidad fecunda ligada a los ritos cosmicos. A esto Paz describe las siguientes
caracteristicas:

La virgen catélica también es una Madre (Guadalupe-Tonantzin la llamaban
algunos peregrinos indios) pero su atributo principal no es velar por la fertilidad
de la tierra sino ser el refugio de los desamparados. La situacion ha cambiado:
no se trata ya de asegurar las cosechas sino de encontrar un regazo. La
Virgen es el consuelo de los pobres, el escudo de los débiles, el amparo de
los oprimidos. En suma, es la Madre de los huérfanos. Todos los hombres
nacimos desheredados y nuestra condicion verdadera es la orfandad, pero
esto es particularmente cierto para los indios y los pobres de México (Paz,
2000, p. 93).

Simbolo de esperanza y union, consuelo del martirio cotidiano, imagen con
un significado tan vasto que sélo puede despertar una sensibilidad sublime al ver
las peregrinaciones el doce de diciembre —fiesta nacional— Madre de América
nombrada por el papado, no casualmente en la cristiada representé heroismo y
fortaleza, dinamitando el estoicismo de la inconformidad petrificada, ilustrando la
postal que el indigena regald ante tragica escena nacional; colocando la estampa
de Guadalupe al frente de su sombrero para salir a batalla.

Tristemente puedo arremeter contra aquellos que desplazaron el significado
de la imagen Guadalupana —de movilizacion social— por la quietud y sumision, en
vez de ayudar a concebir mejor al trabajo y el éxito. Ya la historia lo corrobord con
aguellos indigenas movilizados —tal vez bruscamente— gracias al estandarte

hidalguense, emblema preciso de la Revolucion de Independencia.
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La Virgen de Guadalupe tiene su contraparte con la chingada, ésta segunda
—describe el poeta Paz— es mas pasiva que la primera madre mexicana. Paz
sefala:

Su pasividad es abyecta: no ofrece resistencia a la violencia, es un montén
inerte de sangre, huesos y polvo. Su mancha es constitucional y reside, segun
se ha dicho mas arriba, en su sexo. Esta pasividad abierta al exterior la lleva a
perder su identidad: es la Chingada. Pierde su nombre, pero no es nadie ya,
se confunde con la nada, es la Nada. Y sin embargo, es la atroz encarnacién
de la condicién femenina (Paz, 2000, p. 94).

La chingada es la mujer entregada, abierta, violada, asociada con la

conquista y aquel momento en que Marina (Malinche) se entrego a los brazos de
Cortés. Es la madre que abandona, traiciona, 0 que va en busqueda del padre
abandonando a su hijo —algo imperdonable— imagen antagbnica Yy
complementaria a la imagen de Cuauhtémoc, el héroe caido, hijo sacrificado. Por
esta razon describe el poeta Paz el éxito de la palabra malinchista; todo aquel que
se abre al exterior, al extranjero, y que por ese hecho exaltan ser los hijos de la
Malinche, de la chingada. Esto es de nueva cuenta el ejemplo del hermetismo, el
rechazo al pasado que tanto Cortés como la Malinche miticamente guardan en el
mexicano un conflicto histérico que no se ha podido reconciliar.

El mexicano, fuertemente ligado a la madre y poseedor de un pasado
doloroso, menciona Paz que debe reconciliar lo que el proceso histérico le ha
dado, igual que la Reforma Liberal que representé la ruptura con la Madre, como
momento doloroso y fortuito, es necesario romper con los lazos familiares que nos
ha heredado el pasado, porque es necesario. "El mexicano y la mexicanidad se
definen como ruptura y negacién" (Paz, 2000, p. 97). Procesos que para Paz

deben identificarse para poder trascender la soledad.
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Por otra parte el poeta toma como referente a la conquista y la colonia para
expresar el origen de nuestros conflictos actuales. Tras este suceso encontramos
dos universos vastos y paradgjicos: espafiol y azteca, dualidades cosmicas como
Quetzalcoatl y Huitzilopochtli; procedentes desde el imperio azteca que domino y
subyug6 a las diferentes civilizaciones en Mesoamérica. De la misma manera, el
imperio espafol a través de la violencia daria vida a la corona que tiempo mas
tarde, con la llegada de Cortés al continente, mediante la conquista y el choque de
ambos imperios, generaria un mestizaje de formas, religiones, creencias,
antepasados, dominacion, orden politico-social, econémico, juridico y muchos mas
rasgos que han caracterizado a la cultura mexicana. "Si México nace en el siglo
XVI, hay que convenir que es hijo de una doble violencia imperial y unitaria: la de
los aztecas y la de los espafioles” (Paz, 2000, p. 110).

Asimismo el catolicismo con sus pros y contras vino a darle al indigena un
lugar en el mundo. Un lugar que habia perdido tras la huida de sus dioses y la
muerte de sus lideres, cosa que le haria quedar completamente en soledad. Sin
embargo, el catolicismo vendria a ser un poco mas justo frente a su pasado o
frente a las atrocidades del protestantismo norteamericano con el exterminio del
nativo. Cabe sefalar que Paz no se pronuncia a favor ni en contra de la herencia
religiosa que trajo Espafa, sin embargo hace una buena descripcion de las
ventajas y desventajas que contrajo dicho acontecimiento. A pesar de existir un
sincretismo catolico en el indigena, ni la Virgen de Guadalupe, ni la religion en
general —menciona Paz—, le han quitado la fuerte union con la tierra y el mundo,
porque el indigena sigue concibiendo su salvacion junto al cosmos y la sociedad.

Esto quiere decir que el indigena sigue concibiendo al pueblo con lo sagrado, ni se
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diga, puedo asegurar que dicha relacion sagrada se muestra cuando los conflictos
sociales rebasan las atrocidades cometidas por los politicos, cuando el despojo de
las tierras, sumado a las injusticias y diferencias sociales, levantan a comunidades
indigenas de manera violenta y sangrienta. Algo caracteristico de muchas escenas
nacionales.

La conquista y la colonia dejan sin lugar a dudas una herencia imborrable
en los planos simbodlicos del pais, siendo caracteristicas vivas del actuar
mexicano; tanto en lo social como en lo politico, econémico, juridico y mas. La
imagen de Sor Juana representa el intento poético del pensamiento moderno
surgido paraddjicamente de un convento. Paz deja bien en claro que la Unica
manera de contrarrestar el orden colonial fue a través de la ruptura, aunque dicha
ruptura es muy dificil de encontrar en su totalidad ya que el orden colonial siempre
fue cerrado y negado al cambio, reflejo de una época en crisis que a su vez
condend al espiritu humano. Por otra parte, las revoluciones emanadas en el
continente presentaron rasgos de ideales "modernos”, como ecos de lo que fue la
Revolucién Francesa y la Independencia Estadounidense. Sin embargo, menciona
Paz que dicho proceso mermd aun mas las condiciones de las viejas colonias,
generando ahora una multitud de republicas con vastos problemas econdmicos,
politicos, entre mas, ya que en vez de construir sociedades modernas perpetuaron
la prolongacion de sistemas feudales que, en manos de caudillos, consolidaron
una tradicion caracteristica de América Latina, la dictatorial.

No debe olvidarse, ademas, la influencia determinante de muchos de los
caudillos revolucionarios. Algunos, mas afortunados en esto que los
conquistadores, su contra figura histérica. Lograron "alzarse con los reinos",
como si se tratase de un motin medieval. La imagen del "dictador
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hispanoamericano” aparece ya, en embrion, en la del "libertador" (Paz, 2000,
p. 133).

La revolucion de Independencia fue contradictoria. Por un lado Morelos e
Hidalgo eran derrotados por los realistas —criollos como Iturbide— que se
pronunciaban a favor de la monarquia espafiola, empero, tiempo mas tarde las
circunstancias en Espafia con el cambio de la monarquia absoluta a constitucional
por parte de los liberales, ocasion6 que tanto el clero, terratenientes, caudillos
militares y la burguesia, se unieran a los insurgentes sobrevivientes para
consolidar la independencia del pais, y dar auge al nuevo imperio encabezado por
Iturbide que mas tarde seria derrocado.

Un siglo XIX cadtico y en sintonia con lo expresado con el poeta afirmo que
la influencia norteamericana se hace presente en nuestras constituciones no
adecuadas a nuestra realidad, en la forma de intentar revertir nuestro centralismo
con las ideas federalistas estadounidenses. Menciona Paz que la disgregacion del
pais es tan notoria que se llega a perder mas de la mitad del territorio frente a la
expansion imperialista yanqui. Aparece en este suceso imborrablemente la imagen
del dictador Santa Anna y la ridicula manera de mandar hacer honores a su pierna
perdida en batalla. Mas tarde, en 1857 se proclama una constitucion liberal
—menciona el poeta que es una ideologia utépica—, expresion de la contradicciéon
fue quien envenend a la formacién de nuestra nacion, para que de la misma
manera se levantaran en armas los conservadores del pais —fieles defensores de
la monarquia—. "Juarez responde con las Leyes de Reforma, que acaban con los
"fueros" y destruyen el poder material de la iglesia” (Paz, 2000, p. 137). Se vive la

invasion francesa gracias al apoyo de Napoledn 1l pedido por los conservadores,
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se impone a Maximiliano, un liberal opuesto al dominio norteamericano —dice Paz
que refleja una contradiccion mas en la escena nacional—, Juarez lo manda a
fusilar emulando a la ejecucion de Luis XVI en la Revolucién Francesa.

"La Reforma funda a México negando su pasado. Rechaza la tradicion y
busca justificarse en el futuro” (Paz, 2000, p. 138). Es ruptura, pero también
negacion. Negacion del hombre en parte y su pronunciamiento por otra, no nace
una burguesia liberal fuerte, sino que deja un vacio de poder muy notorio que
solamente pudo culminar en una cosa, la dictadura de Porfirio Diaz. Dictadura
sustentada en el positivismo comtiano y en el evolucionismo de Spencer, el
progreso y los avances en el pais son notorios, pero también las consecuencias.
Los vestigios coloniales aun siguen vivos a pesar de la modernizacion del pais, se
dan privilegios a pocos y se suprimen libertades. Es una época de mentira, Paz
menciona que es de "inautenticidad histérica”, de la imposicién por una creencia,
ya no catélica, es una mascara, porque no habia nacido aqui el porfirismo sino se
habia imitado.

Por lo tanto, la Revolucion Mexicana naceria como una revelacion de
nuestro ser —asegura Paz—, fue la consecuencia de todo un antecedente
histérico y cultural. Empero, Paz apunta con certeza que no existieron
intelectuales que le dieran una buena conduccion, fueron diversas revueltas como
diversos los nombres, y a pesar de que se creyd que era un momento auténtico y
de creacion en la historia mexicana, las carencias fueron gravemente notorias. Por
un lado los obreros conseguian el reconocimiento a nivel nacional y mundial, por
otro, los campesinos buscaron la posesion de tierras que se les habia arrebatado

desde la colonia, en vez de preocuparse por obtener mejores condiciones de vida,
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los intelectuales en las aulas habian s6lo culminado con la critica al positivismo y
lo habian sepultado en una cripta, pero no habian logrado consolidar un
pensamiento que unificara a las diversas demandas sociales.

Los fantasmas del pasado aparecian en la escena revolucionaria, los
diversos fines reflejaban la falta de unificacion nacional, no fue encaminarse a la
realizacion de un futuro, sino, como describe el poeta, el regreso a los origenes.
Igualmente, Paz advierte que en toda teoria revolucionaria existe un "eterno
retorno”, nuestra revolucion fue la explosion del dinamitar de nuestra realidad;
incongruente con el liberalismo, oprimida tras la dictadura y lo que contrajo;
abusos y privilegios de politicos.

La incapacidad de la "inteligencia” mexicana para formular en un sistema
coherente las confusas aspiraciones populares se hizo patente apenas la
Revoluciéon dejé de ser un hecho instintivo y se convirti6 en un régimen (Paz,
2000, p. 158).

Lamentablemente los fantasmas de nuestro pasado apabullaron dicha
escena historica, fueron falsas las ideas mexicanas, como falsa fue la manera de
disfrazar nuestra realidad, o mejor dicho —en palabras de Paz—: la Revolucién
culminé en una mascara mas, como la del liberalismo, como la de Juarez y de
Diaz. Mascara que culminé en un régimen de adoracion a nuevos "césares";
desde Carranza hasta Obregén y Calles. Fue la reafirmacion de la falsedad con
los cimientos de una nueva Constitucion, la de 1917; la prolongacion del
liberalismo y la quimérica division de poderes, lo mismo con el "“federalismo teorico

y Su ceguera ante nuestra realidad" (Paz, 2000, p. 159).
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La Revolucion fue tan contradictoria que nos revelé nuestra propia soledad
y la desesperacion por reconciliarnos con nuestro pasado; con la historia y el
origen. Contradicciones que se pueden presenciar en los diversos personajes que
ilustran el acontecimiento histérico revolucionario; algunos lograron mitificarse
como Zapata y Villa —fieles retratos de la tragedia y la derrota—, otros por sus
atrocidades y abusos se olvidan o ignoran. Paz expresa acertadamente lo
siguiente:

Villa cabalga todavia en el norte, en canciones y corridos; Zapata muere en
cada feria popular; Madero se asoma a los balcones agitando la bandera
nacional; Carranza y Obregén viajan aun en aquellos trenes revolucionarios,
en un ir y venir por todo el pais, alborotando los gallineros femeninos y
arrancando a los jovenes de la casa paterna. Todos los siguen: ¢a donde?
Nadie lo sabe (Paz, 2000, p. 161).

La Revolucién desentrafio lo mas profundo del ser mexicano, fue fiesta de
vida y muerte, menciona Paz que fue "una subita inmersion de México en su
propio ser" (Paz, 2000, p. 162), es la conjuncién de todo, la embriaguez del
mexicano, "revuelta y comunion”, fue un momento donde el ser se manifesté a
pesar de su miedo. "La explosién revolucionaria es una portentosa fiesta en la que
el mexicano, borracho de si mismo, conoce al fin, en abrazo mortal, al otro
mexicano” (Paz, 2000, p. 162).

De igual manera, Paz pronuncia palabras sobre la "inteligencia" mexicana,
asegurando que no son los procesos histéricos los que marcan cambios en la
cultura, sino viceversa, la cultura es quien va a la vanguardia, sobrepasando sin
duda alguna a la historia. Es una forma mas clara de concebir las falacias
nacionalistas, de desmentir los disfraces y mascaras, menciona el poeta que

"muchas veces la cultura se adelanta a la historia y la profetiza”. Asimismo,
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describe que la poesia tiende a abolir la historia, no por desdefiarla sino porque
llega a la trascendencia.

Quiero mencionar algo que percibi desde el momento en que supe la
importancia de la poesia y los poetas en el mundo que nos rodea, ya muchisimo
tiempo atras podemos ser testigos de su grata existencia, sin embargo, me remito
a Platon para expresar la magnitud que tienen los poetas en las sociedades —o
regimenes politicos—, ya que son ellos con su sensibilidad y con la excelsa
descripcion de la estética que pueden plasmar la realidad. Tras el pensamiento de
Platbn —quien puede considerarse como el padre del totalitarismo— y su
basqueda ardua por encontrar la mejor forma de gobierno, se puede percibir que
busco regular, dar orden y controlar la vida de los individuos para obtener un buen
funcionamiento social, desde la generacion de leyes, una moral para suprimir los
instintos y las pasiones humanas, hasta culminar con la Republica ideal. Los
poetas fueron considerados como peligrosos ante dicha dominacién vy
posteriormente serian expulsados. No es casual encontrar en la historia humana el
gran empefio por ahogar las voces, mermar las letras de aquellos escritores que
han expresado la injusticia o simplemente han descrito a la perfeccion todas las
aberraciones cometidas por todo tipo de gobierno, desde nazismo, fascismo, la
Union Soviética y muchos regimenes mas escondidos en disfraces democraticos.
Es por eso que el papel que desempeiid Paz es trascendental no solo a nivel
nacional, sino mundial.

De esta manera, a traves de las letras, la pintura, y el arte que destilaron
muchos intelectuales, artistas y grandes maestros, fue como la Revolucion dio un

vuelco a nuestros origenes, a ver al otro y tratar de generar una universalidad,
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colocar al mexicano en la cima del mundo. La Revolucion carecia de ideas y de
colectividad, las pocas bonanzas que dejo no fueron a través de la guerra o las
armas, sino mediante las palabras, la ensefianza, la universidad. Tarea ardua que
emprendieron personajes como Justo Sierra y José Vasconcelos, porgue sélo a
través de la buena educacion el mexicano podria conciliar su pasado, presente y
justificar un futuro.

Ya tiempo atras el Ateneo de la Juventud que encabez6é Vasconcelos,
Alfonso Reyes y Antonio Caso, buscoé justificar la existencia del ser mexicano,
aguella denostada y humillada con la mascara del positivismo. Paz reconoce el
valor del activismo politico ejercido por el maestro Vasconcelos, porque es
innegable reconocer la importancia del poder politico para lograr los mejores
cambios, he de ahi la tragedia que contrae su mal uso, y la desgracia de quienes
son incapaces de ver por sus semejantes.

Un ejemplo lo otorg6 la vida del maestro Vasconcelos (2012b y 2012a); el
Ulises Criollo; primer intento por generar autoconocimiento, y su Raza césmica; en
blasqueda por la universalidad y unidad hispana. <<El lema del positivismo, "Amor,
orden y progreso”, fue sustituido por el orgulloso "Por mi raza hablara el
espiritu">> (Paz, 2000, p. 167). Empero, mas alla del gran legado vasconcelista
presente en la universidad, Paz reconoce que la obra del maestro del Ateneo ya
no es vigente, al igual que ahora —denuncio yo— la universidad dejé de ser un
centro del conocimiento que nos aproxime a la generacion de critica libre, o de
grandes creaciones literarias, intelectuales, artisticas o poéticas.

La Revolucion, siendo contradictoria, quedo a deber mas de lo que se

piensa, quien vino a darle justicia fue Lazaro Cardenas, mucho tiempo después,
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pero no represento el cardenismo la época creadora que tanto se ha anhelado en
la historia mexicana, la educacion dio un giro al socialismo y sucumbid en
trampas, enemistades, en otra mascara llamada nacionalismo. El conflicto
educativo tuvo pros y contras, si se perdio la libertad critica, de pensamiento y
reflexion, también se engendré un nuevo cancer, el del servilismo. Por eso y
mucho mas, hoy por hoy no se han logrado resolver los grandes problemas en los
gue se encuentra la educacion mexicana, y no es extrafio saber que la dominacién
social eficiente se da a través de ella, por esta razobn menciona Paz que "el
intelectual se convirti en el consejero, secreto o publico, del general analfabeto,
del lider campesino o sindical, del caudillo en el poder" (Paz, 2000, p. 170).

Cualquiera puede saber que el poder seduce, excita y también envenena.
El servilismo intelectual es caracteristico de nuestro pais, porque es la avaricia
gue se quedd en el inconsciente gracias a las castas. Asimismo se consolido
nuestro régimen politico, siempre mas autoritario que democratico, y no sélo se
construy6 en tierra de fantasmas, sino también se fortalecié con el legado de
personajes como Manuel Gomez Morin y sus compafieros pertenecientes al grupo
de los 7 Sabios, todos Caudillos culturales en la Revolucion Mexicana (Krauze,
2007).

Paz no deja de lado el tema de la identidad nacional, haciendo certeras
criticas a Samuel Ramos (1993); con El perfil del hombre y la cultura en México, al
igual que a diversas publicaciones de Jorge Cuesta, ya que, con la Revolucion no
so6lo surgio la curiosidad de autoexplorarnos en lo mas intimo, sino que a travées de
ella se crearon diversos arquetipos a partir de las castas ya existentes, sumado a

que el pais niega constantemente su pasado. Igualmente, Paz destaca la gran
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labor de personajes como Daniel Cosio Villegas y Alfonso Reyes, porque
proporcionaron grandes cimientos que permanecen enterrados como magnificos
tesoros para el conocimiento, la reflexion y la literatura.

Se ha buscado a través del conocimiento de nuestras caracteristicas, llegar
a posicionar al hombre mexicano en condiciones falsas, como aquellas que han
sido imitadas, mas Paz reconoce que el legado heredado por los grandes filésofos
mexicanos aparece como puertas abiertas para aproximarnos a un ser auténtico,
sin necesidad de ser desgarrados. El ejemplo mas claro esta en Alfonso Reyes, en
el universo filosofico y literario que le dejo a México para buscar aproximarnos "al
alma nacional". "Soledad y Comunién, Mexicanidad y Universalidad, siguen siendo
los dos extremos que devoran al mexicano" (Paz, 2000, p. 179).

De la misma manera asegura el poeta que la historia mexicana es un
intento por encontrarnos con nosotros mismos; de negacion y ruptura, desde la
Conguista hasta la Revolucion, pero estos intentos provocan que nos llenemos de
mascaras y que distorsionemos la realidad. El catolicismo fue una aproximacién a
la universalidad, pero a la de Occidente, si bien, pudo adoptarse la religion, ésta
tiene poco de ser auténtica, sino sincretizada. Son muchos lastres los que
tenemos como cultura, y es por ello la importancia del surgimiento de una filosofia
mexicana que dé respuesta al sentido de nuestra existencia.

A mitad de siglo XX, encontramos mascaras y disfraces que ocultan la
verdadera identidad mexicana. A esto, refiere Paz que la reflexion filoséfica es
urgente para el pensamiento mexicano, ya que es, en gran dosis salvadora. El
tema de la mexicanidad esta varado en un desierto sin forma que nos exprese,

gracias al lastre de tener siempre nuestra historia vista desde ojos ajenos. Es la
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negacion viva de nuestra realidad, cosa que no nos proporciona nada, Sino
—aseguro yo— tragedia.

Paz advierte que la mexicanidad debe afrontar nuestras contradicciones
proporcionadas por la tradicion y la voluntad misma de nuestro ser, y plantearse
como objetivo la universalidad. El conflicto no sélo es nacional, sino es un
malestar caracteristico de nuestro continente, de la misma manera Paz cita los
estudios hispanoamericanos realizados por Leopoldo Zea, los cuales apuntan en
denunciar las carencias de nuestro continente, su falta de asimilacion en el mundo
y tener siempre una enajenacion por las civilizaciones europeas. Y no es facil
escapar de dicha probleméatica cuando Occidente tiene una tradicidbn pragmatica a
nivel historico, sofocando todo intento por aceptar el ser que existe en otras
sociedades o en su misma periferia, empero, Paz acierta en decir que todos nos
encontramos en el margen de la historia porque ya no hay centro gravitacional, las
ideas o0 el pensamiento de grandes personajes; filosofos, escritores, artistas e
intelectuales en nuestro continente es vasta, y por mi parte considero que es la
oportunidad para regresar a nosotros, a nuestras circunstancias, ya que a través
de este gran legado, podemos hacer frente a todos los problemas que se
encuentran en nuestra realidad. La tarea no es facil, pero debe ser una lucha
constante.

"La mexicanidad sera una mascara que, al caer, dejara ver al fin al hombre”
(Paz, 2000, p. 185). Hombre que ha sido y es negado, aquel que se encuentra
apartado del horizonte de las ideas contemporaneas, porque es facil decir que
como mexicanos somos diferentes, de la misma manera en que es facil seguir

utilizando el pensamiento ajeno para distorsionar nuestra realidad y proporcionar
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soluciones que fracasan a menudo. Somos diferentes, si, pero también
semejantes, la historia nos muestra que los grandes problemas mundiales nacen
de la incapacidad de aceptarnos como diferentes y semejantes.

La obra de Paz es un clasico para las ideas mexicanas, esto sin denostar el
trabajo que han realizado la vasta tradicion de escritores mexicanos como Alfonso
Reyes, Antonio Caso, José Vasconcelos, Samuel Ramos, Emilio Uranga, Jorge
Portilla, Luis Villoro, Leopoldo Zea, Carlos Monsivais, Carlos Fuentes, entre
muchos mas. Es un gran parteaguas para replantear soluciones a nuestros
conflictos, si bien la tarea no es facil, pero es la mejor opcidon que tenemos para
salir del derrotero que nos dejaron todas las contradicciones revolucionarias,
ahora compartimos lo que otros porque nos asomamos al mundo y nos dimos
cuenta que la historia no la hacen algunos, sino nosotros mismos, menciona Paz
que:

“El destino de cada hombre no es ya diverso al del Hombre. Por lo tanto,
toda tentativa por resolver nuestros conflictos desde la realidad mexicana debera
poseer validez universal o estara condenada de antemano a la esterilidad” (Paz,
2000, p. 187).

Al igual que ayer, nos encontramos hoy con un sinnimero de tareas que
resolver, lamentablemente tenemos la suma de nuevos conflictos, tanto sociales
como metodoldgicos. Ya el siglo pasado nos bastaron tres guerras para poner al
borde del abismo la capacidad de ser humanaos, lejos del intelecto, la reflexion y la
ciencia, lejos del progreso y el desarrollo que como naciones buscamos

arduamente.
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¢, Qué es lo que mas importa hoy por hoy? Tal vez la estructura social haya
cambiado, gracias a las exigencias que nos sigue imponiendo Occidente —tanto el
europeo como el sajon—, pero las condiciones humanas siguen dando mucho de
qué hablar. Si bien nuestros indices de pobreza son abominables, no podemos
justificar que la desigualdad social sea un rasgo hasta de las sociedades mas
avanzadas —excusa para evadir nuestras responsabilidades como nacion—, no es
lo mismo un pobre estadounidense que un pobre mexicano.

Ya basta de hacer al individuo mexicano un martir, un problema. Basta de
culpar a la sociedad mexicana por las irresponsabilidades de aquellos que ejercen
el poder politico, basta ya de hacer una caricatura de nuestra tragedia nacional, es
aberrante escuchar a nifilos diciendo que al crecer seran politicos o
narcotraficantes, brecha no muy estrecha entre la corrupcion tan singular de
nuestro pais. Basta de promover literatura barata que exalta nuestros defectos
como humanos, ya que eso nos hunde mas en el derrotero.

La respuesta no es sencilla, porque nadie dijo que todo en la vida tendria
que ser facil. Los mejores hombres —y lamentablemente lo digo asi— son sélo
pocos que se levantan de las tragedias y vicisitudes de la vida, aquellos otros que
cruzan la frontera para buscar una mejor condicibn de vida para sus seres
amados, a pesar de trabajar jornadas inhumanas, aquellos que dia a dia se
levantan con una esperanza de realizar mejor sus tareas, trabajos, estudios, amas
de casa, madres solteras, padres de familia, jovenes, hijos, hijas, hermanos, etc.
No somos todos culpables de la desgracia nacional, en nuestra tierra aun brilla lo
mas importante, la capacidad humana para sobresalir y superar cada obstaculo.

Nuestra esperanza.
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El ser que nos han impuesto de manera injusta es el derrotado desde antes
de nacer; el injuriado, el apatico, ignorante, incapaz, violento, pobre, y pregunto,
¢cuantos de nosotros asumimos dicho derrotero y cuantos luchamos dia a dia
para superar la adversidad? Por otra parte, aquellos que nos imponen a dicho ser
son los que no han dejado de imitar a Europa y Estados Unidos, no han dejado de
exaltar las viejas y aberrantes tradiciones nacionalistas, creando idolos nuevos y
logrando con la desgracia social de la que ellos mismos son culpables.

Tenemos que aprender a mirar cara a cara a la realidad. Inventar, si es
preciso, palabras nuevas e ideas nuevas para estas nuevas y extrafias
realidades que nos han salido al paso. Pensar es el primer nivel de la
“inteligencia”. Y en ciertos casos, el unico (Paz, 2000, p. 207).

En suma, la mexicanidad para Paz es la negacion del ser y su ruptura, es la
mentira que mantiene a los individuos reproduciendo todos los malestares antes
sefalados, es pesimista, realista pero a la vez optimista del porvenir. Sin embargo,
el llamado esta hecho, depende de nosotros compartir dicho mensaje con los que
no pueden acceder. La obra de Paz puede tener muchas criticas y muchas
adulaciones, falsas o certeras. Sin embargo, su legado queda vigente como el de
tantos clasicos que nos trasladan en el tiempo para ayudarnos a generar una
autoconciencia, generar critica y hacerla nuestra, ver el pasado y el presente es
nuestra dicha, el futuro adn no esté escrito. La oportunidad es nuestra.

"Somos, por primera vez en nuestra historia, contemporaneos de todos los
hombres" (Paz, 2000, p. 210).

Soy el hombre que se adentro en el laberinto, y a través de mi soledad he
descubierto las fibras mas sensibles de mi existencia, he visto al Minotauro, su

rostro, jamas lo olvidaré. He visto al ser y al otro, y me he visto a mi.
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4. Los pilares del Hiperion: Leopoldo Zea y Emilio Uranga
Filosofia mexicana e identidad nacional.
“Conciencia y posibilidad”

Se trata de una lucha del espiritu contra la materia; de la lucha contra un
mundo que parece negarse, con toda su fuerza, a plegarse a un mundo de
ideas que necesariamente han tenido que ser tomadas de la cultura europea,
porgque éstas no se han dado aun en la posible cultura mexicana. Lucha de un
alma contra un cuerpo. Y, lo que es mas grave, de un alma sin cuerpo, porque
no se concilia el uno con el otro.

Leopoldo Zea (2001, pp. 43-44)

Leopoldo Zea (1912-2004) aparece como otro gran filosofo preocupado por
desentrafiar la identidad nacional del mexicano. Heredero directo del Ateneo de la
juventud, alumno de los grandes titanes de la filosofia mexicana como Alfonso
Reyes, Antonio Caso y José Vasconcelos. Zea reconoce también a la obra de
Samuel Ramos (1993), El perfil del hombre y la cultura en México, como un
referente inicial para la concepcién de lo mexicano, y de la busqueda por la
identidad del ser nacional. Sin embargo aclara que dicha obra, después de su
aparicién en 1934, tuvo un gran rechazo por parte de los lectores y fue tachada
como una obra que denostaba y denigraba al mexicano y su cultura.

Por otra parte, menciona Zea que la obra de Ramos generd tal molestia que
al paso del tiempo se arrojé al olvido, al "ninguneo". Sin embargo, ya habiendo
existido el antecedente sobre el tema de lo mexicano, "Antonio Caso habia
acufiado, como caracteristica de este hombre, la calificacion de bovarismo en
relacion con la psicologia con que Flaubert, pintaria a su heroina Madame Bovary"
(Zea, 200, prologo IX). Y aclara que ésta caracteristica aparece como una “fuga de

la realidad y expresion de una yuxtaposicion cultural’, de una forma de adquirir
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habitos y costumbres que nunca han sido asimilados, sino simplemente
adaptados, menciona Zea que esto generd un nihilismo del ser mexicano, el cual
aparecia perfectamente ilustrado en el estudio de Ramos.

De igual forma, menciona Zea que el filbsofo espafiol José Gaos ubicaria la
obra de Ramos a la par de los estudios de José Ortega y Gasset, los cuales
apuntaban también al autoconocimiento que posteriormente dieran a la identidad
como punto de partida para la creacion de nuevos pueblos. Estos dos referentes,
tanto Gaos con las Meditaciones de su filosofia contemporanea, al igual que
Ramos (1993) y El perfil del hombre, dieron origen al grupo filoséfico Hiperién en
1949 que emprendié la tarea de buscar los aspectos culturales, sociales e
histéricos de México, el mexicano y lo mexicano, a través de diversos estudios y
catedras en la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad Nacional Autonoma
de México. El grupo Hiperién estaba conformado principalmente por Emilio
Uranga, Luis Villoro, Jorge Portilla, Ricardo Guerra, Joaquin Sanchez MacGregor,
Salvador Reyes Nevares y Fausto Vega.

Cabe sefalar que Zea fue uno de los filosofos que junto con el grupo
Hiperion encabezaron la continuacion de la busqueda por la identidad nacional.
Zea reconoce gue dicha busqueda, fue en gran medida el compromiso y lucha que
€l mismo asumio con sus maestros, Gaos y Ramos, para proseguir con tan dura
labor. Las obras destacadas de Zea que nos pueden aproximar a su pensamiento
sobre el problema de lo mexicano fueron publicadas desde 1952 y son:
Conciencia y posibilidad del mexicano, El Occidente y la conciencia de México en

1953, Dos ensayos sobre México y lo mexicano de 1952.
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En estas obras, Zea comienza por hacer la reflexion sobre la “toma de
conciencia del mexicano” frente a su realidad, y a los diversos cambios que ésta
presenta. Menciona que las transformaciones se dan también en el mexicano,
sefalando que su amigo José Moreno Villa observa el paso de un "sentimiento de
inferioridad” a "un sentimiento de superioridad”. Al igual aclara que los procesos
historicos van formando o construyendo diferentes caracteristicas en el ser
mexicano. Haciendo referencia a Arnold J. Toynbee, describe que sucesos como
el proceso cadtico revolucionario de 1910, son reacciones en contra de las
realidades impuestas por Occidente desde el siglo XVI, y que sin duda alguna
condenaron y negaron la vida de los mundos indigenas existentes con el pretexto
de la universalidad, en vez de comprenderlos. Empero, Zea menciona que dichos
mundos negados al paso del tiempo, se mantuvieron vivos; logrando comprender
su realidad y la realidad impuesta, para que de igual manera adquirieran
conciencia y tras sucesos como la Revolucion de Independencia, la Revolucion de
Reforma y la Revolucibn Mexicana, buscaran a gritos desesperados el
reconocimiento de su humanidad y de su universalidad mexicana.

Sin embargo, Zea aclara que al paso del tiempo Europa ha necesitado
comprender a los mundos negados, ya que la humanidad no solamente refiere a
una cultura, sino a todas las existentes, y debido a esto, refiere a Sartre para
expresar que a través de lo humano se puede poner en tela de juicio al propio
Occidente.

Por otra parte, Zea menciona que a través del estudio de Ortega y Gasset
se pudo tomar un “angostamiento y universalidad de la conciencia”, no sélo en

Espafia —acusando que el eurocentrismo habia creado una linealidad histérica
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gue denostaba a las demas culturas como barbaras o salvajes— sino también en
paises como el nuestro, donde Alfonso Reyes coincidia en acusar que los puntos
de vista universales europeos eran impuestos a diferentes realidades como en
Ameérica, amurallando a los pueblos como la antigua China, y que a raiz de esto,
dichos pueblos, a partir de su negaciéon se han hecho valer como resistencias a los
ordenes imperantes, generando conciencia porgue "todos los pueblos tienen algo
que decir* (Zea, 2001, p. 9) a través del reconocimiento de la humanidad
mexicana. "Ahora somos nosotros, los mexicanos, los que enjuiciamos Yy
condenamos a pueblos que otrora nos enjuiciaban y condenaban; y los
enjuiciamos y condenamos porgue no han sabido captar la plenitud de nuestra
humanidad" (Zea, 2001, p. 10). A esto, Zea especifica que existen grandes
responsabilidades y problemas, condenando a todo nacionalismo por los errores
qgque han ocasionado, y por ello existen muchos mexicanos tratando de dar
respuesta a la busqueda del hombre, "en este caso del hombre de esta
circunstancia llamada México" (Zea, 2001, p. 10).

‘La nueva actitud filoséfica en México” ha surgido desde la posicidon
adoptada por los artistas después de la revolucién, porque ahi tomaron a la
desnudez de la realidad en el pais para generar una actitud reflexiva en los
filésofos, y que éstos pudieran captar el sentido universal de sus expresiones,
para poder transformar lo concreto circunstancial en concreto universal, con aquel
estudio llamado la esencia del ser del mexicano. Este estudio se ha realizado
después de asumir lo humano, y a partir de esto, la basqueda por la esencia
humana a través de la filosofia que también despierta del gran letargo en que los

rigurosos estatutos la han mantenido.
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En el tema de la toma de conciencia, Zea nos menciona que se encuentra
como punto de partida la Revolucion Mexicana, la cual se encuentra como el polo
opuesto a los grandes referentes mundiales (universales), como lo son la
Revoluciéon Francesa de 1789 y la Revolucion Rusa de 1917. Dichas revoluciones
llegaron a tener un fuerte impacto sobre otras sociedades por la forma de cambiar
sus realidades, las cuales partian desde la injusticia social, la desigualdad
econOmica o el hambre. En contraste, nuestra revolucibn no vino a cambiar
absolutamente nada y mucho menos a resolver los problemas humanos. No tuvo
inspiraciones filoséficas, ideoldgicas, y mucho menos una justificacién. La Unica
justificacion, dice Zea, fue acrecentar las injusticias concretas, gracias a hombres
carentes. "Una oligarquia, despoética y egoista, bloqueaba todos los caminos,
cortaba todas las aspiraciones y rompia con todas las esperanzas” (Zea, 2001, pp.
16-17).

La vaga esperanza revolucionaria simplemente cegaba con el término del
reinado porfirista. El rechazo social era causa de su propio aglutinamiento,
expresando ser un odio directo al abuso de poder del dictador y su oligarquia
reinante, por parte de una clase social que venia siendo desde tiempos remotos

explotada.

Unos vieron en la revolucion la oportunidad para desplegar sus grandes y
pequefias ambiciones expresadas en un afan de predominio politico; otros, la
oportunidad para poner fin a una situacién social que habia venido siendo
mantenida desde la Conquista y a la cual ninguna revolucion anterior habia

tratado de poner remedio (Zea, 2001, p. 17).
Sin embargo, a pesar de tratar de ilustrar al odio creciente hacia el dictador
en las famosas frases —que a la pos culminarian siendo contradictorias— como:
"Sufragio efectivo y no reeleccion" y "Libertad y tierras”, la revolucion culminaria
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siendo una de las revueltas mas sangrientas en la historia mexicana, lo cual
provocaria su continuacion en los gobiernos emanados de dicha tragedia —en el
nacimiento del sistema politico mexicano—.

Afirma Zea que la Revolucién Mexicana a pesar de no ser delineada por
ideales, o estandartes filosoficos, fue la expresion viva de la realidad que
atravesaba el pais, dando como fruto a diversos pensadores y artistas. Afirma
también que no respondian a ninguna abstraccidn sino a problemas concretos que
hacia coincidir a diversos hombres. En su mayoria, también se buscaba mejorar la
vida de cada uno de los mexicanos, para que se pudiera aspirar a un mejor futuro
y a poder tener oportunidades para lograr una felicidad. Empero, aclara Zea que
estas palabras pueden sonar faciles o sencillas, pero que en si representan la
mayor dificultad que puede tener un pueblo. "Por esta razon fue menester el
sacrificio: esa muerte facil y sencilla que cubrié los campos mexicanos antes de
gue pudieran adquirir realidad las sencillas aspiraciones de un pueblo en
revolucién” (Zea, 2001, p. 18).

La revolucion vino a desentrafar facetas ocultas de la realidad mexicana
—afirma Zea—, mostrando un mundo ancestral escondido tras el disfraz que la
dictadura porfirista negaba con el positivismo —y su imitacibn—, para
posteriormente encontrar en el peligroso nacionalismo la fuente que posiblemente
auguraba la resolucion de todos los males procedentes desde la conquista, y el
reconocimiento de ser un pais libre y humano frente a las potencias que siempre
lo habian negado. Sin embargo, el nacionalismo fue una vuelta a la realidad,
acrecentada por salvaguardar nuestros derechos contra los intereses de otro

enemigo al acecho: Estados Unidos. Por esta razon, el mismo nacionalismo y afan
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por el reconocimiento, la toma de conciencia posiblemente hagan sentir en el
meXxicano que ya no es inferior a nadie.

Leopoldo Zea menciona que nuestra revolucion a pesar de ser carente y
desentrafar el lado oculto del ser mexicano, logré consolidar un caracter universal
—a través de los grandes artistas, filésofos, escritores que lograron surgir— en los
pueblos latinoamericanos que, inspirados en ella, lograron también aproximarse a
la esperanza que generaba el poder reconocerse, y lograr asi transformar sus
circunstancias. También, sefiala que la preocupacion por la busqueda de una
realidad mejor no debe desaparecer —tomando en cuenta la época en que el
fuerte nacionalismo imperaba en el pais—, y mucho menos perder el afan por
considerar a la realidad mexicana como universal, ya que esto —citando Zea a
Paz— se considera una esterilidad.

El hombre que se encontrd tras la revolucion fue un hombre fuertemente
ligado a la tierra, la cual era la Unica fuente de supervivencia que daba razén a su
ser, a aquel ser que vivia al dia porque la tierra, a pesar de no ser suya, le
otorgaba lo inmediato y concreto. Gracias a esto y a la injusticia que provenia
desde la conquista y tras el arrebato de la tierra por parte de la elite porfirista, la
revolucioén tuvo un fuerte iman con el pueblo disgustado, lo que ocasioné trasmitir
el malestar local a la coincidencia de los malestares colectivos, pero expresa Zea,
dificilmente se encontro un ideal nacional.

Asimismo, Zea sefiala que la idea de Estado se encuentra en el mismo
lugar que el de nacion, muy apartada del sentido clasico que proviene de

Occidente europeo.
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El mexicano tiene una idea, la de gobierno, pero en el mas ingenuo de los
sentidos como el de alguien, casi providencial, que posee el suficiente poder
para prever y proveer por aquello que necesita muy concretamente. Este
alguien no es, en forma alguna, una abstraccion. Este alguien es tan concreto
que puede siempre ser localizado dentro de una relacion familiar o amigal [...].
El interés politico del mexicano, por la misma razén, crecerd o decrecera,
segun que se sepa o no ligado por alguna coyuntura con el gobernante o
gobernantes en turno (Zea, 2001, p. 29).

Sefala Zea que debido a esto el pais se ha conducido histéricamente a
unificarse de manera singular, y puedo sefialar que a diferencia de paises como
Estados Unidos, donde la conciencia politica de nacion y Estado lograron generar
una gran prosperidad, identidad, y unificaciébn nacional, en México la unidad ha
sido de manera afectiva, donde las leyes fracasan y triunfan los gobiernos en los
cuales las personas confian y guardan lealtad a personajes como el "caudillo
amigo”, los cuales jamas llegan a mejorar sus circunstancias o condiciones de
vida. A ésta imagen de veneracion ciega, Zea la ilustra con la figura maxima del
poder mexicano: el presidente de la republica.

El presidente de la republica es visto, y de hecho lo es, como el maximo
hacedor y proveedor de todas las necesidades nacionales. Entendiendo éstas
como las necesidades de todos y cada uno de los mexicanos. Estas
necesidades, por su concertacion, pueden ser de toda clase, en aquellas que
podrian parecer mas ajenas al interés del Estado (Zea, 2001, p. 30).

Asimismo, el papel o valor que se le otorga al presidente puede también
caer en un circulo vicioso, al exagerar las funciones presidenciales, a tal grado de
creer o pensar que el presidente tiene la solucion para todo. Citando a Frank
Tennenbaum, Zea afirma que la capacidad del presidente de ser "todo poderoso”,
lo instaura como “el jefe nato de la republica y como caudillo de todos los
mexicanos”, el cual, para realizar todas las encomiendas, puede recurrir a "sus
relaciones concretas de amistad" para solucionarlo todo, y tenerlo todo perdonado.
He ahi uno de los origenes claros del compadrazgo, el caciquismo, el nepotismo.
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Dicha concepcion del poder presidencial se remite a la moral social, la cual
después de que la revolucion de 1910 fuera también una lucha para ampliar los
privilegios de una parte de la oligarquia porfirista, generé en el individuo mexicano
perteneciente a las clases sometidas desde la colonia un profundo sentimiento de
desconfianza y resentimiento, sumado a los grandes fracasos que las esperanzas
de doble moral siempre se presentan gobierno tras gobierno. "ElI que cumple
puede facilmente transformarse en el mejor de los amigos o en el mejor de los
caudillos que podra ser, por lo mismo, el mejor de los gobernantes” (Zea, 2001, p.
32).

Después de la revolucion la moral mexicana debia de ser cambiada, al igual
qgue los diversos contrastes que ésta habia presentado. Tuvieron que tomarse
medidas que llegara a proporcionar la resolucién a los problemas inmediatos,
como aquellos que generalizaron a gran parte de la sociedad para dar origen a la
revolucién, sin embargo, los cambios debian ser de gran impacto para
contrarrestar el cumulo de desconfianza sembrado en el mexicano. De esta
manera el cambio se instaur6 en las leyes y normas del pais, para poder asi
mantener una vigencia general, alejada de la transformacién real. A esto Zea
expresa lo siguiente:

México, hasta ahora, por una serie de circunstancias historicas y sociales se
ha venido manteniendo en el plano que podriamos llamar practico. En ese
plano que Hegel llamaria natural, el plano de la pura accién sin conciencia de
la misma. Plano de la accién pura y, por lo mismo, inmediata, concreta y
circunstancial, sin orientacion, o plan por realizar. Evolucion ciega, sin mas
orientacion que la satisfaccion de las necesidades méas inmediatas (Zea, 2001,
p. 35).

A lo antes sefialado, Zea mantiene una vision optimista, mencionando que

el posible cambio real se encuentra por llegar a través de una nueva etapa de
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autoconciencia, para asi poder hacer a un lado todos los "lastres" que impiden el
buen desarrollo del pais. La nueva etapa de conciencia debe hacernos mas
responsables y capaces de reconocer nuestra realidad para llevarnos al reajuste vy,
posteriormente, poder desechar a la utopia tan caracteristica en la politica
generada del pais.

Sobre la conciencia de lo negativo y de lo positivo, Zea encuentra uno de
los "eslabones" principales para afirmar que después de la conquista los
espafoles criollos estudiaban a los indigenas no para indigenizar el entorno sino
para preservar el dominio sobre ellos, y asi posteriormente encontrar las
caracteristicas que los hicieran parecer iguales, a través de un reconocimiento o
igualdad de derechos, mas no para asimilarlos:

La toma de conciencia de la realidad mexicana tiene una historia, la cual
podria iniciarse en la misma etapa del descubrimiento y conquista de México;
en el encuentro de dos culturas distintas en pugna mortal. Encuentro que hizo
consciente a su diversidad y, con ella, la fisura que habia de acompafiar al
mexicano el resto de su historia (Zea, 2001, p. 37).

Asimismo, se lograba captar a la realidad mexicana mediante diversos
estudios que los personajes ilustres de la colonia lograban desarrollar, pero no
precisamente a través de la asimilacion sino a través de ideas provenientes del
Occidente europeo. Zea resalta que los primeros en tener conciencia de la
realidad mexicana fueron los politicos y artistas (pintores, escritores, novelistas)
surgidos tras la revolucién. Los primeros la tomaron con su mas cinica expresion,
los segundos describiendo todas las formas. Posteriormente la revolucién lograria
perpetuar un orden con la época conocida como callismo.

El callismo vino a ser la unificacion y el orden del pais. Un orden irracional

embalsamado de una violencia injustificada y atrocidades sin nombre. Zea
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menciona que esto se fue consolidando desde que el mestizo en el siglo XIX se
logré posicionar en el poder politico, tomando todas las riendas que han hecho
fracasar a todo tipo de ideal importado. Tras estas atrocidades, la conciencia
mexicana desperté en grandes intelectuales como José Vasconcelos, personaje
que busco sin cesar la transformacion de la realidad nacional a través de la
promocién del estudio y la participacion politica de los intelectuales, sin embargo,
y con aguda tristeza, la tarea de Vasconcelos, fue un rotundo fracaso que orillé a
los intelectuales del pais a alejarse de la participacion politica.

La realidad mexicana se presenta cada que ésta quiere ser cambiada,
contrarrestando todo intento por hacerlo, siendo asi los primeros enfrentamientos
racionales entre la realidad del pais y los intelectuales. Por otro lado, Antonio Caso
con sus grandes catedras, columnas periodisticas, y criticas, mencionaba que el
Callismo no era mas que una demagogia, lo mismo para aquel afan de incorporar
al socialismo en México a inicios del siglo XX, los mismos problemas que
surgieron para la democracia del siglo XIX se harian presentes para detonar que
nuestra realidad es ilusoria, y que la resolucion de nuestros problemas
abandonados siempre surgiran reprochando nunca haberlos resuelto. De esta
forma, Leopoldo Zea pronuncia las palabras de Antonio Caso y asegura que
debemos regresar a nosotros, a nuestras tradiciones, nuestra cultura; esperanzas
y anhelos. "So6lo asi nos conduciréis a un estado mejor y nos redimiréis de nuestro
infortunio” (Zea, 2001, p. 39). Para poder dar respuesta a la problematica que no
se ha podido resolver desde la conquista espafiola, y poder conocer el origen de

nuestros fracasos.
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Para la transformacion de la realidad que tanto nos aqueja, Zea menciona
gue debemos llegar a la autoconciencia, de la misma manera en que el teatro, la
literatura y la filosofia lo han intentado hacer, a pesar de que el vasconcelismo
representd el fracaso que orilld6 a los intelectuales a alejarse mas de la politica
nacional. Personajes como Samuel Ramos, Rodolfo Usigli y Agustin Yafez, han
dado paso al estudio de lo que es el mexicano y la forma en la que se presenta.
Sin embargo, las mismas ideas que se utilizan para el estudio del mexicano,
provienen de la herencia europea, como la de Adler, Freud y Scheler, y a pesar de
ayudar también reflejan una incapacidad. Haciendo referencia a la obra de Ramos
(1993), El perfil del hombre y la cultura en México, se asegura que la etapa del
Callismo —como maxima expresion nacionalista—, es simplemente un disfraz que,
al igual que el europeismo, culminaria en un rotundo fracaso. Se han creado
diversas identidades nacionales que convergen entre lo imaginario y se alejan de
lo real ("el pelado mexicano, el mexicano de la ciudad, el burgués mexicano" y
otros), la misma revolucién ofrecié promesas fantasmales, se nego6 a la realidad, al
proceso histérico del pais, y asume Zea, al propio destino funesto, para dar partida
al olvido de la cultura, a la negacién del espiritu humano, al desprecio por el buen
estudio universitario, al olvido y el desdén por el intelectual, sin tener mas que una
degradante imitacion de todo.

Se debe arrebatar los atavios que habitan al mexicano. La lucha del alma y
el espiritu por encontrar la razon de ser, se encuentra en la introspeccion
psicoanalitica como la expuesta por Ramos, aquella que expone al desnudo al
mexicano frente a la vida que no se quiere reconocer, a pesar de tener la negacion

de critica y de cambio, los intelectuales preocupados por responder a éstas
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problematicas e incognitas, son aquellos mismos hombres que, si no han
encontrado un cuerpo mexicano, a través de ellos mismos, han emprendido la
tarea mas dificil, la de ser el alma de México. Un alma en un cuerpo que desgarra
inexistencia.

Se trata de una lucha del espiritu contra la materia; de la lucha contra un
mundo que parece negarse, con toda su fuerza, a plegarse a un mundo de
ideas que necesariamente han tenido que ser tomadas de la cultura europea,
porque éstas no se han dado aun en la posible cultura mexicana. Lucha de un
alma contra un cuerpo. Y, lo que es mas grave, de un alma sin cuerpo, porque
no se concilia el uno con el otro (Zea, 2001, p. 43-44).

De la misma manera, “la conciencia critica de la realidad mexicana”, al igual
gque Ramos, Zea expone su reconocimiento a Rodolfo Usigli. Personaje que a
través de sus obras draméticas, no sélo expreso la realidad mexicana después de
la revolucién, sino que también realiz6 una critica hacia lo que no se queria
reconocer, la hipocresia como mascara de la verdad, afirmando que: "La verdad
de México —dice— es una larga obra de las mentiras mexicanas. La verdad se va
forjando en la mentira. Las verdades mexicanas son mentiras que, a fuerza de
serlo cotidianamente, terminan por ser verdad" (Zea, 2001, p. 45). Empero, dicha
falsedad tiene que ser vivida para alcanzar una verdad, en esto se ilustré el
Callismo, la etapa mas atroz de las demagogias e hipocresias de la politica
mexicana.

A partir de la demagogia y de las mentiras tanto politicas, nacionales y
personales, es como Zea refiere a la vasta obra del maestro Usigli, el cual expreso
sin duda alguna la penosa posicion de muchos intelectuales que se vendieron o se

acobardaron, haciendo perder la credibilidad de los alumnos por los maestros,
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porque al igual que el teatro, no hay nada en este mundo mejor que la simulacion
(el no pasa nada), la farsa viviente e interminable.

El mexicano para salvarse de la mentira adopta el gesto que corresponde a la
mentira y participa en ella como el mejor de los actores. Gesticula, hace de la
mentira su verdad, se transforma en lo que no es, como el mejor de los
actores. Por esta razén, dice Usigli, no hay buenos actores en México, porque
ésta es una labor que se realiza fuera de las tablas, cotidianamente (Zea,
2001, p. 47).

Agustin Yafiez a través de la novela —comenta Zea—, ha logrado realizar
una introspeccion del hombre mexicano, expresando las "formas del resentimiento
en la educacion mexicana", las cuales surgen desde las desigualdades y
malestares sociales, rasgos aglutinados también en la revolucion. Estas
desigualdades han propiciado adoptar actitudes y habitos falsos con una gran
dosis de rencor y resentimiento, posiblemente heredados en partes; desde la
conquista y colonia, hasta la independencia y las revoluciones; un tanto de las
culturas indigenas sometidas por el abismo tortuoso de la distincion de clases que
convivieron en el mismo entorno étnico bajo un régimen duro, al igual que en su
pasado "los sacrificios humanos, la supersticion y todas las formas de
aniquilamiento de la voluntad comun dan lugar a estos resentimientos entre los
indigenas aprovechados por los conquistadores" (Zea, 2001, p. 48). Y otro tanto
con la independencia; fuente de la afeccién de privilegios insatisfechos de los
insurgentes, sumado a los ciudadanos envenenados psiquicamente por la
desilusion. Cabe sefalar que, a pesar de ser poseedores de resentimientos, éste
no es determinante en toda la vida mexicana, porque descubriendo la raiz de los

valores, se puede tomar conciencia de las mismas.
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Los tres personajes citados por Zea —Ramos, Usigli y Yafez—, han
logrado establecer una introspeccion en el ser mexicano desde sus diferentes
puntos de vista, y aunque la critica emanada desnude el aspecto negativo de sus
entrafas, es uno de los principales pasos para hacer conciencia de la realidad, y
mediante este procedimiento, se logre posteriormente captar los valores positivos
de lo mexicano, y asi lograr aproximarse a la construccion de un mejor México.

De la “conciencia constructiva de la realidad mexicana”, Zea recuerda a
través de las palabras de Alfonso Reyes, el llamado de auxilio de los pueblos
latinoamericanos para ayudar a resolver los problemas de la humanidad, como
una gran responsabilidad tras los sucesos ocurridos con el estallido en 1936 de la
Segunda Guerra Mundial y el atentado a la libertad y democracia espafiola. Dichos
acontecimientos fueron la agresion directa al espiritu humano, a su aniquilacion;
tanto de suefios como de esperanzas. El "Narciso" europeo se encontrd por
primera vez frente a su soledad; barbara y aniquiladora que, a pesar de la
desgracia también contribuyé a nuevas valoraciones vy filosofias. "El historicismo
es reforzado por el existencialismo en su critica a la pretensién de una Europa
como donadora de toda posible humanidad" (Zea, 2001, p. 51).

Es a través de la soledad —enuncia Zea a Octavio Paz— como se puede
captar el ser de otros pueblos que han vivido y viven en desgracia. "En la soledad
que sufre el europeo capta también la soledad del hombre de México; pero con
ella aprehende también la forma de romper esta soledad: la comunidad del
hombre con el hombre" (Zea, 2001, p. 52). Puede representar el momento de

crisis como la oportunidad para encontrarse frente al otro, de mirarse bajo el
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mismo espejo. Puede ser el momento adecuado para que toda mala sintonia
desaparezca del espiritu humano, concibiéndonos como humanos.

La historia representa para el hombre el sinnUmero de sucesos que jamas
desapareceran, porque permanecen en lo mas recondito del inconsciente humano:
"Toda nuestra historia no ha sido un afan por encontrarnos como hombres al lado
de todos los hombres. Una historia de frustraciones, pero también de esperanzas”
(Zea, 2001, p. 52). Debe surgir el momento, a través del reconocimiento del otro
por medio de la soledad, de quitarnos la méascara y abrirnos —refiere a Paz—,
porque de esta forma comenzaremos a vivir y pensar de verdad.

Mediante los sucesos conflictivos que la propia vida nos otorga, vamos
encontrando nuevos instrumentos de estudio filosofico, a pesar de habernos
hecho déciles a la moda —Zea sefiala esto a través de las palabras de Emilio
Uranga—. El existencialismo francés ha otorgado la capacidad de comprension de
la existencia humana, y de ligar "lo concreto con lo universal, para elevar a
universalidad nuestra realidad" (Zea, 2001, p. 53). Por esta razon, surge el grupo
filosofico Hiperion; hijo del cielo y la tierra para conectar lo universal y lo concreto.
Proyecto consciente para la futura transformacion de la realidad mexicana
—remitiendo a Luis Villoro, miembro del grupo filoséfico—. Realidad que se
someterd a prueba mendicante el existencialismo para generar posibilidades
donde el investigador, quedara varado a su criterio y valoraciones.

El caso de Luis Villoro es la muestra proxima a la solucion del problema de
reconocimiento humano que envuelve al indigena. Ricardo Guerra con el estudio
de las raices imaginarias en los proyectos mexicanos, Jorge Portilla a través de

las relaciones originales del individuo y la sociedad de México. Salvador Reyes

Pagina | 140



Nevares con el estudio de las formas (comportamientos) que adopta el mexicano
en relacion con los otros. Fausto Vega con "las formas de manifestacion del
mexicano que se hacen patentes en su literatura” (Zea, 2001, p. 54). Emilio
Uranga con la "Ontologia del Mexicano”, atendiendo a lo que tiene que ser, mas
de lo que ha sido, adoptando la idea de “insuficiencia del mexicano” —a diferencia
del “sentimiento de inferioridad” de Samuel Ramos—, la cual implica una escala
inmanente de valoracion al mismo tiempo de reconocer una jerarquia de valores.
La tarea a realizar —menciona Leopoldo Zea—, no solamente consiste en
localizar los valores del mexicano, sino a traer de su realidad los valores que sean
peculiares para poder asi realizar una inversion de éstos para que el hombre
mexicano pueda actuar y realizar un destino propio acorde a sus circunstancias.
Existe un mexicano como posibilidad. Un mexicano que se encuentra en
situacion limite, frente a una pequefa linea que divide su humanidad y barbarie.
Zea menciona que, al igual que los paises que sucumbieron a la Segunda Guerra
Mundial con el peor de los aniquilamientos humanos, el hombre mexicano también
se encuentra al borde de lo extremo, pues converge en la posibilidad de pasar de
un mundo a otro, confundiendo comunmente "lo magico con lo cientifico, lo
imaginario con lo real, el tabd con el obstaculo natural, la comunidad con la
sociedad, la ley con la voluntad, lo mitico con lo religioso, la muerte con la vida"
(Zea, 2001, p. 58). No solo se confunde en el pensar, sino también en el actuar, y
es por eso que el mexicano es impredecible, misterio indescifrable porque siempre
cabalga en lo inesperado, caracteristica peculiar en su vida. EI mexicano no
comulga con el "debe ser", sino con el "querer ser", porque cuando quiere se lanza

al extremo.
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"El hombre de México no se compromete sino parcialmente, no enajena su
accion sino en algo concreto, bueno o malo; nunca toda su acciéon en
circunstancias que no puede prever' (Zea, 2001, p. 59). Es hombre de
posibilidades, y apuesto que su actuar comulga particularmente con la gran pasion
gue desborda su "alma desgarrada”. Vive en la oportunidad porque al igual que su
actuar, es el extremo o fin ultimo del querer ser, por eso mismo se vuelve
oportunista y aprovecha lo ultimo. Zea menciona que debido a esto, el mexicano
confunde a la vida de la muerte; gesto teatral del famoso "macho", el que vive y
muere, pero mas muere por una mujer o un amigo, o morir simplemente porque si,
pero jamas por una idea o ideal; "no morir por la realizacion de un fruto, porque
con él no cuenta” (Zea, 2001, p. 60). Es también tema de reflexién y de conciencia
tener presentes las peculiaridades mexicanas, menciona Zea, racionalizando el
mundo aparentemente contradictorio, aquel que se encuentran al filo, o al limite de
las posibilidades, porque asimilando la forma de ser del mexicano se puede
conciliar su unidad.

A pesar de que el ser mexicano tenga un sinnimero de caracteristicas
negativas, se encuentra también en la brecha de una crisis sin precedentes, una
es la que arrastra Occidente con el conflicto mortuorio, y otra que lo hace vivir a
pesar de las adversidades, vivir al dia y siempre, caracteristica que le ha generado
la posesion de la zozobra, la inseguridad y la inconsistencia desde tiempos
inmemorables.

Nadie algun dia dijo que las circunstancias de la vida deban ser siempre
amenazantes. El mexicano se encuentra en el momento de la definicion de su ser,

se encuentra frente a un permanente crear a través de la zozobra y la inseguridad,
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rasgos por los cuales Zea pronuncia, sin caracteristicas que en algun tiempo
haran al mexicano "ser mas que un hombre" (Zea, 2001, p. 63).

De igual manera Zea nos menciona que el mexicano ha podido adoptar
algo de lo que no se creia capaz, la técnica —traida de Occidente—. La cual, a
pesar de ser exaltada en el positivismo; con el orden, el progreso; cientifico y
social, expresiones de formas contradictorias, la industrializacion vino a rendir
frutos con un pueblo que trabaja, y a pesar de los fracasos que los proyectos de la
técnica contraigan, el mexicano es un ser experimentado frente al fracaso, porque
lo vive siempre, pero también representa la lucha diaria que puede generar la
posibilidad de transformar sus circunstancias. A diferencia de otros paises, la
técnica que adaptd el mexicano, ligada con el fracaso constante que no es otra
cosa que algo normal para él, lo hace ser indiferente ante dicha problematica, algo
comun y pasajero, a lo que siempre encontrara una solucién préxima, porque nada
es tan grave como la enfermedad que en el extremo, y solo asi, lo hace acudir al
médico.

"Si no sucede tal cosa el hombre se ingenia por arreglar sus
descomposturas de la mejor manera posible. Un alambre por aqui, una horquilla,
un trozo de corcho o un mecate, podrian ser suficientes" (Zea, 2001, p. 64).
Porque la vida no termina, no se acaba, no es el fin de los dias, sino el momento
en que el hombre humaniza a la maquina, algo cotidiano. Sin embargo, la misma
cotidianidad que hace al mexicano vivir al dia lo hace despilfarrar y derrochar sus
ganancias, porque solo vive con lo necesario, alejado completamente de la
acumulacion de riquezas. Caracteristica comun de la pobreza, constante y

alarmante porque es sindénimo de esclavitud moderna. Es el ser arrojado ahi, al
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cual todo bien 0 ganancia no es mas que un accidente que le llega y que tal vez
nunca pudo existir.

Zea ha retomado gran parte de la tarea para encontrar tanto las virtudes del
mexicano, como las desventajas que éste posee. Sin embargo, menciona que, de
la misma manera en que Occidente hace frente a la crisis de la guerra y el
aniquilamiento; busca la capacidad de reinventarse, a través de una nueva moral
gue desplace los errores pasados, es momento, el mas adecuado, para que el
mexicano a través de la autocritica, de la manera tal vez dificil de encontrarse
frente a si mismo, pueda transformar una moral, frente a las mismas vicisitudes y
las circunstancias que la vida nos ofrece. Aquella tarea para reinventar al ser
mexicano, debe ir de la mano de nuestra filosofia, para dar conciencia y dar vuelco
los valores que nos ayuden a establecer una sintonia con nuestra realidad, para
poder asi generar una moral mas alla de lo mexicano, sino una "moral del hombre

en circunstancias parecidas a las nuestras” (Zea, 2001, p. 70).
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“El Occidente y la conciencia de México”

Zea abre una nueva discusion sobre el origen del ser, de lo humano y lo universal.
Hace referencia a Arnold J. Toynbee para sefialar que, tanto Hume, como Kant,
Descartes o Platon han dado a conocer que el ser y lo humano, es una expresion
universal. Una expresion que encierra no simplemente a una comunidad o region
en especifico, sino al propio hombre. Ese hombre que se encuentra en todos
lados, pero que tras el desarrollo histérico ha mostrado una exclusion y
diferenciacion de un hombre con el otro. Tal es el caso de las culturas apartadas a
Occidente europeo, culturas como aquellas alejadas o que permanecen en la
periferia de lo econémico, politico y social, y estas son las que arraigan un
significado mistico que prevalece como resistencia al eurocentrismo, los pueblos
indigenas.

Pueblos que el catolicismo incorporé con la evangelizacion, y a la vez se
encuentran apartados y paraddjicamente ligados a las exigencias del mundo
moderno europeo. Pueblos que no se niegan a si mismos, que herméticamente
permanecen con sus tradiciones como resistencias, siendo "ellos y no los otros". Y
por aquella razén, considerados como marginales, barbaros, infrahumanos, perros
paganos o animales.

Desde la época de la conquista existe la probleméatica sobre la definicion
del ser indigena, el cual fue fuertemente cuestionado y regateado —define Zea—
por el conquistador, el catolicismo y los misioneros que llegaban a América sin
conocer algun tipo de vida primitiva, a pesar de poseer ideas que ayudaran a

comprender su existencia. Si bien, el indigena al comienzo fue condenado ser un
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humano rebajado, o de segundo nivel, personajes del clero partian de la
concepcion de que el indigena era producto de un pecado que los arrojase al
demonio, lo infrahumano. El indigena permanece fuera, rebajado, caido, siendo un
escaléon menos al espafol. Infrahumano, pero humano a que inferior, de ahi la
tarea del misionero por evangelizarlo y de ahi también al indigena obligado a
renunciar a su cultura, o disfrazarla para mantenerla en las entrafias.

Zea pronuncia las palabras que conciben al indigena de manera inmadura
por parte del espafiol desechado de la modernidad de Occidente, retomando a
Buffon —célebre naturalista francés— el cual, lo asume como un animal de primer
orden, salvaje y débil, timido y cobarde; "no tiene ninguna vivacidad, ninguna
actividad en el espiritu" (Zea, 2001, p. 84). Capaz de mantenerse arrodillado o de
espaldas dias completos. Este devastador concepto no se aleja en nada de la
concepcion que tienen sobre el continente americano personajes como Hume,
Reynal y el naturalista De Paw; éste mencionando que surge una especie de
enfermedad por el contacto con los pueblos de América hacia paises como
Portugal y Espafa, aunque haciendo la excepcion del sajonismo, el cual lo
considera como ejemplar por su forma de trabajo, ya que asi supuestamente
"purifican la tierra" de los despojos americanos.

Mediante el trabajo —y ya no por el cristianismo—, el hombre negado de
América podria algun dia incorporarse a las exigencias occidentales, de la misma
forma en que lo ha hecho la ética protestante o el espiritu capitalista que es
llenado de laudes por los europeos. Es el valor primordial que otorga la
industrializacion del mundo moderno, y sefialo, un cisma abismal entre la

religiosidad catolica y protestante; lastre de la primera por la condena del "eterno
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destierro de Adan y Eva". Zea pronuncia algo muy importante, se ha culpado a la
herencia racial por los fracasos politicos, economicos y sociales. Se ha asumido
gue el mestizaje nos proporcion6 una maldicion muy dificil de erradicar, al igual, el
rebajamiento humano frente a la concepcion catélica del hombre, la cual veia en
nuestros pueblos el origen de un pecado que nos hacia ser diferentes; de un nivel
inferior que no podia redimirse con la confesion, sino con extirpar las raices o
cambiar el color de la piel.

La herencia de Europa occidental desplaz6 al hombre americano, ha hecho
un regateo de la historia arrojando al vacio la propia existencia del hombre que
vive fuera de su concepcién, como lo hizo Aristoteles al excluir a los pueblos fuera
de Grecia. La historia es para el americano algo que no se ha escrito, algo
préximo a futuro —menciona Zea a través de Hegel—, tanto el continente
americano como México quedan completamente rebajados por el hombre
occidental porgue la historia universal es eurocéntrica; parte de Grecia, se traslada
a Roma matizandose fuertemente con la cristiandad y lo moderno: "El historicismo
llevado a sus extremos puede llevar a una concepcién aristocratizante de la vida"
(Zea, 2001, p. 91), rebajando a la humanidad a una hegemonia como la
totalizadora que hizo colapsar al mundo a comienzos del siglo XX. Lo mismo
representa la técnica y su regateo, si no se es un pais altamente industrializado no
se puede ser civilizado y mucho menos humano.

La gran transgresion que ha hecho el eurocentrismo, ha sido el transformar
al mundo obligando a responder a sus exigencias. De esa forma Zea sostiene a
través de Toynbee que los distintos paises del mundo —fuera de Occidente

europeo— adoptaron ciertas formas politicas, si desde Europa y Estados Unidos
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se adoptaban modelos nacionales, el resultado de la lucha hegemodnica de los
paises que sometieron a los demas, ha generado formas comunistas adoptadas
por Rusia o China, al igual que los paises que llegaron a forjar un nacionalismo
como Irdn y Egipto, de la misma forma que diversos paises de Hispanoamérica,
como lo es México tras la revolucion de 1910.

El caso espafiol dej6 la mayor secuela tras la conquista y la diferenciacion
social mexicana, debido a que con la época colonial se establecié un orden social
o sistema de castas, dejando acentuada la posicion de cada uno de los individuos
que la conformaban,

[...] el papel del proletariado correspondia a los naturales del pais conquistado
y, con el tiempo, a los mestizos que surgieron del ayuntamiento de blancos e
indigenas. El criollo, el hijo y descendiente blanco del conquistador, quedd6
subordinado politicamente a la metrépoli, pero en situacion social privilegiada
respecto a la clase proletaria indigena y mestiza (Zea, 2001, p. 99).

Aclara Zea que tiempo después el mestizo que tenia mas afin con los
intereses econdmicos occidentales, seria el encargado de dar direccion y
estructura a un pais libre, pero que, a pesar de las expectativas, el pais quedaria
subordinado a los intereses de Occidente, etapa bien ejemplificada durante el
porfirismo.

Con una perspectiva marxista, Zea sefiala que los indigenas ocuparon
perpetuamente el papel del proletariado frente a la burguesia nacional (mestiza),
hasta la llegada de la revolucion de 1910 donde se haria un intento de dar vuelco
a dicha condicién, y desplazar a los intereses imperantes europeos, para hacer
frente a la problematica interna.

El impacto de la conquista en México dej6é un orden racial y una imagen del

predominio de Occidente sobre los pueblos latinoamericanos, desde el hecho de
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humanizar por parte de la iglesia a quienes se consideraron como hombres
inferiores, hasta el diverso nimero de razas que quedaron como cimiento politico
y social; el criollo buscando hacer frente a la imposicion politica de la monarquia
europea, seguido por la mestiza, la negras, mulatas, zambos y mas, quedando en
subordinacion frente a la concepcion del "auténtico espafiol”; el blanco peninsular
o "gachupin®.

Zea menciona que dichas distinciones raciales generaron a la postre,
diversos fendmenos sociales que reflejaron un "grito" por el reconocimiento de la
autenticidad criolla denigrada por la hegemonia colonial. En primer lugar, la
revolucion de independencia de 1810 encabezada por los criollos para hacerse del
control econémico y politico de la nacion, seguido por la guerra de reforma de
1857, momento en donde se dio respuesta a la imposicion mental que impedia el
progreso del pais, con una gran influencia procedente del Occidente sajon que no
modificé el orden social o sistema de castas. En tercer lugar "la revolucion de
1910, llamada simbdlicamente mexicana" (Zea, 2001, p. 102), siendo reaccién en
contra del orden social vigente desde el siglo XVI, para Zea representé también
una vuelta a los origenes de la posesién de tierras y respuesta nacionalista frente
a los rasgos culturales ajenos al pais. Sin embargo, mas alla de lo que pueda
representar la revolucion de 1910 yo no aseguro plenamente que el orden social
haya cambiado en lo absoluto.

El hecho de cambiar la situacién social fue la causa que llevo a los mestizos
y los indigenas a luchar e involucrarse en la revolucion de independencia de 1810
junto con los criollos. Asimismo el siglo XIX represento la lucha por el ideal

progresista y liberal por parte de los mestizos que se encontraron ahora frente a

Pagina | 149



criollos conservadores, dando asi la revolucion de reforma en 1857, teniendo
como lider maximo a uno de los personajes mas emblematicos de la historia
nacional, surgido de la casta indigena, Benito Juarez.

De manera particular Zea analiza “la respuesta y estimulos criollos” frente a
los cambios antes mencionados, para sefialar que el criollo buscé plenamente
alcanzar el poder politico para hacerse justicia contra la imposicion peninsular, ya
qgue ellos asumian ser los fundadores natos del pais. De igual forma, la rebelién
del criollo representd para el mestizo la oportunidad para dejar de ser la paria de la
época colonial y ocupar un lugar de valor en la sociedad. Sin embargo, el orden
social después de la independencia continu6 siendo el mismo, la Unica diferencia
fue que el criollo-caudillo asumiria todos los privilegios que tenia el espafiol
peninsular:

"Los criollos sélo tenian capacidad para ver el cambio que a ellos
interesaba: el politico, mas alla de este cambio serian tan ciegos como los
peninsulares lo habian sido para con sus legitimas aspiraciones” (Zea, 2001, p.
105). Por otra parte el mestizo trataria de buscar un valor, el indigena la posesion
de tierras, dos maneras distintas de concebirse se ligaron ante el descontento que
ahora el criollo les generaba. Zea sefiala que el criollo heredd el mismo espiritu
traido de la Europa absolutista al continente americano, un espiritu de retroceso.

En tanto a “la respuesta y estimulos mestizos”, se encuentra éste con el
contraste de la raza hermana que lo niega o lo desconoce, la criolla. Es una carga
recibida estoicamente para una madre, es ignorado, producto de los instintos,
pasiones y de inmediata satisfaccion, Zea menciona que son producto de la época

colonial; carente de derechos y de bienes propios. "Toda su vida sera también un
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movimiento pendular, y por pendular, formado de mdultiples accidentes" (Zea,
2001, p. 107).

"No es de alla, pero tampoco de aqui”. Es el cisma entre el ser legitimo del
criollo; consciente de su herencia paternal y la proteccion que él le debe dar al
indigena, so6lo poseen una libertad con la que no pueden hacer nada
legitimamente, adaptado para subsistir circunstancialmente a la vida y la realidad,
jamas fiel pero si ladino, traicionero y timador. EI mestizo posee una cerrada
situacion que les hace preparar elementos para la transformacion futura, un futuro
constante en donde ellos solos son hacedores. Son seguidores de los criollos en
sus revueltas como lo fue la independencia, no buscan mantener el mismo orden
colonial, pero cuando éste llega, es la oportunidad para darle la espalda al criollo
traicionandolo.

El mestizo quiere borrar un pasado de desigualdad e imposicion mental y
cultural, tratando de establecer un bienestar que después de la independencia se
presentd a través de la constitucion de 1857 y la educacién, para ir poco a poco
transformando al pais a la altura del progreso social y nacionalista. Empero, Zea
aclara que a pesar del supuesto cambio o asenso a ser burguesia por parte del
mestizo, permanecié siempre subordinado a la burguesia europea-criolla.

Por otra parte, "los indigenas, que habian formado las infanterias y carne
de cafon de todas las guerras libertarias, fueron nuevamente relegados" (Zea,
2001, p. 109). Habian sido histéricamente despojados de su Unica pertenencia y
valor existencial, la tierra. Menciona Zea que a pesar de haber contado con una
poca proteccion de la corona espafiola, posteriormente con el triunfo del criollo

serian abandonados a su suerte durante el siglo XIX, y sumo a esto el desprecio,
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el olvido y la negacion por parte de miembros de su casta, como Benito Juarez y
Porfirio Diaz.

El estimulo occidental y la respuesta indigena fue fuertemente golpeada por
el dominio espafiol al que siempre estuvo sometido; tanto econdmico como
politico, pero Zea aclara que los intereses espafioles fueron mas alla de lo que
pudo ser el interés del sajon en las colonias y la posesion de tierras, y este fue el
predominio cultural.

El indigena fue sometido brutalmente dentro de las formas de cultura que no
le era ni remotamente, cercana. La cultura que le era propia fue borrada hasta
el grado de hacer perder su sentido a las expresiones de la misma. Como
esos monumentos de piedra cuyo sentido tiene ahora que serles arrancado
por los arquedlogos a pesar de que en torno a ellos siguen viviendo los
descendientes de sus creadores (Zea, 2001, pp. 109-110).

El indigena qued6 como un ser arrebatado, despojado y discriminado desde
el momento en que se tratdé de poner a la altura del espafiol desde un lugar
apartado, jamas igual. De la misma forma en que se quiso evangelizar de una
manera diferente a la concepcion humana. Fue ruinmente sobajado por las
ambiciones espafiolas, a pesar de que en algunas ocasiones se intenté preservar
comunidades indigenas como lo fue el caso de Vasco de Quiroga en Michoacan.
Se sumb tarde al interés nacional, ya cuando el mestizo se habia encargado de
disolver sus comunidades y robarle sus tierras, reaccion6 igual que otras castas, 0

sea violentamente.

Los criollos, hemos visto, actuaron revolucionariamente ante los obstaculos
politicos y administrativos de la metrdpoli; los mestizos ante los obstaculos
qgue les impuso un medio social y cultural dentro del cual carecian de
seguridad, defensa o proteccion alguna. Los indigenas so6lo habian actuado
cuando esa seguridad inmediata que era la de su tierra le fallaba (Zea, 2001,
p. 110).
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Durante la colonia el espafiol se vio obligado a respetar la tierra del
indigena, tiempo después durante la dictadura porfirista fueron negados hasta el
hecho no so6lo del arrebato de su Unica posesidn, sino que se tratd de erradicar su
existencia, sustituyéndola por la inmigracion de extranjeros al pais bajo el
quimérico lema del progreso social.

Siglos de hartazgo ocasionaron que en 1910 los indigenas se incorporaran
a la guerra revolucionaria, y puedo mencionar mi punto de vista diferente al de
Zea, porque a pesar de que este suceso se tratara de tefiir con colores
nacionalistas, sélo ha sido un espejismo de una cultura que hasta el dia de hoy, no
se ha podido aceptar y respetar. EI mito revolucionario es falso al tratar de
asumirlos a una causa, la guerra revolucionaria tuvo distintos intereses, siendo
diferentes revoluciones en un mismo conflicto. Un mismo conflicto de augurios
tragicos.

La revolucion vino a ser el engranaje del malestar que diversas clases
sociales guardaban desde tiempos remotos, haciendo a un lado doctrinas e
ideales que en palabras de Zea se ignoraban por completo, ya que lo Unico que se
tenia era el rencor del régimen dictatorial de Porfirio Diaz. Este suceso se convirtio
en un espejismo que exaltaba el caracter nacional, siendo el momento de la
expresion estética de la sensibilidad de artistas, escritores, novelistas, poetas,
muralistas, entre muchos mas. Existieron cambios, si, eso no se puede negar,
pero también existieron aberrantes contradicciones vistas en las reformas sociales
y la actividad economica del pais, o bien, presentes en la Constitucion de 1917.

La imagen del indigena tras la revolucion logré forjar un icono nacional e

internacional. A pesar del sabor amargo que la tragedia revolucionaria —desde mi
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punto de vista— dejara en la escena nacional, me atrevo a rescatar el mensaje
simbdlico que debe ser reconocido, y que brindan a la cultura mexicana los
pueblos indigenas, rescatando algunas palabras de Leopoldo Zea:

La sufrida y estoica figura del indio se alzé vigorosa en todos los murales de
grandes pintores de la revolucion, tan vigorosamente como se habia alzado en
los campos de batalla para luchar por lo que ancestralmente le pertenecia
[...]. El indigena simbolizaria ahora ese elemento cuya resistencia a toda
imposicion extrafia habia permitido la creacidbn de un auténtico espiritu
nacional [...]. El indio dejé de ser indio como expresién denigratoria, para
convertirse mas en pueblo. Ya no mas encomendado, como establecio la
Colonia; ya no mas traba del progreso como lo vio el Porfirismo (Zea, 2001, p.
117).

A pesar de que se pensd que con la revoluciéon el indigena se habia
incorporado, o se habia asimilado a la vida nacional, Leopoldo Zea expresa que
fue todo lo contrario, su incorporacion fue s6lo un mito. Un mito con las mismas
secuelas de siglos atras que trataron de forzar al indigena a cambiar a la imagen
de un perfil y una moral no correspondiente a su cultura. Al igual del proceso de
modernizacién e industrializacion que acontecia en el pais, el trabajo del indigena
fue indispensable para la construccion y cambio de la tierra, cosa que desde mi
punto de vista fue encabezado por otros y no por iniciativa de él mismo. Empero,
el mestizo también presentod las secuelas que los siglos le habian brindado a su
inconsciente, aquellas secuelas en donde fue tachado de ladino, de traicionero,
oportunista y ruin. "Se mantiene con un futuro incierto, pero dentro de un presente
cada vez mas firme" (Zea, 2001, p. 121), porque justamente ahi es donde logra
cambiar la realidad acorde a su favor.

Por otro lado, para Zea en el mestizo surgi6 una "nueva burguesia"
encargada del poder politico nacional, dandole un nuevo sentimiento de

seguridad, superioridad y eficacia, con capacidad de arriesgue, audacia, y estado
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constructivo, factor principal que ocasion6 también, por medio de la revolucion, un
mayor mestizaje tanto racial como cultural de diversos grupos de la sociedad que
habian quedado apartados de este proceso historico, el cual, posteriormente haria
surgir un nuevo orden politico que terriblemente puedo traducir como un "nuevo
sistema de dominacion” disfrazado con nombre de tradicion nacionalista: Partido
Nacional Revolucionario.

En suma, la historia mexicana ha sido la respuesta violenta a los estimulos
atroces que le ha brindado Occidente europeo desde el siglo XVI. Zea tiende a
errar al pensar que en 1952 —fecha de la publicacién de EI Occidente y la
conciencia de México— se ha dado fin al conflicto racial que tanto caracteriza a
nuestro pais, enfocandose Unicamente a dar respuesta a los problemas
econdémicos. Asumiendo que: "los pueblos ya no se sienten inferiores por un
conflicto racial" (Zea, 2001, p. 126). Sin embargo, acierta en pronunciar que en
paises como el nuestro, al igual que muchos pertenecientes a Hispanoamérica, el
reconocimiento de la humanidad es algo en lo que no se ha podido triunfar:

Una nacién que no reconoce a la humanidad de todos sus miembros,
dificilmente puede estar segura de poseer ésta y exigir su reconocimiento ante
otras naciones, salvé que tenga la fuerza fisica para hacerlo (Zea, 2001, p.
127).
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“Dos ensayos sobre México y lo mexicano”

¢, Qué es el mexicano? he aqui una pregunta a la cual todos los mexicanos

quisiéramos poder dar una respuesta precisa [...]. Los que preguntamos y los

gue tratamos de dar respuesta a la pregunta sentimos que nos estamos

jugando algo méas hondo, algo que caia mas adentro de nuestro preguntar,

mas adentro de esto que nos sabemos exteriormente, incluyendo nuestra

carne y nuestros huesos, algo que estd mas adentro y al mismo tiempo mas

alla de nuestra limitada existencia como sujetos. NOs jugamos nuestro ser

(Zea, 2001, p. 131).

Zea termina con estos dos ensayos tratando de responder a la pregunta de lo que

es el ser mexicano. Hemos hablado con anterioridad de muchas de las

desventajas del ser mexicano frente a la vida que le ha tocado vivir, los cuales se

han venido sefialando en diversos estudios; psicoldgicos, filoséficos, politicos,

econdémicos, antropoldgicos, entre muchos mas. Descripciones que nos aproximan

en una parte a cuestionarnos el por qué de nuestra existencia o de nuestras
circunstancias.

La pregunta por el ser mexicano es un tema de gran importancia que no
puede quedar apartado de todo estudio o investigacion que trate de hacer frente a
la probleméatica que se vive en el pais. Problematica que no sélo se vive en el
presente sino que también corresponde a una herencia directa de nuestro pasado
que afecta principalmente a nuestras aspiraciones futuras.

A esto, Zea nos enumera los lastres que carga el mexicano, retomados de
personajes que influyeron en su pensamiento, y son caracteristicas que nos
pueden ayudar a comprender por qué se presenta el sentimiento de angustia, de

pérdida o de carencia en nuestro actuar cotidiano, y son: “el sentimiento de

inferioridad, resentimiento, insuficiencia, hipocresia, cinismo”, etc. Estas
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caracteristicas en primer momento pueden quedar ignoradas o rechazadas, de la
misma manera en que puede corroborarse nuestra incapacidad de critica o de
cambio, factores que también dificultan nuestra relacion con el entorno o la
realidad.

Las caracteristicas antes sefialadas y que se desarrollaron durante los
cuatro ensayos antes expuestos, son la causa principal que nos hace sentir
insatisfechos cuando realizamos cualquier labor o tarea cotidiana, la razon por la
cual constantemente nuestro ser se reduce ante el otro, se achica, se hace
menos, porque hace sentir un vacio que no se puede llenar. Por esta razon,
constantemente acudimos a la imitacion, para poder encontrarnos con un ser
escondido que tratamos de ocultar constantemente, estando a "la moda", tanto
personal como social. Lo vemos constantemente en el actuar de las personas
falsas, envueltas en disfraces de lo que aparentan ser; vanidosas, egocéntricas o
esnobistas, al igual que las deficiencias politicas o econdmicas de nuestro pais
que, para "estar a la vanguardia", enferma en traer y aplicar a tabula rasa todo lo
gue Occidente europeo o Norteamérica tienen como innovacion, para
posteriormente sucumbir en un fracaso. Como aquel eterno fracaso politico de
nuestra nacion.

Zea pronuncia su inclinacion por reconocer el sentimiento que surge en el
mexicano al enfrentarse con su ser, el cual es el de la pena. Es un sentir que el
mismo espafiol le ha dado un significar, y que para el mexicano aparece como una
pérdida que dificiimente puede recuperarse provocando un dafo irreparable.
Caminamos constantemente negados, arrancados, despojados, mirando el uno al

otro sin poder conciliar la respuesta de nuestra autenticidad, porque la conquista
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fue con la espada un ultraje, el mestizaje en la colonia un paso al olvido y otro al
abismo entre lo que somos y lo que intentamos ser.

Malestar eterno que bien puede ilustrarse con el utopico siglo XIX, el cual
represento el afan de ser el otro. Golpe duro tras el fracaso con el liberalismo, la
democracia, el federalismo, la imitacion constitucional y muchos ideales que nos
demostraron que tampoco podemos ser como ninguno de los occidentes; el
europeo o el sajon.

Para Zea el mexicano se encuentra suspendido en el tiempo, en un tiempo
amputado con un pasado que jamas se tuvo que haber vivido, en un presente que
se ignora porque duele y lastima. "Pasado y presente son negativos, lo Unico
positivo es el futuro; pero un futuro que no puede llegar porque es el contrario de
nuestro presente" (Zea, 2001, p. 137). Asimismo, el futuro se traduce en el
mafiana, en la esperanza fantasiosa del porvenir que, al igual que mafiana se
gueda siempre como el futuro negado a nuestro presente porque no se sabe cO6mo
realizar.

Si el siglo XIX fue el impetu aberrante de la negaciéon de nuestro ser,
ignorando la responsabilidad de ser auténticos, y a pesar de que se acuse y se
excuse al eurocentrismo imperante de la época, fue en ese momento donde el
mexicano se topd de frente con quienes se hacian nombrar el ejemplo universal.
Fue ahi donde el mexicano vio en el europeo y en el norteamericano, la
oportunidad de alcanzar un reconocimiento y el significado que no precisamente
era el suyo. Ser moderno a costa de otros pero no de si mismo, negando hasta el

hecho de ser americano, reconociendo solo al extranjero.
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Ante tantos males, Leopoldo Zea pone en cuestionamiento a la filosofia
mexicana, cegada por la vanidad de la demagogia intelectual, soberbia que se
jacta siempre de conocer los saberes de todas partes, manera de disfraz para
esconder la insuficiencia y la inferioridad que genera el vacio del existir.
Irresponsabilidad que se ha perpetuado al no querer hacerle frente a la angustiosa
realidad y buscar una cura:

"A lo universal llegamos o creiamos llegar, si no por la via de nuestro
esfuerzo, si por la del esfuerzo ajeno. Nos conformamos con menos que eso,
aunqgue con ello estamos destruyendo nuestra capacidad creadora" (Zea, 2001, p.
141).

Mediante las adversidades, Zea propone reconocernos, teniendo
responsabilidad de nuestra situacion y emprender la tarea del cambio a través de
nuestros proyectos y no de aquellos que fracasaron en el pasado. El saber es el
primer escalén para la toma de nuestros proyectos que nos ayuden a adaptarlos a
nuestras circunstancias y posibilidades, retomando la tarea de la filosofia
mexicana podremos encontrar la respuesta a los verdaderos problemas del pais, y
posteriormente hacer a un lado a aquello que eternamente nos ha negado, nos ha

hecho imitar e imposibilitar nuestra conciencia sobre la realidad del pais.
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“Dialéctica de la conciencia en México”

La conciencia se presenta a través de la existencia humana y su relacion con los
otros, sin embargo dicha existencia siempre ha estado plagada de una dialéctica
como la que Zea retoma de Hegel y Marx. Es la lucha del uno sobre el otro para
imponerse sobre los demés. Dicha concepcién histérica puede quedar
desarraigada en la actualidad, pero en mi opinion puede proporcionarnos un buen
reflejo del pasado humano, al igual que el de nuestro pais.

Para Zea la dialéctica viene a descifrar el sentido tragico de la historia
mexicana, desde la conquista, colonia, independencia, y revolucién, momentos en
la vida mexicana en donde lograron consolidarse diversos caracteres como la
imposicién o las desigualdades que tanto han distinguido al mexicano en el actuar
cotidiano.

Frente a esta imposicion, el hombre, sin mas, va tomando conciencia de su
humanidad al mismo tiempo que toma conciencia de los deméas. Lo humano
no es lo que separa o distingue, sino lo que hace semejante. Semejanza que
no depende de accidentalidades, como el color de la piel, la clase social, el
sexo, la educacion o cultura que se tiene. Lo humano se da precisamente en
esa capacidad de comprensién que lima las diferencias y hace posible la
convivencia, uno de los rasgos definitorios de lo humano (Zea, 2001, p. 147).

Para Zea la toma de conciencia proviene de la lucha del hombre sobre el
otro, y se refleja en la cultura, se presenta también en aquellos paises que han
logrado mantener una hegemonia a través de muchas formas de dominacion, pero
difiero completamente en que la conciencia llegue mediante el engafo, del abuso
o la violencia. Porque debido a esta toma de conciencia es como las grandes
potencias como Occidente, tanto el europeo como el sajon, han mermado

profundamente las posibilidades de otros paises como el nuestro, impidiendo la
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posibilidad de amenizar nuestra dura realidad con los anhelos de muchos hombres
qgue si son conscientes del problema mexicano. De la misma manera Leopoldo
Zea sefala que el imperialismo es una de las expresiones maximas de negacion
del hombre, ser francés, inglés o aleman no solo representan el significado de lo
occidental sino, lo universal.

El occidental es consciente del otro, si, pero no es capaz de respetar lo
diferente a él porque sus aspiraciones sobrepasan la dignidad y el significado de la
humanidad, esto traducido en regateo y de forma maxima se ejemplifica en el
colapso mundial que durante el siglo pasado los "dos occidentes” le
proporcionaron al mundo con el sinnimero de guerras.

La basqueda por el significado del ser nos puede unir a otras naciones en
una forma mas pacifica que la implementada por la politica, al igual y como otros
paises negados por Occidente se llegan a plantear la misma cuestion del ser —tal
es el caso mexicano con la filosofia mexicana—, creo yo posible, de la misma
forma que expone Zea que puede ser una labor muy complicada, pero no se
puede hablar de otra alternativa a sabiendas que el orden imperante eurocéntrico
0 norteamericano rechaza por completo todo lo que no es igual a él. Como el caso
del indigena que en pleno siglo XXI se encuentra desechado en su mayoria de
toda caracterizacion moderna, arrojado a los despojos de lo mas recéndito de los
paises, o simplemente inserto en el mundo supuestamente moderno; pidiendo
limosna, estoico ante las circunstancias vitales y obligado a callar por las
injusticias de las que, a través de los siglos, ha sido presa facil.

"La mexicanidad de que se habla no es expresion de la realidad que rodea

al hombre de México, sino su completa negacion" (Zea, 2001, p. 153). Somos,
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parte de "la otra cara de la moneda" que incomoda ver, aquella parte que con la
toma del poder por el criollo fue mal vista, como los grandes movimientos mestizos
o indigenas, porque el orden o sistema de castas predomina hasta hoy sin la
corona espafola, con algunas excepciones de los que logran superar dicha
condicion, pero que traicionan aquello que se puede considerar como su igual.

A pesar de que Zea entregue una esperanza vana al movimiento
revolucionario del pais, de la misma forma en que otorga a los mestizos la tarea
de continuar con el estudio de la filosofia mexicana, la tarea es una labor
importante que requiere hombres capaces, apartados de los lastres que impiden
generar una conciencia, hombres como los grandes intelectuales que
encabezaron el tema de lo mexicano como el Ateneo de la juventud o el grupo
filosofico Hiperion. Si la revolucion no representé la solucién que contrarrestara el
pesar de nuestros fantasmas, a nosotros nos corresponde asumir dicha tarea.
Recomiendo jamas perder la esperanza.

En sintesis, la mexicanidad para Zea es la posibilidad, la toma de
conciencia, dejar atras al sentimiento de inferioridad y pasar a la superioridad, a
ser mexicanos universales. Al igual, el indigena es el oprimido y negado por parte
del hombre blanco, aquel criollo que refleja su eterna discriminacion por parte del
peninsular, haciéndola recaer sobre el indio. Ese ser perteneciente a una cultura
desplazada, considerada como enfermedad para el occidental, empero, Zea aclara
gue mediante el reconocimiento de lo humano y del ser, es posible que se le haga
justicia a toda la tragedia vivida por las civilizaciones de indios que sufrieron un

accidente historico tras encontrarse con los conquistadores europeos.
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Es la oportunidad de crear nuestra propia filosofia, de resolver el pasado, y
aunqgue aparezca cierta dosis de idealismo en el pensamiento de Zea, también nos
proporciona un pesimismo, el cual, va desde declarar que somos diferentes,
proclives a caer en la moda de imitar a Occidente, no comprometerse sino vivir en
el extremo, al dia, en el oportunismo.

El nacionalismo sin mas es un peligro, de esto somos plenamente conscientes
y nos empefiaremos en eludirlo. No queremos crear una mascara mas, la del
mexicano o lo mexicano que sirva nuevamente para ocultar esa realidad
humana que con tanta dificultad ha podido hacerse patente [...]. Lo normal no
puede estar en el pasado, sino en el futuro, aunque sea un futuro siempre
inalcanzable. Lo normal es el hombre sin mas al que es menester reconocer

para reconocernos a si mismos (Zea, 2001, p. 159).

Leopoldo Zea
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La justificacion del ser mexicano

No es que nuestra filosofia se haya hecho mexicana, sino, por el contrario, es
lo mexicano lo que ha "cuajado” decididamente en una direccion filosofica.
Desde mis ojos insomnes

mi muerte me esta asechando,

me acecha, si, me enamora

con su ojo languido.

jAnda putilla del rubor helado,

anda, vamonos al diablo!

(Muerte sin fin, José GOROSTIZA).

Emilio Uranga (1952, p. 38)
Emilio Uranga (Cd. de México, 1921-1988) fue uno de los pilares del grupo
filosofico Hiperion e impulsor de la busqueda y significacion del ser mexicano.
Asimismo con la publicacion de su obra Andlisis del ser mexicano, comienza a
cuestionar cudl es el ser mexicano y a mirar cdmo se ha hecho de gran magnitud
este debate en la mitad del siglo XX, y advierte que seria lamentable que
solamente fuera una moda pasajera.

No obstante, aclara que este tema ha sido una preocupacion por parte del
grupo Hiperion, y que para muchos otros no ha sido mas que una moda, como
también lo ha sido el existencialismo emanado del Occidente europeo.

Esta declaracién la da Uranga como réplica a quienes acusaron al Hiperion
de seguir por moda a la corriente del existencialismo, ya que dicho tema se ha
vuelto un punto central en los estudios de la cultura mexicana. Asimismo, acusa al
historicismo por haber generado una historia como modelo Unico imitando a
Occidente, porque menciona el filésofo que es el momento de estar en la cumbre

de la historia, de poner a nuestro Ser mexicano como el punto central de los
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estudios de la cultura, y en gran medida, hacer hincapié en una de las maximas de
la filosofia orteguiana, tener presentes nuestras circunstancias.

De esta forma, Uranga menciona que se tienen las herramientas
indispensables para generar el estudio que ayude a aproximarse al ser mexicano,
puesto que considera que México ha llegado a la edad de la madurez histérica
para poder posicionarse como centro del universo. "Lo que importa es entonces
definirse en funcidén de tales o cuales complejos o traumas psiquicos y buscar la
normalidad psicolégica” (Uranga, 1952, p. 13).

A su vez, el tener como base de los estudios al ser mexicano, uno puede
percatarse que también ahi radican los origenes de malestares que en una escala
superior se reflejan en la clase, en la comunidad y en la cultura. Por esta razén
Emilio Uranga menciona que es importante hacer un estudio de nuestra historia
para que ésta nos devele, o mejor dicho, nos aproxime a lo que somos, aunque
sea una tarea dificil, teniendo en cuenta que la historia, el historicismo y la
historiografia estan llenas de prejuicios religiosos, sociologicos, cientificos y
personales.

Sin embargo, aclara Uranga, la historia es parte complementaria del ser, y a
partir de este complemento se pueden tener presentes conceptos ontologicos de
la existencia humana asi como la dimension del propio Ser que no puede caer en
un simple analisis de estudio. Por otra parte, advierte Uranga, tener cuidado con
las definiciones rigurosas que también fungen como "espejismos ontoldgicos”, tal
es el caso de la poesia, la cual se presenta como la manera en que habla el propio

ser y, por esta razon, la ontologia poética no puede ser suficiente, a pesar de que
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mencione Uranga que los poetas como Octavio Paz tengan a la mano al ser, y
éste pueda hablar a través de la vision poética.

Uranga otorga la significacion de insuficiencia del ser, al producto del
accidente historico que invadié a la existencia mexicana, algo distinto al
sentimiento de inferioridad que otorgd Samuel Ramos en 1934. Por esta razén,
describe que el ser mexicano esta constituido de una historia accidental, fusionada
en el choque entre el ser y la nada.

Uranga aclara que el mexicano es un accidente histérico, y no posee una
inferioridad, sino una insuficiencia de manera estricta y que no existe ninguna
caracteristica que salga de este término, como lo expresan muchos criticos. Dicho
accidente es la respuesta del querer ser que emana teniendo como referente a
Occidente europeo, sin embargo, la insuficiencia se manifiesta como la
incapacidad de alcanzar la trascendencia del ser. De esta manera, Uranga
expresa a través de las palabras de Heidegger que el ser del hombre no es algo
gue esté ya dado, sino algo propuesto. Por esta razén, es que se llega a definir
gue el ser tiene que accidentalizarse.

En algin momento Nietzsche (1989) mencion6 que el hombre tiene tanto
momentos para vivir como momentos para morir, puesto que dicha mortalidad
evoca a la trascendencia, asimismo Uranga remite a Heidegger (1927) para
expresar que el ser nace para la muerte o textualmente: "ser que tiene que morir"
(Sein zum Tode), y asi asociar que el ser tiene que accidentarse de forma radical.
Empero, Emilio Uranga aclara que tras este proceso uno puede percatarse que es
una caracteristica del ser en general y no Unicamente del ser mexicano, ya que el

ser al humanizarse se sustancializa. Y por esta razén, postula a la ontologia como
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la base del estudio del ser mexicano, por encima de la antropologia, la sociologia,
o de cualquier corriente existencialista.

Asimismo, Uranga expresa que su analisis sitia lo humano desde lo
mexicano, de manera deconstructiva. Si se tiene como punto de partida al ser, se
tiene también su aproximacién al accidente en relacion con la sustancia, sin
embargo, es la existencia la que va definiendo al ser. Existencia, y no el cuerpo. El
"aqui".

El mexicano presta continuamente oido a la voz de su ser, bajo la forma de
ese sentimiento tan cotidiano en nuestra vida que es la "pena". [...] La "pena"
es la voz de la conciencia en el mexicano, voz que a su vez hay que
interpretar como surgida del ser mismo que nos constituye (Uranga, 1952, p.
24).

El ser mexicano se accidentaliz6 frente a Occidente, y ante este
acontecimiento se ha permanecido con una insuficiencia, bajo una dominacion, y
tras el camino de una sustancializacion. En suma, se generd un sinnimero de
problematicas como las mencionadas por Emilio Uranga: zozobra, cinismo,
complejo de inferioridad, resentimiento, etc., pero siempre bajo la condicion de la
insuficiencia.

Cabe sefalar que bajo la existencia, también se gestdé con la filosofia
ontolégica propuesta por Uranga, sustentar lo nacional, como principio
fundamental de la filosofia mexicana, justificando que el ser local es la manera de
regresar a nuestra circunstancia, en contraste al ser universal propuesto por otros
filésofos, ya que lo universal ha estado siempre impuesto por el eurocentrismo.

Y encuentro aqui la gran base filosofica utilizada por el grupo Hiperién,
puesto que el ser al humanizarse se afirma bajo el nacionalismo, como una

medida de auxilio ante las exigencias de la relacion con la sustancia. "Por
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motivaciones histéricas de féacil recuento, el mexicano ha buscado en la
nacionalidad, un refugio, un abrigo que lo ponga salvo de la voracidad apropiativa
de los extrafios" (Uranga, 1952, p. 40).

El nacionalismo aparece como un estado de emergencia frente a la
imposicion del ser universal, aguel emanado de las potencias mundiales que
dictan un referente a seguir. Es el paso a la reafirmacion de una identidad
patriética que no soOlo hace propio al cuerpo, sino que también al pais y a la
historia. Dandole respuesta a la existencia.

No es casual que la cultura nacionalista exalté la historia mexicana, desde
sucesos que jamas representaron ser hechos victoriosos como la Independencia,
la Guerra de Reforma, o bien, en pleno siglo XX la Guerra de Revolucién daria
hincapié a la creacién de un orden social, de una dominacion cultural e ideoldgica
de la cual emanaria un nuevo pais con instituciones. Bajo este concepto, Uranga
especifica que la insuficiencia mexicana nacié con el encuentro y el accidente que
tuvo frente al espafiol, aguel que se asumid suficiente y superior, teniendo antes
gue el mexicano la nocion de nacion. Mientras que por el lado del mexicano, fue
hasta después de siglos de sometimiento que surgio la nocién de independencia,
con el concepto de nacionalismo, para contrarrestar las secuelas de la
insuficiencia historica, y asi generar una identidad que le afirmara su existencia.

Empero, remitiendo Uranga a Hegel, asegura que América es un accidente
del Occidente europeo, y tanto los herederos del imperio espafiol fueron producto
de este acontecimiento, también los son los estadounidenses. Por esta razon,
describe el filosofo que el mexicano tiene comportamientos opuestos a los del

espafol, asumiendo que, mientras el espafiol se comporta de una manera
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predecible bajo cédigos morales "aceptables”, por otro lado, el mexicano vacila,
bromea, y es impredecible.

No cabe duda que la justificacion basica de Uranga es contradecir la obra
de Octavio Paz, asi como también acribillar los destellos poéticos de Lépez
Velarde, sustentandose primordialmente en la filosofia mexicana surgida por el
Hiperion. Aquella misma que intentd a través de la identidad nacional, reafirmar al
ser mexicano. No obstante, califica a los poetas de hacer suposiciones tontas que
no tienen ninguna relacién con la filosofia.

Por otra parte Uranga, se ve cegado ante la Revolucion Mexicana como
muchos otros escritores, fildsofos, poetas, ensayistas y artistas, pues toma al
proceso revolucionario como el momento de la creacion de una nacién y de
instituciones, poniendo como ejemplo al Partido Nacional Revolucionario. “Pero
nosotros reclamamos como Unica originalidad la de haber escuchado a los poetas.
Los complejos y los resentimientos son el habla no poética del mexicano (Uranga,
1952, p. 100).

Asimismo, para Uranga la mexicanidad es la justificacion del ser del
mexicano a través del nacionalismo, de estudiar nuestra historia accidentada tras
su encuentro con el Occidente, ya que ésta permanece corrompida por el choque
entre el ser y la nada, por lo tanto, mas alla de presentar un optimismo

esperanzador, declara que somos insuficientes, o sea, incapaces de trascender.
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5. Magia y mitologia; el olvido de un mundo mexicano develado por Jorge Carrion

[...] nada cuesta tanto trabajo al hombre como olvidar: todo lo que dentro del
ambito humano cae tiene ulterior resonancia, rinde tempranos o tardios frutos,
no importa desde qué tan profunda y oscura region actue.

Jorge Carrién (1970, p. 39)

Escrito en 1952 aparece Mito y magia del mexicano, obra publicada por Jorge
Carridén (1917-2005), periodista, publicista, pacifista y critico en los momentos de
crisis del régimen priista que culminaron con la matanza de Tlatelolco en 1968,
cofundador de la revista Politica.

Carribn nos muestra a través de una vision psicoldgica-freudiana —como
aguella recordada en antafio por Ezequiel Chavez y Julio Guerrero— una
aproximacion para descifrar aquel misterio que encierra la identidad mexicana y
con esto abre una nueva vertiente de "Ensayos sobre el mexicano", ya que la
preocupacion por encontrar las caracteristicas de o mexicano eran ya notorias
ante nuestra caética realidad. Asimismo, gracias al trabajo de Roger Bartra (2006,
pp. 185-201) se rescata de Carrién (1951) la publicaciéon: De la raiz a la flor del
mexicano (Filosofia y Letras, num. 40-41, enero-junio de 1951), la cual antecede a
la obra principal. Cabe destacar que los estudios de Carridn nos proporcionan
ademas de un aporte cientifico, un optimismo del caracter del mexicano. Huelga
decir que me adentraré en las dos obras mencionadas para dar mejor cabida a la

investigacién que actualmente realizo.
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“De la raiz a la flor del mexicano”

Carriobn abre la discusion cuestionando si el mexicano es psicologicamente
diferente, teniendo en cuenta sus caracteristicas frente a otros seres humanos, y a
su vez que dichas caracteristicas en su intento por definirlo sean producto del
nacionalismo naciente de la primera mitad del siglo XX, algo que posiblemente
también contenga y desarrolle un trasfondo racista en el modo de vivir en México.
De esta manera, Carrion destaca que a diferencia de los estudios antes realizados
para conocer al mexicano —tanto filosoéficos, poéticos, socioldgicos, entre mas— la
psicologia vendria ya no a responder ¢qué es el mexicano?, sino a replantear
¢coémo es?, ¢ por qué es de tal o cual otro modo?

Carrién enuncia con certeza que gracias a las instituciones conformadas a
inicios del siglo XX y a mitad del mismo siglo, fueron factores importantes que se
fueron sumando a la ética generada por los estudios filos6ficos —y yo aseguro
que también por otras disciplinas—, permitiendo apreciar a un nuevo mexicano,
con caracteristicas organicas como las dadas por la naturaleza, aquellas que lo
van forjando a pesar de las dificultades de la vida.

Puedo afirmar que la propuesta de Carrion se aproxima al vitalismo, aquel
que considero importante para la comprension de todos los arquetipos que
conforman al mexicano. De la misma manera Carrion pronuncia lo siguiente:

[...] el mexicano es raiz, es tallo y es flor, y desde el humus en que se hinca
aquélla hasta la acabada perfeccion de ésta se extiende un tiempo cargado de
las vicisitudes del renuevo y del sucederse de las hojas vivas y muertas
(Carrién, 1951 p. 186).

La primer disputa o critica que lanza Jorge Carrion es hacia el trabajo del

poeta Octavio Paz, haciendo referencia que al igual que Narciso, la necesidad de
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verse reflejado en un rio, es un problema grave por querer acercarse al misterio
gue envuelve al mexicano. Es dura la postura de Carrién al mencionar que Paz
Gnicamente reconoce su intuicion poética y se encierra en ella minimizando otras
perspectivas como la psicologica propuesta por Carrion, a pesar de considerarla
como justa.

Afirmo que Carridn acierta en decir que los estudios mexicanos se
presentan como las aguas en donde se refleja Narciso, mientras unos nos vemos
reflejados en dichas turbulencias y apaciguadas corrientes, otros ven en ellas al
denostar de la humanidad mexicana, como mucha literatura que mas que servil, a
lo largo de nuestra historia se ha encargado de llenar de prejuicios al hombre que
habita el México que nos ha tocado vivir. De esta manera, Carrion asegura que el
mexicano es un conjunto de factores psiquicos que dan origen a su caracter y a
sus sentimientos, los cuales son proclives de generar un racismo en nuestra
cultura, empero, Carrién se aleja de aquella postura de afirmar que exista una
superioridad o una inferioridad en el mexicano, como ya antes afirmaba Samuel
Ramos (1993) con el sentimiento de inferioridad.

Para Carrién la tierra —metaféricamente— es la que genera en el
mexicano, el ser alguien. Es como aquel seno materno que en la infancia nos
otorgd las condiciones necesarias para sobrevivir. Es nuestro suelo, lo indigena,
los paisajes y bosques que se funden como en los colores del dleo de las mas
bellas pinturas. Es aqui donde nace nuestra forma de ser, eso es indudable,
también aqui fue donde el indigena fungié como la base social que otorgd los
principales cimientos de nuestra identidad. El menciona que es dificil adentrarse

en las profundidades de lo que parece "nuestra caja de Pandora”, sin embargo, yo

Pagina | 172



considero a este suceso como uno de los mas dificiles a realizar, pero también el
mas importante. A este planteamiento Carridn cuestiona si es posible que lo
mexicano existiera desde antes de la llegada de los espafioles, y tras dicho
acontecimiento, se fue reconfigurando hasta generar lo que hoy tenemos,
asimismo cuestiona si esto puede probarse desde el enfoque psicoldgico.

La propuesta de Carrion es adentrarse en lo mas profundo del mexicano,
dejando de lado todo aquello que ha transformado a la figura basica que lo
conforma, y menciona que al hacer este proceso podemos encontrar al indio, o
prefiero decir indigena. Puede ser una manera de revertir el mestizaje y encontrar
la esencia basica, o el cimiento principal en donde la cultura mexicana recayo y se
forj6. Cabe destacar que Carridon advierte que este procedimiento puede aparentar
ser algo simple, o engafioso y poco confiable para el estudio psicoldgico, sin
embargo, al realizarlo podemos ir identificando aquellas uniones o vertientes que
entrelazan a los diversos factores que conforman al mestizaje en México, porgque
no somos producto de algo en bruto, sino de algo que se mezclé con lo ya
existente a través de la historia. Por otro lado, también propone otro
procedimiento, el cual consiste en identificar las caracteristicas basicas de la
personalidad del indigena, compararlas con las del espafiol para poder asi, ir
sefalando las diferencias que se encuentran entre uno y otro. En relacion a este
planteamiento Carrion expresa lo siguiente:

Dicho en unas cuantas, diversas palabras: se intenta hilar la madeja de lo
mexicano —considerado como lo psiquico, lo animico indio— a largo de las
incidencias de su nacimiento doloroso, traumatizante: la Conquista; seguirla
por los balbuceos infantiles de la Colonia; perseguir las fugas de su
adolescente sentido en la Independencia; verla ajustarse a la imagen paterna

ideal durante la Reforma, para, después de sufrir las angustias acendrares de
su caida en la tierra y nada de la Revolucion, en posteriores tanteos, oir la
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voz, interpretar el gesto y escuchar el silencio del mexicano actual (Carrion,
1951, p. 190).

Con la llegada del espariol, Carrién destaca la manera en que su encuentro
con un nuevo mundo, un universo distinto al que ya conocia, con una naturaleza
distinta y diversa, con hombres diferentes, llegd a quedar perplejo para asi, tener
el empefno de transformar el entorno y adaptarlo a su forma, dando origen a una
"entidad psicoldgica social".

Es el choque y fusion de dos universos, con diversos antecedentes, puedo
expresar que es el inicio de una nueva hegemonia de dominacion social que se
impone con la llegada del espafiol, abarcando e incidiendo en diversos ambitos,
los cuales logran conformar de nueva cuenta a otro universo, el mexicano. De la

misma manera, Carrién expresa acertadamente lo dicho diciendo:

Los espafioles viven, en efecto, lo indio por todas partes: se respira por
dondequiera sudor, lagrimas y trabajo indios. Todavia las piedras de los
templos recientemente derribados exhalan el nauseabundo vaho de la sangre
de los sacrificios, y ya sirven para construir los templos del nuevo credo,
litirgico y lleno de sublimaciones (Carrion, 1951, p. 191).

No es casual encontrar en diversas ciudades del pais, zonas arqueoldgicas
y turisticas que ilustran a la perfeccién dicha estampa, con piramides de tamafios
impresionantes y arquitecturas enigmaticas, muchas —en su mayoria— enterradas
y sobresaliendo como vestigios que se niegan a desaparecer, debajo de montes,
montafias, cerros, y también con iglesias coloniales en sus cimas, como fiel
mensaje de la imposicion colonial y cultural del imperio espafiol, mensaje de dos
sacrificios humanos, ambos sangrientos pero divinos, simbolicos, mitologicos y
muestra hegemonica del ser sobre el otro. Al igual, si tenemos buenos o0jos,
vamos a poder encontrar la fusion de los dos mundos en cualquier parte, en

nuestras comidas, calles, en nuestra habla, en nuestro actuar y a veces en el
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pensar. Se puede descifrar qué es lo espafiol y qué lo indigena, como aquel
sincretismo religioso que paso de ser la adoracion de los monolitos prehispanicos
a los idolos de nuevas piedras, con semejanzas dolorosas y dialécticas de amor y
muerte. Poseemos algo que jamas se podra erradicar, el gusto por el rito y la
adoracion, tanto indigena como espafola hecha una, "las plegarias indias al nuevo
Dios, por abstruso e incomprendido, sélo implorado como aliviador inminente del
hambre, la miseria y la servidumbre" (Carrién, 1951, p. 191).

Los espafioles poseian una superioridad técnica frente a las civilizaciones
indigenas, cosa que supieron aprovechar a la perfeccion, pero también Carrion
destaca que el imperio espafiol tuvo contactos posteriores con otras culturas.
Asimismo, la civilizacion indigena que imperaba a la llegada de Hernan Cortés era
la azteca, la cual casi se aproxim6 a la formacion de un Estado en el vasto
territorio mexicano. Los aztecas también presentaban diferencias y similitudes con
otras civilizaciones que subyugaba, como la maya, por citar un ejemplo.
Conservaron una gran gusto por los ritos, los sacrificios, las ofrendas de maiz, la
muerte de animales, etc.

No solo es el sacrificio humano uno de los rasgos que destacan en los
aztecas, sino también el efecto simbdlico que esto generaba gracias al politeismo,
Carrién sefiala una produccion sensible por el gusto masoquista, sumamente
relacionado con lo magico, con lo maya y su sacrificio de vida a traves del maiz.

Es normal ver en el mexicano actual y de siempre, un gusto por el
masoquismo, o el sacrificio, no solamente heredado de los aztecas y mayas, sino
también en comunion con el catolicismo que trajo el espafiol; otro sacrificio

humano con la imagen de Jesucristo, algo que bien nos hereda la simpatia por el
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masoquismo cotidiano de la vida. Porque la vida mexicana no puede concebirse
sin religion —aquella sincretizada con la herencia precortesiana— y menos sin el
gusto por la forma y una dosis de sadismo. No es inexplicable encontrar en
nuestra sociedad, gente que resiste cotidianamente, la cual soporta todas las
adversidades e injusticias humanas, tanto politicas como de cualquier orden.

El dltimo acto de comunién es donde mejor resalta el masoquismo que guia la
actitud psiquica del sacrificio humano, y en él se perciben mas claramente,
asimismo, los profundos rasgos de identidad con formas rituales mejor
sublimadas en cuanto a su expresion, pero sensiblemente semejantes por lo
que respecta al movimiento represivo del instinto de muerte contra el si
mismo, contra el propio cuerpo, tratese del individual o del social (Carrién,
1951, p. 193).

De igual forma, la inclinacién por los ritos, el sufrimiento y el martirio, de
ambas vertientes; la espafiola y la indigena, nos proporcionan la dualidad tan
caracteristica del mexicano, o como expresa Jorge Carribn, de "esencia
semejante: lo femenino-masculino, el placer-displacer, la muerte-vida" (Carrion,
1951, p. 194). Cabe destacar que Carridon le pone mas hincapié al masoquismo
generado por el indigena, mencionando que aquella caracteristica proclive al dolor
se refleja hasta en la homosexualidad que en ellos se puede encontrar tras los
relatos de los conquistadores, pero descarta que la homosexualidad pueda ser un
trastorno endocrino colectivo, negando rotundamente que sea la causa de la falta
de vello facial en el indigena, el color bronceado de su piel o0 mucho menos
caracteristicas biolégicas. Empero, Carrion asegura que la homosexualidad
indigena es generada por la "exigua diferenciacion entre erotica y sexualidad”,
siendo parte que conforma su estructura psiquica.

Por otra parte Carrién le da al indigena una concepcion de primitivismo, el

cual hace emanar cotidianamente a sus instintos, y da el ejemplo de la lucha por la
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libertad, aquella que se da a través de lo que el indigena trae por dentro, por eso
es que muchas veces busca cambiar las citaciones placenteras por otras de
peligro y de respeto ante los demas, aquellos que conforman sus grupos o
familias. Menciona Carrion que el indigena posee una similitud con la represion de
los instintos que presenta un nifio de temprana edad, y cabe destacar lo siguiente:
la aproximacion psicolégica se basa en persistir que un nifio al desprenderse de
su madre, de manera nata busca saciar instintos que emanan de su interior, sin
embargo, al presenciar este cimulo de sensaciones insaciables, ve reflejado en la
imagen paterna un simbolismo de encanto, fascinacion y magia, cosas que
inmediatamente generan en el nifio la premiacion y el llenado de un vacio
instintivo, que aparece como un sacrificio o represion de los propios instintos.
Asimismo, ante la imagen paterna o ante aquella imagen que le proporcioné
prestigio, el nifio delega su "sentimiento de poderio" y se vuelve proclive a la
sumision, la obediencia y el servilismo.

Puedo expresar que el proceso que hace proclive a un nifio de recaer en la
sumision y obediencia, es no so6lo una caracteristica del indigena frente al espafiol
0 a otros, sino también es una herencia que posee todo el pueblo mexicano, casi
en su mayoria. Aquella sumisién también, psicolégicamente en el nifio,
metaforicamente en el mexicano, les hace generar el regreso al seno materno; la
pasividad y calma, algo bien ilustrado con la veneracion nacional hacia la imagen
de la Virgen de Guadalupe. Dicho acto; de poderio inicial en el infante a
permanecer con la madre, seguido de sumision tras su desprendimiento, ve en la
figura que le parece predominante una forma de asimilarse, para poder asi,

regresar a la estabilidad y poderio que le proporcionaba la madre.
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De igual forma, Carriobn destaca que las caracteristicas psicolégicas que
surgen en el indigena trasladadas a las mexicanas, son indudablemente muestra
del miedo y la angustia que se develan con el entorno, con lo social o grupal, algo
gue también puede mantener a los individuos en un terror constante. Este terror se
puede ejemplificar en la forma de concebir magicamente a todos los fendmenos
naturales, desde terremotos, eclipses, lluvias, hasta astros como el sol, la luna, las
estaciones del afio, y muchos mas que son factores de "actos compulsivos y
magicos" 0 como comunmente suenan ser: esotéricos o divinos hechos ritos. Esta
peculiaridad en nuestra mexicanidad no sélo se encuentra en las civilizaciones
indigenas con el politeismo que profesaban, sino también después con el
sincretismo religioso catdlico, pasando a formar un rasgo peculiar de adoracion a
santos encabezados por un sélo dios, y no sélo eso, sino también —menciona
Carribn— han hecho surgir un "sentimiento de dominio" del hombre sobre todo lo
magico y posteriormente también se encuentra en el grado de esoterismo que se
le da a la ciencia. No es casual que para muchos en el pais, todo lo que lleve la
etiqueta de cientifico es certero e incuestionable, asi sea proclive a ser o estar
errado.

Esta manera de recaer en la mitificacién y sumisioén, gracias al terror de
desprendernos del poderio —metaféricamente materno— que hace tener un
"sentimiento de insuficiencia™ ante todo y, tras un abandono ante el dominio, surge
el gusto por el sacrificio humano ya que todo suele ser peligroso. Por esta razén
Carrion sefala lo siguiente:

“De este modo la accion psiquica del sacrificio transcurre inadvertida para

la conciencia pero con el grave peso de los hechos de la vida diaria y vulgar,
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descansando sobre la inconsciente formacion de los habitos y las costumbres”
(Carrion, 1951, p. 197).

Muchas veces a nuestra sociedad le apasionan las historias o biografias de
vida de muchos personajes, nacionales o extranjeros que logran triunfar ante las
adversidades del mundo, surgiendo desde condiciones deplorables como la
pobreza, miseria, el hambre, la injusticia o la desigualdad, consagrandose con
actos heroicos tras diversos sacrificios que logran inspirar a muchos para salir
adelante.

De la misma forma Carrion sefiala que el terror cotidiano, la vida y la muerte
se traslada a la formacion de grupos sociales cerrados y reducidos, en los que el
dominio de una persona impera siempre, aqui encuentro al jefe Tlatoani, el
caciquismo, los hacendados. El peligro cotidiano se expresa también en la
dominacién de unos sobre otros a través de la fuerza, como aquellos sacrificios
humanos aztecas, guardados en el inconsciente mexicano que ahora tras la
erradicacion de su préactica, se encuentran en el sacrificio de ellos mismos,
sufriendo miseria, hambre, olvido, desigualdades, pobreza, injusticia, etc., cosa
qgue por su cercania con la muerte, dan vida y alimentan a otros, las clases
dominantes en el pais. Pareciera una dialéctica de ofrendas mutuas; de aquellos
gue se imponen y de aquellos oprimidos.

Esto es secuela —sefala Carrion— de aquel antecedente prehispanico,
lleno de dioses autoritarios y terribles que siempre se buscaron conciliar a través
de grandes ofrendas y sacrificios. Se presentan como la imagen de un padre
represor, y tras este peregrinaje tortuoso que la vida va develando, nace la

desesperacion y la agonia por regresar a la imagen femenina que nos da
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tranquilidad y nos restablece, ya no s6lo como lo he mencionado antes a traves
del gran culto magico, mitico y divino a la Virgen de Guadalupe, sino también al
gustd peculiar del hombre mexicano por ser mujeriego sin importar la edad o
estatus social.

El azteca tuvo también esa imagen de padre autoritario y dominante
durante su expansionismo como imperio, como aquella lucha que caracterizé a
Quetzalcoatl y a su simbolismo emanado con sus plumas y su forma de serpiente,
imagen que tiempo después ocup6 el espafiol. Sin embargo, Carrion afirma que la
caracteristica psicolégica que bien define al indigena es la de ser el "alma
mexicana”, como punto de partida u origen. "En tal estado de alma viven los indios
mexicanos cuando entre ellos aparecen los espafioles armados de arcabuces,
cubiertos de hierro y cruces cristianas" (Carrion, 1951, p. 200).

Aparece con mas relevancia para Carrion el concepto de Conquista, la cual
la define también como una aventura, guerrera, erética y amorosa. La dualidad
hombre mujer esta representada por lo indigena y lo espafiol, el primero la parte
femenina y el segundo como la masculina, ya que sus caracteristicas de
expansionismo, de imperio, de desarrollo y religiosidad eran superiores a la
indigena. Gracias también a la religiosidad espafiola se pudo doblegar la rebeldia
y la lucha interna del indigena, el nuevo dios armoénico calmaria sus impetus
instintivos a través de una "trinidad masculina dulcificada por el Hijo y
racionalizada por el Espiritu” (Carrion, 1951, p. 201).

El espafol hereda no sélo el papel de la madre virginal frente a la del
hombre guerrero y viril, sino también la del actuar casi instintivamente y dejar al

final la justificacion y el perddn. Asi fue como la travesia de Cortés fue absuelta de
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faltas, porque la aventura habia sido exitosa. La imagen del espafiol fue la de
virilidad, masculinidad y paternidad autoritaria, activa y dinamica, frente a la
contemplacion indigena que se rinde a sus pies para contemplar, a través de sus
creencias misticas que los hombres con armaduras y bestias que escupian fuego,
el ocaso de su imperio, la caida de Tenochtitlan, "les ven violar a sus mujeres,
explotar su trabajo, derribar sus idolos y templos” (Carridn, 1951, p. 201).

Con este acontecimiento, de aventura y conquista, se le da origen a un
nuevo mundo, mezclado hasta en lo méas profundo, con el impetu del espafiol y el
estoicismo del indigena, Carrion (1951) termina afirmando lo siguiente en su
ensayo De la raiz a la flor del mexicano:

Con dolor, esfuerzo y lentitud nace el mexicano de esta conjuncién. Nace del
asombro y del silencio. Asombro del espafiol, enfatico, autoritario y paternal, y
silencioso fecundo —por primitivo e inédito— de lo mexicano, retraido al
pasivo y concavo seno materno de lo indio (Carrién, 1951, p. 201).
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"Mito y magia del mexicano y un ensayo de autocritica"

En Mito y magia del Mexicano, Carrion destaca los origenes que dieron fruto a
nuestro ser; al mexicano. Abarcando el choque cultural que existié con el arribo de
los espafioles a México, cosa que generd gracias al mestizaje una complejidad
cultural notoria, con nuevas caracteristicas que componen lo mexicano. Se
fusionaron dos mundos, por un lado el pensamiento prelégico y mitico de la
civilizacion indigena y por el otro, el pensamiento légico y el uso de la técnica
espafiola.

Por parte del mundo indigena, se encontraba la practica ritual y magica
hacia diversas deidades compuestas por fendmenos naturales e imagenes
humanas, fungian como la aproximaciéon al "mas alla" y conectaban a los
indigenas con la naturaleza. Poseian avances técnicos de menor escala frente al
espafiol, desarrollaban ciencia y la distinguian de su politeismo, mantenian un
orden de castas en donde sus sacerdotes ocupaban posiciones privilegiadas,
develaban augurios, curaban enfermos, eran magos y hechiceros. Por esto
mismo, Carrién los denomina como primitivos, siempre frente a lo que el espafiol
ya traia desarrollado de Occidente, también porgue conservaban a los ritos y a la
magia como la base de la ciencia, habia sacerdotes que eran los encargados de
guiar espiritualmente a los pueblos, al igual que su culto por los dioses era de
sacrificios humanos, de impedir que existieran catastrofes.

Uno de los contrastes que se puede localizar con el choque civilizatorio

entre el espafiol y el indigena, es que el espafiol poseia una religién sustentada en
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conceptos simbdlicos; como el pan y el vino, la comunidn, el amor de un dios que
se entrega (sacrifica) por los hombres, la promesa del "mas all4", todo frente a la
desgarradora tradicion de muerte y de sufrimiento terrenal del mundo
precolombino.

Carrién es consciente de las diferencias entre el indigena y el espafiol, y
aclara que no se puede culpar al canibalismo indigena como mera aficion por la
carne humana, porque tampoco el catolicismo por comunion u régimen alimenticio
se hacia del pan y el vino. Carrion hace uso del estudio psicologico desarrollado
por Carl Jung, aunque también puede encontrarse inmersa la obra de Max Weber
(2010) intitulada Sociologia de la religion y su vasta influencia en el trabajo de Mito
y magia del mexicano.

Dos mundos posiblemente se sincretizaron, Carrion expresa que el mundo
mitico del indigena se ve reflejado en el mestizo y el criollo, y ¢por qué puede
predominar hasta la actualidad dicho misticismo?, porque también el catolicismo
guarda su gran esencia mitica y magica.

En las iglesias catolicas —suntuosas hasta cuando son humildes— esconde el
indio su cuerpo esclavizado y mezcla sus ensuefios magicos con el humo del
incienso. La atmosfera catélica es adecuada para la fuga de la realidad, para
su reaccién de paralisis ante el trauma sociolégico que la Conquista significa
para él (Carrion, 1970, p.12).

Por esa razon, Carrion sefiala al indigena como el "subconsciente de la
sociedad”, aquella que calla, que no se expresa directamente por el lenguaje, sino
que se ilustra en las diversas clases que siguen siendo vigentes y en el
apartamiento abismal que existe entre los progresos sociales que se presentan en
el pais. Para el mestizo, aquel que queda suspendido en el limbo de las castas, el

indio representa el cambio, la pasividad, la sumisién y la ternura, mientras la otra
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cara de la moneda es el Espafiol; que representa lo viril, lo despoticamente
paternal, la fuerza, autoridad y orden, ley y dolor (Carrion, 1970, p.12).

El mestizo vive escondiendo su origen racial, pero vive a través de la fiesta
nacional que lo aproximan a venerar a sus dos padres simbdlicos, uno es el padre
espafol y el otro la madre India. Esconde su mestizaje y explota contra el
campesino llamandolo indio de forma despectiva.

México y el mexicano viven en un largo suefio desde el momento de la
conquista, duerme en una noche que ha quedado para la posteridad, para el
mafiana, esperando despertar con las voces de los que hacen presentes en los
cambios del pais, en aquellas voces de mestizos como lo fue la palabra de
Morelos o la del héroe, mito y leyenda: Zapata. Es esta la visibn magica que tiende
a la veneracion casi inconsciente, no hablemos de deportistas, de artistas, o
escritores, sino de las rivalidades de los santos.

Las virgenes regionales que se disputan el centro de los milagros como los
magos se disputan la supremacia en su oficio. Las imagenes que, puestas de
cabeza, cumplen mejor los deseos, incluso los de indole amorosa. Y por hacer
mas grande la semejanza de sus actos religiosos con los ritos magicos, el
mexicano se cuelga del cuello medallas y escapularios que le protejan y le
ayuden (Carrién, 1970, p.15).

Para Carridn la psicologia mexicana se encuentra estancada en el mundo
mitico y magico que se forjé tras la conquista y el sincretismo religioso. El impacto
esta reflejado en que en México se enaltece con orgullo las artesanias; cosas
pequefias que se hacen con los dedos de las manos, algo que, entre mas diminuto
es mejor, porque asi es también la forma de pensar, de resguardarse y
permanecer intacto en lo diminuto, a esto le da el nombre de "modalidades

micromaniacas".
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Todo lo sefialado por Carrién se puede considerar como delirio viviente, ya
que es reflejo del trauma social que se presenta en el comportamiento, en
encerrarse y mantenerse aislado de todo, entre espacios mas reducidos es mejor.
Cosa que la conquista dejo en el inconsciente y que Carridn sefiala como
referencia a Samuel Ramos, el cual define a la perfeccién el sentimiento de
inferioridad que presenta el arquetipo mexicano, inferioridad que también, al igual
gue el trauma de la conquista genera en lo social una neurosis constante.

Por otro lado Carrién destaca de nuestro pensamiento magico la atribucion
que se les otorga a los politicos del pais, aquellos que fungen como los
verdaderos magos gque nos salvan de las desgracias ostentando el poder politico.
El mexicano venera la imagen presidencial pero se mofa y da revuelo de las
incompetencias de todos aquellos que permanecen subordinados al presidente.

Carrién sefala que dichas caracteristicas del mexicano se encuentran en
los barrios, en aquellos lugares donde emana todo, donde se vive una neurosis y
una agresividad con el préximo. Es ahi donde se encuentra, lo que a mi parecer es
mas que el caracter social, sino la actividad comercial y los métodos de
supervivencia frente a la pobreza o el martirio de vivir. Pero Carrién advierte que
no existe el sentido de comunidad en el mexicano, aclarando que las Unicas
ocasiones en que se llega a reunir 0 a "integrarse a masas homogéneas y
solidarias" es en dos actividades, las cuales han quedado plasmadas vy
suspendidas en el tiempo reflejando dos curiosas caras, y son los actos religiosos
y las corridas de toros.

En las reuniones religiosas encuentra siempre el regreso a lo magico y a las

"sobre valoraciones afectivas".
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En la plaza de otros los reine un comun instinto agresivo que simboliza y
diluye en el peligroso juego del toreo. Asi, cuando éste los defrauda y el
peligro en que estuvo no se hace notorio, el publico toma el lugar del toro y
trata de herir, de hecho o de palabra, al torero (Carrion, 1970, p. 21).

Momento que encierra la magia, el mito, el rito, la neurosis, la burla de su
propia existencia. Es la dominacion de la sensibilidad primitiva sobre la bestia. Rito
sangriento, individual, juego de pasiones, momento de vivir al limite, de jugarse la

vida estupidamente para demostrar valentia en una fiesta.
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El trauma del 47

Carrién en este segundo ensayo expresa que los historiadores han hecho caso
omiso de la recomendacion de no psicologizar la historia por parte de José Ortega
y Gasset. Sin embargo aclara que en el caso mexicano, y para la psicologia es
importante destacar el valor que tiene la mentira, la cual funge como en ensuefio,
como aquel momento imaginario que refleja lo que uno quiere ser, a través de
diversos simbolos dandonos diversos significados. Estos simbolos son
considerados por Carrién como "simbolos miticos".

Para esto, el primer aspecto que pronuncia Carrion es el momento de la
conquista como juego amoroso, N0 como una cursileria pero si como un juego de
sadismo-masoquismo. Es el encuentro del espafiol y el indigena, aquel que se
toma por la fuerza y que se ilustra con la imagen martirizada de Cuauhtémoc, con
los pies quemados, porque la fusién de los dos mundos no fue facil ni amena.
Asimismo expresa Carrion que es un momento similar al matrimonio, apartado del
rito religioso y bien visto como la disminucion del sometimiento primitivo de la
resistencia de una mujer tras la posesion del hombre.

De dicha union espafiola-indigena nace el mestizo, hijo de la violencia y de
la resistencia estoica. Nace producto de la rebeldia y de un trauma psicologico que
siempre se detona ante la imagen del poder paterno, el cual ha desplazado a la
madre amena, por eso surgid la independencia, en contra del padre opresor y
autoritario, y bien con el estandarte en alto de la imagen de una madre

sobreprotectora y amorosa: la Virgen de Guadalupe.
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La madrecita, la Virgen de Guadalupe, es la imagen en al que proyecta sus
sentimientos religiosos y magicos; el simbolo de sus arquetipos sumergidos,
de la tierra, de la lluvia, de la ternura; el seno materno protector en el cual
busca refugio y consuelo para su tozuda miseria secular (Carrién, 1970, p.
25).

El culto guadalupano no queda alejado de la conciencia mexicana, Jorge
Carrién citando a Carl Jung menciona que, dicha conciencia se encuentra
apabullada por la ruptura que dejé el desprendimiento de Espafia por parte del
mexicano, manifestando que Espafia ocupa el lugar de un padre represor y
violento. Sin embargo la ruptura se presentdé como un trauma que se ha reflejado
en el mexicano, haciéndolo rechazar cualquier aproximacion hispanica y también
en el desprecio que se le tiene a la figura extranjera.

Expresa Carrién que el trauma del desprendimiento que el mexicano hizo
del espariol, tiempo después fue aliviado por lo que meneaba de la imagen del
estadounidense, aquel vecino encaminado al progreso politico y social que se vio
como el ejemplo a seguir, sin embargo, el trauma se agravd en momento de la
invasion norteamericana a territorio nacional en 1847. Por esa razén no es dificil
concebir como enemigo al extranjero dentro de nuestra cultura.

El estudio sociologico para Carrion devela diferentes etapas del trauma que
la nacién adquirié tras los diversos sucesos histéricos del siglo XIX, dando como
resultado una neurosis sin precedentes reflejada en el comportamiento de los
individuos, cosa que fue un estimulo mas para asombrarse y deslumbrarse de lo
gue puede poseer el vecino norteamericano, pues no cabe duda de que la
invasion de 1847 dej6 ver que el pais poseia mas fracturas internas que

desnudaron el equilibrio politico de México. Por esta razén Carribn asegura que
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dicho suceso historico actu6 como un estimulante del "robo y el despojo” del mas
fuerte.

Ante lo ya sefialado, Carrion deja la pauta abierta al estudio comparativo
del impacto que generan las religiones de ambos paises —como es el caso
mexicano con el catolicismo y el caso norteamericano con el protestantismo—. Del
lado de México, tenemos al catolicismo plagado de ritos y de veneraciones, unida
jerarquicamente a través del poder que emana de la iglesia catdlica como
institucion, y el uso del miedo que Weber (2010) sefialaba como factor importante

para la dominacion social traducido en una palabra: "el pecado”. Esta
caracteristica se asocia en directo con uno de los sacramentos que une a las
personas de manera directa con el poder de los sacerdotes; la reconciliacion o
confesién, que es el proceso de purga; de catarsis o limpieza al que acceden los
creyentes para poder acceder a la comunion con dios, ya que como lo expresa
Carrién, la vida terrenal es algo pasajero porque en ultima instancia se encuentra
la muerte y detras de ella la salvacién o vida eterna, o en contraste la condena al

infierno.

Se podria subrayar la diferencia entre uno y otro modo religioso diciendo: la
iglesia catédlica produce santos y héroes; la protestante hace hombres y
honrados comerciantes (hasta donde el comercio, claro esta, es compatible
con la honradez); aquella propicia el ambiente mistico, ésta fomenta el clima
moral (Carrion, 1970, p. 28).

Las religiones, como duros cimientos misticos, a pesar de sus diferencias y
contrastes, actuan configurando singularmente a las sociedades. He ahi las
diferencias simbdlicas entre naciones, entre las que logran alcanzar el progreso
social a costa del sufrimiento del prgjimo, predicando valores sélo entre sus

miembros integrantes, como es el caso del protestantismo norteamericano, y entre
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otras naciones que parecen tener un letargo histérico que les imposibilita mejorar
las condiciones de vida de sus individuos. Se pueden asemejar las dos religiones
en el hermetismo que presentan los individuos, a pesar de que el catolicismo
tienda comunmente a fraccionarse.

Las dos culturas tienen un contraste interesante, Carrion destaca que en
Estados Unidos los individuos tienen como ejemplo a seguir a sus héroes patrios,
los cuales unifican a su raza y a su pueblo sin importar tener que desarrollar
armas para destruir al adversario. No importa la muerte de los demas siempre que
predomine la grandeza estadounidense, porque la muerte de los demas es
necesaria para consagrarse, en cambio, en el caso mexicano la muerte se
presenta como parte culminante de los héroes, porque para ser héroes en México
se tiene que morir de la misma forma que Jesucristo o de Cuauhtémoc. Para
Jorge Carrion la batalla de 1847 fue el enfrentamiento de estos dos factores; los
de una nacion estructurada y fructifera amante de la vida —como la
norteamericana— frente a otra con inestabilidades sociales y politicas con culto
mortuorio —como la mexicana—. "La muerte es sustantiva del héroe en México.
En Norteamérica lo es la vida" (Carrion, 1970, p. 29).

Los momentos de guerra para el mexicano fueron oportunidades para
aliviar la miseria vital, expresa Carrion que en las intervenciones extranjeras
—desde la estadounidense como la francesa— tanto el "pelado” como el indigena
y la mayoria de los mexicanos cooperaron para el saqueo de las ciudades. Y esto
puede ser también la reaccion social de los malos afios en el poder por parte de
los espafioles y los criollos, por esto mismo se guarda en la conciencia social el

gusto por ser gobernados por los extranjeros —principalmente por
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estadounidenses— con burdos deseos de ser como ellos, de la misma manera en
gue Texas y California se ajustaban a la forma de vida norteamericana después de
haber dejado de ser territorio nacional. Algo similar al buen gobierno que en su
momento ejercié Maximiliano y su simpatia por los indigenas en contraste a la
imagen de Juarez, la guerra de reforma o su desprecio por lo indigena.

De esta manera queda acentuado el sentimiento de afioranza en el
pensamiento mexicano, siempre trayendo en mente que alguna vez existieron
imperios en el México de ahora, que se tuvo un territorio vasto que fue arrebatado.
Dicha afioranza y recuerdo por lo perdido también hace que el mexicano se
desprenda de su presente, y que éste se viva de forma tortuosa ante una realidad
gue no se ajusta a los deseos ni los recuerdos. Asimismo, Carrion resalta que,
tanto la invasion de 1847; como la francesa y lo que de estos sucesos se
desprende; como lo es la neurosis social, conforma un mito en la sociologia y
psicologia mexicana.

Al igual que ahora, se puede explicar que dicha sociologia y psicologia que
emana en la conciencia mexicana se ilustra a la perfeccion a la descripcion de
Carrién, la neurosis y la afioranza lleva a muchos a cerrarse al cambio, como se
vio en las criticas severas a las promesas de la revolucion y como también se
tienen en el gusto o simpatia por los regimenes dictatoriales.

Carrién ejerce un psicoanalisis ejemplar que va desde la mitificacion del
mundo mexicano, hasta el actuar de la sociedad a través del tiempo. El
comportamiento mexicano devela muchas cosas que tienen su raiz misma en
aguellos mitos del pasado, lo sexual y el resentimiento en la forma del

pensamiento mexicano no solo se refleja en la critica nihilista de la vida en curso,
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sino también en el denostar de los valores de los demas, como se hace a través
de los chistes urbanos denigrando al gringo o al gallego, fijando hasta la
dominacion sexual sobre las mujeres de los demas. Este comportamiento se
puede ilustrar perfectamente en el albur cotidiano.

Sin embargo, la burla y el denostar de los demas, en especial del gringo, no
implica Unicamente el desprecio directo a todas las actividades que éstos ejerzan,
sino es todo lo contrario, profundamente se admira y se copia todo tipo de
actividad politica y econdmica que ellos realizan. Mientras en México, el mexicano
se especializa en sus sentimientos a través del arte, la técnica y la ciencia quedan
a un lado, al igual que la preocupacién colectiva. He de ahi los grandes y
constantes fracasos a nivel econdmico que ha tenido histéricamente el pais, en
contraste a los grandes artistas y escritores que podemos presumir. Carridn
sefala a la copia del capitalismo norteamericano como la cumbre del mimetismo
en México, desde el control de las tierras y el "esclavismo" salarial de la mano de
obra, suceso que tuvo su climax con la presidencia de Lazaro Cardenas, ya que
contradictoriamente esta etapa puede considerarse como el nacimiento del
capitalismo mexicano.

La capacidad que se tiene de copiar viene del empequefiecimiento frente al
gque se muestra como la imagen de poderio. También se presenta por la
incapacidad de conciliar los demonios internos que tienen los mexicanos, por esta
razon Carrion ejemplifica a través de la imagen del "Pocho”, que el mexicano
equivoca su orientacion psiquica y asume todo lo contrario a su sensibilidad,

haciéndolo asumir todo aquello que viene del exterior y que impactan sobre él.
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De esta manera, Carrion advierte que siempre se hace lista de todo el lado
negativo que ha ejercido la influencia de Norteamérica sobre el pais, sin embargo
espera que el trauma del 47 se haya superado y que, a través del recuento de
nuestras carencias, fallas y defectos, se pueda ejercer un cambio en nuestra

sociedad dando un vuelco hacia lo que tenemos.
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Ruta sociolégica de Quetzalcoatl

Es dificil olvidar asegura Carrion, haciendo referencia al hombre y al mundo
primitivo del que se tienen vestigios imaginarios en el dia a dia. La conciencia se
configura con los sucesos que se tienen al paso del tiempo, México guarda una
vasta herencia procedente de las sociedades primitivas que bien se ilustran en los
guias del pensamiento de las personas; magos, sacerdotes o jefes.

El pensamiento primitivo en el ser humano puede diferenciarse de la l6gica
gue hoy conocemos, en antafio se relacionaba lo sobrenatural con lo natural, es
decir, de los fenébmenos naturales o de lo inexplicable, se construian deidades
poseedoras de rasgos humanos (antropomorfico) que producian en los hombres
diferentes sentimientos que permitian perpetuar la veneracion. Expresa Carrion
gue ésta logica primitiva es el "germen" de las sociedades contemporaneas, y es
un rasgo que nos distingue de los animales, porque ellos reaccionan de manera
impulsiva ante sucesos exteriores, en cambio la razén humana trabaja de facto
construyendo y configurando su propia existencia, como semillas que en el futuro
florecen y se sitlan en la vida diaria al igual que camuflajes en el bosque.

Las sociedades primitivas para Carrion son como la infancia humana, en el
comienzo se encuentran altamente apegadas al seno materno, a costumbres y
tradiciones que la madre tierra les ha proporcionado, empero, este suceso sigue
prevaleciendo en diversos pueblos que mantienen arraigadas diferentes creencias
o0 cultos —como el regreso inconsciente a la madre—, muchos por el paso

colonizador espafiol se sincretizaron a la perfeccion con el catolicismo. Por esa
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razon el gran apego religioso de diversas sociedades se presenta como formas
conciliadoras de las catastrofes o la miseria en las que se encuentran.

Para diferentes civilizaciones precolombinas, Quetzalcoéatl fue un dios que
transcendio a lo largo y ancho, convirtiéendose en mito y religion, apareciendo con
atributos de juventud y virilidad al mismo tiempo de compartir una dualidad
humana y divina, pasando de los toltecas, a los aztecas y mayas, conocido
también como Kukulcan.

Quetzalcéatl es un dios creador. Ningun otro como él es benéfico y amante,
sabio y varonil. Ensefla a su pueblo la ciencia, la agricultura y, con el
ceremonial religioso, pone la simiente de una interpretacion racional del
mundo. En su nombre junta ala y serpiente, porque, de acuerdo con alguna
leyenda, ha nacido de virgen como corresponde a un dios (Carrién, 1970, p.
45).

La vida indigena estaba regida por ciclos astrales, por etapas que
posiblemente representaban cambios, de la misma manera en que la aparicion de
Quetzalcdatl concilio el dominio del dios del sol y de la guerra: Huitzilopochtli,
porque Quetzalcdatl aparecié como un dios civilizador, constructor y creador, mas
humano que colérico. De rasgos fértiles masculinos y femeninos, fue la serpiente
emplumada; significado de la divinidad y de la identidad humana, asociado a la
técnica, la ciencia y la agricultura. Asimismo, cabe mencionar que el significado de
la imagen de Quetzalcéatl pudo asociarse y sincretizarse a la perfeccién con
Jesucristo.

Con la llegada de los espafioles y la caida de Tenochtitlan, se abrié una
nueva puerta para el cambio religioso, ya no eran dioses antropofagos, coléricos y
vengativos, sino una Trinidad del dios verdadero predicado por los frailes que

fungian como los nuevos lideres y consejeros morales. El nuevo mensaje no sélo
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conciliaba el miedo ya existente, sino conjunté lo indigena en algo nuevo: "lo
mexicano”. Aparecio también la imagen femenina que ya no generaba miedo ni
angustia sino pasividad y amor maternal: la Virgen de Guadalupe, "[...] es asi la
antitesis de la de Quetzalcéatl en cuanto a su profundo contenido sociolégico; en
aguélla la suave conformacién sobre lineas circular es, moldea y resucita una
pronto imagen puramente femenina, fielmente entroncada al germen ovular”
(Carrion, 1970, p. 50).

Carrién sefala que la evolucién del pensamiento primitivo en el indigena,
era similar a la psicologia humana, forjada por un proceso de maduracion el cual
se obtiene con el desprendimiento de la madre hasta conseguir una madurez.
Asimismo, el antes y después de la llegada de Quetzalcéatl marcaba un parte
aguas para la evolucion del pensamiento indigena, el dios conciliador
representaba la etapa de masculinizacion, sin embargo, con la llegada del espariol
y la manera en que se sincretizd el catolicismo, la aparicion de la Virgen de
Guadalupe —expresa Carrion— fue un retroceso a la evolucion del pensamiento
indigena, ya que fue el regreso a la madre y a su proteccién, a la etapa infantil a
través de simbolos maternos.

De esta manera puede explicarse el comportamiento indigena,
caracterizado por la sumision y el desapego a muchos factores que la realidad
contiene, sin embargo, no puede simplemente otorgarle el lastre de la sumision
femenina a los indigenas, menciona Carrion que el comportamiento masculino en
México esta condicionado a la sumision del hogar, lo cual puede verse en la figura

del macho mexicano que se somete ante una mujer o se subordina ante una
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madre afligida. Al igual el pensamiento mitico y magico predominante en México
se encuentra en todo ambito, Jorge Carrién expresa lo siguiente:
Por si fuera poco, el politico mexicano actia guiado por el pensamiento
magico. Para él las cosas y las personas son capaces de transmitir por
contaminacién sus virtudes y poderes, y de ahi nace el acechar constante de
una sonrisa del jefe o de un apreton de manos del mandamas y, cuando se ha
modernizado mucho este pensamiento, se desea ardientemente una foto en la
que se vea la contigliidad del interesado con el Presidente de la Republica
como si éste dejara algo de su autoridad al afortunado acompafiante fortuito
(Carrion, 1970, p. 50).
El retroceso colectivo del pensamiento se encuentra en todos lados, desde
el actuar del comportamiento mexicano, en la economia y la politica, empero,
Carrién expresa su deseo de que algun dia dicho pensamiento mitico y magico en

México, aparezca en jévenes o personas con deseos de justicia social.
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En la nube de un cohete

Tras el comienzo de la industrializacion y el nacimiento del capitalismo en el pais,
el mexicano aparece como lo sefiala Carriéon, como un nifio con una infancia
privada de muchas maneras, en frente, el mexicano encuentra un mundo nuevo,
técnico y en pro de la ciencia, debido a esto, la frialdad del nuevo mundo le hace
reaccionar de manera especial ante la vida, ante su soledad, tal vez a través del
lenguaje que deforma y le da sentido gracias al albur o las groserias, forma
primordial para la evasion de la realidad. No sélo el mexicano evade la realidad a
través de sus actos o del lenguaje que ingeniosamente desarrolla y lo plasma en
el @&mbito popular, sino también, expresa Carrion se encuentra en el desapego o
falta de importancia a los sucesos que se presentan cotidianamente. "Me importa
madre" —apunta el escritor aludiendo a una frase popular—, lo que ahora se
conoce como el: "me vale madre". Dicha frase fusiona dos vertientes, una es la
maternal, la que expresa el prevale cimiento del pensamiento primitivo mexicano,
y la otra alude a la nada, a la indiferencia o al ninguneo, porque en esta realidad
gue aparece inadaptable para el alma mexicana, nada importa, en ocasiones ni la
propia vida.

El mexicano se encuentra con una infancia arrebatada tras la conquista y
colonia, vive en un mundo que no le corresponde y busca con el ensuefo, otras
realidades distintas a las que ya tiene, tal y como si estuviese en un estado
alcoholico develando recuerdos del pasado que son doloroso y anhelando un

futuro prospero que nunca termina de llegar.
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De la misma manera, Carrion expresa que a través de los fuegos de artificio
—0 como comunmente se conocen: "fuegos artificiales"— el mexicano define su
destino, al igual que los indigenas celebran las fiestas parroquiales con grandes
explosiones, con jubilo y luces celestes, y no sélo eso, sino también en la muerte
de sus semejantes o en la veneracion de santos, los estallidos se presentan como
la esperanza a conseguir o la angustia a perder. Asimismo, las famosas
pulquerias de antafio fueron el centro de reunidén para el desprendimiento de la
realidad, aquella realidad que permanece desgarrada, en soledad, y en una
angustia cotidiana, por eso las pulquerias mantenian frases pintadas en los techos
gue hacian alusion al olvido, a la afioranza, a la falsa esperanza, a la risa, al falso
por venir, empero, al paso del tiempo las pulquerias han tenido también una
modernizacién o una evolucion, ahora se conocen como bares y antros —todos
para cualquier estatus econdmico sin diferencia sexual— que no dejan de tener la
misma funcion: el desprendimiento de la realidad.

Por otra parte Carrion acierta en sefialar que, en el pais un factor
condicionante de los individuos, tanto en su comportamiento como en su
linglistica son los regimenes alimenticios, sefialando lo siguiente:

[...] unos cuantos —los ricos— comen; muchos —mestizos y criollos, la clase
media— comen mal, pero lo disimulan, y muchos més —los indios— casi no
comen, pero esperan confiadamente llenando su vida de esencias maternas:
la tierra, la lluvia, la muerte digna y elegantemente recibida, como lo seria
cualquier huésped que por acaso llamare a las puertas de sus humildes
chozas (Carrion, 1970, p. 61).

La frustracion alimenticia —como él denomina— se refleja desde las frases
comunes de los enamorados que le advierten a sus parejas que "los comeran a

besos”, o también se ilustra a la perfeccion en aquella peculiaridad que tienen los
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politicos al robar, cosa que se ha hecho un habito comdn en cualquier instancia
donde se ejerza cualquier tipo de poder y que éste pueda ser remunerado, su
nombre: "la mordida”.

La frustracion alimenticia, estirada en el hilo de la ansiedad y la melancolia, se
trama asimismo en el expectante sentimiento de inminencia del mexicano. La
miseria se podria canalizar por otros cauces que no los de la resignacion y la
vuelta al anhelo de dependencia; pero es el caso que en el mexicano, salvo
contadas ocasiones, en que estalla en transitorias humaredas de cuete en
dispersién, lo habitual son esas formas sumisas, si acaso levemente
hostigantes, de la fijacion oral, del chiste o la protesta cristalizada en fase o
adjetivo (Carrion, 1970, p. 62).

La contraparte de la mordida se encuentra en "el hueso", en aquel trabajo
de menor valia en las aras del gobierno, como los puestos burocraticos y otras
posiciones mediocres de empleo, asimismo, la lambisconeria se muestra de otra
manera, en aquel anhelo de recibir el poder de jefes de Estado; del presidente o
de sus funcionarios. Lambiscon es aquel capaz de lamer las sobras que caen de
la mesa del vasto poder, empero, estas tendencias que siguen siendo fijaciones
psicolégicas alimenticias trasladadas a ambitos sociales y politicos, traen por
dentro ansiedad y melancolia, y tras el vacio que perpettan, es dificil encontrar
una estabilidad emocional.

Por esta razon, Carrion expresa que en el mexicano, existe un anhelo de
dependencia de los demas, a pesar de poseer un individualismo o falta de
colectividad como lo ilustra el "pelado” de Samuel Ramos (1993). La dependencia
va de la lambisconeria al anhelo de mejorar las condiciones de vida, se refleja en
la admiracion de quienes sustentan el poder y de quienes lo admiran, desde "el
don" que los indigenas atribuyen a las personas ricas o pobres, hasta la orgiastica

veneraciéon que tienen las personas hacia los politicos o los adinerados.
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En el juego de la voz

El ser humano logra diferenciarse de lo individual y de lo intimo. "La intimidad, el
impulso de ser uno, de aislarse de la otredad, diria Juan de Mairena, es lo intimo"
(Carrion, 1970, p. 64). En el caso mexicano resalta la incapacidad de lo colectivo,
sin embargo, prevalecen otras caracteristicas que posiblemente emergen de la
intimidad de su ser, de su sensibilidad, y esto se ve plasmado en el arte, la
escultura, el dibujo, la danza, el canto, etc., todo esto ya existia con anterioridad,
en el mundo precolombino era desarrollado a la perfeccién, y ahora se ve
trasladado a diversos ambitos de la vida del pais. Empero, Carrién sefiala que
aguella capacidad intima del mexicano refleja la llegada tardia del desarrollo
literario en México, porque el lenguaje literario se justifica en fin dltimo con la
colectividad, en contraste al valor simbdlico que otras actividades se prefieran el
mexicano.

El mexicano es poseedor de una sensibilidad excepcional, empero, Carrion
arremete con una fuerte critica sobre esta capacidad humana, expresando que es
exagerada la manera de captar y transmitir la estética en artes plasticas, ya sea en
la pintura generada por los grandes muralistas que ha dado México, asi también lo
es en la danza, el canto o bien, a pesar de que, tanto la pintura o la llegada tardia
de la literatura en el pais sea producto del suceso unificador como lo fue la
revolucion, ésta daria a luz a la poesia como un arte primordial para plasmar a
través de las palabras la sensibilidad mexicana, aunque sea rigurosa o en extremo
cursi. Carrion arremete contra la poesia por esa rigurosidad tan acentuada, al igual

que con el fin exacerbado de plasmar en la escritura todo lo que uno puede sentir.
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No obstante, aquel gusto placentero por transmitir los sentimientos, son
para Carrion el regreso a la madre, a la tranquilidad que puede saciar nuestras
llamas internas, por eso en la revolucién también nacen los grandes novelistas,
describiendo tan indescifrable suceso, por eso también llega tarde el desarrollo
literario y se rechaza a cuenta gotas al teatro. La novela y la poesia, expresa
Carrién, son formas emanadas del espiritu, del confort que hace la precariedad de
regresar el tiempo, o mejor dicho, es el escape de la realidad, es también la
afioranza del pasado que se piensa fue fortuito alguna vez.

En cuestidon del teatro, Carrion enuncia a Rodolfo Usigli, donde resalta
aguella intencion de encontrar el "alma mexicana" de un ser auténtico, no como
una manifestacion nueva, sino como la asimilacion de todos los elementos que
conforman a lo mexicano, teniendo como punto de partida, la esencia que nace
del mundo indigena (Carrién, 1970, p. 75). El mundo indigena, el regreso a la
madre, la afioranza del pasado, o la busqueda de los origenes, fueron
caracteristicas que se reanimaron en la evolucion, también se ilustraron a la
perfeccion en las diversas actividades artisticas que surgieron en el imaginario
mexicano, asimismo, representa el desprendimiento del tiempo y el desapego de
la realidad, es la manera en que se rechaza a un episodio histérico que dejé mas
descontentos que agrados.

El regreso también es a la maternidad indigena, no sélo a sus rasgos
fisiologicos que muchas veces nos causan ternura al ver a cientos de indigenas
vagando por las calles vendiendo artesanias o pidiendo para comer, el regreso a
ellos se plasma en el inconsciente mexicano, en los grandes murales emanados

de la revolucion, ya que el suceso revolucionario representa también el regreso a

Pagina | 202



los origenes, la contemplacion de los paisajes en las fotografias nos detonan
aguel sentimiento de afioranza, de la misma manera, el lenguaje evoluciona como
ese sentimiento casi invisible, en la prosa, la poesia, la literatura y hasta puesto en
escena en aquellas obras teatrales que hacen referencia a la época colonial.
Carrion lo expresa a la perfeccion con una frase de Unamuno: "El paisaje es un
lenguaje y el lenguaje es un paisaje” (Carrion, 1970, p. 79).

Regreso es la palabra clave de los lastres psicologico-sociales que tiene el
mexicano. Regreso también es el retroceso a lo infantil, al comportamiento del
"vale madres", del juego y del albur, de una manera de hacer chiste de todo para
mantener un estado mental de engafio a través de una alegria enmascarada.
Porque muchas veces se dice que alguien se juega la vida, o juega puestos
electorales dentro de la politica, 0 que dentro de ella estan las reglas del juego.
Asimismo expresa Carrion la frase que alguna vez encarné la Loteria Nacional en
México: "sin dinero es usted un don nadie" (Carrién, 1970, p. 82), porque se juega
hasta el dinero o la mujer en apuestas, porque el juego equivale a un ninguneo
para prevenir el sentimiento que provoca el fracaso o la pérdida. Asi es como vive
el mexicano, a su forma y su manera, con un afan perpetuo de no hacerle frente a

la realidad, pues ésta nunca le ha correspondido.
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La voz del silencio

Como todos los hombres, el mexicano encara, con su vida, un dilema: por un
lado el camino ancho, largo hasta el infinito, pero tortuoso, oscuro y lleno de
presagios del porvenir, por otra parte, el familiar sendero del pasado, mas
corto, menos ancho y siempre asoleado por la claridad de la memoria.

Jorge Carrién (1970, p. 83)

El pasado muchas veces es para el mexicano el regreso a la tranquilidad que
otorgd el regazo materno, por esa razon, la afiloranza se hace mas latente en la
vida mexicana, contrastando con el futuro que la mayoria de las veces se presenta
como algo lugubre e imposible de descifrar. EI mexicano es producto de dos
procesos que cotidianamente se encuentran en conflicto, por un lado la
prospeccion y por otro la retrospeccion, mientras el que nos niega la visibilidad del
futuro es dificil de concebir, el mexicano opta por el ensuefio, por escapes y
evasiones hacia la realidad presente, porque para lo prospectivo, sélo la muerte es
la Unica certeza de que se tendra.

El choque de dos mundos hizo el mexicano un personaje que esta
suspendido en el presente, acompafiado de viejos fantasmas que caminan junto a
su existencia, de un lado, el mundo indigena apegado a los sacrificios mortuorios,
y por el otro el espafiol aventurero al que la vida no le importa, ya que con su
espiritu temerario puede consagrarse en muerte. Por esa razon, el mexicano tiene
una relacion muy singular con la muerte, desde la infancia se ensefia a jugar con
ella, a no temerla, a verla como un chiste 0o un cuento, si para el catélico la

salvacion eterna viene después de la muerte, los actos heroicos del mexicano
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siempre culminan en ésta, por eso mismo los mitos que encarnan los héroes
mexicanos siempre culminan en sus propios sacrificios; en sus muertes.

El presente para el mexicano es sinbnimo de angustia y de ansiedad, por
eso mismo la relacion que se tiene con la muerte parece ser algo cotidiano, es
muestra de vitalidad que se ilustra a la perfeccion con los velorios folcloricos que
cotidianamente culminan en comidas o fiestas disfrazadas de dolor y de la purga
sentimental. Expresa Carrion que es la "inmersion en la nada del hombre" y lo
representa a la perfeccién con la fiesta taurina; el hombre temerario engalanado
en un traje de fiesta, que se juega la vida con un capote ante la mirada de la vestia
y las envestidas de sus pitones, cosa similar al perpetuo intento de dominio del
hombre sobre la bestia, de lo racional sobre lo irracional, del hombre sobre la
mujer, de la vida sobre la muerte. Dicha actividad condensa los actos temerarios
del espafiol y el sacrificio barbaro del mundo indigena, no es raro que tras la
culminacién del toreo se le entregue al héroe orejas y rabo si es que ha salvado la
vida ante la bestia.

"No es extrafio que el mexicano se entregue con frecuencia al doble filo que
extrafia la embriaguez. Por un lado, encuentra en ella la excitacién arrebatadora y
vital, por el otro, el reposo trasparente del olvido y la nada" (Carrién, 1970, p. 88).

Héroes consagrados con la muerte, al igual que la pierna de Santa Anna.
La muerte puede significar la catarsis a lo que la vida ofrece, por eso después de
la muerte y seguido de los funerales emblematicos se olvida a los muertos en los
panteones y se les recuerda nuevamente en noviembre con ofrendas, calaveras
de azucar y hojaldras, en momentos de fiesta, con alcohol y canciones, es una

dualidad que se encuentra arraigada en el alma mexicana. También en la politica
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se busca permanentemente de martires para consagrarlos al poder, hacerlos
héroes para perpetuar la politica del pais que hace un buen uso de la vida y
cuando es necesario, hasta de la muerte.

La afloranza del pasado viene también de la incrustacién de la conciencia
del regreso dictatorial, aquel que supuestamente daba orden a la vida, y daba
muerte a lo que atentaba con el modus vivendis, asimismo, la politica nacional se
bafia de laiudes en los homenajes y conmemoraciones de los héroes que
supuestamente nos han dado patria, se saca sus restos mortuorios y se pasean
por las calles o se exhiben en museos, de manera ridicula también la religion hace
uso de los mismos ritos de veneracién ante sus santos, paseando por las iglesias
restos de sangre, huesos, carne, nombrandolos reliquias. De esta manera, el
mexicano le da vida a los mitos, aquellos que conversan entre la vida y la muerte,
entre los deseos y proyecciones, expresa Carrion que el mito y la leyenda son
para el mexicano el "anhelo, retorno, fascinacion de la muerte sobre la soledad
absoluta" (Carrién, 1970, p. 93).

El suceso histérico que mas conmemora al mito mortuorio y engloba toda la
tradicidn que heredo el espariol y el indigena, es la Revolucién Mexicana, éxtasis
de muerte que dio vida a un régimen politico que ha prevalecido durante un siglo,
consagrando a sus propios santos como héroes de la derrota nacional: Villa y
Zapata.

En dltima instancia, él puede repetir con el libro de Chilam Balam de
Chumayel:

"Toda luna, todo afio, todo dia, todo viento camina y pasa también. También
toda sangre llega al lugar de su quietud, como llega a su poder a su trono"
(Carrién, 1970, p. 95).

Pagina | 206



La sociologia del veracruzano y la cultura

Carridn justifica que el nombre de este capitulo puede sonar muy alarmante, sin
embargo justifica que como cualquier obra, en ocasiones los nombres pueden
expresar una grandeza 0 una impresion alarmante que por consiguiente
desaparece al leer el trabajo. Empero, Carrién evidencia que los hombres heredan
el comportamiento social, como es el caso del mexicano y sus castas tras la
colonia espafiola, por esa razon, hace uso de la sociologia para identificar las
cualidades y defectos en los personajes que conforman a la mexicanidad, en este
caso refiere al veracruzano, ya que al ubicar las caracteristicas de un personaje
—expresa Carrion— es posible encontrar el origen de dicho caracter, viajando de
manera retrospectiva en la historia.

De la misma manera, Carrion sabe que en la mitad del siglo XX el impacto
de la sociologia sofié los estudios de la humanidad ha logrado abarcar ambitos
psicolégicos, y también es consciente de que un estudio social desata una gran
complejidad que no puede ceder a simplisimos o reduccionismos metodolégicos,
porque detras de una puerta que se abre para el estudio social, cultural,
econdémico, entre mas, siempre existirAn mas puertas por descubrir y por abrir.

El ser humano es el unico que ha podido modificar el entorno, desarrollando
cultura y a través de ésta impactar en el futuro dejando huella en el pasado. Por
esa razén expresa Carrion que muchos estudios sociales tienden a orientarse en
la historia que ha delineado el hombre, empero, hace hincapié a la necesidad de ir

construyendo a base del auxilio e otras disciplinas como la antropologia o hasta la
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biologia, las caracteristicas que conformen y describan a la perfeccion no soélo al
individuo sino al entorno social de grupos sociales determinados.

El ejemplo claro lo representa Carribn con el arquetipo de mexicano
veracruzano, con el fin de justificar su planteamiento, €l menciona que, si ho se
tiene a través de los procesos cientificos 0 metodologicos o del uso de la técnica
las herramientas adecuadas para el estudio del mexicano —sabiendo que su
trabajo se desarrolla a mitad del siglo XX—, estariamos cayendo en adjudicarle a
sectores de la sociedad los rasgos reduccionistas que muchas veces pasan mas
por prejuicios que por caracteristicas verdaderas, por ejemplo, en el caso del
veracruzano podemos saber que aquello que se le otorga siempre es su caracter
jovial o el uso de palabras altisonantes, pero esto no representa mas que una
adjudicacién que muchos le han otorgado al perfil de este personaje. Empero, el
perfil de veracruzano encierra una configuracion sui generis dentro de la cultura
mexicana, ellos son proclives a la violencia, de ahi su lenguaje altisonante que
muchas veces espanta o sorprende a otros mexicanos, es altamente extrovertido
a tal grado de parecer un personaje frivolo, es proclive hasta las mas grandes
injurias y por esta razén no solo se justifica la necesidad que resalta Carrién en
aproximarse a otras disciplinas que ayuden a comprender el entorno social de
cada personaje, sino también a dejar a un lado prejuicios de valorizacion que
desvian muchas veces el estudio del caracter mexicano.

Sociolégicamente, pues, el veracruzano es un ser que encierra la antagonica
dualidad de lo abierto, representada por su franqueza y extraversion, y lo
encerrado de quién no acierta a referir el mundo externo mas que al circulo
estrecho del yo, viviendo en dimensiones paranoicas, excesivas que no
corresponden a la realidad (Carrién, 1970, pp. 106-107).
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Carribn nos proporciona un rasgo que diferencia al veracruzano del
mexicano de los altiplanos, el cual es la forma hiriente de agredir a la madre del
adversario con el insulto, mientras esto representa una gran ofensa o el intento de
transgredir no solo el factor psicologico del rival, para el veracruzano la agresion
verbal contra la madre no sélo se presenta como un insulto, sino como un indicio
de amistad, porque para el jarocho la dualidad apertura y hermetismo; de lo
abierto y lo cerrado se encuentra en la broma, en la extraversion, de la misma
manera en que concibe a la religiobn, aceptando las habladurias pero
permaneciendo encerrado en su personalidad. Puedo afirmar que dichas
caracteristicas que posee el veracruzano hoy en dia pueden notarse también en
personas de diversas partes de México, pues el perfil del jarocho se adapta
también a las condiciones que imperan en el mundo global el cual nos exige
siempre una apertura aunque nuestra alma se encuentre contrastando con el
hermetismo, la dualidad.

Quien bien expresa los rasgos veracruzanos es Salvador Diaz Mirén a
través de su poesia, la cual, Carrion menciona que eran poseedores de una rabia
inigualable, con egocentrismo, perfeccionismo y orgullo, "es el alarde antes que la
naturalidad, y en el alarde, el ingenio y los sentimientos de auto afirmacién se
asientan los caracteres jarochos fundamentales” (Carrion, 1970, p. 107).

iFuerza es que sufra mi pasion! La palma
crece en la orilla que el oleaje azota.

El mérito es el naufrago del alma:

jvivo, se hunde; pero muerto, flota!
iDepon el cefio y que tu voz me arrulle!
iConsuela el corazén del que te ama!

iDios dijo al agua del torrente: bulle!;
iy al rio de la margen: embalsama!
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Conférmate, mujer! Hemos venido
a este valle de lagrimas que abate,
td, como la paloma, para el nido,

y yo, como el ledn, para el combate.
Salvador Diaz Mirén (fragmento) .

Con la poesia de Mirén, Carribn demuestra el alto perfil del poeta
veracruzano, describiéndolo como egocéntrico sin importarle nada, mas que sus
experiencias de vida, tachandolo hasta de "don Juan", sin embargo, lo toma como
un referente de la creacién de la cultura, poseedor de la memoria colectiva,
tradicional antes que del pensamiento reflexivo. Huelga decir que, Carriébn no
precisa en denostar la imagen veracruzana, al final de su capitulo engrandece sus
origenes y los de sus paisanos. Con lo antes sefialado trata de aproximarse a los
rasgos que caracterizan un conjunto cultural, respuesta de lo que él llama el

abandono econdmico y rezago institucional del pais.

2 Mirén, S., “A Gloria”, Poemas de Salvador Diaz Mirén, en url: http://www.los-

poetas.com/diaz/glor.htm, fecha de consulta julio 2014.
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Y un ensayo de autocritica

En el Gltimo capitulo Carrion menciona que Mito y magia del mexicano fue escrito
en 1947 y 1949, siendo una recopilacion de diversos ensayos que terminaron
publicandose en 1952. Expresa también que tiempo atras Samuel Ramos ya habia
tratado de aproximarse a encontrar caracteristicas y rasgos del mexicano y de lo
mexicano. Sin embargo, aclara que Mito y magia del mexicano conformaban una
coleccion originalmente intitulada: "México y o mexicano" con la colaboraciéon de
diversos personajes como: Alfonso Reyes, Leopoldo Zea, Emilio Uranga, Samuel
Ramos, José Gaos, entre mas.

Dichas publicaciones y dichos personajes trataron de dar respuesta al
trabajo titAnico que Paz (2000) habia propuesto con el Laberinto de la soledad y
con aquella preocupacién que Paz denunciaba al decir que, se habian definido las
singularidades de México de manera "superflua y peligrosa". Sin embargo, Carrién
expresa que al aproximarse a las singularidades del mexicano y de lo mexicano,
Paz tenia razon en su afirmacion. Carrion menciona que, Paz sefalaba que
nuestro intento por describirnos es el reflejo de nuestra adolescencia y del
sentimiento de inferioridad, y en aquel momento de adolecer buscamos
encontrarnos y definirnos. Dichos suceso se detono6 con la Revolucion Mexicana, y
Jorge Carrion advierte no querer definir al mexicano como critico por naturaleza,
sino que aquella época emanada de la revolucion era un momento de reflexion.

"La prediccion de Octavio Paz se ha cumplido a plazo mas corto. Los
mexicanos se han olvidado hace tiempo de la tarea de vigilar sus propias

caracteristicas" (Carrion, 1970, p. 110). De esta forma Carrion hace un
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cuestionamiento, si existe la posibilidad del olvido o es que factores nuevos estén
generando nuevas reacciones. Se justifica definiendo en términos marxistas que
muchas veces el factor econdmico y las super estructuras influyen en el cambio de
la sociedad, reconfigurando con el materialismo historico el proceso evolutivo de
los individuos y sus culturas, de la misma manera sefiala que es al hombre al que
se debe estudiar, porque los social y lo cultural solamente se crea y se transforma
mediante sus acciones, y no soOlo enfocarse en el aspecto psicolégico como
muchas veces han caido muchos personajes que estudian lo mexicano. Los
procesos principales que han impactado en el mexicano son: el trauma nacido tras
la conquista, el regreso materno mediante el culto guadalupano y el impacto de
derrotero paterno con la imagen inconsciente de Quetzalcoatl.

Hoy en dia el discurso marxista de Carrion —a sabiendas de ser un buen
gramsciano— ya no puede llenar la vista de la objetividad, sin embargo diferentes
argumentos se pueden rescatar como: el saber que el hombre es el principal
constructor de su destino; de su historia, de su religion, de su politica, de sus
mitos, etc., porque gracias a los cambios, o como él menciona, de las mutaciones
gue va teniendo la cultura y el entorno social en el que el hombre se desenvuelve,
siempre existe la esperanza de mejorar el hoy.

Al igual expresa Carrion que se debe tener presente que la clase politica
que empufa el poder fieramente en el pais, se presenta como la conciencia que
lleva las riendas de los que permanecen inconscientes, haciendo uso de los mitos
existentes y del fanatismo social que mantiene como magnifica hegemonia de
dominacion. No es casual el desbordamiento de éxtasis con fiestas como la del 12

de diciembre y su veneracion Guadalupana, el famoso grito independentista que
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pasa a ser un ridiculo chauvinismo con la exaltacion y coreos de héroes que hoy y
siempre se han encontrado muertos y muchos derrotados.

"El pueblo podra dar forma y color a esta ideologia, pero el contenido sera
tanto en la dominante como en la dominada el mismo" (Carrién, 1970, p. 118).

Puede que nuestro pais se encuentre todavia estancado como hace
cincuenta afilos en un ir y venir de problemas politicos, econdémicos y sociales,
asimismo, dicha problematica constante puede ser el reflejo claro, como el de un
espejo de las proyecciones y deseos tanto de la sociedad como el que ejerce la
dominacién politica, empero, Carribn suma la fuerte influencia norteamericana a
todo lo antes dicho, y es claro ver que en la actualidad el mundo globalizado nos
trate de homogeneizar a un sinnumero de lazos de dominacion. Dicha dominacién
es la que sostiene los engranajes en los que evoluciona el pais, lo que Jorge
Carriébn denomina como ideologia.

En suma, la mexicanidad para Carrién es la proclividad a ser una sociedad
primitiva; mitica y magica, ser masoquistas, martires, sumisos, racistas,
herméticos, neurdticos, impulsivos, violentos, evasores de la realidad y préximos a
vivir de fantasias, de ensuefios. En fin, es un gran trauma que se arrastra
histéricamente.

El fanatismo religioso, el fatalismo ante la muerte, el exotismo de lo cotidiano y
de la miseria por medio de lo fortuito, el azar el albur; la agresividad injuriosa y
semihomosexual ("puto yo" escribe una y otra vez el mexicano en muros,
paredes y en transportes colectivos en vano afan de rajar a los demas y
mantenerse intacto a si mismo), no son otra cosa que proyecciones
ideologicas de la clase dominante, corrosivos que se extienden y se disuelven
a aquélla en sus propios fundamentos (Carrion, 1970, pp. 121-122).
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6. Reconsideraciones

Esta etapa se presenta como el climax de la mexicanidad. Los trabajos
fueron diversos, de manera que fueron contribuyendo poco a poco a consagrar
rasgos y caracteristicas de la cultura mexicana. Cabe recordar que tras el
Cardenato, se tuvo el empefio de generar una identidad nacional que ayudara al
pais a encaminarse al progreso, la modernidad y la modernizacion.

Empero, las medidas emprendidas se enfocaron en exaltar el pasado,
tomando como referentes directos a la Independencia, y principalmente a la
Revolucion Mexicana. De igual manera, comenzaron a consagrarse diferentes
arquetipos sociales que pasaron de ser meras descripciones, a flagelar a una
poblacion que en su mayoria, contrastaba con el proyecto de nacién que emané
tras el nacionalismo revolucionario.

Ramos arremetié severamente con un andlisis contradictorio en el cual, no
sélo criticaba el empefio del pais por imitar todo lo procedente de Occidente
Europeo —por el hecho de ser poseedores del sentimiento de inferioridad—, sino
también, de manera clasista y ruin, categorizd a la sociedad en diversos perfiles
que venian siendo abominables rivales para las exigencias de la modernidad.
Siempre teniendo como referente a seguir al hombre europeo.

No obstante, ademas de satanizar a una sociedad bajo conceptos
contradictorios, la obra de Ramos en 1934 se posiciond como un referente para
los estudios mexicanos. De igual manera, seria tomado como referente por
personajes como: Octavio Paz y el Grupo Filosofico Hiperién, para comenzar, en

muchas ocasiones, a dar vueltas sobre el mismo debate.
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Sin embargo, el caso del poeta Paz, seria otro referente para los estudios
de la mexicanidad, ya que no simplemente generaria una dura critica sobre la
filosofia mexicana y sus exponentes, sino también cegado por las promesas
revolucionarias, deslumbrado por los Estados Unidos de Norteamérica y por un
eurocentrismo de época, contribuiria también a arremeter con la incentivacion de
arquetipos sociales, y sin duda alguna, una de las peores criticas que puede tener
el poeta es describir el valor simbdlico de “la mujer mitica mexicana”, puesto que
ha sido un tema de debate por posturas como el feminismo.

Asimismo, a pesar de una excelsa prosa y agudeza intuitiva, Octavio Paz
contribuye a denostar a la sociedad mexicana bajo el concepto de soledad, asi
como la incapacidad de vivir democraticamente, de ser la negacién de los valores
del liberalismo y de la modernidad. De esta manera, su obra quedd canonizada y
puesta como referente literario para comprender al pais.

Por otra parte, Zea haria algo similar, recayendo en conceptos marxistas
como la toma de “conciencia”, a pesar de buscar con desespero que el pais
encontrara a un ser autentico que se aproximara a sus circunstancias y dejara de
lado al eurocentrismo. Empero, Zea también contribuy6 a caracterizar los rasgos
de lo mexicano, a través de descripciones similares a las de Ramos y Paz —a
pesar de lanzar criticas hacia ellos—, plagado también del existencialismo y la
filosofia orteguiana —provenientes de occidente— que profeso el grupo Hiperion y
qgue €l mismo encabezo junto con Uranga.

Asimismo, Uranga reconocié en su momento la desesperacion por definir al
ser mexicano mediante el nacionalismo, ya que adjudico la insuficiencia de

nuestra sociedad, por considerar que somos producto de un accidente historico,
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gue se devel6 con nuestro encuentro frente a Occidente. Cosa que se produjo de
manera aterradora en los totalitarismos occidentales; como los fascismos o el
propio nacional socialismo aleman. Esto no difiere en nada con aquel empefio que
tuvo Vasconcelos por reafirmar la raza en Iberoamérica, teniendo en cuenta que
tanto Zea como Uranga fueron descendientes directos de aquellos titanes de la
filosofia mexicana del Ateneo de la juventud.

De igual forma, Jorge Carrion remataria con “la mitologia mexicana”, no
s6lo regresando a la metodologia arcaica utilizada por Samuel Ramos como lo fue
el psicoandlisis, sino dando un nuevo vuelco para contribuir a la caracterizacion
social, ahora mitica, sino considerando al pais como una construccion primitiva
producto del choque de dos mundos; el de las tradiciones precolombinas y el
espafiol.

Estos autores cayeron en el vicio de dar vueltas en circulos, denostando
todo lo posible de la mexicanidad, muchas veces llegando a posicionarse como
redentores. Caracteristica que quedaria como distintivo de los escritores de la
mexicanidad, y de muchos mas que se adentrarian al tema posteriormente.

Con la siguiente grafica muestro el gran aporte pesimista que se genero
tras los estudios de los personajes antes descritos, todos partiendo de la realidad
de la mitad de siglo XX, cayendo en grandes idealismos, asi como de un poco

optimismo sobre la sociedad que describieron.
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Mexicanidad a mitad del siglo XX

Realista
=¢—>S. Ramos
== 0. Paz
Optimista Pesimista
==fe==]. Carridén
=>&=E. Uranga
Idealista
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lll. DEL MEXICO PROFUNDO A LA IDENTIDAD NACIONAL

7. Antesala

Después de afios de bonanzas que lograran perpetuar tanto la época de oro de la
economia mexicana —considerada como “el milagro mexicano” —, asi como el
auge del Estado Benefactor, llegarian los momentos de debacle, ya no
simplemente econdmicos, sino también hacia el fuerte cuestionamiento sobre todo
lo que generd el nacionalismo mexicano.

La segunda mitad del siglo XX se presentaria como una situacion de crisis
inminente en el pais, el estallido de la inconformidad social reflejada en el
movimiento estudianti de 1968 y la respuesta del gobierno por reprimir
brutalmente dicho suceso, comenz6 a marcar la pauta de diversos cambios en
México. El rechazo al autoritarismo, las deficiencias gubernamentales, las severas
crisis electorales y politicas en el pais —como la de 1988—, auguraron porvenires
llenos de incertidumbre, pero el reclamo social fue por la apertura democratica del
pais.

Huelga decir que dichos sucesos impactaron de lleno en la cultura
mexicana. El proyecto de nacion que se habia prolongado hasta el final del siglo
XX entrd0 en duda y crisis. Asimismo diversos estudios comenzaron a emanar
gracias a los logros democraticos. Guillermo Bonfil batalla levant6 la voz en 1987
con su obra El México profundo. Una civilizacion negada, para resaltar las
deficiencias gubernamentales en materia de diversidad cultural, enfocandose

principalmente en develar a un México que histéricamente ha sido olvidado.
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Por otra parte, en 1992 Carlos Monsivais haria lo propio con la publicacion
Decadencia y auge de las identidades, para dejar caer su pluma mordaz sobre los
sucesos que se presentarian en el pais desde los ochentas y que mas tarde
culminarian con la incorporacion al Tratado de Libre Comercio en 1994. Ya que
seria una época crucial en el pais, puesto que la apertura internacional y la
globalizacion generarian como consecuencia que la identidad nacional fuera
cinicamente desplazada, corroborando ser una entelequia de la dominacion
politica que florecié después de 1940, y que sin lugar a dudas llegaba a su
defuncion.

Por la misma razoén, incursionaré en las obras antes sefaladas para
encontrar la clave de la transformacién de la mexicanidad, ya que tras dichos
acontecimientos se dio partida a nuevas caracteristicas y a la perpetuacion de

otras.
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8. Guillermo Bonfil Batalla y “el México profundo”

El México profundo resultaba ser la negacién radical del México imaginario.
Las pugnas por la tierra, que uno queria mercancia libre y propiedad individual
en tanto que el otro, la reclamaba comunal e inalienable, son mas evidentes
de una divergencia irreconciliable. Pero no sélo era el problema de la tierra:
era todo lo indio lo que se veia como el enemigo del México imaginario.

Guillermo Bonfil Batalla (1990, p.157)

Guillermo Bonfil Batalla nace en la Ciudad de México en 1935 y muere
inesperadamente el 19 de julio de 1991 de manera tragica, fue etndlogo y
antropoélogo, siempre inmiscuido en el intento de desentrafiar las profundidades de
nuestro México. Una de sus principales obras es México profundo. Una civilizacién
negada.

Bonfil Batalla aclara en un inicio aproximar a las civilizaciones
mesoamericanas que, con los procesos colonizadores, entraron al proyecto de
occidentalizacion, el cual lo define como "México imaginario". Asimismo, las
civilizaciones mesoamericanas han representado una resistencia contra el control
y la dominacién que se presentd desde el poder colonial y que hoy en dia sigue
vigente, ya que la corona espafiola s6lo desaparecié para continuar con un
proyecto a manos de sus hijos ilegitimos: los criollos y los mestizos, prolongando
el orden de castas. Por esa razon, aclara Bonfil que la situacién con las culturas
mesoamericanas que resistieron los embates de occidentalizarse, siguen
habitando las entrafias de diversas naciones, en especial, México, debido a eso
les otorga el nombre de: el "México profundo".

Nuestro pasado es precisamente lo que describe Bonfil Batalla sobre el México

gue nos rodea. Una tierra con civilizacidon milenaria, acontece desde hace 3000 a
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1500 afios con la aparicion de la civilizacion Olmeca para consagrarse como la
madre de todas las culturas precolombinas y dar las bases principales de la
cultura mexica, a su vez, el primer factor importante que influyé para dar auge en
el area mesoamericana fue el proceso de la agricultura, ya que con anterioridad el
hombre se habia vuelto sedentario. La riqueza climatica del area mesoamericana
y sus vastas aguas dulces ayudaron a cosechar, principalmente un alimento
ancestral que por si solo no puede reproducirse, de "cabellos dorados y piel
blanca": el maiz.

Cabe sefialar que el desarrollo de las diversas civilizaciones fue fructifero
gracias al desarrollo tecnolégico que poco a poco fue progresando —a pesar de
no contar con la rueda o los animales de arado, sino de una excelente
organizacién y control social—, el buen uso de los rios y lagos, las construcciones
y buenos planeamientos de las ciudades que principalmente se ilustran con
Teotihuacan, la cual Bonfil sefiala haber sido la mas habitada a inicios de nuestra
era, empero, las relaciones de comercio y las imposiciones militares también
estaban presentes, se dice que las civilizaciones de aridoamérica —del norte del
pais— tuvieron una estrecha relacién con las civilizaciones mesoamericanas, y
Bonfil Batalla apunta que dicha relacion ayudé a que mas tarde los nortefios
lograran asentarse en el valle de México y asi, nacer la hegemonia del imperio
azteca en Teotihuacan.

De la misma manera, en el siglo X de nuestra era la influencia de la cultura
Tolteca impactd con notoriedad en diversas civilizaciones que ya poseian un
caracter hegemonico: Tula, Teotihuacan, Cholula y el area Maya de Chiapas hasta

Honduras y Yucatan (Bonfil, 1990, p. 28). Existieron diversos procesos donde las
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diferentes civilizaciones se homogeneizaron antes de la llegada del espafiol, a
pesar de hablar diversas lenguas y de contar con conflictos de dominacién. "La
civilizacion mesoamericana no es producto de la instruccion de elementos
culturales foraneos, ajenos a la regién, sino del desarrollo acumulado de
experiencias locales, propias” (Bonfil, 1990, p. 30).

Como una genealogia cultural e histérica, Bonfil Batalla especifica que el
hombre acentuado en Mesoamérica dio origen a diversas civilizaciones para, tras
el choque con el espafiol, a pesar del intento de ser borrado, cegado, callado e
ignorado, es el producto primordial de una civilizacibn mezclada en todas sus
vertientes que mantiene de manera invisible los vestigios del pasado, en
estructuras, esculturas, lenguajes, formas, las cuales, no pueden seguir siendo
ignoradas en la actualidad.

Igualmente, Bonfil Batalla sefiala un rasgo que permanece en la actualidad
de manera viva: el lenguaje, o sea aquel proceso semantico que configura el
pensamiento de las personas. Palabras con significacion vital que emergen de las
profundidades como sefialando el origen de un México que siempre se trata de
negar, a pesar de que las lenguas indigenas posean una aproximacién del hombre
con la naturaleza y que, por la misma razon, tengan una significacibn mas
compleja y mas especifica. Asimismo, los nombres de las ciudades o estados
tuvieron su transformacion al espafiol por aquel intento de pronunciarse tras la
colonia; con el proceso de evangelizacion, de la misma manera en que los
nombres de animales, bosques, rios, mares, etc., fueron todos modificados

gracias al proceso de occidentalizacion.
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De la misma manera, Bonfil Batalla pronuncia el origen de la diferenciacion
racial que tanto caracteriza a nuestro pais, lo cual se puede notar a diario, no es
casual ver por las calles a indigenas pidiendo dinero o pidiendo para comer, todos
ellos comparten rasgos fisicos bien definidos que pueden identificarse, en
contraste con las razas blancas que muchas veces poseen niveles econdmicos
ejemplares, asimismo, aclara el autor que el efecto del orden colonial reflejado en
las castas, dejo los cimientos para una reproduccién de razas que obviamente
iban en sintonia con el estatus econdmico-social. Antafio, aclara Bonfil Batalla, los
hijos de esclavos eran —sin importar los rasgos— los nuevos esclavos, en cuanto
a los mestizos, también ocurria algo similar, pues tanto ellos como los criollos
estaban sometidos a la imagen del espafiol peninsular.

Hoy en dia tras el mestizaje es dificil identificar diferencias en la gran parte
de la poblacién que en México es mestiza, pero si se puede identificar a aquellos
gue se encuentran en un status econdmico elevado. Sin embargo, Bonfil Batalla
aclara que existi6 un proceso de "desindianizacién", el cual obliga a las
civilizaciones a renunciar a su cultura, su identidad, y que impide poco a poco la
reproduccion de sus tradiciones, aunque esto no quiera decir que desaparezcan
completamente, ya que siguen vivas tanto en lenguajes como en formas, tal vez
en menor medida, porque son los pueblos que siempre se han tratado de ignorar.

El trasfondo de nuestro pais tiene un tinte racista, muchas veces se asocia
el color de la piel blanca con una superioridad racial, y se hace a un lado todo tipo
de color de piel que sea mas oscura, tal pareciera que el orden de castas dejo el
lado lugubre de un alma que lucha a diario por seguir erradicando los vestigios del

pasado mesoamericano.
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El indio reconocido es aquel personaje que ha quedado en un exilio
permanente dentro de las propias entrafias de la sociedad. Es aquel que se ha
considerado como un lastre para el pais por ser supuestamente un holgazan,
ignorante, primitivo, etc., es poseedor de tradiciones que difieren con la realidad
de las grandes urbes pseudo-occidentales, que habla en secreto diferentes
lenguas y que muchas veces se encuentra en lo mas recondito del pais.

En la época en que se escribe la investigacion, Bonfil Batalla da datos de
censos en donde se registra la cantidad de personas que hablan lenguas
indigenas, sin embargo, el contraste también puede notarse cuando una gran
mayoria de personas no asume ser parte de grupos indigenas; perdiendo su
identidad, negando hablar su lengua, como si se avergonzaran de sus origenes y
en muchos casos, dicen ser ya "hombres de razon" (Bonfil, 1990, p. 46). A esto,
Bonfil Batalla lo considera un etnocidio, el cual se remite a la colonia y a la
imposicion que el colonizador realiz6 sobre los colonizados, para que ellos
erradicaran sus origenes. Empero, los pueblos indigenas heredan entre sus
descendientes una cultura vasta en tradiciones y conocimientos, saberes que son
considerados como miticos.

No obstante el proceso colonizador que traté de fragmentar y desintegrar
las organizaciones indigenas también generd reacciones diferentes, como el
hecho de cimentar lazos muy fuertes hacia la identidad local, sin embargo, al
pasar de los afios aclara Bonfil que es muy dificil identificar cuantos grupos o
pueblos indigenas siguen existiendo, a pesar de saber que aproximadamente 56

lenguas indigenas se hablan —teniendo presente que el libro de Bonfil Batalla se
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publicé a finales de los afios ochenta del siglo pasado—, y lo que es un hecho es
gue los pueblos indigenas estan en perpetua extincion.

Antes bien, debe mencionarse que Bonfil Batalla se cuida de no caer en
generalidades absurdas ya que para poder acercarse a la definicion de rasgos
indigenas similares en los diversos pueblos indigenas, se debe saber que cada
pueblo es diferente, y que a pesar de sus diferencias, €l encuentra similitudes que
posiblemente sean causa de que en algin momento, dichos pueblos
pertenecieron a una civilizacion homogénea, que a través del tiempo, fue
separandose dando cause a diversas, y que en el proceso colonizador fueron
mermandose y quedando arraigadas hasta culminar en el intento de erradicacion o
desaparicion de las mismas, como el mestizaje, cosa que Bonfil Batalla denomina
igualmente como: "etnocidio”.

Las comunidades indigenas mantienen una organizacion bien distribuida, y
puede verse reflejada en la autosuficiencia de sus distintas actividades, como la
agricultura o la crianza de animales, que muchas veces sirven para celebraciones.
También existen personas que dan retroalimentacion a los pueblos, como los
curanderos, hueseros y yerberos, entre otros. Bonfil Batalla aclara que muchas
veces la vision occidental que impera sobre el estudio indigena, los mantienen
como concepciones del mundo miticas 0 magicas, sin embargo, especifica que los
pueblos indigenas poseen diferentes conocimientos o saberes que deben ser
interpretados de una manera que no sea el denostar de siempre.

Internamente podemos encontrar que las mujeres son las dedicadas a la
educacion de los hijos, mientras los hombres procuran la siembra, en dados casos

donde sus casas son rodeadas por el arado que les da de comer, las mujeres
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también interactian en la recoleccion y siembra, la cual cominmente es diversa
en una sola area, como la cosecha de diversos cultivos de manera bien
distribuida. EI comportamiento familiar tiene algo que Bonfil Batalla define como la
sorpresa de los estudiosos de la vida indigena, existen rangos de tolerancia
asombrosos en la educacion de los hijos, raras veces se hace uso de la violencia,
la educacién sexual se mantiene a reserva de malos comentarios pero hay
aceptacion en relaciones homosexuales en la adolescencia, se privilegia y se
valora la comunicacion que hay de abuelos con nietos, asi como el respeto que le
brindan los padres a los hijos, de ahi viene el respeto y valor a la sabiduria de los
ancianos.

Mantienen dentro de su organizacion una division de obligaciones, que van
desde la mejora de la comunidad como la ayuda en la construccion de obras
publicas, el arreglo de la iglesia etc., donde los varones son los principales en
llevar a cabo dichas labores. No siempre son objeto de paga monetaria, sino que
son redituadas a las labores que unos hacen por otros, la Unica manera en que se
paga lo hecho, es cuando alguien hace una labor que es de otro. Es una
colectividad inigualable, los varones mayores de edad son aquellos casados o que
tienen una edad independiente a la de sus padres, en el matrimonio, ellos se
casan con personas que son de la misma comuna, y muchas veces de ahi viene
su hermetismo hacia los de afuera.

Dentro de sus actividades también se encuentra la fabricacion de obras
artesanales, ya sea en barro o en madera, todo se congrega en mercados o

tianguis donde se efectua el trueque, a pesar de la existencia del dinero, es muy
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comun realizar dicha actividad, intercambiando desde las cosas que una familia no
pueda manufacturar, asimismo como se realiza con las cosechas.

En cuestidn de las tierras, no existe la propiedad privada, sino que la
propiedad es comunal, se le entrega al jefe de familia o se reparte mediante una
distribucion equitativa entre los jefes de familia, éstas se heredan en generaciones
0 Si se regresan a la comunidad, ésta vuelve a otorgarla a quiénes la necesiten.
Todas las caracteristicas antes sefialadas, Bonfil Batalla aclara que son
procedentes desde tiempos remotos, antes de la llegada de los conquistadores
occidentales.

La tierra no se concibe como una mercancia. Hay una vinculacion mucho mas
profunda con ella. La tierra es un recurso productivo indispensable, pero es
MAs que eso: es un territorio comun, que forma parte de la herencia cultural
recibida. Es la tierra de los mayores; en ella reposan los antepasados difuntos.
Ahi, en ese espacio concreto, se manifiestan en diversas formas las fuerzas
superiores; ahi estan las entidades favorables y las maléficas, a las que hay
que propiciar, los sitios sagrados, los peligros, las refrendas. La tierra es un
ente vivo, que reacciona ante la conducta de los hombres, por eso, la relacién
con ella no es puramente mecdanica sino que se establece simbdlicamente a
través de innumerables ritos y se expresa en mitos y leyendas (Bonfil Batalla,
1990, p. 64).

Asimismo, el valor sagrado que le otorgan a la tierra se identifica
plenamente a la relacién que tienen con la naturaleza, de igual forma, los médicos
son especialistas que diagnostican a través de males corporales con valor
simbdlico que va mas alla de lo corporal, son médicos del cuerpo y el alma,
porque los males estan ligados no soélo a la salud terrenal sino a la espiritual, he
de ahi los rituales para curar enfermedades como los cominmente conocidos con
hiervas y oraciones.

En cuanto a la relacion colectiva que desarrollan las comunidades

indigenas, éstas siempre se encuentran ligadas a sus comunas, ligadas a sus
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tierras, mantienen una especie de estatutos que les obliga —como antes ya se
seflal6— a trabajar para la comunidad, he de ahi el gran servilismo tan
caracteristico de los indigenas, y de igual manera, la acumulacion de riquezas que
cada quién llega a generar se invierte para la misma comunidad, pues no existe
una acumulacion monetaria exhaustiva, por esa razén aclara Bonfil que en
algunas ocasiones los integrantes que no quieren hacer los gastos comunales,
como en fiestas, celebraciones, etc., muchas veces terminan cambiandose de
religion, optando por el protestantismo.

Su vida, su cuerpo, sus actividades, estan ligadas simbdlicamente con la
tierra, y mediante ésta conexion mantienen una relacion con el cosmos, por esa
razon sefiala Bonfil Batalla que sus calendarios son ciclicos como el trabajo de la
tierra, en donde ellos tienen que participar e interactuar para la prosperidad,
aguellos ciclos son como espirales inacabables en donde no suele repetirse los
acontecimientos, pero si logran alcanzar el desarrollo de diversas etapas como la
anterior a la conquista y colonia, el pleno auge de una civilizacion que algun dia
regresara.

Para Bonfil Batalla Lo indio desindianizado es el proceso en que las
comunidades indigenas fueron absorbidas por las actividades que ejercen las
haciendas o ranchos, pasando a ser comunidades campesinas tradicionales. A su
vez, menciona que no hay una gran diferenciacion ya que en los comienzos de
dichas comunidades, se hizo uso de las actividades indigenas, como lo fue el
arado de la tierra, empero, una de las diferencias que se pueden percibir es el
lenguaje, a pesar de que existan ancianos o personas que recuerden o posean la

virtud de hablar lengua indigena, el lenguaje procedente de Occidente impera
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como medio de comunicacion. También puede mencionarse que la
desindianizacion ha modificado la forma de vestir tradicional de las comunidades
indigenas, y a pesar de lo antes sefialado, aclara Bonfil Batalla que lo mas
relevante no es la pérdida del lenguaje, o de la vestimenta, sino la pérdida de
identidad étnica, ya que en muchas ocasiones los indigenas han dejado de
asimilarse como parte de un grupo social, y este suceso recibe el nombre de:
etnocidio.

No obstante, una de las cosas que deben rescatarse del estudio de Bonfil
Batalla es que el cambio que existio por parte de las comunidades indigenas, de
los centros poblacionales a las zonas rurales, fue un fenbmeno que se detond
durante la colonia, ya que, mientras el poder central que emanaba de la colonia
llegaba a las localidades, el unico refugio que fue teniendo la poblacion indigena
fueron las periferias de las ciudades, es decir, las zonas rurales, como bosques,
montafias, etc. Por esa razén, es comun hoy en dia encontrar con mayor facilidad
comunidades indigenas alojadas en sierras o lugares alejados a las ciudades.
Comunidades que realmente si estan identificadas con sus etnias, en contraste
con las poblaciones indigenas de las ciudades que perdieron dicha identidad.

De igual forma, y a pesar del contraste de lo urbano y lo rural, y la
diferenciacion de los indigenas de cada area, Bonfil Batalla sefiala que en las
zonas rurales desindianizadas siguen existiendo rasgos indigenas de diversas
maneras, en especial en los mercados donde se venden alimentos tradicionales;
pulque, nopal, acociles, tlacoyos, capulines, tunas, etc., y también puestos de
yerbas para curacion de enfermedades, donde también venden amuletos para

evitar malos augurios (Bonfil Batalla, 1990, p. 84). Dichos rasgos fueron
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agotandose al paso del tiempo, durante el siglo pasado dentro de las urbes
existian colonias habitadas especialmente por indigenas, sin embargo la
desindianizacién es un factor que ha hecho homogénea a la sociedad en las
ciudades.

Las viejas vecindades representan también, una herencia de aquel apego
indigena a la comunidad, las estructuras caracteristicas dan la impresion de
buenas relaciones vecinales, o el intento de ello, a pesar de que también se
puedan encontrar diferencias en la forma de vida urbana. Asimismo, existe un
fendbmeno de dominaciéon colonial que emana de la negacion de ser indigena,
encarnado en un personaje el cual, Bonfil Batalla lo caracteriza como "ladino”,
aguel que surge desde los lugares donde se ejerce el control monetario, puesto
gue ahi aparecen como personajes que reclaman su ascendencia europea y
colonizadora, para hacerse llamar como: "hombres de razon".

Guzman Bockler ha escrito que en Guatemala el ladino es un ser ficticio,
porque su identidad es en esencia, una identidad negativa: ser ladino es no
ser algo especifico, propio, sino Unicamente no ser indio. Sin la presencia del
indio, el ladino deja de ser, porque sélo existe en virtud de la dominacion
colonial que ejerce con el indio (Bonfil Batalla, 1990, p. 86).

El fendmeno de la emigracion hacia las ciudades fue algo notorio en el siglo
pasado, se aclara que durante ese proceso los indigenas se integraban a la urbe
gracias a sus propios conocidos, quienes eran los que ayudaban al proceso de
adaptacion, por lo regular los indigenas siempre se mantenian con gente con
quien pudieran identificarse. Sin embargo, no solo el transito de los indigenas a las
zonas rurales fue fructifera, ya que se encuentran en condiciones de pobreza
alarmante, como sefiala Bonfil Batalla, en las esquinas se encuentran las "Marias"
con sus hijos pidiendo dinero, o vendiendo chicles, mientras los hombres se ven
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trabajando en albafileria. Este dato, también puede reflejar un impacto mas
grande con el fenomeno de la migracion indigena, ya que no sélo en Ciudad de
México se vio dicho fendbmeno, sino también en algunas regiones de los Estados
Unidos.

Estos personajes insertados en la sociedad rural, han sido durante mucho
tiempo gran parte de la mano de obra de sectores sociales mas acomodados, asi
como sirvientes, entre muchos otros trabajos que cotidianamente son mal
remunerados. Muchas veces se les ha dado el nombre despectivo de "la plebe", o
—aclara Bonfil Batalla— actualmente se conoce como "los nacos”. Bonfil Batalla
sefala:

La palabra, de innegable contenido peyorativo, discriminador y racista, se
aplica preferentemente al habitante urbano desindianizado, al que se le
atribuyen gustos y actitudes que serian una grotesca imitacion del
comportamiento cosmopolita al que aspiran las élites, deformando hasta la
caricatura por la incapacidad y la "falta de cultura" de la naquiza. Lo naco, sin
embargo, designa también a todo lo indio: cualquier rasgo que recuerde la
estirpe original de la sociedad y la cultura mexicana, cualquier dato que ponga
en evidencia el mundo indio presente en las ciudades, queda conjurado con el
simple calificativo de naco. La ciudad se resguarda de su realidad profunda
(Bonfil Batalla, 1990, p. 89).

A pesar de que la imagen indigena genere un burdo denostar en la
sociedad mexicana, después de 1910 fueron la imagen viva de la Revolucién
Mexicana que gracias a los trabajos artisticos vy literarios, fungieron de gran ayuda
para consagrar un nacionalismo exacerbado. No es casual que también la imagen
del indigena y su forma de vida sea hoy en dia el atractivo turistico de extranjeros,
contrastando con las medidas gubernamentales que mantienen a dichas
comunidades en el abandono y la miseria.

Por otra parte, expresa Bonfil Batalla el desencanto por la esquizofrenia

mexicana, aquella que mantiene al indigena como un estandarte de ideales,
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pintado en museos, en murales, siendo el atractivo turistico de las ciudades para
atraer extranjeros, venerado hipécritamente para también expresar orgullo de
ellos, empero, la realidad es diametralmente opuesta, mientras de un lado se
exalta la imagen indigena y se lucra de ella, del otro se mantiene en el olvido y la
negacion, tal y como lo hacen las élites del pais que prefieren asumirse en
posturas como el eurocentrismo y decir que jamas se han mezclado con nadie.

Son grandes y abismales las diferencias que existen en nuestra nacion, se
han guardado celosamente en la sociedad mestiza el afan por negarse y negar el
origen indigena, la modernizacion de pais también hace su tarea, sin embargo,
Bonfil Batalla aclara que este fenbmeno no tiene mas cabida que en un pasado
que parece olvidado, pero que se encuentra en los origenes colonizadores de
nuestra historia.

Cdémo llegamos a donde estamos, cuestiona Bonfil Batalla, ya que en la
segunda mitad del siglo XX el pais mantuvo un desarrollo y crecimiento sin igual,
generando diversos fendmenos sociales, politicos y econdmicos que impactaron
directamente a la escena cultural, llamado: “el milagro mexicano”.

La mentalidad heredada del conquistador no permite ver o inventar cualquier
otro camino: la civilizacibn mesoamericana, o se da por muerta, o debe morir
cuanto antes, porque su condicién, segun la mirada del colonizador, es
indiscutible inferioridad y no admite futuro propio (Bonfil Batalla, 1990, p. 102).

Existe un proceso de occidentalizacion en el pais que se remonta a la colonia, y
gue es El problema cultural de la nacién. Dicho proceso ha hecho a un lado las
aspiraciones de generar una cultura que realmente englobe a la gran mayoria de
la sociedad, sin embargo, al paso del tiempo el poder ha quedado en manos de

una minoria que jamas ha asumido ser parte de la sociedad mexicana. Se ha
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vinculado méas en relacionarse con origenes occidentales, forjando un Estado
sustentado en leyes que no corresponden a la realidad de la nacion. A este
suceso Bonfil Batalla le nombra la "esquizofrenia” del pais, ya que tanto el Estado
como sus leyes fungen para un sector del pais que bien podria considerarse como
el imaginario de una realidad contrastante.

Se ha hablado del mexicano como un ser de caracter nacional, empero,
éste no representa ser otro mas que las aspiraciones de una clase dominante por
homogeneizar y desaparecer los origenes sociales que han sido el cimiento de
este pais, aquellos origenes que bien datan del México mesoamericano. Ser
mexicano es hoy en dia no precisamente pertenecer al producto del mestizaje de
una raza colonizada, no se necesita en México tener valor para calificar a quién o
quiénes son mexicanos, pues eso bien puede serlo un extranjero que obtenga la
nacionalidad.

El proceso civilizador occidental ha mantenido al desarrollo del pais en
asimilar cotidianamente las formas e ideas que imperan en Occidente, como el
afrancesamiento del siglo XIX o el mimetismo norteamericano. Ni la propia
revolucién que buscé identificar a la sociedad con un enfermizo nacionalismo, ha
logrado generar una identidad real en el pais, mucho menos tomando en cuenta
que tras el nacimiento del Sistema Politico Mexicano muchas cosas deslumbraron
la mirada de las élites dominantes del pais, por el arduo afan de generar una
identidad nacional fuerte, como lo fue el nacional socialismo aleméan. Sin embargo,
quiénes puedan afirmar la existencia de una unificacion cultural han sido
simplemente aquellos que conforman parte de una minoria completamente

apartada de la realidad de un pais que se encuentra en "el subsuelo”.
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De esta manera Bonfil Batalla trata de explicar a grandes rasgos como se
desarrollaba la vida de las civilizaciones precolombinas, remitiéndose a El orden
colonial. Aclara que, existian buenas relaciones de comercio en Mesoamérica y no
precisamente todo se debia a la subyugacion militar. Empero, el imperio mexica
dominaba y conquistaba diversas areas y pueblos, los cuales eran integrados al
orden vigente del imperio mexica y recibian tributos como comida, apoyo a sus
ejércitos, espionaje militar, etc.

Asimismo, es importante sefalar que la religion entre las civilizaciones
precolombinas compartieron cosas en comun, como las caracteristicas o rasgos
gue poseian los dioses, tanto del altiplano como los de Mesoamérica. Esto sirvid
para conciliar y establecer un eficiente dominio cultural que tiempo mas tarde,
gracias a un sincretismo religioso, logré ejercer orden de manera central de dichas
civilizaciones precolombinas. De la misma forma, el lenguaje no representé ser un
obstaculo entre las civilizaciones que eran subyugadas con las que subyugaban,
se tenia una concepcion del "otro", puesto que no habia ningun conflicto en que
las lenguas se hablaran. La paz se mantenia a través de los sacrificios humanos,
puesto que se preferia mantener un equilibrio con el cosmos y evitar guerras
terrenales que fueran catastroéficas.

Esto parece contrastante con lo ejercido en el orden colonial espaiiol,
mientras el espafiol llegaba con resentimiento cultural al haber sido invadido por
los moros, para ellos el concepto de la otredad se relacionaba directamente con
las 6rdenes del papado, aquellas que mantenian el rigor de preservar el dominio
catélico que venia de problemas como el surgimiento del protestantismo o el

surgimiento de la iglesia anglicana. Por esa razon "el otro”; la cultura diferente, o la
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religion diferente, era vista como el atributo de razas inferiores que la mayoria de
las veces les hacia dudar de la condicién humana de las personas.

La negacion del "otro" por parte del espafiol y el catolicismo en el siglo XVI
es la diferencia que existe con el México precolombino que describe Bonfil Batalla.
Es sin lugar a dudas un factor que ha imperado desde hace 500 afios, y que
todavia se puede ver en el presente. La negacion del "otro", el verlo inferior, el
afan no solo de ignorarlo sino de erradicarlo pese a todo.

Para la creacion del indio simplemente se necesitd el ingenio del espafiol
colonizador, el cual dividié en dos republicas la Nueva Espafia, una la republica
espafiola, y la otra la republica de indias. Asimismo, el orden de castas fue un
factor condicionante para que el indigena quedara subyugado al igual que los
esclavos, casi siempre bajo capataces mestizos o criollos, sin embargo, todo
aguello que estuviera fuera de la dualidad colonizador-colonizado quedaba afuera
del sistema de castas empleado por el virreinato en sus comienzos.

El uso de la violencia en el comienzo de la conquista también generd
abominables estragos, los espafioles poseian armas mas sofisticadas junto a sus
armaduras, caballos y perros de pelea. Eran aventureros bravios que tenian
ordenes divinas ademas de la explotacién, en ese momento se generé el trauma
de la conquista, los genocidios espafioles se fueron propagando al igual que el
sometimiento que ejercian sobre las comunidades indigenas. Bonfil Batalla aclara
gue en los comienzos de la colonizacion espafiola existid un descenso poblacional
indigena que no solo se remitia a las matanzas ejercidas por los espafioles, sino
también a las enfermedades desconocidas que portaban y de las cuales los

indigenas no tenian conocimiento, a su vez, se fueron sumando el alcoholismo, los
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abortos realizados y la abstinencia de tener descendientes. Esto revela que fue
muy duro el impacto que ejercio el espafiol sobre los pueblos indigenas durante la
época colonial.

Asi también, la religion tuvo su protagonismo junto con la espada y la
violencia. La erradicacion del culto a idolos fue una de las tareas principales en la
Nueva Espafia mediante la evangelizacion, la construccion de fortalezas como
centros religiosos por toda la nacion se fueron propagando, el uso de la mano de
obra de los indigenas fue duramente explotada, quienes tuvieron mas beneficios
fueron los franciscanos para edificar grandes estructuras. Quién también ayudo a
que las labores clericales fueran exitosas fue la instauracion del santo oficio,
encargado de fungir como tribunal que castigaba la oposicion a la instauracion de
la fe catdlica.

La erradicacion de la veneracion de idolos locales poco a poco fue
desplazdndose por imagenes de santos, se utilizaba a la perfeccion el
funcionamiento de ermitas o altares nativos para tomar como referencia los puntos
estratégicos de la dominacién clerical espafiola, asimismo, se hizo del nahuatl la
lengua oficial de la evangelizacion catdlica, por eso mismo Bonfil Batalla aclara
gue la lengua azteca se propagd mas aun con los espafioles que con el imperio
precolombino, puesto que sirvio como referente para la dominacion y el control
social.

A su vez, Bonfil Batalla aclara que con la instauracion del clero
novohispano, se forjo una iglesia colonial bien estratificada y bien organizada, con
un poder central excepcional sin dejar de lado que era una iglesia que venia de

fuera, por eso mismo el caracter misionero de los religiosos esparfoles fue
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olvidandose en el ultimo tercio del siglo XVI, porque era una iglesia colonial en la
Nueva Espafia, el centro del poder no correspondia a este lado del continente, y
mas aun la concepcion de los indigenas catdlicos era de segunda categoria, o de
un nivel inferior.

La funcidn de la Nueva Espafia fue mermando al pasar de los afios a la
poblacion indigena, haciendo del espafiol absoluto poseedor del territorio nacional,
mientras la iglesia fungia como el gran latifundista, a través del comercio se
obligaba al indigena a conformar el transito de trabajos, siembras y pagos que la
mayoria de las veces dejaban so6lo grandes ganancias a los espafioles que hacian
alarde de tener la dicha de haber conquistado, civilizado, letrado y cristianizado a
un mundo primitivo. Asimismo se enaltecid el cinico "mito civilizador de Hernan
Cortés".

El estigma de haber nacido aqui y no alld. Aqui, en este continente que
Europa menospreciaba, al que consideraban inferior en todo: en su naturaleza
y en sus hombres. Nada original ni valioso —pensaban en el viejo mundo— ha
nacido en América, continente degradado. Los criollos quedaban incluidos. Su

respuesta descansO en dos pilares ideologicos: el guadalupanismo y la
apropiacion del pasado indio (Bonfil Batalla, 1990, p. 146).

Con La forja de una nacion, considero el climax que unifica al pasado
colonizador con la reivindicacion del México de los criollos y los indigenas. Esto
responde a las grandes desigualdades que las castas tenian en la Nueva Espania,
en especial por el sentimiento nuevo que se iba despertando en el criollo frente a
la hegemonia e imagen del espafiol peninsular.

El espafiol criollo, hijo de espafioles pero nacido aqui en el "Nuevo México"
era relegado a formar parte de la élite que controlaba la nacién, haciéndole a un

lado de altos puestos y cargos publicos, esto a pesar de que con poderio

Pagina | 237



econdémico se podian comprar titulos nobiliarios, sin embargo, la verdadera
nobleza considerada por el virreinato se encontraba en Espafia y no aqui.

El tema fue fundamental para conciliar el pasado indigena y darle su lugar
al México naciente. A los mas altos cargos que podian llegar y acceder los criollos
eran dentro de la religiébn, asimismo, y bajo el aprovechamiento de la veneracion
indigena a Tonantzin, cerca del cerro del Tepeyac, nacié un acontecimiento que
hizo surgir un nuevo mito y culto; veneracion religiosa, perfectamente sincretizada
gue desde 1531 causaba revuelo con las apariciones de la nueva virgen asentada
en territorio nacional, y ante la imagen de un indigena de nombre Juan Diego: la
Virgen de Guadalupe.

El guadalupanismo aparece como la reivindicacion del pasado indigena y
también como la manera de brindarle un valor a la tierra de los criollos. Por aquella
razon se le otorgd un valor significativo a la tierra que siempre fue desplazada y
negada, cosa que mas tarde haria instaurar una independencia criolla bien
ilustrada con la imagen Guadalupana.

Al paso del tiempo, ya con el México independiente que pasé primero de
manos criollas a manos mestizas, se fue desplazando poco a poco a los
indigenas; siendo cazados y exiliados, a tal grado de pedir recompensa por su
captura o muerte. De la misma manera, se firman tratados como el de Guadalupe-
Hidalgo para que los Estados Unidos y la division territorial de las fronteras, se
hagan cargo de sus indigenas salvajes que defendian su territorio mediante la
lucha a muerte, y a pesar de eso con el tratado de la mesilla Santa Anna les
relega la responsabilidad de controlar lo que ellos consideraban el lastre de las

naciones independientes.
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Ya con el régimen dictatorial de Porfirio Diaz, las practicas para erradicar
indigenas se volvian mas minuciosas, durante su dictadura se mandaron a los
indios Yaquis a Yucatan, con la intencion de mantenerlos alejados del centro de la
nacion. Ellos sostuvieron intentos por regresar a "su tierra prometida”, sin
embargo, aclara Bonfil Batalla que los Yaquis representaron un gran problema
para el porfiismo, hasta que llegados los afios mil novecientos, las politicas
liberales actuaron contra ellos hasta el grado de venderlos como esclavos a Cuba
mediante "contratos voluntarios" (Bonfil Batalla, 1990, p. 151).

Mientras México se elevaba con las Leyes de Reforma con Juarez, la
realidad nacional era distinta, los contrastes del "México profundo” y el "México
imaginario” se presentaban al ver que los indigenas ocupaban un gran porcentaje

en el censo poblacional. Mientras Juarez trataba de transformarlos "a la
occidental", Maximiliano los consideraba hombres ejemplares a tal grado de tener
admiracion por ellos y asi otorgarles algunos derechos que para los espafioles y
criollos siempre fueron inimaginables. Empero, esto nunca dejé a un lado el
considerar a los indigenas como utensilios para la guerra o ser "la carne de cafon”
y la mano de obra barata. Tras la salida de los peninsulares se trajeron en el
porfiriato estadounidenses, alemanes, franceses, italianos, canarios, chinos
mormones, etc., para que ocuparan los lugares privilegiados de "los gachupines”.
La intencion era mejorar la raza mediante "el cruce" de personas —que no
fueran negros ni chinos sino, de preferencia, europeos—, lamentablemente para la
sorpresa del gobierno de Porfirio casi nunca llegaron los hombres de caras

blancas, ojos azules y cabellos rubios, aun asi se les diera la oportunidad de tener

vidas decorosas, generar negocios redituables y rentables, tal vez por las
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condiciones del pais que eran deplorables por las constantes guerras ya comunes
en el México independiente.

Las costumbres de paises avanzados debian imitarse: sus costumbres
politicas, sus modas, sus espectaculos. Se legisla continuamente para
construir la modernidad del México imaginario segun el modelo francés o el
norteamericano, ambos en pugna por ser el dominante y ambos resentidos
por las guerras e invasiones que les restaban prestigio durante algun tiempo
(Bonfil Batalla, 1990, p. 156).

La amenaza indigena para el México moderno era atacada de diversas
maneras, a ellos se les exiliaba en arrabales o en las periferias de las grandes
ciudades o haciendas, en cuanto a la instruccién publica, la educacion se daba a
cuenta gota porque el dilema era la erradicacion de las lenguas nativas,
consideradas como lenguas muertas por parte de los criollos. Citando a Lucas
Alaméan, Bonfil Batalla ejemplific6 como los conservadores sostenian que los
indigenas no debian de alfabetizarse ya que representaban un peligro mas grande
si ellos pudiesen trasladar su rebeldia a otros ambitos, como en lo publico de
manera organizada y consciente.

El desprecio del peninsular por los pueblos provenientes de Mesoamérica
era heredado por el criollo, y éste ultimo le transmitié las mismas medidas y
acciones a los mestizos que después irian poco a poco apoderandose de la vida
politica del pais, imitando también a Occidente o Estados Unidos y jamas
rompiendo aquella tortuosa simpatia mimética por lo que siempre han considerado
como los paises avanzados.

De esta manera queda un pais con una diversidad cultural desgarrada,
impuesta, negada y basada en la dominacion y control social. Por esta razon

Bonfil Batalla cita a Octavio Paz diciendo lo siguiente:
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Octavio Paz es tajante: "Los mestizos destruimos mucho de lo que crearon
los criollos y hoy estamos rodeados de ruinas y raices cortadas. ¢CoOmo
reconciliarnos con nuestro pasado?" (Bonfil Batalla, 1990, p. 160).

La palabra clave de la primera mitad del siglo XX fue: el proyecto de nacion,
y esto lo ilustra Bonfil Batalla en Los (revolucionados) tiempos modernos. Si bien,
se transitaba de la dictadura porfirista y la Revolucién de 1910 dejaba a un lado el
yugo del viejo dictador, la tarea a emprender era nueva: la construccion de un
Estado moderno, fundamentado en una serie de reglamentos que funcionaron
como la espina dorsal de un nuevo sistema politico: la promulgacion de la
Constitucion de. 1917.

La tarea no era facil, el trabajo intelectual también fue de la mano junto con
las promesas que ofrecia la primera gran revolucion del siglo XX, se dejaba a un
lado a "los cientificos" de don Porfirio para darle auge a una camada nueva de
intelectuales con una de las misiones mas importantes: seguir ideando el "México
imaginario" que ya viajaba como un fantasma desde pasado.

El México moderno y revolucionario comenzdé a experimentar una
transformacién modernizadora hasta el auge presidencial de Lazaro Cardenas, sin
embargo, Bonfil Batalla aclara que todo el desarrollo del pais se le atribuia ahora a
un nuevo linaje racial: al del mestizo.

De esta manera Bonfil Batalla se remite al estudio de Andrés Molina
Enriquez "Los grandes problemas nacionales" en 1909 para acercarnos a la
justificacion que se le daba al mestizaje, como el principal promotor étnico de las
"buenas nuevas" que el pais iba experimentando. Expresa que Molina Enriquez

veia al indigena como desorganizado, dividido, preocupado solo por sobrevivir y al
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criollo lejos de poseer una identidad nacional, empero, el mestizo no queria en
nada al criollo y obviamente, menos al indigena.

La revolucién conglomer¢ las diferencias y anhelos de los mestizos por el
poder, mas tarde aparecerian también los deseos de campesinos como Zapata
gue no buscaban precisamente un cambio, sino el regreso de tierras que habian
sido arrebatadas histéricamente a los indigenas. Fue un momento de contrastes,
de exaltaciones y de violencia que poco a poco fue cooptando los intereses
sociales.

La concepcion glorioso del mexicano mestizo de la Revolucién no fue, no ha
sido, tarea facil. Esquematicamente la versidn que predomina puede
enunciarse asi: La raiz profunda de nuestra nacionalidad esta en el pasado
indio, de donde arranca nuestra historia. Es un pasado glorioso que se
derrumba con la Conquista. A partir de entonces surge el verdadero mexicano,
el mestizo, que va conquistando su historia a través de una cadena de luchas
(la Independencia, la Reforma) que se eslabonan armoénicamente hasta
desembocar en la Revolucién (Bonfil Batalla, 1990, p. 166).

La critica dura que hace Bonfil Batalla recae completamente con esta etapa
del México del siglo XX, una etapa de hipocresia, tanto de artistas, muralistas,
poetas, intelectuales o escritores, que vanamente hacian alarde de un orgullo
mestizo que se levantaba con una supuesta gloria para colocar a México en el
orden universal. Se pintaban murales explotando la imagen de los indigenas para
sobresaltar el espiritu nacionalista, sin embargo, el choque del "México profundo”
con el "México imaginario" era espeluznante. Bonfil Batalla criticd el proyecto
educativo de José Vasconcelos, el cual se negaba a reconocer a los pueblos
indigenas, rechazando la ensefianza en su lengua, o todo tipo de medida que se
ajustara a sus condiciones. Este era un proyecto con gran dosis de moralina, de la

misma manera en que el proyecto de nacion dejé fuera al "México profundo”.
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Otra critica que realiza Bonfil Batalla es hacia el trabajo de Manuel Gamio,
el primer antropologo profesional de México, el cual sustentaba fuertemente la
teoria del relativismo cultural, paradéjicamente a la influencia que €l mismo dejo
en la primera parte del siglo XX.

Sefala Bonfil Batalla que Gamio siempre asumié una postura occidental
porque reconocia que la cultura europea era superior en desarrollo, ciencia y
técnica, en comparacion a las culturas del continente americano, debido a eso
aposto por la civilidad para que ellos conformaran una nacién homogeneizada, era
mas que evidente y dejaba al proceso de desindianizacion en pleno auge en el
"México imaginario”. Asimismo, se detonaron politicas indigenistas que, a través
de instituciones como el INI (Instituto Nacional Indigenista), emprendieron la tarea
de extirpar a dichos pueblos de toda su cultura, y asi lograr asimilarlos al México
naciente; integrarlos a una dominacion cultural emanada desde la politica del pais.

Asi ha sido como una cultura dominante ha imperado al paso del tiempo,
forjando un "México imaginario" que poco a poco fue creciendo y ocupando
lugares en territorio nacional, trabajando en empresas, viviendo en casas solas,
comprando en tiendas, supermercados, reproduciendo un mercado que mantiene
a la cultura dominante apartada de la sociedad, pero que hace creer que todos
participan siendo parte de su proyecto "imaginario”. En contraste, la clase
dominante que siempre suefia en hacer un México "mas alto", rubio, igual o
semejante al norteamericano o el europeo, es el que se encuentra en las zonas
prestigiosas de los estados, realizando gastos exorbitantes y mirando hacia abajo,

donde se encuentra la clase media del pais, producto de su dominacion.
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Sin embargo, aquel "México imaginario” resultado de la cultura dominante,
experimento las glorias del “milagro mexicano”, pero también resintio las crisis y
las incompetencias de la politica y la economia del pais. Bonfil Batalla aclara que
la gran ruptura del siglo XX fue el afio de 1968, donde gran parte de la sociedad
“imaginaria” abrio los ojos, se conglomeré y reproch6é aunque su voz fue
mermada; asesinada.

"Contra el México profundo siempre estara el recurso final del asesinato, la
carcel, el incendio y la tortura. Con la ley o fuera de la ley" (Bonfil Batalla, 1990, p.
182).

El proyecto de naciéon del siglo XX fue un proyecto de negacién y de
erradicacion de los vestigios de Mesoamérica. Ni la politica ni la economia han
logrado reconocer a los pueblos indigenas, pues han hecho todo lo contrario, los
han promovido a nivel internacional como un atractivo turistico, como mercancia
de cambio, sin embargo, los vastos intentos por desaparecer a los pueblos
mesoamericanos, no son suficientes, ni lo seran, porque siempre existira una
resistencia, la de vivir, y de estar ahi.

Han sido muchas las causas para la desaparicion de los pueblos indigenas,
pero a pesar de que el yugo conquistador ha imperado durante quinientos afos,
han existido también formas de resistencia contra la dominacion y el poder,
denominandose como Los senderos de la sobrevivencia India. Desde tiempos
remotos como lo fue el México precolombino y la conquista, muchos pueblos han
sobrevivido preservando sus tradiciones y ritos por encima del sometimiento del
imperio azteca, al igual que posteriormente se realizdé contra el imperio espafol y

la iglesia catolica.
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Empero, mientras los pueblos indigenas podian subsistir entre ellos como lo
sefalé anteriormente Bonfil Batalla, con la llegada del espafiol fue completamente
lo contrario. Formas de exterminio y de erradicacion de culturas inferiores al
espafol, fueron tareas principales para la instauracion de la Nueva Espafa, el
terror y el sadismo se hicieron presentes a tal grado de generar una pesadilla para
las viejas civilizaciones mesoamericanas que muchas veces optaban por el
suicidio colectivo, o la simple abstinencia sexual para no tener descendientes. Sin
embargo, con la tradicidn guerrera que se poseia, las revueltas nunca dejaron de
hacerse presentes en quienes consideraron ser los rebeldes, la aparicion de
lideres mesianicos que ganaban adeptos justificandose por tener revelaciones, se
fusiond a la perfeccidn con el culto politeista y un nuevo sentimiento de afioranza
gue se manifestaba en el indigena. Aquel sentimiento que proyectaba un pasado
glorioso anterior a la conquista, hacia un futuro que se anhelaba con el dolor y el
martirio del presente.

Muchas fueron las revelaciones proféticas de lideres mesianicos que
cambiarian la situacion de los pueblos sometidos, no es extrafio que nuestra
cultura encarne sus grandes deseos de transformar su destino mediante
personajes carismaticos, héroes surgidos desde las masas populares, sacerdotes,
hombres libertarios, o hasta cierto punto como se hace hoy en dia: elegir a
politicos, etc.

De igual forma, los prejuicios siempre han permanecido incrustados sobre
las civilizaciones mesoamericanas vigentes, el pensamiento colonizador los ha
tachado de ser reacios al cambio; negados a cambiar, empero, Bonfil Batalla

aclara completamente lo contrario, ya que los pueblos indigenas al paso del
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tiempo fueron adoptando ritos y tradiciones que posteriormente se harian suyas,
un ejemplo claro es la religiosidad que se tiene en los pueblos donde podemos
encontrar indigenas. Han hecho suyos a los santos, a las misas, celebraciones,
fiestas y se han adaptado mediante el lenguaje y sus formas de vida, ante un
mundo que durante cinco siglos se ha empefado en erradicarlos.

La forma en que los habitantes del México profundo manejan su religiosidad,
ofrecen muchos ejemplos de cdmo se han apropiado de imagenes y ritos
catélicos, y les ha dado un significado diferente del original porque los
controlan desde su propia perspectiva religiosa, que no es la cristiana sino
otra que es producto histérico de una primigenia religibn mesoamericana
(Bonfil Batalla, 1990, pp. 196-197).

Asimismo, el indigena ha hecho suyos muchos de los menesteres que el
mundo modernizado genera y desecha, adaptando todo a su vida cotidiana, y es
que, seria estupido asumir que los indigenas vigentes en México son inadaptados,
inatiles, carentes de razon, o que la tecnologia que ellos utilizan no tiene un fin
servil, entre mas prejuicios que comunmente se escuchan hablar por el "México
imaginario". Los indigenas le han podido sacar provecho hasta lo inimaginable,
describe Bonfil Batalla que su creatividad se muestra al hacer de latas floreros, o
de llantas inservibles suelas de guaraches, etc.

Los verdaderos lastres provienen del pensamiento colonizador, el "México
profundo" ha logrado instaurar una resistencia desde el dia en que el proyecto de
occidentalizacion comenz6. Empero, la cultura dominante ha influido fuertemente
para que los indigenas modifiquen sus estilos de vida, cultura, tradiciones, etc. Las
exigencias de la economia global también han causado que dichas sociedades se
incorporen a un mundo nuevo, lleno de imposiciones, les hace suprimir su lengua,

su vestimenta, la necesidad por tener dinero ha provocado —como bien lo expresa
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Bonfil Batalla— la emigracion de los hijos de las comunidades, no solo a las urbes
sino también a los Estados Unidos.

A pesar de la dominacion cultural del "México imaginario”, prevalecen como
grandes resistencias al poder colonial muchos pueblos que comunmente aparecen
apartados, reviviendo diversas costumbres que se pensaban extintas para dar
respuesta a la vasta miseria a la que han sido expuestos, y mas aun frente a las
cotidianas crisis economicas y politicas que los gobiernos ineficientes
acostumbran perpetuar en la vida mexicana. La respuesta de los gobiernos al
poder, siempre ha sido el uso de retoricas disfrazadas como politicas sociales, o
programas para los indigenas, en los que se sustentan el estudio y su
incorporacion al "México imaginario”, o mejor dicho, su desindianizacion.

El pais que hoy tenemos, no dista en demasia con el pais que describe
Bonfil Batalla, aquel procedente de un régimen politico ineficaz que sélo ha sido
oportunista de la explotacién de una sociedad y de sus recursos naturales, asi
como los de su gente, todo con el afan de seguir perpetuando el "México
imaginario" por encima de todo.

La crisis que se deton6 después del milagro mexicano es la consecuencia
de sucesivas politicas y gobiernos incapaces, incompetentes y rapaces, en donde
solamente una minoria traducida en élites y oligarquias se benefician a manos
llenas mientras se contrasta con la vida del México de abajo, aquel que cada dia
ve mermadas sus aspiraciones de tener oportunidades, mantener buenos niveles
de vida o aspirar a mejores. El "México imaginario” se ha ido desquebrajando a

través de sus mentiras.
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No pudimos construir un pais imaginario y seria demente insistir en hacerlo.
México es éste, con esta poblacidn y con esta historia; no podemos persistir
en el empefo de sustituirlo por otro que no sea éste. La tarea es mas simple:
hay que hacerlo mejor. Pero desde adentro, no desde afuera (Bonfil Batalla,
1990, p. 223).

Bonfil Batalla describe todas las ventajas que se han desperdiciado por
imponer el proyecto de nacion para el "México imaginario”, tenemos vasto territorio
nacional que en vez de aprovecharse se vende al mejor postor sin importar que el
pais muchas veces prefiera importar. Se ha hecho a un lado a las civilizaciones
gue a pesar de los contratiempos siguen presentes, sobreviviendo gracias a sus
conocimientos ancestrales y a la vasta prevalencia de sus rasgos étnicos. Bonfil
Batalla aclara que la tarea no es facil, pero hay que echar una mirada a nosotros
mismos y dejar de ver el exterior, para ver lo que realmente somos por dentro
COmo mexicanos.

Bonfil Batalla propone reconocer a la civilizacion mesoamericana dent6 de
un nuevo proyecto de nacion, él sabe que la tarea no es facil, sin embargo, es un
nuevo camino mas préspero para un futuro que no depara buenos resultados.
Esto reforzaria a la democracia de la que tanto se habla, y no s6lo mantener el
proyecto de occidentalizacién que no tiene ni pies ni cabeza.

Las desigualdades son notorias en el pais, las oportunidades para los
jovenes son decadentes, la incorporacion de un modelo econémico ha hecho
renunciar a nuestra produccion y nuestras ventajas. Porque el estandar para decir
gue un pais es civilizado y desarrollado es a través de la comparacién con
Occidente, cuando México no ha pasado de ser un pais subdesarrollado, con

problemas étnicos y que al pasar del tiempo agravia la condicién de vida de los
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mexicanos. Porque el orden colonial que impera en el pais es el mismo al de hace
quinientos afnos.

Las alternativas estan en reconocer al otro, al que vive inmerso en el
"México profundo™ y que a pesar de vivir negado, se mantiene estoicamente en un
pais incapaz de mirarlo. Porque se necesita ser plurales y dejar de ver lo diferente
como lo inferior.

En suma, la mexicanidad para Bonfil Batalla es una mentira que emana de
la dominacion heredada tras la colonia. Es aquella mentira exaltada con el
nacionalismo y que histéricamente ha negado a una pluralidad étnica, no obstante,
la ha negado, despreciado, exterminado hasta el punto de generar un etnocidio.
Sin embargo, dicha descripcién es la invitacion por hacer una democracia plural y

real en el pais.
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9. “La Identidad Nacional ante el espejo”: Carlos Monsivais

"¢, Como ser contemporaneos de quienes defienden la modernidad, si se vive
sujeto a los prejuicios de lo nacional, que aleja del gozo adquisitivo de lo

nacional?".

Carlos Monsivais (1990, p. 122)

Muchas veces polémico en su forma de vida y en el legado literario que heredé a
México, Carlos Monsivéis (1930-2010) fue escritor, cronista, narrador y ensayista,
el cual dejo a la mexicanidad un vasto legado, empero, al igual que Roger Bartra
(2006, pp. 295-301) en Anatomia del mexicano me adentraré a analizar a grandes
rasgos el ensayo La ldentidad nacional ante el espejo, publicado en la antologia
coordinada por José Manuel Valenzuela Arce en 1992 con el nombre de:
Decadencia y auge de las identidades.

Asimismo, su perfil siempre cuestionado fue un antagénico frente a la
imagen de Octavio Paz a quien le hizo diversas criticas, como la que remite
l6gicamente al ultimo pensamiento plasmado en el Laberinto de la soledad, para
que de esta forma Monsivais cuestionara a la identidad nacional, la cual, a través
del siglo XX se mantuvo como una retorica a defender por parte del gobierno e
intelectuales que buscaron reafirmar la creencia y la fe de la sociedad hacia los
detentadores del poder en México.

Igualmente el supuesto "soliloquio del nacionalismo mexicano" contrasto
directamente con la llegada del TLC (tratado de libre comercio). La famosa

apertura econdémica hacia el extranjero y las facilidades que se le brindaron
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disintio con afios de severas crisis y devaluaciones, resultado de la ineficiente
época del Estado benefactor.

Segun la industria cultural, la identidad es sucesion de lujos emocionales, de
pasiones ordenadas por la fatalidad, de alianza organica entre raza y destino
tragico, del gusto por la muerte, del machismo, irresponsabilidad, sentido
totalizador de la Fiesta (Monsivais, 1990, p.122).

Sin embargo, Monsivais aclara que tal fendmeno nos aproxima a la
homogeneizacion con otras culturas como la estadounidense por su gran poderio
econdémico, pero no con las que se han considerado como "las de abajo", tal es el
caso de Guatemala por citar alguno.

Queda claro que la definicion de identidad nacional deja muchos cabos
sueltos, pero también nos remite a una de tantas series de contradicciones que
lograron la efervescencia del Sistema Politico Mexicano desde su nacimiento,
cimentado por sucesos histéricos como la Revolucion Mexicana, la creacion de
héroes, las batallas épicas, las creencias, costumbres, la religién, etc. Factores
que fueron un cumulo de rasgos que iban y venian dentro del pais con gran
orgullo, empero, ante lo dicho, Monsivais refiere necesarias una serie de
preguntas:

¢,De qué modo se aplica la identidad, que es fijeza, a los requerimientos del
cambio permanente? ¢Cual es el meollo de la "identidad? ¢La religion, la
lengua, las tradiciones regionales, las costumbres sexuales, los habitos
gastronémicos? Y en este orden de cosas, ¢cual es la "identidad nacional" de
los indigenas?, ¢no hay diferencias entre "identidad" de los burgueses y la de
los campesinos? ¢Hay identidad o identidades? ¢Cdémo intervienen en el
concepto de las clases sociales y los elementos étnicos? ¢ Hasta qué punto es
verdadera la "identidad" desprendida del imperio de los mass-media? Si la
"identidad" es un producto historico, ¢incluye también las derrotas, los
incumplimientos, las frustraciones? (Monsivais, 1990, p.123).

El concepto de identidad nacional que se promovié durante el siglo XX ha

sido un discurso a favor de las élites dominantes que manejan al pais, a tal grado

Pagina | 251



de dejar siempre excluidos a sectores de la sociedad considerados como
minorias, para asi alimentar el hambre de falsas promesas de una clase que se ha
vuelto el fuerte sustento de la politica nacional, y es la clase media. Quedan fuera,
los indigenas, los verdaderos pobres, los que tienen creencias distintas, etc.,
mientras el discurso de la identidad nacional fue utensilio servil del control y la
dominacion social hasta que el neoliberalismo nos puso ante el espejo, y desato la
esquizofrenia de una falsedad sin escrupulos.

El debate sobre las modificaciones o la evolucion de la forma en que los
gobiernos mexicanos han utilizado el discurso de la unificacion social, mediante la
identidad, se puede remontar a épocas inmemorables, como bien lo define
Monsivais, desde alegorias, hasta momentos de crisis, sin embargo, jamas se ha
pensado o se ha asumido que la sociedad mexicana mantiene viva una diversidad
cultural, étnica, social y econdmica. Jamas se ha reconocido oficialmente que
somos una pluralidad cultural.

Pareciera que el arduo empefio por imponer una identidad ha orillado a que
la obligacién de ser, genere la reaccion de la otredad, como bien acierta Monsivais
seflalando a la paria, a la cultura urbana, y a todos los que no convergen entre la
epopeya imaginaria de la unificacion del gobierno. No siempre aquel Ser impuesto
es sinbnimo de benevolencia, al igual que "el otro" represente el sinénimo de
maldad, puede ser siempre uno y el contrario del otro. Ahi podemos ver a los
grupos minoritarios peleando por reconocimiento y por sus derechos, tal es el caso
de las sociedades en convivencia, las mujeres, aquellas que culturalmente han

sido negadas, entre otros.
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"El sentimiento variado y profundo de "mexicanidad" es la diferencia
especifica que carece de género proximo" (Monsivais, 1990, p.127).

De igual manera, todo el siglo XX pareciera ser un empecinamiento de la
busqueda de la identidad nacional que exploté en un sinnUmero de argumentos,
estudios filosdéficos, intelectuales, literarios, que una vez que llegaron al fin de
siglo, han quedado en un arrebato egoceéntrico por definir un universo en un
reduccionismo de palabras. En el afio de 1992 Monsivais deja una losa muy
pesada sobre la mexicanidad, mediante una critica certera que hoy sigue teniendo
vigencia.

El proximo —como él define al otro— se mantiene reproduciéndose en las
grandes urbes, mediante la ineficiencia de la politica y la economia nacional, a
través del desempleo, de su explotacion laboral, de los abusos del poder, de su
negacion, dando como resultado no a una "identidad nacional" pintada sobre
hojuelas acarameladas, sino a una "identidad mitica"; como resistencia diversa de
los individuos, frente a una modernidad como la descrita metaféricamente por
Monsivais: de ojos azules y cabellos rubios, ser coca cola o pepsi, computadoras y
tecnologia en contraste con nuestra pluralidad étnica, religiosa, sexual y hasta
urbana.

Por esa razon, Monsivais declara que no se puede usar el término de
“identidad nacional" para el alardear de un sinnidmero de caracteristicas que
definan de manera reduccionista o simple nuestro existir, existe una mutabilidad
global y otra nacional y local. "La identidad entre otras cosas, es el consuelo de
muchos, la resignacion compartida ante las carencias, mal solidaridad en la

frustracion" (Monsivais, 1990, p.129).
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¢, Qué fue del nacionalismo que enraiz6 a todos los males de la mexicanidad
durante la primera mitad del siglo XX?

Para Monsivais, el nacionalismo es “la premisa ideoldgica de la unidad y
consecuencia organica de la fuerza del Estado. Dialéctica sucinta: la vitalidad del
nacionalismo solidifica al Estado, y el crecimiento del Estado le infunde legitimidad
al nacionalismo” (Monsivais, 1987).

El ser del mexicano ha cambiano. El viejo nacionalismo se ha transformado
frente a la apertura del comercio mexicano, y precisamente, tras la globalizacién.
Los vestigios del nacionalismo, han quedado atras para Monsivais, siendo
reemplazados por nuevos rasgos que al parecer caen en la banalidad y son
instaurados, como él lo define, por la burguesia para generar el sentimiento de
pertenencia al origen, al pais o region. Estos cambios ahora se han modificado
hasta recaer en el gusto exacerbado por el futbdl, con sus festejos, canticos, entre
mas.

La historia mexicana fue desplazada por las nuevas formas de vida, el
mexicano a partir de los ochentas dirige su identidad hacia diversos rasgos que la
modernizacidn exige, y ya no a las viejas glorias y mitos que se desencadenaron
de la Revolucion Mexicana. Sin embargo, los restos o vestigios que contindan
sosteniendo al régimen politico en el pais, siguen ocultos y se trasladan como
réemoras en el desarrollo de la vida citadina. Por esta razon el mexicano no
comulga con la modernidad, se aferra y se resiste a no ser.

No obstante, Monsivais ubica cinco etapas del nacionalismo popular: la
primera de 1910 a 1920 como la “reaparicién de México”, como segunda etapa la

de 1920 a 1940 como el “reino del nacionalismo estatal posrevolucionario”, la
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tercera de 1940 a 1960 considerada “la era de la unidad nacional”, como la cuarta
etapa considera el surgimiento de la “sociedad de masas” de 1960 a 1981, hasta
culminar con la quinta etapa, la cual denominé como “el postcolonialismo en la
crisis”, época en la que resalta la democratizacion exacerbada de la vida mexicana
en completa comunion con el orden global (Monsivais, 1987). Dichas etapas se
van constituyendo a través del desarrollo modernizador del pais [Isiguiendo la
pauta de la hegemonia estadounidense, cosa que Monsivais llama:
“norteamericanizacion”, modificando diversos aspectos que convergen en la vida
cultural de los individuos, pero sin perder por completo lo generado por el
nacionalismo nacido de la revolucion.

Empero, ante el fenbmeno que menciona Monsivais, podemos vislumbrar
que la ideologia del nacionalismo después de los afios ochenta, no ha sido mas
gue un fantasma que persigue e impide el desarrollo pleno de los individuos en
diferentes regiones del pais. Se impone un nuevo orden a seguir, se le trata de
instaurar una nueva vida al mexicano y a su mexicanidad, sin embargo, la realidad
demuestra la crueldad de la no adaptacion. Es la plena lucha y resistencia de un
ser que mantiene una forma de vivir frente al contraste de una imposicion global.

Nacen nuevos mitos, se impone un nuevo lenguaje, transitan nuevos
valores emanados de la democracia extranjera, emana una secularizacién de los
valores del Estado y como resultado, siempre encontramos la rebeldia del
mexicano y mexicanidad, traducido en ingobernabilidad o en problemas de
politicas culturas. Un caso que bien se puede ejemplificar, el crimen de Estado

que se vivio el 2 de Octubre de 1969.
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“De un nacionalismo multiclasista, folclérico, adecentado y guiado por el
paternalismo se transita a otro, casi exclusivamente popular, rijoso, obsceno,
desencantado, naco y cuyo centro no es la unidad politica sino el traslado casi
integro de “la Nacién” a la esfera de la vida cotidiana” (Monsivais, 1987). Se
diluyen casi como meros recuerdos las imagenes miticas del macho mexicano con
bigote escuadra, botas y sombrero, por hombres de cabellos largos y arracadas.
Esto lo define Monsivais como la perdida de la concepcion femenina y masculina,
presente en el “postnacionalismo mexicano”. Aquel en el que contrasta la sociedad
civil frente al nacionalismo-internacionalismo.

En suma, para Monsivais la mexicanidad es producto de una dominacion
emanada desde el nacionalismo del siglo XX, el cual, no ha pasado de ser una
falsedad para tratar de unificar a una nacion completamente desigual, con
diversas identidades, tanto étnicas, como sociales y hasta sexuales. Es algo
completamente occiso frente a las exigencias globales, puesto que se presenta

como una falsedad que ya no tiene sustento.

Pagina | 256



10. Reconsideraciones.

La época de crisis politica en México a inicios de los afios noventa dio la pauta
para aperturas democraticas que también coincidieron con la incorporacion al
comercio mundial. Asimismo, dichos acontecimientos generaron un contraste
entre la identidad nacional y el proyecto de nacion que se promovié durante la
primera mitad del siglo XX.

Los viejos mitos de la mexicanidad comenzaron a tener decadencias,
después de haber asumido que la sociedad mexicana era Unica o particular, la
otra cara de la moneda se manifestaria. La cuestionada eleccion de 1988, el
levantamiento armado del EZLN en Chiapas en 1994, la apertura econémica del
pais, la globalizacién, etc., fueron rasgos que mermaron la credibilidad del
proyecto de nacion y la identidad nacional.

No habia ya una identidad Unica en el pais, se clamé por el reconocimiento
de una pluralidad social; étnica, cultural, de género, y también se comenzé a
describir a una cultura popular que emanaba desde las grandes urbes,
contraponiéndose a la vieja cultura nacionalista.

Es dificil encontrar una critica en los trabajos de Bonfil Batalla y de Carlos
Monsivais, ya que ellos asumen el rol de denunciar muchas de las deficiencias
gue mantuvo el Sistema Politico Mexicano en la ultima década del siglo XX. Sin
embargo son referentes claros para comprender el cambio de una época en la
mexicanidad.

Asimismo, la siguiente grafica representa lo que he considerado como

aporte principal de los trabajos de Bonfil Batalla y Monsivais, teniendo en cuenta
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que la mexicanidad a finales del siglo XX, llegb a un ocaso gracias a las
exigencias globales.

Tanto Monsivais como Batalla, son ampliamente realistas, rompen por
completo con la linea de idealismo que se vino trazando desde el comienzo del

siglo XX. No caen en el pesimismo exacerbado, pero tampoco en un optimismo

ingenuo.
Mexicanidad al final del siglo XX
Realista
——G. B. Batalla
Optimista Pesimista
= C. Monsivais
Idealista
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IV. EL RESURGIMIENTO DE LOS FANTASMAS; EL DEBATE

CONTEMPORANEO

11. Antesala

Una nueva era se presentdo con el final del siglo XX, los cambios politicos,
econdémicos y sociales serian primordiales para que el tema de la mexicanidad
entrara en debate. La alternancia en el poder del afio 2000 por parte del Partido
Accion Nacional, pudo reflejar que la sociedad en México habia logrado desplazar
de manera electoral al partido que se habia perpetuado en el poder por 70 afios, a
pesar de que el PAN respondiese a una tradicion ultra-conservadora que nacio
desde 1939 para ser el antagonista principal de la dominacion priista.

De la misma manera en que los cambios se presentaban en el pais, al
pasar del tiempo se sumaria el temor del regreso del “Partido hegemodnico”
después de dos sexenios de fracasos panistas —de 2000 a 2012—. Asi también,
aparecerian consecuentemente estudios para corroborar si la mexicanidad habria
generado transformaciones, o si ésta continuaba condicionando a la sociedad,
como lo hizo en su momento el nacionalismo revolucionario.

Por esta razon, me remitiré a los siguientes estudios que considero mas
sobresalientes: Roger Bartra con su publicacion de 1987 intitulada La Jaula de la
melancolia, para tomarla como parteaguas de estudios contemporaneos y
continuar con Agustin Basave y su obra de 2010 con el nombdre: Mexicanidad y
esquizofrenia los dos rostros del mexijano, Jorge Castafieda en 2011 con Mafiana

o pasado el misterio de los mexicanos, Denise Dresser el mismo afio con El pais

Pagina | 259



de uno reflexiones para entender y cambiar a México y para finalizar, en 2012 con
el Excepcionalismo mexicano, entre el estoicsmo y la esperanza de César

Cansino.
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12. De “la jaula de la melancolia” a la condicion postmexicana: Roger Bartra

[...] esa mafiana gris de 1984 enterraban alli a Julio Cortazar, que habia
muerto la vispera. Se acordo, al llegar a las puertas del cementerio, que el
axolote habia murmurado como despedida:

—En esta soledad final, a la que no volveras, me consuela pensar que acaso
alguien va a escribir sobre nosotros los axolotes.

Roger Bartra (2005, p.31)

El trabajo magistral de Bartra surgido en el afio de 1987 es un motor de
interpretaciones, como bien lo dice el antropologo citando a Umberto Eco.

Es importante destacar la parte introductoria del ensayo, en donde Bartra
nos lleva de la mano hacia un viaje que nos hace penetrar en el tema de la
filosofia mexicana, la identidad nacional y todo lo referente a dicho debate, ya que,
con su sabia guia nos hace mirar de una forma diferente a la cultura del pais y a
todos los perfiles que han emanado de las letras de los grandes pensadores del
siglo XX, demostrandonos que, todos los arquetipos —como €l los nombra— que
se han reproducido en México, son el proceso de la dominacién de una cultura
hegemdnica que data con mayor fuerza desde la época revolucionaria. A pesar de
aclarar que existe también grandes lazos que bien pueden embonar a la coyuntura
histérica de la conquista y la colonia.

Empero, la obra se traza haciendo la comparacion mitolégica con un animal
mexicanisimo que habita en las profundidades, o en las entrafias de Xochimilco, el
Axolote. Ya que su caracteristica sui generis entre la negacién de su metamorfosis
de axolote-salamandra, se perpetda como un referente para la guia y comprension

de la cultura mexicana, y de los arquetipos que han predominado a lo largo del
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siglo XX y subsisten en el XXI, los cuales obstaculizan el desarrollo de la
democracia moderna del pais, y mantienen en estandartes de privilegios a una
clase dominante haciendo uso del Estado, lo que emana de él y del manejo del
poder.

En El edén subvertido, Bartra (2005) cuestiona la imagen del campesino
mexicano mitificado tras la llegada impavida de la modernidad, puesto que la gran
mayoria de las veces dicha imagen genera un sentimiento de tristeza proveniente
de la historia.

Empero, la reproduccion de los significados simbélicos que emanan de los
arquetipos que se fueron construyendo tras la explosién revolucionaria —como lo
es la imagen del campesino—, son fuertes vigas que sostienen gran parte de un
sistema de dominacién en el pais. Asimismo, Bartra recurre a la perfeccion en
ilustrar las contradicciones que habitan en nuestra cultura al mencionar que la
creacion del mito del campesino se ha hecho a través de la mirada de una ciudad
y de una cultura que estan totalmente apartadas de la realidad. Por esta razon
asocia al campesinado nacido del mito revolucionario con el fantasma de Pedro
Paramo, ya que su silueta permanece en el presente como el recuerdo borroso de
quienes han sido destruidos, generando en la sociedad un sentimiento de culpa y
melancolia.

Estos campesinos pensados desde la ciudad y desde la cultura moderna son
el fantasma, como Pedro Paramo, de recuerdos borrosos en la memoria
colectiva: son los ancestros recordados que, como una larva en el
pensamiento, se reproducen constantemente (Bartra, 2005, p. 34).

Frente al sentimiento que emana de la imagen del campesinado nos

encontramos con el nuevo mundo industrial y la modernidad, sucesos que chocan

Pagina | 262



y que contrastan con una nacion que nace mitificandose. Asimismo, este proceso
es la busqueda perpetua de la legitimidad politica de un sistema que reproduce
arquetipos de todo tipo; tanto psicolégicos como aquellos que se reflejan en las
estructuras sociales como lo son las instituciones.

Bartra hace referencia al dios Jano para ilustrar las dos corrientes de las
gue emana la nueva sociedad imaginaria, aquella que viene de la paradoja de la
modernidad y del progreso frente a la herida que deja la violenta guerra de
revolucion. De igual manera, aclara que "[...] los mexicanos que han resultado de
la inmensa tragedia —que se inicioé con la Conquista y termind con la Revolucion—
son habitantes imaginarios y miticos de un limbo violento" (Bartra, 2005, p. 36).

Principio y fin. Contradicciones vitales que se ven en el contraste del
subdesarrollo de una nacién que lanza canticos de vanguardia. No obstante,
aclara Bartra que el mito del edén subvertido es el cauce originario de la cultura
mexicana, de donde emana el concepto de nacionalidad y da como resultado a
mexicanos que poseen "almas arcaicas" que se reproducen frente al encuentro
tragico con la modernidad.

Pareciera que la vida real es una sinfonia que deja fuera a un México
nostalgico de la muerte, y melancolico del hacer, caracteristica de poetas,
filosofos, psicologos, novelistas, musicos y sociélogos. El encuentro con el mundo
mitico que surge de las profundidades de la mexicanidad, es la obra que Roger
Bartra (2005) nos otorga dentro de la Jaula de la melancolia.

La relacion que surge entre la mexicanidad y el axolote se presenta en
aguella caracteristica de progénesis, la cual no es nada mas que la procreacion

sexual antes de llegar a la madurez corporal. Asimismo, en México tras el trauma
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gue dejo la conquista, la colonia, la modernidad y la revolucion, surge la imagen
precaria del campesino despojado de todo, abandonado a su suerte dentro de un
mundo que cambia incesantemente y que no muestra compasion de él. Un mundo
gue se quedo estancado en la juventud dolorosa de procesos historicos que no
terminaron de asimilarse.

Ante este suceso, se forja en la conciencia nacional aquella imagen que
genera tristeza, melancolia y lastima, en una dualidad que engloba grandes
estudios socioldgicos, psicolégicos, antropologicos, etc. La dualidad se proyecta
en el arquetipo de la janeidad mexicana, como lo es en gran forma el campesino,
aguel que encarna una de las guerras mas vastas pronunciadas en su nombre
durante el siglo XX, aquellos que son pasivos, indiferentes al cambio, estoicos,
inmutables, pesimistas, miedosos, individualistas, resignados, sumisos Yy
abnegados, entre mas.

La imagen del campesino se encuentra incrustada en el imaginario
colectivo de nuestra cultura nacional y del caracter del mexicano. Pronunciando a
José Revueltas, Bartra semeja la significacion del campesino con el cadaver que
se encuentra flotando en la conciencia colectiva, lo cual, genera cotidianamente el
sentimiento de zozobra y nostalgia, sintomas directos del sindrome de la
melancolia “En esta paradoja se puede ubicar la metafora de Alfonso Reyes segun
la cual los mexicanos son anfibios del mestizaje: soportan todos los pecados de la
modernidad, pero aun viven inmersos en la Edad de Oro” (Bartra, 2005, p. 37).

Y ¢quién no ha sentido tales sensaciones al ver a los campesinos e
indigenas siendo presas faciles de las injusticias politicas y sociales?, ¢quién no

ha experimentado el vacio que deja la melancolia al verlos caminar por las calles
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pidiendo dinero para comer, y ver sus siluetas tristes, con pies semidescalzos y
apabullados por las tempestades climaticas?

A su vez, Bartra destaca, y se remite al estudio de Julio Guerrero de 1901
para indicar que, a través de las caracteristicas psiquicas y de los rasgos que
forjan al caracter mexicano, se encuentra la primera instancia de la filosofia
mexicana que aflos mas tarde retomarian personajes como Samuel Ramos, Emilio
Uranga, Jorge Carrion, Octavio Paz y Santiago Ramirez, entre otros, para
expresar una reflexion sobre la melancolia mexicana, la cual, describe a la
perfeccion que nuestra tristeza cultural no es ocasionada por consumir alcohol,
pero se puede encontrar facilmente en las obras de poetas o novelistas, entre
otros, hasta en la musica tradicional, con una fuerte porcién de melancolia que
proviene del indigena y la seriedad castellana (Bartra, 2005, p. 48).

Sin embargo, Bartra sefiala a Guerrero como el pionero arquitecténico de la
mitologia mexicana, aquella que se fue construyendo al paso del tiempo y que ha,
no solamente detonado en diversos arquetipos que se reproducen sin cesar, Sino
también ha logrado arrastrar a la Otredad a una busqueda incesante que mantiene
inconscientemente el anhelo de regreso al padre y la madre —de manera
simbolica—.

La cultura nacional ha penetrado en la profundidad del ser, y ha ocasionado
un desvio por tener conciencia del Ser mismo, orillando al resultado del famoso
pelado mexicano o lépero, descritos por Ramos (1993) y Paz (2000) como seres
proclives a la violencia urbana, poseedores de una tragica soledad y sentimiento
de inferioridad. No obstante, dicho personaje es muy recurrido por las letras de

diversos escritores porque mantiene ligado un significado histérico que no se ha
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podido reconciliar con el transcurso del tiempo, y que no precisamente es
caracteristico de nuestro pais, sino también de Latinoamérica. Melancolia que
también hizo sucumbir al Quijote de la mancha (Bartra, 2005, p. 52).

Cabe mencionar que, la melancolia tan caracteristica de nuestra cultura,
proviene también de un bagaje histérico que data desde Europa occidental y que,
tras la conquista y la colonia, destellé6 uno de los cuatro humores de la medicina
hipocratica descrita por Aristoteles: "la bilis negra®, factor que encuentra al hombre
frente a un abismo con dos pendientes: la genialidad y la locura; el super hombre y
la bestia; la civilidad y el campesinado.

Asimismo, ante dicha dualidad que conforma el caracter nacional, tras la
Revolucién emergié un dogma a través del campesinado, el mismo que se levanto
en armas para no cambiar, y que representa también la alianza simbdlica en
comparacion con el axolote que niega a metamorfosearse e impide ser una
salamandra, y ante dicha negacion suele reproducirse hasta la infinidad.

El axolote vive, por su parte, en las aguas del lago de Xochimilco, y es del
color del lodo. ¢Por qué no se metamorfosea? Al no hacerlo inventa una
nueva especie. ¢Por qué? [...] Desde la mitologia de los antiguos mexicas,
pasando por naturalistas clasicos hasta escritores actuales, el axolote ha
creado a su alrededor una sensacion de misterio. El axolote es el hermano
gemelo de Quetzalcéatl; es, mas tarde, comparfero de viaje de Alexander
Humboldt y huésped de Cuvier; se ha asomado al siglo XX a través de un
conocido cuento de Julio Cortazar y en los versos de un famoso bidlogo,
Garstang (Bartra, 2005, p. 62).

Tanto el animal acuatico como el presente mexicano, muestran la negacion
viviente del ser, o mejor dicho, manifiesta a la perfeccion al otro; al negado, el
rebelde, aquel que revolucioné "la contra”, y que indudablemente permanece
estoico en el tiempo; inmutable. Tal y cual se asemeja al mexicano de cualquier

orden. Dicho esto, encontramos al mexicano inmerso en la fusion de dos mundos
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gue actuan como maquinarias de mitificacion y de negacion del ser, o del no-ser,
dependiendo del punto de vista. Asimismo, histéricamente lo que ha quedado
fuera del continente conquistador-colonizador ha sido categorizado a ser y a no-
ser, enraizando un eurocentrismo, presente también en la construccion de nuestra
cultura que jamas se ha apartado de mimetizar a Occidente europeo a través de
proyectos de nacion, programas politicos, sociales, etc.

Otra caracteristica sobresaliente en el trabajo magistral de Bartra es la
explicacion que da sobre el significado de tiempo y espacio, describiendo la
diferencia entre la nocién que tienen los occidentales frente a las civilizaciones que
permanecian en el continente americano tras su descubrimiento. Mientras en las
civilizaciones primitivas americanas existia una nocion mitica del tiempo, se a un
lado la causalidad y se atribuia todo a la divinidad, de aquella manera mantenian
un ritmo vital apacible, lento o en dado caso sin la existencia del concepto de
tiempo y cambio, porque todo parecia ciclico; por eras, lo que hace tener una
conexién directa con el pasado que circula por el presente, cosa bien ilustrada con
los ciclos del calendario maya y azteca, y otras civilizaciones aborigenes que
fusionaban la espiritualidad y lo humano (Bartra, 2005, p. 68).

Por otro lado encontramos la nocion que tiene el europeo, la cual delega la
nocion de las civilizaciones primitivas —aunque no pueda erradicar por completo
su temporalidad—, y mediante esta negacion, surge la idea de homogeneizar el
tiempo, de forma racional y mecéanica, como aquel concepto histérico positivista
gue estuvo en auge durante el siglo XIX: el positivismo; bajo el lema de orden y

progreso, el cual mantenia a la historia en una evolucion permanente.
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Empero, frente a estos dos conceptos de temporalidad que por un lado es
mitico-primitivo y del otro es moderno-progresista, surge una nueva corriente de
temporalidad espacial, la cual —menciona Bartra— esta ligada al edén primitivo,
es decir a un nuevo tiempo mitico que contrasta con la nocidn que representa la
modernidad y su cardacter histarico.

"Para la mente civilizada el primitivo trata al tiempo con desprecio e
indiferencia; el salvaje y el barbaro son definidos por su lentitud natural y su
abulia" (Bartra, 2005, p. 69).

Asimismo, la vision que sostiene Occidente sobre la temporalidad y el
espacio, desplaza por completo a aquellas que descienden de civilizaciones
primitivas, dejando a un lado que también la nocion occidental mantiene una
causalidad ligada a un misticismo, y se encuentra ligada a una numerosa cantidad
de concepciones de temporalidad que no pueden excluirse plenamente. "La
cultura moderna también tiene sus mitos...” (Bartra, 2005, p. 71).

Bartra sostiene que la sociedad industrial es un gran mito de las
civilizaciones occidentales, y a su vez, constituye en gran forma los rasgos que
penetraron y se perpetuaron en el caracter mexicano; durante y después del
contacto con el proceso colonial que hasta hoy, no termina de consolidarse. De
esta manera, Bartra retoma la obra de Jorge Carrién (1970): Mito y magia del
mexicano, para referir que el caracter mexicano no diferencia la concepcion del
tiempo; del dia o la noche, o del pasar de los afios, sino que se mantiene viviendo

al dia, como si estuviera inmerso en un limbo, de esta manera pronuncia:
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"Se trata de un ente urbano que contempla con asombro el mundo rural:
como no percibe diferencias ni movimientos, cree que el tiempo no transcurre”
(Bartra, 2005, p. 72).

Huelga decir que, dicha caracteristica de estatismo temporal, se refleja a la
perfeccion en la imagen del campesinado que figura ser un cuadro viejo y lleno de
polvo, el cual se mantiene igual a través del paso de los afios. Empero, dicho
desprendimiento de la temporalidad no so6lo es caracteristica del campesino, sino
también de las diferentes formas que convergen en México. Por esta razon,
también Bartra menciona la similitud que tiene el campesino con la quietud
asiatica, formas que para Europa occidental no pasan de ser primitivas y
melancdlicas, casi similar al que Samuel Ramos (1993) asocié con el egipticismo
de la cultura mexicana en El perfil del hombre y la cultura en México.

Los efectos que producen las diferentes concepciones de la temporalidad,
tanto en la vision occidental como en la de los pueblos no occidentales,
corresponden al significado que Bartra nos otorga en el siguiente parrafo:

Un hombre de la ciudad percibe pocos cambios en la vida rural, y por eso cree
que ahi el tiempo se estira interminablemente. Un europeo que no es capaz
de interpretar los significados sociales y culturales de lo que ocurre en una
sociedad no occidental, creerd que alli el tiempo transcurre con lentitud. Al
mismo tiempo, al recordar sus experiencias en el campo en medios rurales o
no occidentales es facil que minimice y reduzca considerablemente la
importancia del espacio temporal en que transcurre la historia (o, incluso,
pensara que alli no hay historia) (Bartra, 2005, p. 75).

La tragedia para el occidental aparece cuando tienen conciencia del tiempo,
cosa que les genera un aburrimiento, fastidio, etc., asimismo, el contraste con el
salvaje es vivir sin conciencia del tiempo, y por esta razon "se le atribuye esa

particular melancolia que en realidad es una emanacién del hombre occidental"
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(Bartra, 2005, p. 76). A su vez, la tragedia mexicana viene a través de la pasividad
y la inmutabilidad en el tiempo, y por esta razén Bartra sefala —citando a Emilio
Uranga— que existe una "herida ontologica que destila melancolia" (Bartra, 2005,
p. 76), o también las caracteristicas que rescata de los versos de Lopez Velarde
intitulado: La tejedora, las cuales son: "inactividad, melancolia y emotividad"
(Bartra, 2005, p. 76).

A través de la creacion de nuevo hombre que trae la Revolucion y la
modernidad, se crean nuevos mitos. Por eso mismo, es necesario identificar que
tras el nacimiento de un hombre nuevo; ya sea primitivo, barbaro o civilizado, se
encontrara como la base de su existencia unos fuertes cimientos de caracter
mitico, por ejemplo, en el caso mexicano se puede encontrar con facilidad el
Romanticismo nacionalista tan caracteristico de diversos escritores, filosofos,
poetas y artistas, los cuales contribuyeron a la perfeccion a construir tragedias
histéricas de las cuales emanaron grandes héroes que légicamente culminaron
mitificandose en la historia nacional.

Por eso mismo, debo mencionar algo de gran relevancia en la obra de
Bartra, la cual, sefiala la importancia del factor politico-cultural de las sociedades,
aguellas que pueden ser modernas y no modernas, pero que a través de su
desarrollo consolidan una gran cantidad de significados simbdlicos; ritos,
celebraciones, cultos o ceremonias, asi como lo ha hecho en su momento el
positivismo con la adoracion de la razén positiva, el catolicismo a la divinidad, y
hasta el nacionalismo mexicano enarbolando al campesinado como aquel ser

primitivo, mitico, despojado y apabullado que hace generar de facto la busqueda
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del progreso y desarrollo nacional a través del sentimiento de melancolia que
desprende su triste silueta.

Tras la inmutabilidad del tiempo, se genera otro mito en el mexicano, aquel
que ya expresaba Paz cuando sefialaba la indiferencia de la vida y de la muerte
en el mexicano, cosa misma que tiene una estrecha relacion con la pasividad
temporal. Mientras para el europeo occidental-moderno la vida representa el
progreso; la suma de ganancias monetarias y por ende "no hay tiempo para morir"
porque la muerte tras esa razon los aterroriza. Para el primitivo campesino que ha
sido despojado y que vive tras el martirio y la melancolia, "la vida no vale nada”
—expresaba José Alfredo Jiménez en una de sus canciones mas famosas— y la
muerte le es indiferente. Se necesita morir para pasar a una mejor vida y
desprenderse de los achaques del vivir. "Hay que morir para vivir" sin importar que
se tenga que matar, porque ni el tiempo importa, ya que se perdio el edén; el
pasado, y no sélo se siente melancolia, sino también nostalgia.

&Y por qué no le tiene miedo? Detrds de esa mascara —si es que es una
mascara— debe haber un antiguo secreto, una verdad ancestral pérdida. La
muerte, pues si tiene un sentido: oculta el misterio del otro: del que da
testimonié de que el mundo, como dice Cernuda, <<no es una feria demente
ni un carnaval estlpido>> (Bartra, 2005, p. 90).

Bartra acentla que, aquel mito mexicano que existe sobre la indiferencia a
la muerte es una invencién de la cultura moderna, es reflejo mismo de la
necesidad de aliviar el sufrimiento mediante rituales, como el del 2 de noviembre o
como todo aquel qgue conmemora a los héroes patrios que necesitan morir para
consagrarse, empero, también los norteamericanos conmemoran a la muerte
mediante rituales de mitificacion para sus héroes caidos, el caso del Memorial
Day. “La muerte consagra y eleva a quienes han muerto por la patria imaginaria,
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por esa razon <<la cultura nacional les propone el Gnico gesto heroico posible:
morir facilmente, como sélo los miserables saben hacerlo>>" (Bartra, 2005, p. 91).

En el capitulo diez nombrado EI héroe agachado, Bartra desmantela el lado
lgubre de la dominacion, el control y la reproduccidn que tiene el Sistema Politico
en México, y éste recae plenamente en la cultura.

Dicha dominacion cultural aparece como una red inmensa, de la que se
desprenden hilos que generan diversos arquetipos sociales, los cuales, han sido
resultado de los largos debates sobre el estudio del mexicano y la busqueda por
encontrar sus caracteristicas y rasgos distintivos, asi como lo hicieron la filosofia
mexicana Y la identidad nacional durante el siglo XX.

De la misma manera, Samuel Ramos y Octavio Paz contribuyeron a la
reproduccion de arquetipos o perfiles sociales mediante sus aportaciones,
aguellas que van desde el sentimiento de inferioridad hasta la soledad. Cabe
sefalar que, al igual que muchos intelectuales, filosofos y escritores que entraron
en el debate para caracterizar al mexicano, encontramos que a través de dichos
estudios, se fueron creando mitos sobre la identidad del mexicano, y algo todavia
peor, se fomentod la reproduccion de los perfiles sociales que poco a poco fueron
ganando el valor simbdlico de la legitimacién "inconsciente" del poder politico, o
las castas dominantes.

Quiero destacar, que todo el debate de la mexicanidad del siglo XX ha sido
"la maquinaria perfecta de dominacion cultural”, la cual no solo se reproduce como
una entelequia, sino que también se va adaptando, evolucionando vy

perfeccionando a través del tiempo y de todas las circunstancias que puedan
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generar una crisis de la identidad mexicana. En traduccion: es un sistema efectivo
de dominacion social.

Dichos estos rasgos, Bartra describe que lo mexicano, es aquello que
busca arduamente alcanzar a Occidente europeo, o0 por lo menos asemejarse. De
ahi mismo provienen los proyectos imaginarios de nacion que han surgido en
diversas etapas de nuestro desarrollo historico, los cuales datan desde la
conquista con el proyecto monarquico y colonizador; el México independiente y la
crisis visceral del siglo XIX que iba desde buscar perpetuar el liberalismo social y
su lucha directa con la preservacion de los érdenes monarquicos y centralistas; asi
como el porfiriato con el orden progresista; hasta la Revolucién Mexicana y su
consumacion con el cardenismo, etc. Asimismo encontramos que los proyectos
imaginarios de nacion han sido histéricamente un contraste con la realidad
mexicana.

De igual forma, Bartra echa a andar su genialidad ilustrando un debate
entre los titanes de la mexicanidad® —desde Alfonso Reyes, Samuel Ramos,
Emilio Uranga, Octavio Paz, Leopoldo Zea, Jorge Carrion, Salvador Reyes
Nevares, Jorge Portilla, hasta personajes extranjeros como Michael Maccoby, W.
Hewes y Erich Fromm—, para dar a comprender lo que se llevo a cabo durante el
siglo XX, se fue entretejiendo una mitologia moderna, la cual toma marcha
después de la Revolucion mexicana hasta impactar en las artes como el
muralismo, y asi forjar un arquetipo sobre el campesino, personaje que siempre

aparece como el despojado y a su vez, provoca el sentimiento de culpa y de

* Para mayor comprension sugiero leer el magnifico debate construido por Bartra (2005, pp. 104-
109) en donde recrea la postura de los principales titanes de la mexicanidad.
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abandono, hasta una concepcion de anti-héroe que se asume tener en las
entrafias de todo mexicano y que hace asumir origenes indigenas por lastima.

Bartra expresa que dicho fenbmeno se reproduce en nuestro interior como
una larva y pronuncia:

Aunque el héroe agachado es fundamentalmente una transfiguracion del indio
y una transposicion de rasgos campesinos, a su humilde nacimiento fueron
convocadas importantes corrientes de ideas: el surrealismo, el psicoandlisis y
el existencialismo. De alli las formas oniricas del mito, su inmersién en las
aguas de la infancia y la angustia que lo tifie (Bartra, 2005, p. 110).

Por otra parte, la mitificacion y los rituales —asegura Bartra— podrian ser
vestigios de la evolucion humana, algo que compara el antropdlogo con el
complejo reptiliano, el cual consiste en gran medida en la conservacion de
comportamientos que no impactan en el desarrollo biolégico, pero que se siguen
realizando por mero ritual, ya sea para la preservacién de la especie, como el
apareamiento, o simplemente la guerra. De esta forma considera altamente
peligroso al nacionalismo, factor ligado a dicho proceso de rituales en donde, en
las profundidades se encuentra al "axolote" como el alma negada a la
transformacion, pero que permanece reproduciéndose sin cesar.

Podemos ver también que después de la Revolucién no soélo quedo
mitificada la imagen del campesino; aquel personaje de gran sombrero que es
martir de la vida, sino que también tras el choque con la modernidad emanaron
diversos rasgos y caracteristicas de nuevos personajes en el pais, aquellos que
van desde el |épero-pelado-urbano-violento, hasta los campesinos sumisos que se

levantan en armas con sus bigotes revolucionarios para continuar con el

zapatismo. "El pelado o el pachuco son otras tantas formas que adquiere el
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transfuga del edén subvertido que logra insertarse en el universo industrial urbano
dominado por el capitalismo moderno” (Bartra, 2005, p. 121).

No es casual que la violencia emanada de la metamorfosis de los
arquetipos sociales, hayan encarnado una de las revoluciones mas sangrientas en
la historia de la humanidad, tal vez por el choque entre el primitivismo humano y el
desquicio que genero el encuentro con la modernidad.

El mestizaje colonial dejo diferentes categorias del pelado mexicano, aquel
personaje pintoresco de las urbes que bien fue descrito en su momento por
Ramos (1993), pero en esta ocasion, Bartra profundiza en el tema para demostrar
qgue el pelado tiene su antecedente en el porfirismo cientifico, pronunciado por
Ezequiel Chavez* como aquel ser pasional y explosivo, el cual, tiempo més tarde
vendria a ser el estandarte primordial de la mitificacibn moderna de la Revolucion,
plasmado en las obras muralistas que rechazé José Clemente Orozco por haberse
perpetuado como una accién para la diversion y halago de los turistas, como lo
han sido el famoso "charro" y la "China poblana" (Bartra, 2005, p. 121).

La modernidad y la Revolucion vino a mitificar nuevos personajes
mexicanos, principalmente el pelado que se instaura como simbolo de aquella
violencia exacerbada y que afios mas tarde encarnaria al nacionalismo, tomé de
las entrafias urbanas al campesino metamorfoseado en el pelado de la ciudad.
Ante este acontecimiento Bartra expresa lo siguiente:

El pelado es la metéfora que hacia falta: es el campesino de la ciudad, que ha
perdido su inocencia original pero no es todavia un ser faustico. Ha perdido
sus tierras pero todavia no gana la fabrica: entre dos aguas, vive la tragedia
del fin del mundo agrario y del inicio de la civilizacion industrial. Esta imagen
de una cultura anfibia, que no debe caer ni en el mimetismo auto denigratorio

4 s, . . . . . .
Véase en el primer capitulo: Génesis de una Herencia Acribillada.

Pagina | 275



ni en el nacionalismo extremo, se ofrece como modelo a seguir desde
mediados del siglo XX; tiene el atractivo adicional de permitirle al mexicano
asomarse al abismo del drama existencial y sentir el vértigo de la modernidad
(Bartra, 2005, p. 125).

Pareciera paraddjico que el mexicano sea metamorfoseado Unicamente en
forma, aunque por dentro permanezca siendo el mismo negado al cambio. Como
si la metamorfosis fuera Gnicamente en el entorno; el exterior de su habitad,
mientras él permanece siendo como un axolote negado a ser una salamandra.

El proceso historico hizo también del mexicano ser existencialista y
sentimental. Debido a esto, Bartra cita a Ramos (1993) para expresar que: el
sentimiento de inferioridad surge del nacionalismo, al ver y vivir una esquizofrenia
politica que no le corresponde al mexicano en tiempo y espacio, y de esta manera,
también recurre a Emilio Uranga para expresar la emotividad y el sentimentalismo,
la fragilidad interior que bien ilustraba en 1844 Brantz Mayer al ver a un carnicero
romantico entonando canciones para las mujeres al despachar, tal cual se
popularizaran los personajes tan famosos de Pedro Infante en pleno siglo XX. Este
hombre sentimental y galante, traducido como el |épero coloquial, demuestra el
contraste entre su figura; barbara, rudimentaria y violenta, frente a una fragilidad
interna sorprendente, proclive al romanticismo.

La emocion del mexicano proviene del mestizaje entre violencia e impotencia.
Por ello se supone que es agresivamente apasionado, aunque facilmente se
disuelve en ruegos, lloros y quejas. La idea del mexicano melancélico —frio e
indiferente— no es suficiente para captar el drama de la modernidad

capitalista (Bartra, 2005, p. 139).
Ese lépero es después de la "revolucién; el progreso y la modernidad”, "el
nuevo Prometeo"”, "el pelado de la urbe", traducido por Bartra como "la prole

sentimental”. Un nuevo mito nacional que resurge de las cenizas de la violencia
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revolucionaria y que sigue caminando con pies de barro con un nuevo disfraz,
mientras el indigena, el campesino, se extingue pero no desaparece, y queda
como el recuerdo de lo que alguna vez se fue. "Con ello la cultura dominante logra
implementar sélidos procesos de legitimacion nacionalistas del Estado" (Bartra,
2005, p. 140).

Sin embargo, frente a todas las transformaciones que experimento el
mexicano en el siglo XX, Bartra menciona la reaccion "estoica del pensamiento”
gue surge en contra de las exigencias modernas para convertirse en "proletarios
eficientes”, pues también el mexicano se opone a la esclavitud moderna del
capitalismo industrial. Bartra pronuncia que es una respuesta de "renuncia” que
emana desde el espiritu mexicano, y de ahi se encuentra la holgazaneria que tan
popular se ha hecho sobre el comportamiento del mexicano.

Empero, dicho acto estoico ya habia sido descrito en la primera parte del
siglo XX por Alfonso Reyes, y en la cita textual Bartra aclara que en otras culturas
se han venerado estas "contra-virtudes", expresando que tras la tragedia que
contrae la vida y el mundo, la autodestruccién —como lo es la mexicana— o el
suicidio es el Unico escape a dicha realidad tortuosa —como fielmente postula el
existencialismo—. De igual forma, mediante el pensamiento estoico —de
rebeldia— es como el mexicano rechaza a la vida moderna traida con el
capitalismo. De ahi el sentimentalismo que bien aprovecha la casta politica para
institucionalizar la alternativa de la cultura nacional (Bartra, 2005, p. 141).

Al mismo tiempo, Bartra lanza una critica hacia el ritual mortuorio ancestral
que ejemplifica Paz con la matanza de Tlatelolco, porque no se puede encontrar

un misterio cosmolégico en un pasado que ha quedado atras, ya que ahora la
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casta politica da un nuevo orden a las cosas. A su vez, sefiala que los érdenes
que rigen al nuevo México nacido de la Revolucion y de la modernidad es otro, y
de esta manera se le tienen que dar nuevos significados y nuevas formas de
reproducir, tanto al pelado como al Iépero. Dichos personajes han generado
también en su interior un resentimiento, pues figuran ser individuos desterrados
que las promesas esperanzadoras del nacionalismo omitié, o mejor dicho,
aguellas promesas no fueron mas que un soliloquio de palabras que Unicamente
favoreci6 a las élites dominantes para perpetuarse en el poder politico y
economico.

Por esta razon, Bartra reconoce otro aspecto esencial en el mexicano,
ademas de haber ya descrito al prototipo pasional, agresivo, resentido y
rencoroso, nos muestra que el mexicano es un ser que huye y que se aleja de la
dolorosa realidad en la que habita. Asimismo, retoma la descripcidbn que hace
César Garizueta sobre Cantinflas, quien representa a la perfeccion la psicologia
mexicana, y su imagen la compara con la de Chaplin.

Mientras Chaplin refleja en su atuendo (smoking, bigote delineado,
sombrero, baston, entre mas) al hombre civilizado preparado para cambiar frente a
una época historica de guerras en Occidente europeo, el contraste con Cantinflas
es al hombre negado al cambio, que no necesita superarse y que a traves de su
lenguaje refleja su defensa personal ante el sentimiento de inferioridad que lo
invade, por eso no se compromete, ni afirma totalmente pero tampoco niega. "Este
frustrado Prometeo mexicano no solo no trae consigo el don del fuego, sino

tampoco el don de la palabra” (Bartra, 2005, p. 166).
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Cantinflas ejemplifica a la perfeccibn a todo el resultado que dio la
modernidad y la Revolucién en México, es la muestra de aquel "superhombre" que
se pensoO concebir tras vastos estudios, filosoficos, ensayisticos, psicoanaliticos,
entre mas. "Es el hombre nuevo" —pronunciandose sarcasticamente—. Bartra
afiade también que, Cantinflas puede ilustrar a la perfeccion a los politicos y
burécratas del gobierno, los cuales legitiman al sistema unipartidista en el pais, lo
que es reflejo mismo del “importamadrismo” o en su caso —como Bartra lo hace
enunciando el término de Jorge Carrion (1970) —: el “valemadrismo”.

Cantinflas es el prototipo de pelado pobre de la ciudad, el que altera su
vocabulario y se esconde tras un sinnumero de palabras sin sentido. Es aquel que
elabora un lenguaje y simbologia propia como resistencia hacia sus diferentes: las
clases dominantes. Porque se esconde detras de una conformacion de simbologia
popular para que no lo entiendan. Es el resultado de una cultura popular que
reproducen los medios de comunicacion y que exaltan para su supervivencia,
aunque también sus caracteristicas se puedan encontrar en funcionarios publicos,
politicos, gobernadores y presidentes.

Un tema frecuente en las peliculas de Cantinflas es el de la confusién de
papeles: el torero es un ladronzuelo (en Ni sangre ni arena), el policia es un
pelado (en El gendarme desconocido) o el juez y los abogados terminan
hablando como Cantinflas (en Ahi esté el detalle) (Bartra, 2005, p. 171).

El pelado cantinflesco se encuentra sumergido en un mundo corrupto y
esquizofrénico, y es reflejo del mismo, sin embargo, a pesar de que Bartra
arremete duramente diciendo que el mexicano no tiene "sentido", sino

"sentimientos” (Bartra, 2005, p. 172).
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Habria que replantear la conciencia de ser y no asumir en un derrotero un
lastre cultural que funge como la dominacién y legitimacion de la casta que
mantiene el poder en el pais. Esto, teniendo cuidado de reproducir los arquetipos
mexicanos.

“[...] entre el indio agachado y el pelado mestizo se tiende un puente o una
linea que pasa por los principales puntos de articulacion del alma mexicana:
melancolia-desidia-fatalidad/violencia-sentimentalismo-resentimiento-evasion
(Bartra, 2005, p. 180)”.

La dualidad de significaciones y términos dentro de la literatura mexicana
durante el siglo XX, es mas que notoria, es el reflejo mismo de una realidad que
contrasta con otra realidad, es decir, la realidad que ha generado la Revolucién
mexicana y la modernidad frente a otra, la realidad negada; la del campesino, la
del pelado, el Iépero, entre mas. Dichas dualidades tan contrastantes en la escena
nacional determinan también el enemigo a erradicar por parte de los gobiernos,
malos cuales toman en primera medida a todo lo que consideran ser "el desecho
de la urbe"; de los grandes proyectos de nacién y civilizacion moderna, como los
gue rigen en Europa occidental o en Norteamérica, en nuestro caso, el enemigo a
erradicar es aquella realidad negada.

Sin embargo, los intentos de seguir negando a la otra cara de la nacion, ha
generado un comportamiento peculiar en el alma mexicana, bien ligada a la fiesta
y al desprendimiento de mortuorios dias a traves de la fiesta, o mejor dicho: del
relajo. De esta manera es como trae a la obra Bartra a Jorge Portilla y su
Fenomenologia del Relajo, en donde se expresa claramente otro acto de rebeldia

social, especificamente la del pelado frente a toda la imposicion de poder del
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sistema, o de las reglas que tiene la sociedad en todas sus facetas. Empero, dicha
caracteristica emotiva del relajo, devela también —en palabras de Bartra— "el
veneno" del alma mexicana, que brota de la amargura del estoicismo:

[...] desprecio a la vida, sentimiento de inferioridad, pereza, resentimiento,
evasion... La mas desorbitada exaltacion de los valores patriéticos y el mas
desaforado nacionalismo no han podido ocultar los venenos profundos de la
autodestruccion y la autonegacion (Bartra, 2005, p. 184).

Dicha concepcion del relajo es asociada con la autodestruccion
Nietzscheana, la cual atenta contra todo proyecto de nacion, toda generacion de
valores y concepciones humanas, es el sinébnimo mismo de un vitalismo tefiido del
peor de los nihilismos. Empero, dicha caracterizacion del relajo es la respuesta a
la imposicién, la dominacién y la explotacion que la "Revolucién moderna" genero
en el comienzo del siglo XX.

Asimismo, y favoreciendo a las dualidades tan caracteristicas de la
mexicanidad, aparece en escena el perfil de "el apretado”, el cual ejemplifica todos
los valores de las clases dominantes y contrarresta con el relajo del pelado. Sin
embargo, estos dos personajes contradictorios son la muestra de que los intentos
de romper las fuertes redes de la opresion, presentes en diversas formas.

Dentro de la misma dualidad simbdlica de la mexicanidad, no puede pasar
desapercibida la imagen de los dos arquetipos mitolégicos femeninos, el culto a la
Virgen Maria y su contra parte la Malinche. Bartra describe a la perfeccion el
origen del culto femenino en México, el cual ha determinado la caracterizacion del
pelado y su apego por la madre que le da cobijo, lo protege, en contraparte con la
valorizacion que se le ha hecho a la Malinche como traidora, corrupta, violada, etc.

A su vez, la dualidad del apego a las madres mitolégicas, enmarca la sexualidad
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masculina del pelado, aquel con tendencias homosexuales catalogado con el
diminutivo de Maria: marica.

“La Malinche —en la leyenda mexicana— es la Gran Prostituta pagana: la
barragana de Hernan Cortés y se ha convertido en el simbolo de la traicion
femenina" (Bartra, 2005, p. 203).

Huelga decir que tras los conflictos para concebir la aceptaciéon de la Virgen
Maria después de 1531 con el famoso mito del Tepeyac, los indigenas
continuaban venerando a Tonantzin la diosa de la fecundidad y de la tierra, frente
a los descontentos franciscanos que satanizaban dicho culto de los indigenas a
una diosa pagana, sin embargo el sincretismo religioso tomé medida y se saco
fruto de dicho culto milenario, hasta lograr su aceptacion como "Madre de Dios".
Por otro lado, el contraste de la segunda madre es apabullante, Malinche desde
temprana edad era arrancada de su familia y posteriormente negada, hasta
culminar como ofrenda al conquistador Cortés, del cual, naceria Martin Cortés,
quien representa a la perfeccion al mestizo mexicano y es considerado como el
"primer personaje de la mexicanidad" (Bartra, 2005, p. 203) que moriria en 1569
en Espafia haciendo frente contra los moros.

Bartra sefiala que a través del surgimiento de la idea de nacion, a Malinche
se le fue otorgando un significado de traicion a la patria, cosa completamente
absurda a la situacion de los pueblos aborigenes. Este concepto en vias de
generar héroes y villanos, es caracteristica peculiar de naciones que tratan de
generar el fanatismo nacionalista en sus sociedades, el caso mexicano se refleja a
la perfeccion con la historia nacional que data desde el siglo XIX y que en el siglo

XX tomo una valorizacion sin precedentes (Crespo, 2010).
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Tal es el grado de mitificar como villana a la mujer que ilustra Malinche que,
no solo los mitos, sino las leyendas que llegaron a girar sobre ella, al detonar en
una de las tragicas historias populares que se cuentan sobre aquella Madre
sufrida que vaga por las calles pronunciando sus penas: La llorona (Bartra, 2005,
p. 204). Asi se puede explicar el amplio debate sobre cémo se ha concebido la
imagen de Malinche a través del tiempo. De esta manera, Bartra describe que la
leyenda de la Llorona mantiene una conexion directa con el culto a Cihuacéatl,
aguella diosa serpiente que se adoraba en el Tepeyac antes y después de la
llegada de los espafioles, y acierta en pronunciar:

En vida Malintzin fue adorada por muchos indigenas como si fuera una diosa,
y fue enormemente respetada por los conquistadores: sin embargo, terminé
convertida en el simbolo de la ignominia: jqué destino tan injusto para tan
excepcional mujer! (Bartra, 2005, p. 205).

“Dos Evas”. Al igual y como lo ha forjado el catolicismo, la Eva virginal y la
Eva apabullada. Asimismo el significado simbdlico puede ser impactante dentro de
la cultura nacional, las dos madres mitolégicas que determinan el actuar del
mexicano, ilustran no sélo a la madre de una nacién, de un nacionalismo —como
lo es el caso de la Eva virginal—, sino que también se encuentran plasmadas en el
escudo nacional, en aquella imagen de un aguila devorando a la serpiente. Y si mi
interpretacion no falla, es la madre virginal arremetiendo e imponiéndose a la
madre apabullada (Cihuacéatl, la diosa serpiente) relacionada con la Malinche. A
esto, Bartra menciona lo siguiente:

En efecto, el bachiller de Miguel Sdnchez advierte que la mujer apocaliptica
gue él ve en la Virgen de Guadalupe <<se vestia de alas y plumas de aguila
para volar: era decirme que todas las plumas y los ingenios del aguila de
México se habian de conformar y comprender en las alas para que volase
esta mujer prodigio y sagrada criolla...>> En la vifieta del libro de Sanchez
aparece la Virgen posada sobre un nopal, y atras surgen dos Aguilas cuyas
alas parece las de ella: es aparentemente un uso del escudo nacional
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mexicano (en el que se ha excluido a la serpiente: ¢el dragbn ya ha sido
vencido por Guadalupe?) (Bartra, 2005, p. 207).

De dicha dualidad biblica, mitolégica y prehispanica, sincretizada, también
se consagran otras imagenes: la de "Eva mexicana" y la del "Adan agachado".
Personajes creados a imagen y semejanza del nacionalismo, impregnados de un
psicoanalisis voraz que programa casi haturalmente al comportamiento social.

Este tema es vasto, el contenido erdtico también forma parte de las
caracterizaciones mexicanas; tanto la madre protectora y virginal, sumisa y
abnegada, como a su vez lo es la entregada, violada. Los dos prototipos
femeninos simbolicos se encuentran con la "peladez citadina” que engloban el
complemento de "orden-caos". De la misma manera, Bartra afiade:

Esta es la logica del erotismo en el paraiso mexicano. Por eso el Adan
mexicano no quiere a las mujeres como las hace, ni es capaz de hacerlas
como las quiere. Cuando son comprensivas y virginales, las viola; pero
cuando se vuelven lubricas, huye temeroso y se refugia en las faldas de la
madre-virgen (Bartra, 2005, p. 212).

Cabe destacar lo siguiente: para Bartra los prototipos de mexicanos que
surgen del nacionalismo que emanaron de la Revolucion, hoy en dia chocan con
otros factores, aquellos procedentes de la homogeneizacién mundial, o bien dicho,
la globalizacion. En este caso aparece la cultura de masas, la cual es
completamente diferente a la cultura popular, ya que en la primera influyen nuevos
rasgos que vienen del extranjero y se insertan también gracias a los medios de
comunicacion, como la television, el cine, o en la misma urbe. Por otra parte, dicho
fendbmeno contemporaneo es nutrido por las caracteristicas que posee el Estado
posmoderno, aquel que funge como faramalla para aparentar tener un

reconocimiento de la diversidad social, sexual, étnica, asi como de equidad y de
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igualdad, puesto que mediante ese discurso es como comunmente se legitima el
poder estatal en la actualidad.

En resumen: no es principalmente la Constitucion lo que une a los mexicanos
en torno al Estado, ni fueron soélo los efluvios del nacionalismo revolucionario
los que anestesiaron al pueblo para que no sintiera los dolores del crecimiento
de un enorme aparato politico de dominacion autoritaria (Bartra, 2005, p. 214).

Bartra es conciso sefialando que en la actualidad existe un proceso de
dominacién global sobre la cultura popular, la cual procede del modelo econémico
capitalista y como referente del Occidente europeo y el sajon, fendbmeno que se
desprendi6 desde la conformacién de los estados-nacion y los respectivos
nacionalismos, y que posteriormente, a través de la intelectualidad, de los medios
masivos de comunicacion, el cine y muchos otros puntos referenciales de una "red
de poder", se reconstruyen arquetipos sociales para la perpetuidad de la
dominacién politica y econdémica. Esto puede ser un excelente tema de
investigacion, el hecho de analizar la reproduccién de prototipos en personajes
televisivos de gran impacto, asi como programas, telenovelas, partidos de fatbol,
etc.

Asimismo, a través de los diversos personajes que se llegan a consagrar
mediante de la television o el cine, se insertan una inimaginable cantidad de
historias al inconsciente de la sociedad, la cual no s6lo asimila una "realidad
mexicana impuesta" sino mantiene un control para evitar el exceso de melancolia.
De esta manera es como se preserva el sistema politico, a través de la
dominacién y el control cultural —como bien lo expresa Bartra enunciando a

Antonio GramscCi—.
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El nacionalismo revolucionario funge como una maquinaria de dominacion
cultural, politica-social, la cual hace uso efectivo de la melancolia en los
individuos. Su uso no es excesivo sino controlado, al mismo tiempo en el que
utiliza a la culpa como la catarsis social para la perpetuacion de dicho orden.
Aclara Bartra que toda la simbologia destilada de ésta dominacion llena de gloria
al poder nacional y al mismo tiempo adormece a la razén, como si el limbo en el
gue la cultura politica mantiene a la sociedad fuera un suefio trazado e ideado a la
perfeccion, a tal grado que si se logra despertar, habremos encontrado idolatrias y
mitificaciones a héroes y villanos muertos que no ilustran mas que la ruina
nacional.

[...] una gran parte de los mexicanos comienza a rechazar esa vieja cultura
politica que ha sido durante mas de sesenta afios la fiel compafiera del
autoritarismo, de la corrupcion, de la ineficiencia y del atraso. Esa cultura
politica es el nacionalismo revolucionario, y uno de sus componentes
esenciales es lo que he denominado el canon del axolote (Bartra, 2005, p.
303).

No obstante, dicho orden ha mantenido por mas de setenta afios a un
partido en el poder que bien comulga con la dominacién cultural y congenia hoy en
dia a la perfeccion con las redes que genera la globalizacion, y a pesar de esto
—asume el antropélogo—, gran parte de la sociedad aparece como resistencia
ante la imposicion ideolégica. A pesar de que los vestigios de la negacion
metamorfica se hagan presente en una constante dolorosa que el tiempo no
devele con los anhelos de ser diferentes. Porque si se puede serlo.

Asi, dos melodias diferentes se trenzaron en la interminable fuga del axolote.
Una melodia cant6 las glorias del axolote como una expresion de la vida. Pero
un contra tema nos recordd, al mismo tiempo, que el anfibio habia sido

condenado a ser simbolo, signo y méscara: quedoé atrapado para siempre en
la jaula de la melancolia (Bartra, 2005, p. 190).
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“La condicion postmexicana”

La critica de Bartra (2006) recae sobre el desarrollo de los estudios socioldgicos,
cosa a la que no profundizaré, sin embargo dicho letargo puede también
encontrarse en diversas disciplinas como lo es en especial la ciencia politica, que
no por casualidad fue declarada como muerta (Cansino, 2008), sin embargo el
antropologo y etndlogo menciona que después de la apertura internacional que
tuvo México con el Tratado de Libre Comercio (TLC), se comenz6 a moldear
nuevos cuestionamientos y significaciones sobre la identidad nacional y el tema de
lo mexicano, y sin duda alguna la mexicanidad.

La nueva reconfiguracion que ahora obedecia a intereses internacionales
respondia directamente a lo que muchas veces se ha considerado como la etapa
"postmoderna”. Asimismo los nuevos planteamientos iban hacia la posibilidad de
encontrar respuestas en la sociedad civil, aquella que venia de casi un siglo de
dominacion cultural nacionalista y que por consecuencia, aparentemente se veria
debilitada por la ola de intereses internacionales traidos por la globalizacion. Sin
embargo, en vez de debilitar los lazos existentes entre la dominacion politica-
cultural de las castas dominantes sobre la poblacion, todo se vio fortalecido, y
ahora era necesario —aclara Bartra citando a Jurgen Habermas— construir
"formas postcoloniales de identidad" (Bartra, 2006, p. 306).

La apertura internacional implic6 una liberalizacion y democratizacion
mayor en paises como el nuestro, factor acrecentado desde la tragedia del 2 de
octubre de 1968 donde se puede ver la gran crisis del Estado autoritario-

nacionalista y de toda su dominacion cultural-politica. De igual manera, con el
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surgimiento de los nuevos impetus para generar identidades en el mundo, México
también quedo a disposicion, como si se tendiera el viejo régimen autoritario en
una plancha para ser diseccionado, trayendo por consecuencia a La condicion
postmexicana.

Esto representa para Bartra en el fin de siglo, una aparente zona de
transicion y de reconfiguracion mundial y nacional, también de manera académica,
ya que la impetuosa racionalizacion de las ciencias sociales habia impedido el
desarrollo de estudios que en verdad ayuden a comprender los fendémenos
mundiales del final del siglo XX, cosa que bien ejemplific6 con la metafora
weberiana sobre "la jaula de hierro" y que traslado a los estudios de la identidad
nacional postrevolucionaria en La Jaula de la Melancolia (Bartra, 2005). "Pero el
modo en que fue aprobado el TLC no sélo tendié un puente y abrid las puertas de
la jaula, también destapo la caja de Pandora” (Bartra, 2006, p. 308).

La época del libre comercio fue otro espejismo en el que se envolvié el
pais, su economia, la politica y la sociedad. Nuevas manifestaciones de la
Otredad emanaron con fuerza y con violencia a partir de 1994, unas para encarar
su negacion como el Zapatismo (EZLN), y otra manifestacion que bien ilustra el
lado oscuro de la Otredad, el narcotrafico que ha golpeado hasta hoy a los
gobiernos en turno y a la sociedad en general.

No obstante, la influencia de los Estados Unidos y sus programas que
llevan supuestos tintes de diversidad cultural, étnica y racial, han llegado al pais
no para generar cambios positivos, Sino para provocar retrocesos democraticos y
el desmantelamiento de lo que ofreci6 en su momento la "promesa del Estado

moderno”, para asi reanimar mediante usos y costumbres modelos politico-
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religiosos que existieron durante la colonia, algo bien representado en el
patrimonialismo. Esto se traduce como la crisis actual de la democracia y del
Estado que peligrosamente gira en un acrecentamiento de la corrupcion politica, y
sin lugar a dudas en todos los conflictos sociales que vivimos en la actualidad.

En suma, la mexicanidad para Bartra no cambia en mucho frente al viejo
debate que se tiene en el siglo XX puesto que las caracteristicas que enuncia van
desde ser negados al cambio, contrarios a la modernidad, melancdlicos,
desiguales, inmutables al tiempo, sin embargo nos proporciona una caracteristica
en particular, en donde describe a la mexicanidad como parte de la dominacién
cultural que legitima en el poder a la casta politica del pais, aquella que busca que
la sociedad sea similar a Occidente. Empero, también para Bartra la mexicanidad
aparece como algo rebasado frente a las exigencias globales, aunque también

muchos rasgos del pasado sigan permaneciendo latentes.
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13 La mexicanidad vapuleada

Retdrica de una esquizofrenia mexicana: Agustin Basave

[...] lo que ha sucedido con la identidad nacional: se ha convertido en un
corpus rigido y opresivo, en una imagen instalada en el altar de la
mexicanidad; en una esfinge que es sacada en procesion los dias de fiesta
por los fieles que todavia le rinden culto. La conmemoracién de fechas
emblematicas, como el bicentenario de la Independencia y el centenario de la
Revolucion, forman parte del calendario de festividades que los devotos
aprovechan para sacar las reliquias de la identidad nacional en desfiles de
estruendosa exaltacion.

Roger Bartra (Basave, 2010, p. 18)

Agustin Basave nacido en Monterrey Nuevo Ledn el 21 de noviembre de 1958,
Doctor en ciencias politicas por la universidad de Oxford, nos presenta su libro
Mexicanidad y esquizofrenia los dos rostros del mexijano, para supuestamente
mostrarnos una posible solucién —desde su perspectiva— de todas las desgracias
gue presenta el pais en la época contemporanea. Y digo "supuestamente" porque
en vez de aclarar la tragedia del México contemporaneo y ayudar a resolver la
crisis politica del pais, la complica ain mas sefialando desde la portada que el
problema que analiza es "la dualidad esquizofrénica que nos caracteriza a los
mexicanos como colectividad”, asumiendo de esa manera que la sociedad
mexicana es la culpable de todas las desgracias.

Cabe destacar que Basave milité arduamente en las filas del viejo régimen
autoritario que no sélo avasallé al pais durante un siglo, sino engendré uno de los
males mas espantosos que puedan conocerse: "la cultura de dominacion social
nacionalista". Asimismo, la entrada del libro con el prélogo de Roger Bartra nos

demuestra efectivamente que la esquizofrenia que arroja sobre la sociedad
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mexicana —Yy que viene con letras grandes en la portada—, es reflejo de una
patologia personal en él, puesto que el libro genera un sinnimero de dudas y
confusiones antes que de respuestas sobre la problematica que el pais atraviesa.
Esto muestra que tanto las ciencias sociales como otras disciplinas, en especifico
la ciencia politica, son sobrepasadas por la crisis del México contemporaneo.
Aquellos tintes esquizofrénicos se muestran desde un inicio en la obra, al
intentar darle un toque cientifico a intuiciones que él considera propias, y también
se ilustran a la perfeccion con la contradictoria entrada que aporta Bartra, en
donde enuncia la preocupaciéon de un retorno del PRI a la presidencia en el 2012
por muchas cuestiones, primordialmente porque se sepultaria el triunfo
democratico-social alcanzado en el afio 2000 tras sacar al "partido hegemadnico

pragmatico”™

del poder después de alrededor de 70 afos. Aquel mismo partido
gue Basave conoce a la perfeccién y que efectivamente ha regresado al poder
para consolidar un proyecto nacional nefasto que continla —y probablemente
continuar&— mermando la condicién del pais en general.

De la misma manera en la parte introductoria, Basave se justifica de
diversas formas por las inconsistencias de su trabajo —de las que seguramente es
consciente—, al mismo tiempo de reproducir el discurso de la dominacién cultural
nacionalista, aquella que comenz6 con Ramos y se perpetud con la generacion del
Hiperion —cosa que también cita textualmente—. Asimismo, trata de posicionarse

de un lado a otro, para evitar las criticas severas, sin embargo, lo que da a

entender es su intento de persuasion al buen estilo de Cantinflas para continuar

> Término otorgado por Giovanni Sartori (2005) al partido que perpetud el poder en México
durante el siglo XX.
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enganchando al lector, y que éste asuma de inicio la culpa de la desgracia de
México e hipnotizado por Basave, busque una catarsis —o bien una purga— de la
mano del ahora redentor.

De igual manera, después de arremeter en contra de los mexicanos, y de
exponer su "gran aportacion” como refrito de los grandes escritores del siglo XX,
asocia al dios romano Janus —aquel bifronte que representa las dualidades de
inicio y fin— como la caracteristica de aquello que en su momento reconocio Paz
(2000) al describir que muchos de nuestros pesares provienen de la conquista,
pero aclaro, Basave trata de hacerlo desde una mirada psiquiatrica como también
lo hiciera Ramos (1993), a quien le mimetiza la misma advertencia de prevenir al
lector y asi, intentar enmascarar su estudio en algo serio. Eso si, como si no
bastase contradecirse una vez mas en la pagina 29, ahora aclarando que toda
ponzofia que laz6 desde la portada del libro a la sociedad mexicana no
corresponde a todos los mexicanos.

¢, Quién tiende realmente a presentar una esquizofrenia?

Huelga decir que, la idea de janeidad tampoco es auténtica en Basave, ya
que el mismo Bartra pronuncié e hizo referencia a la janeidad en la Jaula de la
melancolia (Bartra, 2005, p. 46). Igualmente, la forma malbaratada en que retoma
el juego de las dualidades linguisticas es algo ya viejo y maltratado, porque no
puede seguir reproduciendo un soliloquio para engafar al lector tan ruinmente y
hacerlo creer que es parte de "esa mayoria", a la que €l le atribuye los viejos
lastres que cred e ided el viejo régimen autoritario para estigmatizar a los
mexicanos y que, mediante una cultura de dominacion ha logrado su propia
legitimacion.
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He aqui la muestra:

México es mi tema y en el examen de algunos aspectos de la mexicanidad
intentaré proponer lo que, en mi opinidn, es nuestra principal tara, de la cual
emanan los Valladares que detienen nuestro progreso. Ser mas honrados,
menos mentirosos, mMAas respetuosos de la ley, menos egoistas, mas
responsables, menos improvisados, mas ahorrativos, menos desordenados,
mas innovadores, menos impuntuales, volvernos mucho mas exigentes de
calidad en lo que hacemos, elevaria nuestro bienestar y haria a nuestro pais
mas prospero en todos los sentidos (Basave, 2010, p. 29).

Si su propuesta fuera menos engafiosa, el primer honrado seria él
retractdndose de intentar perpetuar mas lastres a la sociedad mexicana, y minimo
reembolsaria el dinero de quienes lo hemos tirado a la basura para estar inmersos
y conscientes de la cultura dominante que él mismo reproduce. Asimismo, no solo
respetaria a la sociedad, sino demostraria que aquellas leyes —que él asume
"debemos respetar—, son las que cotidianamente generan mas injusticias
sociales que ejemplos de justicia, porgue la ley en México sirve para amedrentar y
seguir perpetuando a una casta dominante. Y esto no quiere decir que uno sea
anarquista, sino que no todos los mexicanos somos tontos como él cree.

Asi él seria menos egoista; no por el hecho de estar dentro de la
investigacién nacional uno tenga que sacar a la luz libros que emulen el cambiar
"espejos por oro". Asi, él seria mas responsable de sus propias injurias,
oportunamente menos "improvisado”, y nos ahorraria gastos innecesarios, nos
prevendria de reproducir sus "desOrdenes mentales" y por supuesto, si él no
puede ser innovador y por consecuencia es impuntual con semejante osadia
inoportuna, se dara cuenta que diariamente exigimos lo que él cree que no
hacemos, tener una calidad de vida digna y una calidad democratica real en

nuestro pais.

Pagina | 293



Vuelvo a repetir: ¢quién es entonces el esquizofrénico?, a ¢qué le tiras
cuando suefias Basave?

No es necesario construir un discurso en manera de retérica, y mucho
menos tratar de desenterrar el amor a lo que alguna vez se perpetué como patria.
Es un insulto a cualquier persona la accion de comparar a uno con otro como bien
trata de hacerlo Basave para justificar el por qué somos como somos, si el
japonés, el inglés, el africano, el norteamericano, o el aleman es como es, no
quiere decir que nuestra cultura, o en especifico nuestra sociedad deba ser como
ellos, y mucho menos tratar de serlo. Ya todo el siglo XIX y XX fue una ardua tarea
por negarnos como personas al tratar de mimetizar todo tipo de proyecto social,
politico, econdémico, artistico, etc., y sin embargo, lo Unico que ha hecho dicha
accion es algo contraproducente.

Lo que estuvo detras de los alemanes para trabajar horas extra sin pedir
remuneraciones fue una pesadilla que detond el nazismo. Un nacionalismo que
también coincidié en muchas caracteristicas con el del antiguo régimen autoritario
priista, del que Basave fue miembro honorario. De igual manera, no podemos
continuar ridiculamente viendo a otros paises como Suecia, que para la sorpresa
de Basave pagan impuestos y se contrastan porque no tienen el mismo poder
adquisitivo y las mismas oportunidades que nosotros en el pais. O bien, si su
postura era la de compararnos y asumirnos en las identidades de otros, el titulo
del libro hubiera sido diferente: "la mimetés de Basave".

La hipocresia no puede ser mayor, cuando Basave simula tener una vision

critica diciendo:
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Hace tiempo algunos creiamos que el problema era la cuestionada legitimidad
de los gobiernos priistas. Pensabamos, en los ultimos afios de la hegemonia
del Partido Revolucionario Institucional (cuyo nombre enriquece la causa
esquizoide mexicana), que los gobernantes titubeaban cuando aplicar la ley
implicaba reprimir debido al trauma de 1969 y al déficit de legitimidad
acrecentado por el crecimiento de la vigilancia social y la oposicién politica
(Basave, 2010, p. 39).

Ante esto, sOlo espero que Basave pueda dormir tranquilo, porque la
conciencia dudo mucho que la tenga limpia, a pesar de buscar redimirse con
estudios de ésta indole, o buscar excusas para purgar su oscuro pasado. Porque
el pasado jaméas puede omitirse.

Cabe destacar que, el problema central que sefiala el autor es la
corrupcion, y repite de mil y un maneras que dicho problema se encuentra en el
trauma de la conquista y el choque de la colonia, empero, atribuye que el
desarrollo de la corrupcion se plasma en la constitucién sin mencionar que ha sido
el sistema legal una parte de "la maquinaria eficaz" que ha utilizado el régimen
para perpetuarse ferozmente en el poder. Sin embargo, no deja de desdefiar al
ciudadano ordinario que es producto inconsciente de la ineficacia y las atrocidades
gue el sistema politico ha entretejido cotidianamente, para asi, rebajar el problema
y dirigirlo a culpar a los ciudadanos de nueva cuenta diciendo: "hoy tenemos que
luchar contra un enemigo adicional, que somos nosotros mismos" (Basave, 2010,
p. 35).

Si existe comercio informal en las calles, es porque las oportunidades de
sobresalir en trabajos bien remunerados, o simplemente dignos, son escasas. Si
Basave acusa a la sociedad de ser corrupta y de no respetar las leyes, ¢en donde
gueda la clase politica abominable de la que él fue miembro militante durante el

viejo régimen?, porque ahi es donde se encuentra realmente el verdadero
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culpable de la desgracia nacional, y esto viene no a asumir un derrotero 0 una
incapacidad de nuestro lado: la sociedad civil, sino a acusar que la entelequia que
construye Basave es algo que debe terminar. Si la gente a la que acusa de floja,
holgazana, sin capacidad de buscar superacion, fuera realmente como él
pronuncia, no existiria gente tratando de sobrevivir vendiendo en el comercio
informal.

En contraste, donde Basave hace aparecer al supuesto politico que critica,
es donde busca incrustar un arguetipo mas al viejo estilo de los intelectuales del
siglo XX, y sin embargo, parece que describe un catadlogo de chismes personales
gue seguramente vivid y conociod a la perfeccion dentro de su militancia en lo que
ahora pronuncia como "el viejo régimen". Si, aquel viejo régimen que también
engendro los sindicatos corruptos y "charros” que mas tarde describe. ¢ No sera
que aquel "mexijano" que inventa dentro de su propia demencia es él mismo?, no
bastante pronuncia lo siguiente:

Aqui cabe una reflexion sobre el ceremonialismo mexicano. Creo que los
politicos, los lideres sindicales y lo empresarios corruptos —sin faltar muchos
periodistas, intelectuales y clérigos que suman a los anterior su propia omerta
y se muerden la lengua cuando critican la pilleria en la mano ajena y no
denuncian la briboneria en la propia— comparten una obsesion por el ritual y
el simbolo que va mas alla de lo acostumbrado en otras partes (Basave, 2010,
p. 68).

SoOlo falta que ademas de haber olvidado sus origenes, también se
considere como el redentor que surgio de las entrafias del autoritarismo, y que por
obra y gracia ahora sea el lider moral para enjuiciar y arremeter contra lo facil.

Por otra parte Basave asegura haber encontrado en la falta de respeto a la
ley, otro de los males que adjudica a la sociedad, y no duda en calificarla de

fanatista rememorando el acontecimiento de Canoa en 1968 (Basave, 2010, p.
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76), tal vez para ocultar la escena tragica provocada por el antiguo régimen
autoritario y sin embargo, ilustra la culpabilidad de la sociedad recordando los
linchamientos de bandidos o violadores en los pueblos. Acaso no se dara cuenta
que la sociedad esta desencantada de la injusticia que ejerce el sistema judicial en
el pais, y por consecuencia —y no quiere decir que justifique estas expresiones
violentas— opte el pueblo por ajusticiar bajo sus propias manos, a quienes
irrumpen con violencia, roban, violan, entre otras atrocidades. A su vez, pareciera
que promueve el endurecimiento del Estado, ya que su discurso no deja de
sefalar la incapacidad de éste por utilizar la violencia legitima frente a
movimientos sociales.

Por otra parte, Basave no se cansa de traer al presente, o mejor dicho, a su
presente los sefialamientos que ya habian hecho en su momento Ramos (1993) y
Paz (2000) sobre el federalismo que realmente es el centralismo de poder en el
pais, la politica nacional o las criticas a la burocracia, entre otras.

Pero dicha accion la plasma con frases coloquiales que caen en lo vulgar,
porque ademas de tratar de adaptarlas a nuestro contexto y darles un supuesto
juicio critico, no nos revela nada innovador, sino todo lo contrario. Basave se jacta
de su simpatia por su paisano Fray Servando Teresa de Mier —hombre ejemplar
que en 1824 denostaba la forma ruin en que México imitaba el federalismo
norteamericano— pero se le olvidé de lleno citar en la pagina 106 las mismas
lineas que aparecen en el Perfil del hombre y la cultura en México (Ramos, 1993).
Para ser mas concretos, aquello que aparece en la pagina 22 de la obra de
Ramos donde el filésofo pronuncié: "qué casta de animal era una republica

federada" (Ramos, 1993, p. 22 y Basave, 2010, p. 106).
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Cualquiera entiende que la justificacion que da Basave en la entrada, al
mencionar que no pondria ninguna cita era con la intencién de hacer un estudio
mas académico, pero tal pareciera que la tirada esquizofrénica desde el inicio iba
en direccion a evitar criticas severas hacia su trabajo.

Otra de las caracteristicas que segun Basave forman parte de nuestro ser,
es la linguistica, aquella caracteristica que ya habia ilustrado perfectamente el
personaje de Cantinflas y no obstante, Basave continla repitiendo hasta el
cansancio. Asimismo no le basta estigmatizar a la sociedad, y salvdé contadas
ocasiones se cuelga de los politicos, empresarios y clases dominantes, sin
embargo la safia con la que arremete contra el lenguaje popular culmina en
adjudicarle un aberrante término: "el mejifiol", no cansado ya de generar un
discurso contra la sociedad y considerar a todos a su imagen y semejanza con el
concepto de "mexijano”.

Tal vez aqui quién mantiene un leguaje viperino es el mismo Basave,
porque su obra tiene la intencién de encantar al lector haciéndole creer que él
mismo es el responsable de sus desgracias, mientras le tiende la mano para
recorrer un “viacrucis” de acusaciones y denigraciones en las que, como una
purga, se coloca como un mesias que puede brindarle a su "mexijano" una
solucioén a las desgracias del pais.

No basta con acusar a todo el entorno de lo mal que ha sido la politica de
un régimen al que el mismo Basave conformé. No es grato seguir reproduciendo el
soliloquio de que "somos peores"” mientras nos ponen al frente al norteamericano.
Si Basave culpa al sistema educativo deberia recordar quién o quiénes han

mantenido a la educacion asi desde 1929, a pesar de los intentos de generar un
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sistema educativo a la par de los anhelos de Vasconcelos. Mientras la educacion
sea arcaica en el pais, personajes como Basave seguiran contandonos que viajan
a los Estados Unidos y que cuando se educan alld se dan cuenta que los que
estamos aqui no sabemos, o no tenemos capacidad de sintesis. Mediante esta
manera es como se reproduce el discurso de una cultura de dominacion, mientras
Basave con su "esquizofrenia™ abre otra peor, una que predomina en el ambito de
la academia: la "cultura de la hipocresia y el cinismo".

Ademas de ser confuso, vacila entre ser un pais subdesarrollado y no ser
como los Estados Unidos y otros paises, arremete con la imitacion pero nos
muestra la comparacion de no ser como ellos, es incongruente al sefialar como
culpable a la sociedad y de repente voltear la jugada a decir que ya no solo la
sociedad sino todos en general.

Lo Unico certero del trabajo de Basave es el racismo predominante en el
pais, el cual obviamente tiene sus origenes coloniales, en las castas, pero no es
algo nuevo, es algo que en su momento describieron muchos personajes de la
mexicanidad, como el mismo Paz. Tal pareciera que la métrica central de la obra
de Basave gira en torno a la obra de Ramos (1993) y de Paz (2000), en ocasiones
Jorge Portilla y sin lugar a dudas de Roger Bartra (2005 y 2006). Este es el reflejo
de la "mexijanidad" que propone Basave; la esquizofrenia que emand de su propia
empiria.

De esta desgracia, propuesta por Basave, jno faltaba mas!, resulta que la

crisis de identidad que él sefiala, hace que todo el pais sea un espectro bifronte,

exceptuando a €l y a otros —que considera "unos cuantos"— que viven entre el

Bravo y el Suchiate. Solo basta a el "ultimo clavo del ataud" para decir que €l y sus
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otros son los que realmente se autoperciben como mexicanos, y no cComo
"mexijanos”.

No obstante, ademas de enjuiciarnos y prejuiciarnos como seres
inauténticos y ser casi "desechos" de sus deducciones historicas, menciona él otra
comparacion, jla de "la madre patria”l, ¢serd a caso que la autenticidad, o la
identidad que persigue Basave es la de compararse hasta el infinito y asumirse
como hijo de Espafia?

Quiere Basave que se construya una cultura nueva en un México donde el
imitar ha sido la caracteristica principal de la politica y la economia que nos tiene
inmersos en un continuo deterioro de las condiciones de vida, pero si, después su
grandeza llega a la euforia cuando pronuncia: "los seres humanos de todas las
nacionalidades somos maestros de autoengafo, pero los mexicanos conformamos
una potencia mundial en la disciplina" (Basave, 2010, p. 147). Ya no s6lo como
mexicanos, sino como condicion humana tendemos a ser ruines.

Pero en fin, tanto revuelo a cualquiera le daria dolores de cabeza. Después
de todo el enrollo descrito por Basave regresa de nueva cuenta al punto de
"transformar la constitucién para tener una mejor nacion". Pareciera que el viejo
régimen autoritario emanara de sus venas y se plasmara en letras. El hecho de
modificar la constitucion, cuantas veces sea, como se ha hecho a lo largo de la
historia de Meéxico, jamas ha ayudado a resolver nada, y no ayudarad en lo
absoluto.

La esquizofrenia de Basave no emana de sus supuestas propuestas, las
cuales considera como ambiciosas tras —segun él— avasallarnos con criticas, a

pesar de que estén fuera de lugar, sino en desarrollar una obra mediante
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contradicciones continuas y prejuicios politicos. Sus propuestas no son tampoco
algo novedoso, una regla juridica no cambiara la desgracia del pais, replantear el
Estado de bienestar es algo occiso desde el siglo pasado, gestar otro proyecto
civilizatorio después de tantos fracasos de ésta indole es volver a reproducir el
discurso de una cultura dominante.

De esta forma es como se crea una de tantas maneras de "cOmo no
entender la mexicanidad". Ya que ésta para Basave representa una enfermedad
psiquiatrica, esquizoide, cosa que va desde ‘“refreir’ viejos aportes como los de
Ramos (1993) o de Paz (2000), sin embargo, acusa principalmente a los
individuos de las desgracias nacionales, aunque, de manera contradictoria
también incluya a la casta politica dominante del pais. Por dicha razon, intenta
penosamente crear un arquetipo de mexicano, el “mejijano”, aquel que habla

“‘mejifiol”, y que culmina con toda esperanza de cambio o0 mejoria.
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Jorge Castafieda y el espejismo como misterio de los mexicanos

Pero la perpetuacién de ese pais seria una opcion conformista, una eleccion
por default. Un México mejor es aquel que deja sus demonios y terrores en el
pasado y se concentra en sus pasiones y su personalidad. Ese México esta ya
en el horizonte, pero el dltimo jalén es siempre el mas duro. Tal vez esté libro
ilumine marginalmente el tramo que nos falta: si es asi, habra cumplido su
proposito.

Jorge Castafieda (2011, p. 405)
El enigma de la mexicanidad llega a las letras de Castafieda, personaje polémico
de la politica nacional, ex Secretario de Relaciones Exteriores de México en el
sexenio de Vicente Fox Quesada, con quien sostuvo diferentes conflictos al
anhelar su postulacién presidencial en 2006.

Sin embargo, con su obra: Mafiana o pasado el misterio de los mexicanos
(Castafieda, 2010), sitia su estudio partiendo del desarrollo que tuvo la
mexicanidad durante el siglo XX, empero, Castafieda comienza a tener
deficiencias desde la presentacion inicial del libro, en primer plano, es un estudio
que no va dirigido especificamente a la sociedad mexicana, sino a la
estadounidense. Asimismo, otro de los pecados con los que comienza la teméatica
de Castafieda es sin lugar a dudas la referencia que hace sobre la obra de Agustin
Basave; aquel que reflejé la esquizofrenia provocada por vapulear a un pais
dentro del intelecto de un personaje proveniente del viejo régimen autoritario.

La vision de Castafieda sobre los mexicanos, y sobre todo el debate que
existe sobre la mexicanidad, no es tan apartada a lo antes ya visto en el siglo XX.
De igual manera va retomando rasgos, caracteristicas y "mitos", entorno a lo que

él considera ser: El misterio de los mexicanos.
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Al inicio, en el prefacio, nos va relatando la dificultad que tiene el tema de la
mexicanidad y nos aclara que también es un misterio que ha anonadado a
diversos escritores, intelectuales, ensayistas, poetas y novelistas. Sin embargo, va
aclarando las diferencias entre la identidad nacional generada tras el nacionalismo
del siglo pasado, o también lo que existe con la identidad cultural. Citando a
Amartya Sen, aclara que el concepto de identidad y el concepto de cultura, son
contrastes en donde uno puede encontrar una diversidad de significados, por
ejemplo: no se puede hablar de una identidad nacional que identifique o una a
todos los individuos de una sociedad, como lo tratdé de hacer el viejo régimen con
el patriotismo mediante figuras miticas emanadas de la revolucién que bien se
ilustran en las fiestas patrias.

Empero, los intentos por generar una identidad nacional y su encuentro con
los rasgos culturales, han impactado notoriamente a la sociedad en México, cosa
gue para Castafieda es llamativo, no sélo para los estudiosos mexicanos, sino
también para académicos en el extranjero.

Dichas caracteristicas que son llamativas de la mexicanidad, las comienza
esbozando Castafieda y las pone en muestra a través de diversos casos
cotidianos, asi como de datos duros obtenidos de diversas encuestas.

La primera caracteristica mexicana que sobresale en la obra de Castafeda,
es el individualismo. Rasgo que fue enigmatico durante todo un siglo, y que
personajes como Paz (2000) lo ligaron a una ‘“incapacidad para vivir en
democracia”. Sin embargo, lo cierto es que en México, muchas personas han
sobresalido de diversas formas de manera individual, desde aquellas académicas

o cientificas, hasta economicas como los migrantes. Asimismo, en el caso del
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deporte es llamativa la manera en que México comunmente destaca en disciplinas
gue no tienen que ver con trabajo colectivo; ya sea el box, el Tae Kwon Do, los
clavados individuales, etc.

De esa manera es como Castafieda cita los aportes que hace Juan Villoro
referentes al fatbol, las cuales explican de gran forma por qué los mexicanos no
sobresalen en dicho deporte que no casualmente es a través de la colectividad,
aclarando que el mexicano esta apegado al dolor y al sufrimiento en solitario,
contrarrestando cualquier trabajo en asociacion.

Empero, no puedo negar que el individualismo hoy en dia esté ya
mitificado, o enraizado en el comportamiento del mexicano, sin embargo, las
condiciones politicas y sociales que existen ferozmente en el pais, son causa de
qgue dicho individualismo prospere en las personas, por ejemplo: siempre impacta
en el actuar social la corrupcion politica, el compadrazgo, el racismo, la
denigracion, el negar el reconocimiento de los verdaderos talentos; tanto en el
deporte como en la vida académica, en fin... podria citar una vasta lista de
caracteres que forjan a hombres solitarios, resentidos y que opten por luchar
mediante su soledad y sus circunstancias para sobresalir en lo que parece ser una
jungla urbana.

Difiero un poco en lo que expresa tanto Villoro como Castafieda, el futbol ha
sido muestra muchas veces de un trabajo excelso a nivel colectivo, tal vez si entre
una cantidad minima de individuos, pero son aquellos a través del desbordamiento
de las pasiones, de la identidad, y de la esperanza de triunfar que han podido dar
muestra de como romper aquel mito titulado "individualismo mexicano”. La

muestra la ha dado la juventud, la cual ha logrado conquistar mundiales en
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categorias como la sub 17, o también en el mundial pasado la seleccibn mayor,
gue a pesar de haber dado una muestra de colectividad efimera, a fin de cuentas,
o tragicamente, se encontrd de frente a los fantasmas del pasado y terminé en la
eliminacién en octavos de final frente a la seleccién holandesa con un partido muy
dudoso®.

No obstante, Castafieda lleva al individualismo mexicano al extremo, al
seflalar que muchas veces los migrantes mexicanos prosperan en suelo
norteamericano reflejando dicha condicidén, asociandose en bandas delictivas o
crimen organizado que forman con sus semejantes. Pareciera en momentos que
su escrito dirigido al publico estadounidense lo aparta por completo de
comprender que el fenémeno migratorio abarca mas que sus propios prejuicios’.

Dicho esto, no cabe duda que uno de los grandes pecados de la obra de
Castafieda es comparar a México con otros paises, en particular los Estados
Unidos.

No puede reducirse el mexicano a una imagen como la de Carlos Slim,
puesto que no representa ni siquiera las condiciones en las que muchos vivimos, o
la que muchos tenemos oportunidad. Castafieda habla de uno de los hombres
mas ricos del mundo, y lo pone como ejemplo del individualismo, sin embargo, su
impresionante fortuna es producto de las deficiencias abominables del Sistema

Politico Mexicano; de su economia, de su democracia, de la desigualdad tan

® EI mito del individualismo mexicano se hizo a un lado con el desempefio de los jugadores
mexicanos en el mundial de Brasil 2014. Esto corrobora una vez mas que la mexicanidad puede
“desmoronarse” frente a la realidad (Lozada, 2014)

7 Para una mejor aclaracion se puede consultar el estudio sobre el fendmeno migratorio, el cual
golpea directamente la psicologia del individuo mexicano causando sindromes como el de Ulises o el de
Jason (Veldzquez, 2013).
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caracteristica de nuestro pais. Dicho esto, mejor seria cuestionar qué es lo que
hace tan abismal la desigualdad en el pais, y quiénes son los responsables de
perpetuar lo que parece tragedia.

A su vez, Castafieda asocia al individualismo con la incapacidad de vivir
como las grandes capitales o "mega ciudades" que se encuentran en Buenos
Aires 0 en Sau Paulo, y arremete contra la forma de las viviendas que se
encuentran en la sociedad de clase media y baja. Al mismo tiempo se cuestiona
por qué no hay edificios o grandes rascacielos en la republica mexicana —salvo
excepciones—, y en vez de eso se tienda a decorar fachadas gigantes simulando
castillos. De esta forma, el autor menciona que posiblemente el antecedente
colonial no haya dejado en México secuelas de lo que en algun momento fueron
las haciendas, empero, algo que no resalta, puesto que continda arremetiendo con
la incapacidad de vivir en comuna es que, también desde la época colonial las
vecindades, o tiempo después en el Cardenato los ejidos, fueron generando
formas de habitad que contrastan con la suposicion de Castafieda. Por eso
mismo, puedo sefialar con certeza que el mito del individualismo es una condicion
gue se le ha impuesto a la cultura mexicana, no precisamente porgue sea algo
anico en nuestra cultura, sino que es caracteristica de diferentes sociedades
donde la vida industrial o el capitalismo han generado lo que bien definié en su
momento Hebert Marcuse (2001) ilustrando a El hombre unidimencional.

De la misma manera, la obra de Castafieda pasa a ser una recopilacion de
las caracteristicas que han sefalado personajes como Ramos (1993), Paz (2000),
Uranga (1952), Vasconcelos (2012a y 2012b), entre muchos mas, los cuales se

presentan como referentes directos de la mexicanidad, aquella que surge en el
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siglo XX y va paso a paso construyendo una identidad nacional aunque sélo
guede en el imaginario colectivo de algun sector social especifico.

No obstante, la obra de Castafieda no peca de ser algo extensa y mucho
menos de tener manejo de dato cuantitativo, sino que al parecer va haciendo el
recuento de los pesares culturales que se tienen en México para dar un informe
que valide las suposiciones extremistas que Samuel P. Huntington (2004) sefialo
como un peligro para la cultura norteamericana, teniendo en cuenta que no se
puede olvidar que el libro desde un inicio no va dirigido al publico mexicano, sino
al estadounidense.

El recuento de los males mexicanos para Castafieda se van ilustrando en el
presente, puesto que para €l también son reflejo de un pasado muy doloroso
procedente de la conquista y la colonia espafiola. Asimismo, con el nacionalismo
gue detond la revolucion, la construccion de la historia mexicana tuvo un papel
muy importante para la creacion de una identidad que llegara a todos lados, para
unir a una sociedad muy desigual y vasta en problemas y conflictos. Esto mismo
se fue plasmando en la educacién nacional, a través no so6lo de una nueva a
perspectiva historica del pasado, sino también como construccion artistica de una
mitologia mexicana, llena de héroes y villanos, de triunfadores y vencidos, de la
cual, hasta el dia de hoy mantiene a gran parte de la sociedad orgullosa de la
historia nacionalista de México.

Las cosas "extrafias" que se enseflan a los alumnos incluyen fechar la
Independencia en 1810, cuando en realidad tuvo lugar en 1821, insistir, como
lo hace la Iglesia ahora —antes no lo hacia—, que en 1576 la Virgen de
Guadalupe fue avistada por Juan Diego, que le entregd un ramo de rosas no
endémicas de la region; o por presentar la Revolucion de 1910 como una
épica por "Tierra y Libertad", cuando en realidad los campesinos de Morelos
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s6lo querian sustituir al vicepresidente en turno y recuperar sus tierras
(Castarieda, 2011, p. 220).

No es casual que la direccion que toma Castafieda sea enfocada en la
apertura economica que tuvo México a finales del siglo XX, la cual implicé una
etapa nueva en la caracterizacion de la mexicanidad, porque con la
posmodernidad el tema del nacionalismo tuvo que ser desechado sin alguna duda.
La globalizacion implicé la llegada de nuevas caracteristicas que han moldeado la
identidad nacional acorde a las exigencias que emanan principalmente de los
Estados Unidos.

Asimismo, la violencia, la xenofobia, el racismo, el amor a la "vieja patria",
la negacién al cambio, la corrupcion, el individualismo, entre muchos factores mas,
han representado hasta hoy la resistencia de la sociedad en México frente a la
hegemonia de los Estados Unidos, cosa que Jorge Castafieda critica, pero en
ocasiones justifica mencionando que también el vecino norteamericano tiene otro
tipo de lastres que han generado el desprecio de los mexicanos, como sus
politicas de guerra, al igual que el pasado en donde nuestro pais perdi6 territorio
nacional frente a ellos, o también en el presente, como las medidas raciales que
han generado que el mexicano sea un atentado hacia la cultura norteamericana.
Sin embargo, Castafieda se mantiene al final de su obra optimista, a pesar de
hacer un arduo recuento de las incapacidades y defectos que tiene la cultura
mexicana, puesto que sostiene una esperanza de que los mexicanos algun dia
cambien y se adapten a las exigencias norteamericanas.

Dicho esto, se corrobora que la obra de Castafieda va dirigida a los Estados

Unidos en respuesta a la mala nocion que tienen sobre nosotros, y es respuesta
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también a que la hegemonia cultural que impera desde los Estados Unidos es hoy
en dia un parametro a seguir obligatorio, ya que esto explica que muchos factores
de la identidad nacional vayan transformandose, desapareciendo o adquiriendo
nuevos significados, puesto que el término nacional poco a poco ha ido e ira
desapareciendo.

Para Castafieda el mexicano moderno y postmoderno, es aquel libre de
atavios, de prejuicios y apartado de los defectos culturales, él mismo reconoce a
Juan Gabriel —aquel cantante y autor tan exitoso en el pais— como un ejemplo de
gue el mexicano puede cambiar, empero, también reconoce que la cercania a los
Estados Unidos es una manera para alterar las caracteristicas mexicanas que se
asumen hoy como lastres culturales. Pero, ¢realmente nuestras desgracias
pueden desaparecer imitando a los Estados Unidos?, y si no es imitando al vecino
del norte, ¢es necesario tener como ejemplo a una sociedad historica, social, y
culturalmente opuesta a la nuestra?

Sin duda los buenos deseos de Castafieda apuntan a que la sociedad
mexicana sea aceptada por el vecino del norte, tanto fuera como dentro de su
territorio, sin embargo no considero prudente que una civilizacidbn como la nuestra
continle caminando bajo la sombra de un pais que también mantiene diversos
problemas, iguales o peores a los nuestros. Nuestra desgracia cultural, politica,

econdmica y social, no puede volver a caer en la mimetizacion de otros.
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“El pais de nadie”: Denise Dresser.

En la novela de Tolkien, El sefior de los anillos, el hobbit Frodo es un héroe
renuente; Frodo no quiere asumir la tarea que le ha sido encomendada; Frodo
preferiria quedarse en Shire y vivir en paz alli. En México muchos Frodos
piensan asi, actlan asi, quieren desentenderse asi. Prefieren criticar a
quienes gobiernan en vez de involucrarse para hacerlo mejor; eligen la
pasividad complaciente en lugar de la participacion comprometida. Pero Frodo
tiene la tarea de salvar a su pais. Un hobbit insignificante destruye el anillo y
un ciudadano mexicano puede hacerlo también. Como dice el mago Gandalf:
"Todo lo que tenemos que decidir es qué hacer con el tiempo que nos ha sido
dado". Para México es tiempo de preguntar: ¢Y Frodo?

Denise Dresser (2011, p. 19)

El cambio de siglo con sus diferentes matices, después de lo que representd la
apertura del pais a la globalizacion con el Tratado de Libre Comercio y la aparente
carta de despedida del viejo nacionalismo —que emand en su momento tras el
Cardenato—, nos deja en tela de juicio la metamorfosis de la identidad nacional,
asi como del caracter y todo lo relacionado a la mexicanidad. Empero, como ya lo
anunciaba Bartra (2006) en La condicién postmexicana, el nuevo siglo representa
la etapa efimera para encontrar a un nuevo ser mexicano, y de esta manera es
preciso sefalar si: ¢realmente la identidad que generd el viejo nacionalismo ha
desaparecido?, ¢ han surgido nuevos rasgos en la mexicanidad?

La obra de Dresser (2011) El pais de uno, se presenta como un libro
pretencioso desde su portada, en donde en vez de manifestar que el pais sea
nuestro —de los mexicanos—, ilustra ser la concepcién mesianica de una escritora
que emprende la tarea de sefalar todos los defectos que se encuentran en
nuestro sistema politico, y a su vez, no solo enumerar los males que atafien al

pais, sino también emprende una tarea ardua por sefalar a los diferentes
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responsables pertenecientes a la casta politica y econémica que ha dominado al
pais durante la segunda mitad del siglo XX hasta el presente.

Asimismo, entre un recuento de dafios para recordar a cuenta gota la
tragedia que invade hasta el presente a México, Dresser por instantes arremete
ruinmente contra la sociedad, generalizando la catastrofe y haciéndola culpable, a
pesar de caer en contradicciones severas, puesto que en ocasiones habla de una
minoria que se encuentra tratando de transformar la desgracia nacional —de la
gue seguramente ella misma se considera perteneciente—.

De esta forma, no solo abre su obra a través de una excelsa cantidad de
datos, imagenes, nombres, culpables y desgracias, sino también asume que la
sociedad en México asemeja ser el hobbit renuente de El sefior de los anillos, el
mismo personaje incapaz de todo; de hacer, de querer, de emprender, etc., pero
encomendado a ser un héroe que a final de cuentas aparenta ser un personaje
mas de la historia.

Huelga decir que la escritora olvidd por completo a la vasta literatura
existente de la mexicanidad, y esto lo plasmé vergonzosamente intentando
postular nuevos arquetipos y definiciones de los mexicanos, haciendo referencia
de lo que ella arremete: que no somos ciudadanos, que somos conformistas
frustrados, atrasados, derrotados, etcétera. No obstante, retoma personajes de
novelas plasmadas en el cine como lo antes mencionado, o como El padrino.

No cabe duda, el gran impacto que generd la comparacion que hizo en su
momento Bartra (2005) en La jaula de la melancolia; con aquel axolote mistico y la
mexicanidad, llegaria a invadir la mente de otros escritores con el intento de imitar

la misma travesia, sin embargo, aunque Dresser intenta por momentos crear
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nuevos prototipos mexicanos, muchas veces no solo cae en retéricas de otros
arquetipos ya existentes en el pasado, sino también en la ridiculez de comparar a
la sociedad mexicana con personajes de ficcion de diferentes novelas, como el
Frodo antes sefialado, o como también apunté que México es igual al Macondo
imaginario de Gabriel Garcia Marquez (1973) —algo ya muy trillado—. Asimismo,
manifiesta que Carlos Salinas de Gortari encabeza el arquetipo del mexicano ruin
y despreciable —sin mencionar que durante su presidencia ella misma lo llen6 de
laudes—, para culminar con el ultimo clavo del ataud con el que asesina toda
esperanza social, pues ella misma dice que hemos pasado del Laberinto de la
soledad al "laberinto de la conformidad”.

No obstante, el comparar la desgracia nacional con diversas novelas
literarias, no quiere decir que el trabajo académico tienda a engalanarse, empero,
lo atroz es caer en la ridiculez y barbaridad de ilustrar a las grandes mafias
mexicanas con figuras cinematograficas como El padrino, o como otras mas.

El libro de Dresser, es una fuerte dosis de pesimismo, y de la maxima
expresion del nihilismo que hacia referencia Paz (2000) en su Laberinto, puesto
que sefiala que el pais se encuentra en estado de podredumbre, como
enfermedad incurable. Desde los politicos, hasta sus aliados en las cupulas
econdémicas del pais, como aquellos monopolistas que se sirven de la venta de
candidatos mediante campafias de mercadotecnia, al fiel estilo coca cola y bimbo,
como es el caso de Vicente Fox, o como también se adhiere a la obra, el fiel

complice de la desgracia nacional: “el capitalismo de cuates”.
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La politica nacional del pasado y del presente ha sido siempre el sinbnimo
de podredumbre. El supuesto "libro que le abriria los ojos a los mexicanos”, como
jacta Dresser, es un recuerdo de que la situacion del pais cada vez empeora, no
es necesario recordar esto a cada instante, pero tal vez si sea un producto que se
venda como las mismas campafias presidenciales con su respaldo de
mercadotecnia.

Dresser critica todo lo que encuentra a su paso, y también arremete en
contra de la ciudadania, no s6lo asumiendo a todos como “ciudadanos
idiotizados", sino condenando a la sociedad, a nuestra cultura, a la incapacidad de
vivir en democracia o el capitalismo, por el simple hecho de ser producto fabricado
por la misma podredumbre que emana desde las mas altas cupulas de poder en el
pais.

Si bien nos pide como lectores que hablemos bien de las maravillas de
México, por otro lado nos dice que denunciemos a cuenta gota toda la desgracia,
econdmica, politica y social del pais. Esto no es una tarea de catarsis, o del hecho
de solamente hablar de la pestilencia que mantiene en la tragedia al pais desde la
Independencia, la Revolucion o lo que desembocé el 2010. La tarea es mas
complicada, en contraste al simple hecho de generar panoramas de desgracias y
después venderlos, para llenarse de laudes y posicionarse como muchos
escritores mas con "el sindrome redentor".

El mexicano actual no vive solamente de las desgracias, sino también es
aguel que sale a las calles a lanzar consignas, a gritar descontentos, a denunciar
la corrupcion de la casta politica. El espacio publico ha sido un referente, y no sélo

es el hecho de hablar de desgracias. El dia en que se comprenda que la sociedad
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real es la que se encuentra manifestando sus desacuerdos en las calles,
poniéndose en frente del Goliat (el gobierno), los escritores que reducen sus
posiciones morales, a vender libros, salir en noticieros, vender conferencias, etc.,
guedaran —como quedan muchos— en la ridiculez y la falsedad.

Para Dresser la mexicanidad es algo que mantiene al pais en una
desgracia. Es una podredumbre que se encuentra desde las cUpulas mas altas de
poder, mediante la corrupcion, el clientelismo, el corporativismo, entre mas, y que
culmina primordialmente en la sociedad, la cual describe como “idiotizada”,
conformista, renuente, holgazana, etcétera.

14. No solo estoicismo: César Cansino
Y es que la libertad de los mexicanos no se expresa sélo a través de una
hiperbdlica clase proletaria o popular; como han mantenido los intelectuales
del PRI, sino también en los infatigables ciudadanos que consuelan sus
deseos de libertad en el futbol de los domingos o visitando a la Virgen de
Guadalupe en la Basilica. Todo eso esté lleno de vida y, por supuesto, de vida
democrética. Los que visitan esos lugares son nuestros héroes democraticos,
los ciudadanos que dia a dia quieren transformar al mundo, y no los que
juegan a guerrillas postmodernas con el cuento de las distancias insalvables
entre buenos y malos, derecha e izquierda que ya no se tragan ni los

idedlogos del comunismo chino. jBasta de mentiras falsamente politicas y
abramos brechas para que entren verdades politicas!

César Cansino (2012, p. 84)
Frente a una realidad que destila un pesimismo y ante las vicisitudes cotidianas de
la vida mexicana, nos encontramos situados en medio de un abismo decisivo,
entre el desencanto de la vida; de la existencia y el desconocimiento o desprecio
del ser —cosa completamente terrible—, hasta dar el paso al frente y encarar los

desafios de la vida con "capa y espada"; con estoicismo y esperanza.
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Cansino, politdlogo y filosofo surgido de la maxima casa de estudios en el
pais, la Universidad Nacional Autdnoma de México, y doctorado en las
universidades de Florencia (Italia) y Complutense (Espafia), nos regala mediante
su obra: El excepcionalismo mexicano entre el estoicismo y la esperanza, un
vuelco trascendental para poder contrariar a la dominacion cultural que ha estado
vigente en el alma mexicana desde el surgimiento del nacionalismo, y que ha
legitimado hasta hoy a una casta politica ineficiente y corrupta, incapaz de ver por
la ciudadania.

Como el escritor lo menciona desde un inicio, el ensayo no va encaminado
a generar mas arquetipos que histéricamente ha tenido la mexicanidad, sino
detectar las transformaciones que ha tenido nuestro ser después de los cambios
vigentes en el afio 2000, como lo ha sido el triunfo de la democracia y el aparente
desplazo del partido dominante.

Cabe seiialar que dicho partido (PRI) fue uno de los promotores principales
para que las diversas concepciones de la mexicanidad se propagaran y
reprodujeran a través de una cultura hegemonica, por esta razén, Cansino se
sumerge ante dichos sucesos para analizar si los cambios democraticos en el pais
ayudan a que las estructuras impuestas sembradas por la cultura dominante
puedan cambiar, o sean ahora neutrales y racionales, como bien lo exige la
democracia moderna.

Asimismo, expresa que sSomos un pais excepcional que a pesar de las
condiciones que se han enraizado gracias a la mexicanidad, es momento para
mirar si la tradicion nos sigue condenando, o si la modernidad nos permitira vencer

los abismos que existen entre el “México profundo y el México imaginario”.
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Para comenzar el viaje al excepcionalismo mexicano, Cansino parte de un
concepto eternamente apabullado: el estoicismo, el cual, fue descrito por Paz en
1950 como uno de los grandes defectos de nuestra cultura; algo que nos vuelve
abnegados, inmutables, y que nos mantiene en soledad perpetua, condicion que
ha hecho que el mexicano camine por la vida enmascarado, puesto que también
se ha cimentado en nuestra historia que México es producto de un mestizaje
violento, de una violacion producida por la conquista.

Esa misma descripcion que proporciond Paz (2000) en El laberinto de la
soledad, es una condicion que ha estigmatizado a la sociedad hasta el hecho de
considerar que somos incapaces para vivir en democracia, empero, el argumento
de Cansino difiere por completo de éste, ya que si México es un pais excepcional
y obtuvo un triunfo democratico en el afio 2000, es momento de dar vuelta a las
condiciones y ver qué es lo que ha despertado a la sociedad para alcanzar dichos
logros.

Por esa razon, Cansino rescata al estoicismo mirando los aportes que
Alfonso Reyes gener6 gracias al humanismo. El estoicismo lo traduce como "una
forma de vivir la fugaz libertad humana, una rebeldia interior que intenta no
mancillar la virtud con la barbarie del mundo” (Cansino, 2012, p. 25), surge como
respuesta a la represion y es un acto de esperanza, como aquella que describio
Ernst Bloch, cualidad caracteristica del ser humano para cambiar o revertir las
desgracias. Cosa contraria a la utopia que es algo anhelado pero inalcanzable.

El estoicismo para Reyes es la entrega del cuerpo no por voluntad sino
como adaptacion a la desgracia, como aquel episodio histérico donde a

Cuauhtémoc le son quemados los pies, pero por dentro, en su espiritu emano una
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inquebrantable voluntad. El estoicismo es la rebeldia mental/interna ante el
sometimiento, puesto que tampoco es la entrega total del hombre.

En suma, con Reyes ya no hay destino estoico, sino eleccion; ya no se juega
la dignidad humana, sino algo mas decisivo, la libertad, y su correspondiente
en el pensamiento, la critica.

En contraste con Paz, Reyes ofrece una interpretacion vitalista del estoicismo,
en la que no hay designios eternos, sino solo efimeras intervenciones sobre
nuestro presente, en lo que mas nos duele (Cansino, 2012, p. 25).

Las dos posturas, la de Paz y la de Reyes, son completamente contrarias,
pero lo que rescata Cansino estad bien argumentado, la inconformidad humana
nace desde nuestros pensamientos, y se encuentran en un mundo que ya se nos
ha sido entregado, y al no haber resignacién, el ser humano en México vive en
una constante rebeldia en contra de las castas dominantes, factor que si logra
detonarse en el espacio publico, en la colectividad, México puede presentar
cambios importantes como el triunfo democratico que Cansino sefiala con la
alternancia de poder del afio 2000. Asimismo, México aparece como un pais y una
cultura que no puede compararse con otras, nace asi la analogia del
excepcionalismo mexicano.

De igual forma, lo que nos hace excepcionales son virtudes o defectos,
caracteristicas que se han reproducido hasta el cansancio desde el surgimiento de
la cultura nacional, y estos factores han hecho que la sociedad posea diferentes
condiciones como la inferioridad, soledad, la inmutabilidad, etc., factores que
generan diferentes tipos de comportamientos, como aquellos que contrastan con
las personas que llegan a superar estas condiciones y las adversidades en el pais,

pues no es nada extrafilo que si alguien se supera nunca dejara de lado a
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oponentes o adversarios que intentaran reducirnos a las mismas condiciones
impuestas por la cultura dominante.

A su vez, los diversos estudios sobre lo mexicano han variado en adjudicar
fuertes dosis de pesimismo, no solo se ha condenado al pais a vivir en
condiciones premodernas, no democraticas, 0 que se vea que a través del
autoritarismo hemos encontrado estabilidad econdmica, politica y social. Los
nuevos tiempos requieren cambios permanentes, cambios que nuestro pais
necesita a pesar de que avancemos muy despacio, en comparaciéon con otros
paises, sin embargo, la esperanza de un mejor mafiana jamas dejara de
presentarse. Tanto Paz como Reyes, partieron de los malestares que emanan de
nuestra cultura, de igual manera muchos filésofos y escritores han contribuido a
generar desde virtudes hasta condiciones en la mexicanidad, empero, hoy en dia
el discurso pesimista sigue estando vigente en literatura que se inserta en el
imaginario colectivo para seguir reproduciendo que somos poseedores de una
enfermedad incurable, y ante esto, nos queda detonar el estoicismo de la
inconformidad y valerse de la esperanza para remar en contracorriente.

Historicamente hemos tenido un desarrollo sui generis en contraste al que
comunmente puede encontrarse en Estados Unidos o paises de Europa
occidental, Cansino acierta en mencionar que la politica gestada en nuestro pais
—al igual que otros paises de Latinoamérica— después del proceso
independentista fue diametralmente opuesto al que llevd el desarrollo de la
ciudadania. De esta manera, la politica caudillista y todas las facciones de poder
que se pueden encontrar durante el siglo XIX como: monarquistas Vs

republicanos, liberales vs conservadores, entre otros, se dieron a la tarea de crear
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imaginarios sociales, sustentados en diversos proyectos de nacion, es decir, se
crearon identidades falsas con las cuales se intentd asumir a los ciudadanos,
empero, toda esta problematica se instaurd hasta el siglo XX después de la guerra
de revolucion, con el surgimiento del sistema politico mexicano y la creacion del
partido Unico; el Partido Nacional Revolucionario (PNR) que hoy en dia
conocemos como el Partido de la Revolucién Institucional (PRI). Dicho partido vino
a cooptar con todos los malestares vividos desde un siglo atras, nacié con
caudillos y se desarrolld6 con politicas antidemocraticas que causaron la
invisibilidad social, reduciendo a ésta a la creacidon y reproduccion de diferentes
arquetipos humanos.

Sin embargo, la situacién contemporanea nos devela —como lo expresa el
autor— que el debilitamiento del Estado-nacion, las limitantes que tiene la cultura,
el problema econdmico, la desigualdad social, entre mas, sumado a la corrupcién
politica, a los fraudes electorales, y al sin nimero de incompetencias que gesto la
politica priista durante el siglo pasado, hicieron detonar cambios en el espacio
publico, como aquel movimiento de 1968 que culmind en una sangrienta
represion, pero que dio muestra de un cambio en vias a la democracia del pais.
Asimismo, Cansino expresa que: "el Estado latinoamericano actual sélo puede ser
entendido a partir de las transformaciones de la sociedad civil en el espacio
publico" (Cansino, 2012, p. 47), puesto que es la propia ciudadania la que ha ido
rompiendo lastres culturales, sociales y politicos, ya que es la Unica que ha ido
remando contra la marea de las adversidades que la politica nacional ha
sembrado en el pais. Por esta razén, Cansino también sefiala que la ciudadania

es la unica capaz, a través del espacio publico de concluir lo que histéricamente
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ha guedado pendiente, y es sin duda alguna el momento en que el escritor
reivindica a la historia mexicana.

Si el pasado fue violento, hoy en dia los ciudadanos exigen cambios desde
una posicion distinta, como aquel acontecimiento del afio 2000 en dénde de
manera electoral, se logré sacar de la presidencia nacional al partido perpetuado
en el poder desde 1929.

Si en un régimen autoritario le son conculcados a los ciudadanos sus
derechos civiles y politicos, en un régimen democratico existen las
condiciones minimas de igualdad y libertad para que los ciudadanos puedan
cuestionar y enfrentar cualquier norma o decision que no haya tenido su
origen o rectificacién en ellos mismos. [...] Si las autoridades no toman en
cuenta las propuestas que emanan de la sociedad, entonces el poder corre
peligro del totalitarismo. En sintesis, la esfera publica es el factor determinante
de retroalimentacién del proceso democratico (Cansino, 2012, p. 57).

En contraste al debate actual, Cansino pone en el centro de la
transformacién mexicana a la ciudadania que histéricamente ha sido vapuleada.
Aquella que muchas veces ha llegado a asumir que es floja, negada al cambio,
subordinada, apética, ignorante, desinformada, conformista, violenta, gracias a
denominaciones como la que otorg6 Escalante (1993) al definir al ciudadano como
algo “imaginario”, o Dresser (2011) al definir "ciudadanos vasija", o Basave (2010)
al incrustar la esquizofrenia a todo el pais. Empero, que el pasado mexicano haya
sido una marea de represiones, de corruptelas, de préacticas clientelistas,
corporativistas, no quiere decir que la sociedad en el presente se encuentre
suspendida en el limbo, sino al contrario, si ya se ha conocido las virtudes de la
democracia, es impensable asumir que la ciudadania sea incapaz de transformar

Su propia circunstancia.
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Al mismo tiempo, la dominacion de las élites econdmicas, politicas y
sociales en el pais, han tratado de mermar los intentos de transformacion
democratica de la ciudadania, a través de la manipulacion de informacion,
represiones, segregaciones laborales, etc., asi como también existe el empefio de
perpetuar discursos de pseudo-académicos y pseudo-intelectuales, los cuales
pecan por imponer visiones pesimistas sobre el presente y el futuro de México.
Puesto que como define el autor, existe una democracia sin demaocratas.

En otras palabras, nuestro tan arraigado estoicismo ha cambiado de piel. Ya
no aceptamos tan ddocilmente la adversidad y el abuso, nos sabemos mas
duefios de nuestro presente y nuestro futuro, sabemos o intuimos que en
nosotros y en nadie mas reside el resorte legitimador de la politica efectiva; el
problema es que seguimos estando tan secuestrados ahora como antes por
una elite gobernante que sigue gobernando en el vacio, a espaldas de la
sociedad y sin la menor sensibilidad democrética (Cansino, 2012, pp. 55-56).

Por otro lado, Cansino también lanza una critica hacia el nacionalismo,
aquel que parece una enfermedad puesto que crea conciencias falsas, ideologias,
e imaginarios sociales, y surge a través de un proyecto de nacién, creando
simbolos, valores, mitologias, con la intencion de legitimar en el poder a clases
dominantes. Cosa misma ocurrida tras la consumacion de la Revolucion
Mexicana, después de la barbarie procedente desde la independencia, con un
siglo XIX cadtico, una dictadura de mas de 30 afios, y un inicio de siglo XX tragico.

Cuando germina el nacionalismo, surge algo similar a lo que Peter
Sloterdijk (2000) plante6 tras una interpretacion de la obra de Friedrich Nietzsche
(2000): El nacimiento de la tragedia, cuando lo cadtico, barbaro, e incivilizado,
como lo es una sociedad primitiva —como aquella concepcién griega dionisiaca—
logra congeniar el orden, la moral, los valores, la civiidad —mediante la

concepcion apolinea—, es el momento en donde nace la cultura (Sloterdijk, 2000,
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pp. 71-72). Asimismo, el nacionalismo dio a luz a una nueva cultura, y por ende a
una dominacion social altamente efectiva, que aparentemente mediante el
inconsciente de la sociedad ha hecho que las clases dominantes se legitimen.

Sin embargo, Cansino sefiala que desde los ochentas con los procesos
democratizadores que encabez6 la sociedad civil, se le dio un vuelco a las
condiciones nacionalistas, de la misma forma en que lo hizo el derrumbe del viejo
régimen con el comienzo del siglo XXI. De igual manera, apunta que es un
momento oportuno para identificar qué rasgos de ese viejo nacionalismo siguen
hasta hoy vigentes, y qué otros se han ido al retiro, asi como también, se puede
identificar cudles rasgos o condiciones pueden seguir reproduciendo o mutando, y
cudles permanecen constantes por ser parte intrinseca de la identidad nacional de
México (Cansino, 2012, p. 58).

Dicho nacionalismo es equiparable a los discursos surgidos con el
fascismo, el nazismo, o el comunismo, los cuales generaron una forma de
legitimacion de Estados totalitarios. En similitud y contraste al mexicano, aqui se
dio:

"[...Jun discurso salpicado de populismo, desarrollismo, antiimperialismo,
antiyanquismo, indigenismo, paternalismo, etcétera, dependiendo de las
circunstancias, por convenir a los intereses de una clase politica pragmatica y
oportunista (Cansino, 2012, p. 60).

El nacionalismo revolucionario deton6 a una nueva cultura, a un nuevo
orden, funge como una maquinaria simbdlica de valores y mitologias que a lo largo
del siglo XX, logré generar paz, estabilidad, lealtad, subordinacion, gracias a los
tintes populistas de las presidencias, enalteciendo la imagen del presidente a la

del "el sefior del gran poder" (Cosio, 1972, p. 30), del Estado, de las tradiciones,
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todo con un respaldo juridico y politico que aseguré la estabilidad y transito de las
élites de poder. Todo con cimientos contrarios a la democracia.

Los rasgos que aporta Cansino para ubicar el auge de la identidad nacional
emanada de los afios 40 tras la "politica de masas" de Lazaro Cardenas son los
siguientes: el cine de oro nacional, el muralismo, la descalificacion de los Estados
Unidos con el antiimperialismo, el anticapitalismo, la exaltacion de las causas
obreras mediante el gusto por el comunismo, la muasica popular mexicana o
vernacula, el folklore, y el gran intento de reivindicacion y exaltacion racial mestiza,
y sin duda alguna, a través de la educacién, la promocion de la historia oficial
mediante libros de texto (Cansino, 2012, p. 61).

Cuando el Estado se habia consolidado como un ente que resolvia las
problematicas sociales, apegado a las causas de todo tipo, la sociedad comenzo6
tras los triunfos democraticos a desenmascarar la realidad de un Estado
autoritario. Tras el afio 2000 con el triunfo democratico de la ciudadania, se
comenzo a gestar una nueva época Y los viejos valores simbdélicos fueron poco a
poco diluyéndose y desapareciendo, a pesar de que muchos rasgos sigan hoy
vigentes. La sociedad ha cambiado, hoy en dia mantiene un concepto distinto
sobre el Estado y sobe las clases dominantes, ha tenido una apertura democratica
no solo nacional sino internacional, ha hecho a través del espacio publico la
principal herramienta para lograr cambios importantes.

"En sintesis, la democracia tiene una importancia constructiva, en adicion a
su valor intrinseco para la vida de los ciudadanos y a su importancia instrumental

en las decisiones politicas" (Cansino, 2012, p. 65).
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Otro factor que el escritor pone en tela de juicio, es la posicion que
mantiene el nacionalismo frente a la globalizacién, puesto que se sembrd un
discurso de mediocridad y de apatia, de derrotero y de xenofobia cuando México
se ha puesto de frente a paises de primer mundo. Ante esto, muchos existen
diversos discursos a favor y en contra de la apertura del pais al exterior, sin
embargo, el nacionalismo debe irse al retiro, puesto que la democracia mantiene
también una correspondencia a nivel internacional. Asimismo, la globalizacion y el
libre mercado, generaron una nueva etapa para la identidad mexicana llamada la
condicién postmexicana, en donde la occidentalizacion y la norteamericanizacion
han modificado los "hilos conductores” de la identidad mexicana. Bajo este mismo
concepto Cansino sefala que posiblemente sea la etapa de ser mas "universales y
menos singulares" (Cansino, 2012, p. 72).

Empero, aquel triunfo democréatico descrito por Cansino sobrepasa las
expectativas esperanzadoras con la realidad. Es cierto que la alternancia en el
poder del afio 2000 nos otorgd una fuerte dosis de sentimientos positivos para el
futuro del pais, sin embargo, tras doce afios de gobiernos panistas, México se
cubrié de una tragedia que invocé a los viejos demonios con el regreso al poder
del Partido Revolucionario Institucional, lo mas sorprendente es que, dicho suceso
se dio también de manera electoral a pesar del despliegue de la gran maquinaria
corporativista del PRI, control de medios de comunicacion entre mas, al buen
estilo del viejo régimen autoritario.

No obstante, ante la esperanza desbordada con los sucesos del afio 2000
gue muchos mexicanos llegamos a tener, Cansino fue precavido al sefialar la

urgencia por tener una Reforma de Estado, para no sucumbir ante las réemoras del
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pasado. Dicho esto, tuvo toda la razon. Si la Historia o el pasado rebasaron los
intentos por instaurar una democracia real en el pais, persiste la esperanza que ha
emanado en la sociedad civil al reescribir el espacio publico. Esto sigue vigente,
siempre y cuando se logre detonar el estoicismo.

Cabe seialar que el autor supo interpretar las necesidades que faltaron
para consolidar la democracia en el pais, no sélo al mencionar que se necesitd
hacer una reforma constitucional, sino también al sefialar que muchos
intelectuales continuaron trabajando bajo la misma linea del régimen. Por esta
razon, no solo nuestra historia no pudo concretarse tras el retorno del PRI a la
presidencia, sino que develd otro cisma entre la sociedad civil y la responsabilidad
social de los intelectuales para denunciar al totalitarismo y sefalar a los culpables
de la desgracia del pais.

Existe una sociedad que no se ha cansado de exigir aperturas
democraticas, pero también existen barreras muy grandes en frente: las clases
dominantes econdmicas, politicas y sociales, y su respaldo intelectual. Empero,
como lo menciona Cansino, los verdaderos héroes son los ciudadanos, con todas
sus virtudes, con todo su excepcionalismo, aquellos que permanecen en pro de la
igualdad y de la democracia.

Otra cuestion a resaltar es el descontento de la ciudadania —condicion
civica— hacia la politica institucional, hacia los partidos politicos y hacia sus
politicos. Mientras en el 2000 la Revolucion democratica —como lo expresa el
autor— ayudd a ganar espacios democraticos, por otra parte, también ayudé a
concientizar a la sociedad de las incapacidades e ineficiencias de las castas

politicas en general. Esto mismo se refleja en el incremento porcentual del
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abstencionismo electoral por parte de los ciudadanos, cosa que pareciera
alarmante en una democracia desarrollada, pero que en México es la muestra de
un rechazo y desencanto hacia los gobiernos de todo orden. A su vez, este rasgo
no es unico en el pais —expresa el escritor—, sino también se puede ver a nivel
mundial, sin embargo, las castas dominantes no han comprendido que la
democracia politica y social no se gesta en el simple ejercicio electoral, y no
obstante siguen insultando a los ciudadanos a través del mejoramiento de
campafnas politicas, de imagenes falsas, y promesas estupidas. Todo esto
sustentado en aberrantes campafias de "marketing politico" (Cansino, 2012, p.
81).

¢, Qué mas genera condicionantes en la sociedad mexicana?, Cansino nos
muestra que existen condiciones politicas, civicas, ideoldgicas, y hasta religiosas.
La apertura al mundo a través de la globalizacién vino a dar una pauta diversa a la
gue se gestd en el siglo XX tras el nacionalismo revolucionario. En gran medida, el
colapso de la Unién Soviética y la caida del Muro de Berlin, han sido sucesos que
han transgredido el funcionar de muchos gobiernos, el triunfo de la democracia y
de sus valores se presentan mas vigentes que nunca, y por esa razon, es
necesario concebirnos mediante parametros mas racionales y mas plurales,
haciendo a un lado todo tipo de fanatismo; tanto religioso como politico, asi como
evitar la segregacion social.

“Si Dios no existe todo se justifica". Asi expresaba Dostoievski su
escepticismo religioso en Los hermanos Karamazov, remitiendo también a una
intuicion moral durante mucho tiempo valida en Occidente: aquella que afirma
que los valores religiosos son al menos un freno para los peores excesos y
atrocidades cometidas por un ser humano contra otro (Cansino, 2012, p. 123).
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La misma ciudadania ha ganado poco a poco el reconocimiento de su
diversidad —menciona Cansino—, la Iglesia Catdlica ha sido rebasada por las
exigencias sociales y también ha ido perdiendo poder en el pais a pesar de no
aceptar dicha verdad y verse en aprietos con casos como la pederastia, la
prohibicién del aborto, o la unién entre homosexuales. Sin embargo, la muestra de
que la sociedad catolica en México se encuentre mayormente inclinada por el
laicismo, contrarresta con la larga tradicion de grupos ultraconservadores, o de
imposiciones y prohibiciones morales por parte del clero. Este suceso es sinénimo
de pluralidad social, y de la construccién de una democracia que emana desde el
espacio publico.

No cabe duda que Cansino pone como eje central a la democracia, y al
igual que en diversos paises de América Latina, México ha presentado
transformaciones desde los diferentes espacios publicos como: plazas publicas,
redes sociales, universidades, etc. Asimismo, esto ha marcado la pauta para la
transformacién del caracter mexicano, el cual se sita hoy en referencia con lo que
considera el escritor como: la condicién postmexicana.

Huelga decir que, dicho término lo asocia Cansino como el producto de la
mutacion en las transformaciones que paises de América Latina, incluyendo a
México, los cuales han tenido al transitar de regimenes autoritarios a democracias
liberales (Cansino, 2012, p. 153). Factor que también ha abarcado aspectos
culturales, a pesar de que los lastres que en ésta han existido sean dificiles de
erradicar, como la corrupcion, la impunidad, o la mala politica en general.

Esta caracteristica es distintiva de nuestra sociedad, y ha dado fruto a

cualidades que se identifican mejor con los valores universales, en suma, con la
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democracia. Asimismo, Cansino devela todo lo contrario ante toda la marea de
pesimismo intelectual y de la reproduccion de derroteros que contindan surgiendo
por los "expertos de la mexicanidad”, los verdaderos héroes son los ciudadanos
gue con un sin numero de esfuerzos salen adelante ante la adversidad cotidiana,
aguellos en quienes se deposita la esperanza para contrarrestar a las vicisitudes
que la vida diaria en Meéxico presenta: bajos salarios, falta de empleo,
delincuencia, narcotréafico, politicos corruptos, politicas ineficientes, entre mas.

"Y asi llegamos al que considero el principal peligro de este tipo de
interpretaciones: al achacar a la cultura y a la tradicibn todos nuestros males
nacionales, terminan difuminandose las responsabilidades” (Cansino, 2012, p.
157).

El autor advierte que si los males culturales sin dificiles de erradicar, los
valores democraticos no surgen de la noche a la mafiana, estos se pregonan a
través del ejemplo, cosa que la casta politica jamas ha predicado. Y ante este
seflalamiento, Cansino deja caer su critica hacia el trabajo oscuro de Agustin
Basave (2010), aclarando que no somos una cultura corrupta, al igual que la
sociedad no corresponde a la inmoralidad de la casta politica.

En suma, a pesar de que los mexicanos se encuentren mas apegados a la
condicion postmexicana, el autor expresa en sus Reflexiones inconclusas
(Cansino, 2012, pp. 159-163) que la crisis nacional se centra en gran medida en la
crisis politica. La transicion democratica del 2000 ha pasado a ser un espejismo, y
esto refleja la ineptitud de la casta politica —sea del color que sea— para hacerle
frente a las exigencias habituales. Se sigue conviviendo con politicos que

maltratan a la ciudadania y desprecian por completo todos los valores que pueden
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emanar de la democracia. Esta preocupacion se puede reflejar en la ciudadania
desencantada de gobiernos mediocres, de politicas ineficientes, del desprecio a
politicos que eternamente han intentado lucrar con la desgracia nacional.

Que los mexicanos estamos hechos de conformismo y resignacion, de
soledad y silencio, es un hecho, pero también la esperanza fluye en nuestras
venas. Razon de mas para creer que las ruinas de hoy no tienen por qué ser
eternas (Cansino, 2012, p. 163).

Para Cansino la mexicanidad es algo que ya esté en el retiro, puesto que ha
sido una serie de condiciones impuestas por las castas dominantes, para influir en
el actuar de la sociedad. Sin embargo, la misma sociedad mexicana ha dado
muestra de ir en contra de la corriente que mantiene al pais en diversas tragedias.
Aclara que somos diferentes, y si somos rebeldes estoicos, es precisamente por la
bdsqueda incansable de nuestra libertad. Por trazar un futuro a base de la

esperanza.
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15. Reconsideraciones

El resurgimiento de los fantasmas de la mexicanidad se conjuran de nueva cuenta
en la época contemporanea. A pesar de que Bartra (2005 y 2006) nos muestre un
trabajo magistral que se canoniz6 como un referente de los estudios mexicanos en
la actualidad —el cual también influiria en los trabajos presentados por Basave
(2010), Dresser (2011), Castafieda (2011) y Cansino (2012) —, no se salvan de
caer en la promocion de diversos males que han mantenido a la sociedad envuelta
en una tragedia constante.

Dentro de su estudio encontramos que las viejas condiciones se hacen
presentes, mencionando que la historia del pais ha condicionado y condenado a la
sociedad, de igual forma, y a pesar de develar la dominacién cultural en México,
vuelve a categorizar y a redefinir arquetipos o perfiles, tal es el caso del pelado
mexicano, el mitolégico de la mujer con la Malinche y la Virgen de Guadalupe, las
caracteristicas del axolote, la melancolia y hasta la condiciébn postmexicana. No
obstante, menciona que la reproduccion de dichos arquetipos y toda la dominacion
cultural que legitima en el poder a la casta politica, se reproduce a diario a través
de los medios masivos de comunicacion, como el cine, la radio, la television, etc.

Empero, puede parecer contradictorio el estudio de Bartra (2005) si uno
asume su inmersién a través de una mirada liberalizadora, sin embargo es parte
de una produccion académica que trae de nueva cuenta al tema de la
mexicanidad. Asimismo, puede caer en incongruencias al pronunciar su
inconformidad hacia Paz (2000), ya que el poeta llegé a relacionar el genocidio del

gobierno mexicano de 1968 con los rituales cosmicos y milenarios de las
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civilizaciones precolombinas, puesto que Bartra asume que el pasado es algo que
qued6 atras, olvidando que él mismo pronuncid que la historia es una
condicionante del presente mexicano.

Asimismo, abre la pauta para continuar contribuyendo significados a las
categorias, perfiles o arquetipos sociales, a través de la condiciébn postmexicana,
puesto que también sefala que hoy en dia la sociedad mexicana ha rechazado al
nacionalismo revolucionario, a pesar de que podamos darnos cuenta que no toda
la cultura nacionalista se ha erradicado en México. El claro ejemplo es el retorno
del PRI a la presidencia de la Republica en 2012 que a pese a saber que la vieja
maquinaria corporativista, clientelista y de cooptacion de votos hiciera su funcién,
el acontecimiento se dio a través de un proceso electoral.

A su vez, Basave, Castafieda y Dresser, caen en la arrogancia académica
de reducir a la sociedad mexicana de diversas maneras. El caso de Basave (2010)
mediante un trabajo inconsistente, al viejo estilo del psicoanalisis utilizado en su
momento por Ramos (1993) y Carrion (1970), cayendo ridiculamente en la
comparacion de nuestro pais con Estados Unidos y Occidente europeo, para dar
el reflejo de una sugerencia por el mimetismo de tales potencias.

No obstante, vapulea a los mexicanos con la condicion esquizoide,
corrupta, histérica, cultural, etcétera. De igual manera, el trabajo de Castafieda no
se queda atras, no simplemente porque su estudio no vaya dirigido a la sociedad
mexicana, y que a pesar de eso parezca ser un trabajo mercenario dirigido para la
comunidad estadounidense, ya que al conjurar a todos los males de los que se
han hablado sobre el mexicano, reafirma las atrocidades raciales de Samuel P.

Huntington (2004) para concluir que debemos ser como los norteamericanos.
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Del caso de Dresser no hay mucho de qué hablar. Sus grandes analogias
de los males del pais con novelas comerciales, Unicamente reflejan que su oficio
es bien remunerado. El hecho de que enumere a la casta politica corrupta que
domina el pais, no le da el derecho de reducir a los mexicanos a ser “Frodos”,
idiotas, renuentes, incapaces o conformistas. La realidad de México se encuentra
fuera de su ilusion, ya que en la actualidad la misma sociedad mexicana ha
luchado por democratizar al gobierno de diferentes maneras.

Por ultimo, el caso del Excepcionalismo mexicano de Cansino (2012),
puede dar luz verde a que la sociedad siga reescribiendo el espacio publico, a que
se tenga esperanza, a pesar de que muchas veces el estoicismo esté relacionado
con la petrificacion, la inmovilidad, el estatismo. Sin embargo, la obra fue
congruente al sefialar y exigir una Reforma Constitucional, al apartarse de
caracterizar o generar arquetipos, al rescatar a la sociedad, a sus individuos, a los
verdaderos héroes cotidianos. Empero, el autor tras la alternancia presidencial del
afio 2000 se vio cegado, no precisamente porque la sociedad triunfara
democraticamente, sino porque los males culturales que tiene el pais, son mas
peligrosos puesto que se manifiestan como fantasmas muy dificiles de erradicar.

No afirmo que se llegue a errar por proporcionarle al pais una dosis de
esperanza a través de su excepcionalismo, pero si se puede condenar a aquellos
que han contribuido a reproducir e incrementar la oleada de pesimismo que se
reproduce como enfermedad a través de la melancolia, de los discursos
cotidianos, de los “espejismos académicos”. Si se puede condenar a aquellos que

han dicho que estamos condicionados por el simple hecho de ser mexicanos.
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Puesto que los que nos condenan son los que vapulean las posibilidades de
cambiar la tragedia nacional.

Mediante la siguiente grafica, intento ilustrar el contraste que existe entre
los personajes que vapulean a la mexicanidad con un pesimismo exacerbado, tal
es el caso de Bartra, Dresser, Castafieda, y Basave, frente a la tesis ofrecida por
Cansino, la cual rompe por completo con la mexicanidad, ya que considera a ésta
como condiciones que recaen sobre la sociedad mexicana, empero, su aporte cae
también en el idealismo y el optimismo hacia la sociedad, cosa contraria a los

autores antes sefialados.

Mexicanidad a comienzos del siglo XXI

Realista
=—¢—R. Bartra
- A. Basave
Optimista Pesimista =='==D. Dresser
== ]  Castafieda
==ie=C. Cansino
Idealista

Pagina | 333



CONCLUSIONES

A través del siglo XX se detono la busqueda por el ethos mexicano. Como se ha
visto en la presente investigacion, dicha busqueda emand desde el positivismo a
través de aquel afan por encontrar una dominacion social eficiente, sustentada en
el lema orden y progreso. De esta forma, mediante los trabajos de Chavez (1901)
y de Guerrero (1901), se comenzaron a construir muchas categorias y arquetipos
de la sociedad mexicana.

Asimismo, los estudiosos de lo social comenzaron a hacer uso del
evolucionismo, el psicoandlisis, la filosofia, la moral, la religién, y también de un
sinnimero de disciplinas que fueron adquiriendo auge en sus respectivas épocas.
Se comenzo a gestar una serie de adjudicaciones sobre la mexicanidad como las
que se referian a castas y clases sociales.

Tiempo mas tarde, con la consolidacion de la Revolucion Mexicana, un
nuevo proyecto de nacion apareceria tras la presidencia de Lazaro Cérdenas, de
la mano con los intentos para instaurar un Estado moderno. El concepto de nacién
lleg6 a su climax, a la exaltacion, planteandose también el nacionalismo. Este,
tuvo la misma intencion del viejo positivismo; encontrar las herramientas
adecuadas que ayudaran a identificar a la sociedad con el gobierno; con el nuevo
Estado, para encaminar al pais hacia el progreso.

La influencia occidental nunca dejé de hacerse presente en los cambios
gue atraveso el pais. El fervor por el nacionalismo tuvo detras no sélo a lo que ha
sido evidente como el cine de oro, la exaltacion de imagenes tradicionales como el

caso del charro, el mariachi, la china poblana, los grandes y famosos murales, la
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masica vernacula o regional, la comida, el amor por los simbolos patrios; la
bandera, el escudo nacional, el himno nacional, sino que también contrajo detras
teorias y doctrinas filoséficas que se mantuvieron en boga durante todo el siglo
XX, las mas sobresalientes fueron: el existencialismo, el vitalismo, la
fenomenologia, el humanismo, asi como también en momentos se retorn6 a la
vieja usanza positivista y el psicoanalisis.

De esta manera, se intentd exaltar la imagen del mestizo, orquestando una
base mitolégica muy efectiva, la cual consagré a una cultura dominante que
deton6é a un imaginario colectivo con el nombre de identidad nacional. No
obstante, quienes contribuyeron a la exaltacion del nacionalismo, fue una
generacion de intelectuales que en primera instancia se opusieron al
reduccionismo positivista, tal fue el caso del Ateneo de la Juventud, o sea de
Caso, Vasconcelos y Reyes.

Ellos aportaron el llamado a la busqueda por la autenticidad nacional,
puesto que las exigencias internacionales asi lo requerian. Asimismo, se busco
rescatar al espiritu humano mexicano de diversas maneras, por el lado de
Vasconcelos (2012a) emand la reivindicacion racial mestiza, algo muy
cuestionado, ya que el filbsofo mexicano ha recibido su peor critica por su
cercania y simpatia con el nazismo. Del lado de Reyes (1914, 1917, 1937 y 1993)
se dio a través del humanismo, rescatando de las profundidades del ser mexicano
al estoicismo tan caracteristico y polémico.

Cabe destacar que los filosofos del ateneo en primera instancia se
opusieron a la dictadura positivista y a su educacion reduccionista, a su vez, tras

la culminacion de la Revolucion Mexicana, muchos de ellos que comenzaron a ser
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opositores y criticos al nuevo sistema politico, fueron exiliados del pais. Sin
embargo, tiempo mas tarde el factor poder los sedujo hasta cooptar sus intereses
y posicionarlos en lugares estratégicos, como embajadas, secretarias, diferentes
instituciones y universidades. Esto sin mencionar que fueron los principales
personajes en influir en una generacion posterior de intelectuales, la llamada
"Generacion del 15", o bien conocida como los 7 sabios, la cual se encargé de
crear instituciones para fortalecer al régimen politico dominante.

De la misma manera, fueron la base de otra generacion, la del grupo
filosofico Hiperidn que se empefié en encontrar la identidad nacional y en disfrazar
la pregunta por el ser mediante el nacionalismo. Los pilares mas importantes del
Hiperion fueron: Uranga (1952) —el cual sefialé que somos el accidente histérico
con nuestro encuentro frente a occidente y por tal razén, consagrar que somos
insuficientes— y Zea (2001) —cegado por la busqueda de la identidad nacional—.
Ellos mismos tomaron también como referente a otros estudios que se
canonizaron en la mexicanidad, tal es el caso de Ramos (1993) y de Paz (2000).
El primero, promotor de la filosofia mexicana, tercero en el siglo en categorizar a la
sociedad mediante perfiles que denostaron la condicion humana, reduciendo el
alma de los individuos al sentimiento que se emand en contraste con las
sociedades como las occidentales, y este fue, el sentimiento de inferioridad.

El segundo, el poeta del siglo XX, no sélo cuestioné a través de una
sublime critica a los estudios mexicanos, sino también fue cegado frente al
liberalismo y la modernidad europea y estadounidense reduciendo a la sociedad a
ser incapaz de vivir en democracia, y no obstante, develo el simbolismo oscuro del

mexicano, tanto de sus hombres como de sus mujeres. Aseverd que el mexicano
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se encuentra siendo constantemente otro, y frente a esa otredad se vislumbra
solo, cosa que lo hace ocultarse tras las diversas mascaras.

Empero, consecuentemente las obras sobre la mexicanidad no cesarian de
aparecer para incentivar las condiciones de la sociedad mexicana, desde estudios
gue retomaron al viejo psicoanalisis de la primera mitad del siglo, y de reconstruir
una mitologia para la base cultural, como lo hizo Carrion en sus obras publicadas
en 1951 y 1952. Denostando que la sociedad mexicana vive en un estado
primitivo, de “ensuefio” para negar la realidad. Todo producto del choque de dos
culturas, la espafiola y la precolombina.

Asimismo, tras diversos cambios politicos y econémicos que se
presentarian en el pais, surgiria también una fuerte crisis de la identidad nacional.
La clave es el contraste que siempre ha existido tras lo que parece ser una
entelequia, la sociedad siempre ha estado apartada de todo tipo de estudio o
descripcion, aunque muchas veces se les ha incrustado todo tipo de prejuicio
mediante diversas formas de dominacién que emanan de un imaginario colectivo.

La apertura democratica del pais permiti6 que otras voces salieran a
escena para denunciar todas las atrocidades que los proyectos de nacion habian
sepultado, tal es el caso de Guillermo Bonfil Batalla (1990), develando al México
profundo, contraste principal de una sociedad indigena negada y exigente de una
pluralidad. Igualmente, Monsivais (1990) arremeteria en contra de la identidad
nacional, denunciando el cinismo de la dominacion cultural de la casta politica,
tras el impacto que tuvo la globalizacion en el pais a inicio de los afios noventa. De
igual forma, reafirmo la existencia de otros que no corresponden a los prototipos

de individuos que han sostenido los proyectos de nacion.
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No obstante, tras toda la marea de estudios que surgieran durante el siglo
XX, en la primera mitad del siglo XXI el debate de la mexicanidad volveria a
resurgir de entre las cenizas. No para ofrecer soluciones a los conflictos que se
han ido incrementando, sino para develar que los viejos fantasmas de la
mexicanidad se siguen manifestando uno a uno.

El debate actual no tiene nada nuevo, al igual que en el pasado, se toma
como referencia a los Occidentes; tanto el sajéon como el europeo para enfatizar
gue nuestra sociedad sigue aletargada y obstinada en asumir los valores que
desde las potencias mundiales se presentan hegemodnicamente.

Se ha hecho un recuento de todos los males. Se ha descrito la tragedia
contemporanea. Se ha enumerado a la casta politica corrupta una y otra vez sin
haber obtenido beneficio alguno. De nueva cuenta han surgido personajes como
Roger Bartra (2005 y 2006) para despertar el viejo debate, tras arrojar a la
melancolia como caracteristica de nuestra sociedad y asi ser como axolotes
negados a cambiar o proponer la creacidbn de mas arquetipos gracias a su
condicién postmexicana, Basave (2010) para flagelar a los mexicanos ruinmente
tas la adjudicacion de ser un pais esquizofrénico, Castafieda (2011) para reafirmar
el rechazo norteamericano hacia nuestra sociedad, Dresser (2011) para condenar
a la ciudadania a ser personajes ficticios, renuentes, idiotas, entre mas
aberraciones. Eso si, siempre posicionandose como redentores a adular y a
seguir. Dando muestra de que sus discursos reproducen a la dominacion cultural
gue no es extrafieza de ser uno de los principales motivos de la tragedia del pais,

del regreso del PRI y de la vigencia de los viejos fantasmas de la mexicanidad.
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Empero, para finalizar la investigacion, Cansino (2012) ha dado muestra de
la vuelta y rompimiento de las condiciones mexicanas —como lo hicieron en su
momento Bonfil Batalla y Monsivais—, algo necesario para contrarrestar los
males mexicanos. El rescate de la sociedad civil mediante el humanismo es en
extremo importante frente a la crisis politica, econémica y social en la que se
encuentra México. A su vez, nos revela que existe un cisma abismal entre la
ciudadania y los detentadores del poder, ya que esto es la muestra concreta de
gue el sistema de castas ha dejado una secuela muy notoria, pues es el reflejo de
todas las desigualdades e injusticias que se muestran dentro del sistema politico
mexicano.

De igual manera, esta vuelta y rompimiento en la época contemporanea
nos puede proporcionar el rescate de nuestras virtudes, asi se expresd nuestra
excepcionalidad de dos filos, de nuestro estoicismo como el acto callado de una
rebeldia libertaria, lo cual, tras detonarse, puede verse reflejado en los actos
heroicos que tenemos los ciudadanos y que nos permiten no Unicamente
sobrevivir en medio de una “jungla de asfalto”, sino que han dado diferentes
muestras de esperanza y de cambio gracias a la busqueda por democratizar al
pais y la vida cotidiana. No obstante, puede que la esperanza llegue a nublar
nuestra vista, sin embargo, es preferible tener optimismo del devenir que asumirse
en un derrotero constante. Debemos rescatar al ser, al humanismo. Dejar de
vapulear a la sociedad civil mediante la formulacion de arquetipos y cosificaciones

como lo ha hecho la intelectualidad denotando un cisma abismal entre la vida real
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y el imaginario académico. La tarea es nuestra aunque la ciencia politica se
encuentre muchas veces rebasada por estudios cuantitativos y metodologicos.

Como se vio durante el siglo XX y como también se gesté en el XXI, los
diversos estudios de la mexicanidad no han aportado nada que beneficie a la
sociedad civil mexicana. Cuando mas esperanzadores y optimistas han sido los
estudios antes presentados, suelen caer rotundamente en el pesimismo, en la
condena, en el suicidio del ser.

El mexicano no puede ser reducido a arquetipos. Aunque la cultura de
dominacioén logre transgredir el comportamiento social se debe destacar que el ser
jamas podra alienarse a condiciones como las generadas por los académicos e
intelectuales que comunmente lucran con la idea de vendernos la respuesta
(espejismo) de nuestra existencia.

La sociedad se encuentra en un momento esperanzador. Las libertades
democraticas han ayudado a que el nihilismo mexicano tenga tintes diferentes a
los que en su momento denostdé Paz, ya que se ha logrado cuestionar muchas
veces las aberraciones politicas e injusticias sociales, detonando el estoicismo
para salir, no a revolucionar —porque esto implica envolverse con la violencia—,
sino a REESCRIBIR a una democracia que siempre necesitara de ciudadanos sui
generis, de héroes cotidianos, de estudiantes, de abuelos, de padres de familia, de
obreros, de médicos, de sacerdotes, de mujeres, de quienes luchan por la equidad
de género, de todo aquel mexicano que a través de su inconformidad, pueda creer
gue México puede ser diferente.

Este es nuestro presente, el que devela nuestros fantasmas. Pero es aquel

gue nos demuestra que podemos remar en contra de la corriente. Nuestra historia
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es tragica. Si. Sin embargo, la gran virtud de ésta se encuentra en la esencia que
tenemos como humanos para contrarrestar y afrontar todo tipo de vicisitud que
tenga la vida. Y ante esto, podemos salir a la calle y echar un vistazo para
corroborar que ya somos diferentes —y que siempre lo fuimos—, y que nuestras
circunstancias hoy, al igual que ayer nos favorecen.

Somos y hemos sido los arquitectos de nuestra circunstancia y de nuestro

destino. Tenemos por tarea el rescate del ser, de nuestro ser.
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