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INTRODUCCION

El término de ritual® nos remite inmediatamente al &mbito de lo religioso, lo
magico, lo exdtico y lo primitivo. Sin embargo, el término ritual no se restringe a
estos ambitos. Hoy en dia, las investigaciones sobre el rito hacen referencia a
campos de estudio que anteriormente pasaron desapercibidos por el olfato

antropolégico.

En la antropologia mexicana y su estudio sobre los pueblos indigenas, esta
presente la preferencia hacia el estudio de rituales “tradicionales”; tratando de
encontrar elementos culturales de las civilizaciones prehispanicas. Esta tendencia,
se centra en aquellos ritos que forman parte de una cosmovision inscrita a un area
cultural, denominada Mesoamérica. Con esta perspectiva, se puede suponer que
el sistema ritual de los pueblos indigenas se limita a este tipo de ritos. Sin
embargo, esta mirada sesga la situacion al pasar por alto otro tipo de ritos,

mismos que también forman parte del sistema ritual indigena.

El interés de esta investigacion gira en torno a recuperar una mirada mas
amplia en el estudio del sistema ritual indigena. Esto se lleva a cabo al proponer el
estudio de rituales civiles, como un sistema ritual independiente del ambito
religioso, realizados en torno a la escuela y el gobierno local. Estos seran
analizados partiendo de dos ejes interpretativos: la funcidon social del ritual y el
simbolismo del rito. La primera proviene de la escuela anglosajona y enfatiza al
ritual como mecanismo de integracion o cohesion social. Mientras que la simbdlica
se interesa por los significantes y los significados que son constitutivos de la

cultura que los celebra.

Estos dos ejes fueron creados en contextos distintos de los pueblos
indigenas de Meéxico, en sociedades con organizacion tribal basadas en
diferenciacion de status. En nuestro pais, la organizacion por estatutos no es una

caracteristica de los pueblos indigenas, pero si la asimetria interna, la desigualdad

L En este trabajo rito y ritual son usados como sinénimos.



social y el conflicto por el poder local. Sin embargo, se asume que son un punto de

partida fundamental para entender los sistemas rituales indigenas.

El estudio se realiz6 en Francisco Osorno, junta auxiliar del municipio de
Hermenegildo Galeana, en la Sierra Norte de Puebla. Osorno, como localmente se
conoce, es una localidad mono-étnica de hablantes del totonaco. Su economia
esta basada en la agricultura de temporal con cultivos para el autoconsumo y
comercializacion, maiz-frijol y café respectivamente. La migracion nacional e
internacional es parte fundamental de las unidades domeésticas, revitalizando la
economia y la politica local. La localidad es mayoritariamente catdlica, pero con

una presencia importante de conversos.

En este trabajo, las primeras aproximaciones realizadas fueron hechas con
el entusiasmo de encontrar rituales, enfocandose en aquellos que podian
observarse la reproduccién de la cosmovision heredada por las culturas
prehispanicas. El interés etnografico estaba centrado en ceremonias religiosas y
folcloricas. Mientras que el interés tedrico se dirigi6 hacia el aspecto
transformatorio del ritual. Pero como el campo es vida, ya en el terreno el interés

cambid6 con el acercamiento a la dindmica sociocultural local de Osorno.

A diferencia de las etnografias sobre los pueblos totonacos, el interés se
enfocd a registrar y observar la desigual social. Lo primero que se pudo observar
fue la diferencia entre dos tipos de viviendas: viviendas extremadamente sencillas
y viviendas méas complejas. Las primeras, construidas con retazos de madera,
techo de lamina de cartén, instaladas en los terrenos abruptos de la localidad y
con acceso restringido a algunos de los servicios publicos (carecian de agua
potable, drenaje y pavimentacion). Mientras que las segundas construidas con
materiales mas duraderos (como el concreto y tabique), ubicadas en los terrenos
mas accesibles de la localidad y con mayor acceso a los servicios publicos y a

otros servicios (como television via satélite).

Las ropas entre la poblacién también era parte de esta diferencia. Quienes

habitaban en las viviendas mas sencillas, vestian de manta, su calzado era



huarache y, en su mayoria, descalzo (quizds aquellas etnografias clasicas dirian
que es la vestimenta tipica totonaca). Aquellos que habitaban las casas mas
complejas, vestian de pantalén de mezclilla o tela, camisa vaquera o playera y
calzados con botas vaqueras, zapatos de piso o deportivos (quizas la vestimenta
de los mestizos). Estas diferencias eran del interés etnografico ya que la localidad,

como se menciono arriba, es mono-étnica sin presencia de mestizos.

Por otra parte, al indagar en el sistema ritual indigena fue complicado
pensar en sistema que fuese guiado por el catolicismo indigena (sincrético o
popular), pues existian dos grupos socio-religiosos; el catdlico y el protestante
(conversos a la religibn evangélica). Desde el punto de vista religioso, se podia
suponer que existian dos tipos de sistemas. El primero, es el catdlico, en el que se
encontraba la mayoria de la poblacion, sus actividades y celebraciones religiosas
mas visibles y expresivas (la Iglesia catolica, como casi todos los pueblos de la
sierra, esta en el centro de la localidad). El segundo sistema, el protestante, con
practicas religiosas mas privadas y de menor visibilidad (su templo estaba
relegado al costado de la iglesia catélica y podia pasar desapercibido). Por lo
tanto, en las practicas rituales el campo de participacion se limitaba a cada

religion: los ritos catdlicos por un lado y ritos protestantes por otro.

Sin embargo, existian otras actividades en las que la poblacion participaba
sin exclusion. Las actividades que giraban en torno a las escuelas (ceremonias
escolares) y en aquellas que se guiaban por el gobierno local (junta auxiliar). Es
decir, las actividades en las que se integraba la poblacion a pesar de las
diferencias religiosas y sociales eran del tipo civil. Esto permitié suponer que era
posible la existencia de un sistema ritual civil. Este se constituye por las
festividades de la presidencia auxiliar en la fiesta patronal (torneo de baloncesto,
el jaripeo ranchero) y en las celebraciones de las escuelas al finalizar el ciclo

escolar (ceremonias de graduacion).

Durante la ejecucion de estos rituales civiles, se observo la participacion de

toda la poblacion. Incluso en esas fechas, los migrantes programaban su regreso



para ser participes de los rituales. Aunque la participacion en estos ambitos era
mas integral, se genera convivencia y conflictividad al mismo tiempo. La primera
idea fue que este conflicto preexistia por la adscripcién religiosa. Sin embargo, en
los convites se relacionaban adscriptos de ambas religiones. Mas bien lo que
definia a los grupos de convivencia era la adscripcion politica. Y asi, la primera
respuesta al indagar sobre este procedimiento de integracion social entre los

miembros de los grupos fue: “Aqui nomas los compas”™.

Con este contexto se propuso realizar el presente trabajo, proponiendo la
existia conflictos de interés por el poder local, mientras que los rituales civiles
serian las areas de confrontacion entre los grupos en litigio. También se podia
observar que los sistemas civiles se habian integrado al sistema ritual comunal,
desplazando a los rituales religiosos en la construccion de las relaciones sociales
y estructurales de la localidad. Por lo que se plantearon las siguientes preguntas
de investigacion ¢Como los rituales civiles se han integrado al sistema ritual
comunal de Francisco Osorno? Y debido a que en la ejecucién de ellos se
observaba un conflicto de interés entre los grupos politicos fue necesario

establecer también ¢ Cual es el papel del poder en este proceso de integracion?

HIPOTESIS

La hipotesis propuesta para guiar el presente trabajo fue que los rituales civiles se
han integrado de una forma negociada a partir de una identidad simbdlica con el
sistema cultural local. Y ademas, se asume la existencia de mediadores que

logran una vinculacion en perenne negociacion.

OBJETIVO GENERAL

Coadyuvar a la discusién sobre el papel que juegan los ritos en la conformacion de

la cultura de los pueblos indigenas de México.

OBJETIVOS ESPECIFICOS

¢ Descifrar la forma y el contenido de los ritos civiles



e Establecer los vinculos de significado social mas amplios del ritual civil
¢ Realizar una etnografica de la circulacion de bienes rituales en la localidad

¢ Identificar las funciones politicas y sociales del rito civil

DISENO DE INVESTIGACION

Para el disefio de la metodologia de investigacion, se parte de la idea que el
analisis ritual implica indagar sobre exégesis de los actores y los especialistas del
mismo. Y debido a que el significado y los significantes del ritual estan en el seno
donde se elaboraron, ademas de la exegesis, se investigo el contexto ritual. Otro
aspecto que se consideré6 como parte de la investigaciébn es la estructura, el
espacio y los tiempos para la ejecucion, los aspectos del ritual, la participacion de
los actores y las caracteristicas de los lugares. También se contempl6 la dinamica
econdmica, politica, social y su correlacion con el sistema ritual. Por ultimo, se
propuso identificar las relaciones sociales establecidas en los distintos rituales

civiles. De esta manera los métodos utilizados fueron los siguientes:

¢ Levantamiento de encuestas con una muestra del 30% de un total de 180
unidades familiares, con el fin de identificar las caracteristicas sociales y

econdmicas.

e Observacion participante, de las celebraciones de los rituales a partir de
guiones de observacion con la finalidad de sistematizar la organizacién de

los actos, su secuencia, objetos y discursos.

e Observacion no sistemética, para ello fue util del diario de campo y la
sistematizacion del mismo para compilar datos a partir de reflexiones

tedrica-empirica.

e Entrevistas a profundidad, a los actores claves en la ejecucion de los
rituales civiles, a partir de guiones de entrevista con el fin de recabar los

distintos significados del rito.

e Genealogias, de los lideres de cada grupo para identificar y analizar las

relaciones establecidas en los distintos escenarios rituales.



e Documental, para recabar y analizar informacion sobre las caracteristicas
sociales de la localidad, la circulacion de bienes rituales y de discursos

producidos durante y fuera del ritual.

El trabajo de investigacion se realiz6 durante los afios 2007 y 2008, en dos
estadias por cada afio. Las estadias en la localidad se llevaron a cabo en los
meses de junio-julio y octubre. En estos meses permitieron observar los rituales
civiles ya que durante este tiempo se ejecutan las ceremonias de graduacion y la
fiesta patronal de Francisco Osorno. Ademas, los datos fueron obtenidos durante
el proceso en el que se realizaron elecciones para la presidencia auxiliar.
También, durante el lapso en el que el precio del café comenzaba a repuntar y
gran parte de los migrantes internacionales regresaron a la localidad para

revitalizar la agricultura local.

HALLAZGOS

Durante la investigacion y con el analisis de los datos, permitio descubrir que
tedricamente los rituales tienen una relacion intrinseca en la obtencion del poder.
Estos juegan un papel importante en la confrontacion de grupos sociales por la
disputa del poder. A su vez, permiten la legitimacién del poder efectivo social en

medida de que los simbolos presentan ese significado y lo transmiten al colectivo.

Desde el punto de vista empirico, la investigacion ofrecié la oportunidad de
observar que las relaciones establecidas en los ritos, consolidan y dividen a
grupos en conflicto. Al mismo tiempo, se encontré que las relaciones son tanto
horizontales como verticales. Ademas, el trabajo de campo dio lugar a presenciar
y registrar un ritual de aflicciébn que comienza a difundirse en la regién por parte de
la iglesia catdlica a través de su movimiento de la iglesia autoctona, a saber, la

misa de la cruz césmica (véase capitulo 3).

PLAN EXPOSITIVO

La tesis para ser expuesta se organizo en tres capitulos. En el primer capitulo se

presenta de manera general el estudio del rito en México. Y continda con una



discusion sobre los ejes interpretativos de la teoria antropologia del ritual. El
capitulo pretende ser el marco conceptual que permita analizar a los rituales
civiles en las localidades indigenas desde una perspectiva mas amplia. Se
propone realizar el andlisis de la estructura social y las relaciones establecidas en
el ritual, asi como de los simbolos presentes en la ejecucién del ritual. Por lo que
se vuelve la mirada a los clasicos en el analisis del ritual; la funcion social y el

simbolismo ritual.

En el segundo capitulo, se presentan los datos obtenidos en la
investigacion de campo. La finalidad de este capitulo es presentar a la localidad de
Francisco Osorno como una comunidad mono-étnica totonaca, basada en una
economia agricola y revitalizada por las remesas familiares. Y que con estas
condiciones, existe una asimetria interna, con grupos sociales que se confrontan

por el poder local.

En el tercer y ultimo capitulo, se presenta el analisis de la informacion a
modo de presentar una etnografia del sistema ritual comunal de Francisco Osorno.
En el capitulo se pretende mostrar como es que los rituales civiles estan insertos a
este sistema comunal y como los grupos utilizan los rituales para legitimar su
poder social. Se presenta una descripcion de la fiesta patronal para mostrar la
construccion de las relaciones sociales entre en el marco de las mayordomias.
Siendo esta estructura de construccion la referencia para implementar relaciones

sociales en las ceremonias de graduacion.



CAPITULOII
EL CONCEPTO DE RITUAL Y SU ESTUDIO

La antropologia no fue la primera disciplina en estudiar el ritual. Desde los inicios
del cristianismo, la liturgia ha reflexionado, aunque con fines apologéticos,
alrededor de los rituales catdlicos. En el siglo XVIII, la palabra ritual entré a los
diccionarios como un texto que guia el orden prescrito para los servicios religiosos.
Seria hasta los albores del siglo XX, y debido a los estudios antropoldgicos, que el
término ritual dejé de ser un libro prescriptivo para considerarse como una accion

simbdlica.

En sus inicios, el estudio del rito en la antropologia social, al igual que el
mito, pasaron a ser parte del estudio de las religiones, debido a que ambos
conceptos se forjaron en el campo de lo religioso. En las postrimerias del siglo
XIX, se privilegiaba el andlisis de ritos ligados a la magia, la religion y las
costumbres ancestrales. Durante el desarrollo de la antropologia social en el siglo
XX, se estudiaron las practicas rituales de esquimales de Alaska, aborigenes
australianos, indigenas de las selvas brasilefias y de culturas ancestrales de Africa
Central, esencialmente sociedades tribales. Hacia la década de los setenta del
siglo XX, el rito se consider6 como una forma que ante todo es comunicativa. Esta

postura inauguré una serie de discusiones sobre el concepto.

La orientacion del rito hacia aspectos mas profanos, y a veces menos
colectivos, se realizé a partir de la apertura de la antropologia a las sociedades
modernas y a la multiplicacién de los campos de estudio. El concepto abandoné el
terreno de las sociedades primitivas y exéticas para convertirse en un elemento de
analisis contemporaneo. A partir de estas aproximaciones, el ritual se estudié de
manera independiente del campo religibn-magia-tradicional. Estas nuevas
orientaciones han disuelto el halo mistico con el cual se habia rodeado el término,
permitiendo vislumbrar que las practicas rituales son parte constitutiva de la vida

del ser humano.



1.1 EL ESTUDIO DEL RITUAL EN MEXICO

Durante los primeros afios del siglo XIX, prevalecié una perspectiva sobre las
practicas rituales indigenas y sobre los pueblos indigenas. Esta consideraba que
los rituales indigenas eran expresiones empiricas del atraso y enajenacién de los
habitantes de estos pueblos. Expresiones que deberian de desaparecer para
construir practicas unificadas para lograr el progreso social y edificar una
nacionalidad. Los grandes problemas nacionales de Andrés Molina Enriquez,
publicado en 1909, sucinta muy bien esta perspectiva:

“Existe pues, en nuestro pais, la unidad religiosa del catolicismo romano
en formas muy diversas, que comienzan con la idolatria de los
indigenas y acaban con la religion sublimada de los mestizos; pero es
seguro que la Iglesia mexicana, asi como ha encontrado de hecho la
manera de hacer caber todas esas formas dentro de sus principios de
disciplina, sabra encontrar la manera de hacerlas caber dentro de la
comunion de sus principios, haciendo desaparecer toda diferencia
religiosa en el pais, o consumando, mejor dicho, la unidad religiosa que
nos importa tanto, ya que esa unidad tiene que ser uno de los mas
activos factores de la constitucion de nuestra nacionalidad, y una de las
causas determinantes de la consolidacion de ésta para lo futuro” (1985:
403)
Fue a principios del siglo XX, y conforme las teorias antropologicas llegaban
a México y se realizaban trabajos etnograficos mas profundos, que se realizaron
los primeros acercamientos hacia el estudio del ritual. Estos fueron realizados a
través del estudio comparativista de Robert Redfield. En la propuesta para
entender las sociedades que denominaba folk, el ritual indigena estaria presente.
Alonso Villa Rojas, alumno y seguidor de Redfield, es quizas uno de los primeros
antropélogos mexicanos en interesarse en los rituales indigenas. Villa Rojas
(1978) le interesaron las practicas rituales con el fin de mostrar como el
aislamiento produce un tipo de religién peculiar. Esta particularidad religiosa,
representa para Villa Rojas, a las sociedades tradicionales, que mezclan

elementos prehispanicos y paganos.

Para la década de los treinta, se realiz6 un acercamiento a las practicas
rituales a partir del enfoque estructural-funcionalismo, derivado del estudio de los

sistemas de cargos. Este, al igual que la propuesta comparativista, provenia de la



Escuela de Chicago. El sistema de cargos fue considerado como la instituciéon
politico-religiosa caracteristica de las comunidades indigenas de Mesoameérica.
Con estos estudios se establecio el sistema de cargos tipo y el paradigma del

sistema de cargos, que posteriormente serfan tan discutidos y cuestionados?.

El paradigma del sistema cargos, en su calidad de institucion econémica, se
conoce como "mecanismo nivelador"”, ya que cumple la funcién de redistribuir la
rigueza producida en la comunidad entre sus miembros, obstaculizando la
acumulacion del capital. En el aspecto politico del paradigma postula que el
sistema de cargos es democrético. Y en el aspecto religioso, el sistema define a la
comunidad, las fronteras y los canales legitimos de comunicacién entre la
comunidad y las autoridades eclesiasticas y politicas del sistema nacional, y
finalmente es una institucion conservadora que se opone a cualquier cambio en la

comunidad.

Frank Cancian, fue el primero en criticar la cualidad econdémica del sistema
de cargos. El propone el modelo de estratificacion, en lugar de la interpretacion
niveladora. Segun Cancian, lo que hace el sistema de cargos no es evitar las
desigualdades econdmicas, sino legitimarlas: “la participacion en el sistema de
cargos refleja la clasificacion econdémica de un individuo y determina, en gran
medida, su ubicacion social” (1976:138). De esta manera, el ritual es un acto
colectivo que estructura y reproduce las identidades individuales y sociales.
Ademas, es un acto voluntario por el deseo del prestigio; y se requiere realizar un

sacrificio personal para acceder al poder local.

A partir de la década de los ochenta del siglo XX y principios del siglo XXI,
el andlisis sobre los rituales indigenas tomaria otro rumbo. Guiados por una
perspectiva semidtica de la religiosidad indigena, los investigadores intentan
desenterrar los significados ocultos y preexistentes de las practicas rituales. Esto
origino que la vida ritual-ceremonial de un pueblo se convirtiera en patrimonio casi

exclusivo de los estudios antropologicos.

% Véase Korsbaek, 1996 (Op. Cit).
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El concepto de ritual fue sefilalado como un instrumento para la
reconstruccion de la cosmovision de los pueblos indigenas. Debido a que se
considera que la cosmovisién se manifiesta plenamente a través del rito (Broda,
1980); el ritual expresa de manera empiricamente observable la cosmovision
(Good, 2001); el ritual es el punto de cristalizacién y activacion de la visién
indigena del mundo (Galinier, 2001). En estos estudios resaltan el énfasis en “una
unidad sistémica del pensamiento” que prevalece en la cosmovision de los
pueblos dentro del area cultural de Mesoamérica, definida por Paul Kirchhoff en

1943, que da sentido a las practicas rituales de los indigenas de estos pueblos®.

Los autores coinciden que la cosmovision mesoamericana de los pueblos
actuales fue producto del contacto de la cultura prehispanica y la espafiola. Esta
surge de los modelos religioso, el prehispanico y el catolico, la reorganizacion, la
reelaboracion simbdlica de sus relaciones, creencias, mitos y ritos, integrando
elementos de ambos modelos (A. Lopez Austin, Johanna Broda, Félix Baez-Jorge,
Catharine Good). Sin embargo, en estos estudios se presta mayor atencion a los
elementos que muestran un vinculo con los modelos prehispanicos, realizando

conjeturas acerca de su significado.

En este tenor, se presenta un debate sobre la existencia del modelo
mesoamericano, cuestionado por pretender incluir, sin importar las distancias
espaciales, cada una de las expresiones rituales de los indigenas del México
contemporaneo. La critica en realidad se reduce a la difusién y preexistencia del
significado depositado en un modelo Unico narrado en tiempo precolombino,
dejando de lado la polifonia de sentidos ocultos en cada expresion ritual de los
grupos indigenas. La unidad y el modelo sélo pueden existir a nivel étnico y no
regional. En este debate no se cuestiona es la existencia de significados ocultos o
recurrir a la historia, pues “los significados siguen existiendo y ademas, al
interpretarlos, siguen formando sistemas y modelos locales construidos con

retazos del pasado local y colonial” (Millan, 2008: 77).

% Cfr. Lopez Austin, A. 1990
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Estos trabajos se han realizado con la ayuda de la etnohistoria. Debido a
que la exégesis indigena de sus practicas rituales se limita a la constante
respuesta de “asi es la costumbre”. Por lo que se han valido de documentos
etnohistoricos para alcanzar el significado de los rituales, cuya genealogia
semantica se remonta a las ceremonias prehispanicas. Asi los ritos, desde esta
perspectiva, siguen siendo la puesta en escena de significados ocultos,

descifrados por el ingenioso antropélogo.

1.1.1 Otras miradas en México

Existen otras alternativas en el estudio del ritual en México. Una de las cuales abre
la posibilidad del desplazamiento del significado de los ritos indigenas. Ingrid
Geist, al estudiar la viuda ritual entre los cuicatecos (1996), ha mostrado que los
significados rituales han perdido su caracter agricola, creando otros de tipo
econdmico y politico. Por lo que afirma que el ritual ha extendido su territorio y que
las préacticas rituales son absorbidas por instituciones de poder politico vy
econdmico, destacando la existencia de crisis sociales a partir de las cuales los
rituales se amoldan a intereses sociales especificos. Su analisis lo realizé a partir
de la teoria de Victor Turner en torno al ritual. Al igual que ella, muchos otros han
realizado estudios con base en teorias que se pensaban inadecuadas a los
contextos indigenas. Raymundo Mier, por ejemplo, indaga en las categorias de
tiempo y violencia ritual a partir de la teoria estructuralista de Claude Lévi-Strauss.
Estos y otros trabajos han ampliado el campo de estudio en los sistemas rituales

indigenas”.

Desde otra perspectiva de andlisis, los estudiosos se han interesado en la
estructura y el papel de los rituales en la reproduccion del sistema politico
mexicano: los rituales entorno a las camparas electorales de partidos politicos; la
ceremonia de toma de posesion presidencial como rito de instalacion; el informe

presidencial como rito de legitimacion; los ritos de transicion de la democracia

“ véanse los trabajos publicados en la revista Cuicuilco Volumen 2, niimero 6, enero-febrero, 1996;
y los trabajos compilados por Ingrid Geist con el titulo de Procesos de escenificacion y contextos
rituales (Op. Cit.).
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nacional. Son algunos de los trabajos que han incursionado en el estudio sobre los

simbolos y rituales de la politica mexicana’.

Mucho de los trabajos arriba revisados tienen en comuin que la
investigacion de los escenarios rituales se realizé en el territorio nacional, sea en
lo rural (indigena y/o multiétnico), sea en lo urbano y en aquellos escenarios
rurales absorbidos por la urbe (Portal Ariosa, 1997). Sin embargo, el puente
tendido entre ritual y el mundo contemporaneo ha abierto la posibilidad que
antropdélogos mexicanos estudien rituales en territorios extranjeros, algo inusual
entre los estudiosos del ritual en México. Los trabajos pioneros de Patricia
Fuornier y Luis Arturo Jiménez Medina sobre la tribu morrisiana y las fiestas
rituales que realizan alrededor a la tumba de Jim Morrison, en Paris®, han
inaugurado un campo de estudio sobre el ritual en el mundo contemporaneo, que

en México pocos han realizado.

1.1.2 Rituales civiles en escenarios rurales

En nuestro pais, son pocos los trabajos antropolégicos que se interesan por
rituales y ceremonias civicas en los contextos indigenas. A pesar de esto, hay
trabajos que ofrecen valiosos estudios etnograficos sobre el papel y el significado

de este tipo de rituales.

En un estudio histérico, Calderén (2006) examina, en el entorno de la
educacion rural del periodo 1920-1940, las ceremonias civicas promovidas por la
Secretaria de Educacion Publica para impulsar y socializar el sentimiento del ser
mexicano. Las ceremonias civicas fueron impulsadas por maestros rurales en la
etapa formativa del Estado populista en México. Estas fueron principalmente
creadas como medios educativos informales que tenian como objetivo

desfanatizar, sustituir a una cultura local anclada en el catolicismo popular, en el

®Véanse Adler-Lomintz, Salazar Elena, & Adler, 2004 (Op. Cit.); Aldler-Lomnitz, Larissa, Claudio
Lomnitz e llya Adler, “El fondo de la forma: la campafia presidencial del PRI en 1988”, en Nueva
Antropologia, Vol. Xl nim. 38, octubre 1990; Serrano Migéllon, Fernando, Toma de posesion: el rito
del poder, México, Ed. Porrda, nim. 658, 1995.

®Furnier, Patricia y Luis Arturo Jiménez, “contracultura, Rock and Roll y Jim Morrison: rituales en
torno a la tumba del Rey Lagarto, en Graffylia, Vol. 1, pp. 117-128, 2003.
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individualismo y en las supersticiones, por una cultura civica nacional basada en el
interés colectivo y en los conocimientos cientificos. Este autor muestra que las
intenciones del ritual civico para sustituir a las festividades religiosas,
consideradas legado individualista del catolicismo popular y obstaculo de la
modernizacién, dieron un resultado diferente al esperado en la fusion de
tradiciones que los habitantes del campo implementaron por cuenta propia. El
resultado fue la ampliacion del sistema ritual de los pueblos indigenas, a través de

las practicas civicas.

Por su parte, Quezada (2006) en su estudio sobre el papel de las
ceremonias civicas escolares en la formacién de identidades, realizado en dos
primarias del municipio de Ecatepec, estado de México, toma a éstas como ritos
identitarios. Estos ritos tienen el propdsito de transmitir valores nacionalistas y
construir identidad nacional y regional. Las ceremonias civicas escolares serian el
espacio de la formacion de identidades socioterritoriales. ElI simbolismo dentro de
éstas se encuentra en la representacion de la patria y la comunidad como
simbolos sagrados, en tanto entes suprahumanos. La educacidn primaria
mexicana tiene como objetivo explicito fomentar la identidad nacional y el sentido
de pertenencia a la comunidad politica mayor. El rito civico se inscribe como una

de las actividades a través del cual cumplir dicho objetivo.

Jorge Uzeta (2006) realiza un andlisis de la polivalencia que ganan los
simbolos y rituales en espacios interétnicos localizados en un empobrecido
municipio guanajuatense de la Sierra Gorda en el estado de Guanajuato. Centra
su atencion en la imagen heroica de Miguel Hidalgo y el ritual con el que se
conmemora la independencia de México. Uzeta describe cdmo los otomies, que
integran diferentes comunidades pertenecientes al municipio de Tierra Blanca,
buscaron a través del Partido Revolucionario Institucional (PRI) el control de los
cargos municipales en las décadas posteriores a los afios sesenta para lograr
reivindicaciones politicas. En el marco de esta accién, la figura de Hidalgo y el
ritual civico del Grito de Independencia fueron las metéforas con las que estas

comunidades argumentaron sus derechos como campesinos indigenas participes
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de la nacién, hasta el punto de modificar actualmente las condiciones que
favorecian el unipartidismo priista y el dominio mestizo centralizado en la cabecera

municipal.

Los tres estudios muestran distintas aristas de las ceremonias de civicas.
Calderdn aporta elementos histdricos sobre las ceremonias civicas en los pueblos
indigenas, sefialando la forma en que las comunidades rurales negocian e
integran propuestas simbdolico-politicas dentro de los sistemas de representacion
locales. Quezada en su trabajo propone que en las ceremonias civicas escolares
se crea una identidad socioterritorial. Este Ultimo aborda el tema desde la
perspectiva del ritual pero como elemento secundario. De cualquier forma, en este
trabajo es posible ver el mecanismo simbolico para-religioso que forma parte del
nacionalismo mexicano y que, puede suponerse, permite una conexion efectiva
con los sistemas analogos en las comunidades. Jorge Uzeta dirige la atencion de
sus analisis en mostrar la fusion de las celebraciones civicas en tradiciones
populares que inciden en practicas politicas. De esta manera puede decirse que
estos trabajos ofrecen un punto de partida para acercarse al analisis de los
sistemas simbolicos comunales indigenas, que negocian, reproducen e integran

un conjunto simbolico complejo.

1.2 MARCO CONCEPTUAL

Como se sefiald, en México no solo los estudios sobre el ritual se han centrado en
el ambito de lo religioso. Y en el caso de los contextos indigenas, los rituales
pueden estar presentes en otros escenarios como los civiles. Por esta razon es
necesario examinar la teoria antropologica del ritual, para que nos permita obtener

un marco conceptual para iniciar el presente trabajo.

En analisis antropolégico del rito se reconocen tres polos metodolégicos,
cada uno ofrece una interpretacion que enfoca un determinado aspecto. La
escuela inglesa es un polo interpretativo que enfatiza la funcién social del rito. Los
etnélogos franceses representan otro polo: el analisis de los sistemas

cognoscitivos vinculados a las actividades rituales. El tercer polo subraya la
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dimensién psicolégica del rito, es de origen funcionalista y psicoldgico,
representado por Malinowski. Aqui sOlo se revisaran los dos primeros, con la
finalidad de obtener un marco conceptual para analizar las dimensiones simbdlicas
y el papel que los ritos civiles juegan en las sociedades indigenas. Se enfatiza el

ritual como mecanismo articulador del control social asociado al poder.

1.2.1 Las dimensiones socioldgicas y simbdlicas del ritual

Desde la perspectiva concreta de la historia de la antropologia europea la obra de
Emile Durkheim ha condicionado a través de su influencia en el polémico y
abrupto debate en torno al significado y al papel que los ritos despefian en las
distintas sociedades’. Argumenté que la religién no podia comprenderse mediante
especulaciones acerca de los origenes de las creencias, sino s6lo mediante el
examen de su relacién con la sociedad. Su enfoque socioldgico fue clave en el
desarrollo de la antropologia moderna, y en sus conclusiones se encuentran las

bases de los principios teoricos del estudio antropolégico del ritual.

Durkheim concluyd, con base al principio totémico, que cada sociedad
apareceria ante sus miembros como un dios para sus fieles: un ser superior
dotado de naturaleza propia, con quien se mantienen relaciones de dependencia y
de subordinacion. La sociedad divinizada ejerce un dominio paralelamente fisico y
moral, ya que el respeto producido estimula a los individuos a la sumision. Los
seres sagrados existen solamente a través de las representaciones que los
expresan, éstas, formadas en la vida social de la comunidad, alcanzan la maxima
intensidad cuando los individuos se reunen; por lo contrario, cuando estan
dispersos pierden su energia; la Unica manera de evitar su progresivo
debilitamiento y mantenerse Vvitales consistiria en fortalecerlos, mediante
reuniones de indole religiosa, es decir, ritos colectivos. En esta perspectiva

durkheimiana si las practicas rituales contribuyen a la reproduccion de las

" Los primeros acercamientos sobre rito se realizaron a partir de la interpretacion de la religion, se
remota a los origenes de la antropologia en el siglo XIX. Esta dio origen a dos tendencias La
primera suponia que la clave para comprender la religion como institucién estaba en los dogmas
religiosos (creencias cosmoldgicas y sistemas ideas acerca de la naturaleza del mundo), mientras
gue los rituales eran derivaciones de éstos. La segunda postulaba la prioridad de la accién
religiosas, el ritual, sobre el dogma. En esta Gltima se encontraba Durkheim.
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estructuras sociales, también desempefian la funcibn de plasmar, en las
conciencias, la imagen colectiva de la realidad (Scarduelli, 1998:11). Esta doble

leccion encontré interpretaciones unilaterales.

1.2.2 Lafuncién social del rito

La escuela inglesa de antropologia social insistieron en analizar al ritual a partir de
la funcidn social. Esta propuesta metodoldgica unilateral estd cimentada en las
conclusiones que Durkheim realiza sobre la relacion de la accién religiosa con la
organizacién y la estructura sociales. La sociedad, segun Durkheim, es una
estructura de divisiones y agrupaciones sociales, la conciencia de los cuales es
colectiva y al mismo tiempo parte constitutiva de la formacion individual de cada
miembro. La accion religiosa, afirmaba, es el medio de revivificar y reforzar los
preceptos morales basicos en los que se basa la vida social y de dotarlos de una
autoridad coactiva que parece emanar de fuera de los participantes individuales.
El énfasis unilateral de los antropélogos ingleses lo ponen sobre la representaciéon
de grupos y relaciones sociales en la accion ritual, subrayando exclusivamente las

funciones sociales del ritual.

Alfred Radcliffe-Brown, admirador y alumno Durkheim, desarroll6 las ideas
de la obra durkheimiana orientadas hacia la corriente tedrica llamada estructural-
funcional. Consideraba que las sociedades humanas son sistemas naturales
cuyas partes integrantes son interdependientes, sirviendo cada una de ellas para
mantener el todo en un complejo de relaciones necesarias (Evans-Pritchard: 11).
Cimento las bases del estudio del rito en la escuela inglesa, resaltando la funcion
social de éste. Para él las instituciones religiosas de una sociedad representan y
legitiman determinados valores, cuya interiorizacion, por parte de los miembros de
la sociedad, es necesaria para una adecuada integracion. Observa que una
sociedad depende, para su existencia, de la presencia de un determinado sistema
de valores aceptado por sus miembros y capaz de regular su conducta, de modo
que se conforme a las exigencias de la sociedad misma y en primer lugar al

mantenimiento de la cohesion interna; ese sistema de valores, producido por la
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sociedad, se mantienen vigente a través de los rituales que dan a tales valores

una expresion colectiva.

Posteriormente, Edward Evans-Pritchard argument6 que los ritos permiten
dirigir y legitimar la actividad social, definiendo la identidad del grupo y reforzando
su orden moral y su solidaridad interna. Los valores bésicos que controlan la
conducta social estan dramatizados en las ceremonias colectivas y mediante ellas
se asocian con las instituciones; la ejecucion periodica de las ceremonias seria
necesaria para reafirmar y reforzar tales valores, que pueden perderse de vista en
la vida cotidiana. Por otro lado, Raymund Firth subraya la funcién social del rito,
destinado a consolidar el orden mediante la legitimacion de las relaciones

sancionadas por el sistema normativo.

Estos primeros acercamientos al ritual enfatizaban la funcién social del ritual
en el mantenimiento de la normatividad de la sociedad. El antropélogo
funcionalista individualiza esencialmente en el ritual un instrumento de legitimacion
de las conductas consideradas socialmente correctas, aunque también actla un
mecanismo punitivo de las conductas equivocadas y de las infracciones a las
normas morales. Los valores sancionados por el ritual varian de una cultura a otra,
pero en general el poder moral de la sociedad tiende a actuar, directa o
indirectamente, sobre los individuos a través de los rituales para reprimir sus
tendencias egoistas y subordinarlos a las exigencias colectivas. El logro de la
finalidad (la legitimacion de los valores sociales), estaria garantizado por la calidad
de la ejecucion del ritual, en cuanto los simbolos rituales efectuarian una
transfiguracion mistica del orden social que se representaria como un sistema de

valores sagrados e intangibles.

Edmund Leach ha subrayado la funcion del ritual en el mantenimiento de la
estratificacion social: el rito tendria la finalidad de definir, legitimar y sancionar las
diferencias entre segmentos y sujetos sociales diferentes. Identifica la funcion del
ritual, mas que en la integracion de los miembros de la comunidad, en la

trascripcion simbodlica de las diferencias sociales. La ejecucion del ritual es un
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derecho exclusivo de determinados grupos o personas. Entonces podemos
agregar que el monopolio de una actividad ritual constituye un privilegio que
tiende, en general, a reforzar las diferencias de rango o de prestigio entre
miembros de la comunidad. El control del ritual solamente se traduce en
superioridad social cuando coincide con el monopolio, si no de todas las
actividades ceremoniales por lo menos de los ritos mas importantes; en otros
casos se puede observar una distribucion de las actividades rituales entre diversas
unidades sociales, con el objetivo de efectuar un reparto equilibrado de prestigio.
El monopolio de una actividad ritual por un grupo de bajo status social puede
constituir, en ocasiones, una compensacion por su subalternidad y por lo tanto

reducir las tensiones internas de clasificacion jerarquicas.

El acceso exclusivo a la ejecucion de las practicas rituales es considerado
exactamente como uno de los atributos sobresalientes de la autoridad; ademas la
observaciéon etnografica revela que tal privilegio se funda con frecuencia en la
reivindicaciéon de una relacion de la descendencia entre el poseedor de la
autoridad y los seres fantasmales evocados en el rito (Scarduelli, 1988:93). Pero el
control de la actividad ritual es fuente de poder para el individuo o el grupo que lo
posee, aun en los casos en que no se observa la reivindicacion de la relacion
genealdgica con los seres fantasmales (lbid.). De esta manera, los ritos son
administrados en forma exclusiva por un grupo restringido y seleccionado, cuando
estan asociados con los mecanismos de posesion y mantenimiento del poder. Asi,
los ritos tienen la finalidad de mantener la estratificacién social y la estructura de
las relaciones de poder.

Max Gluckman asume una posicion aun mas alejada de la escuela inglesa,
al sefalar que existen contradicciones en la estructura social y principios
antitéticos en su base. Pone mayor atencion a los aspectos conflictivos de la
realidad social, definiendo al ritual como un mecanismo para el reajuste de las
disputas y los conflictos. Hostilidades, conflictos, controversias, rencores latentes
se expresan en los ritos, adoptando ya la forma de la inversion de los papeles, o

de la licencia sexual, o de la suspension transitoria de las normas de convivencia
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civil (1978:10). Considera que en todas las sociedades existen principios o normas
diferentes entre si, cuya finalidad es regular aspectos distintos de la conducta
social; si la diferencia entre esos principios es tal que se traduce en una verdadera
incompatibilidad, pueden originarse conflictos latentes que producen desordenes
“de superficie”. Los procesos rituales tendrian la finalidad de mantener el orden
por medio de la resolucion de los conflictos existentes entre los distintos principios

de organizacion social.

En el curso de la ceremonia las manifestaciones de hostilidad alterna con
momentos en se reafirma la cohesion y la lealtad; el resultado de esa respuesta
institucionalizada es una catarsis colectiva que produce un refuerzo de la
autoridad real jViva el rey! jMuera el rey! La ejecucion del ritual no siempre
expresa simbolicamente el conflicto (entre principios antitéticos o entre conductas
sociales contradictorias producidas por un Unico principio); a veces se realiza un
ocultamiento del conflicto. Desde esta perspectiva, la funcion social del ritual
tendria la finalidad de ocultar los conflictos que se producen entre los principios

contradictorios y reimplantar el orden.

Victor Turner, alumno de Gluckman, realiza sus estudios entre los hdembu
y observa constantes conflictos en los ritos de crisis vital de este grupo. A pesar de
ser parte de la estirpe del funcionalismo inglés, Turner se acerca con interés
mayor hacia el simbolismo en el ritual. Considera que en todos los grupos
organizados la vida social parece manifestar un ciclo, una oscilacion entre
periodos en los que se observa un conjunto de normas axiomaticas y periodos
dominados por otro conjunto diferente. Asi como los diferentes aspectos o
sectores de la conducta social estan gobernados por normas diferentes y en la
realidad esos sectores se solapan e interpretan, dando origen a conflictos de
normas fundamentales, aislandolas de las otras y separandolas de los contextos
en que se producen pugnas Yy conflictos en conexion con ellas. Es por eso que en
el ritual el énfasis dogmatico y simbdlico se pone en una Unica norma, 0 en un

agregado de normas (1999:44).

20



Los simbolos® centrales o dominantes, se les puede considerar como fines
en si mismos, representativos de los valores axiomaticos de la sociedad (pp. 35).
Mientras que un simbolo dominante destaca la naturaleza unitaria de la
comunidad, en el uso de los simbolos instrumentales se revelan las situaciones
conflictivas. En el ritual los conflictos de la comunidad se muestran y resuelven
bajo la fuerza de condensacion del simbolo dominante. El ritual es un mecanismo
que periddicamente convierte lo obligatorio en deseable. Dentro de su trama de
significados, el simbolo dominante pone las normas éticas y juridicas de la
sociedad en estrecho contacto con fuertes estimulos emocionales. El fastidio de la
represion se convierte en el amor a la virtud (pp. 33). Es por eso que Turner afirma

que el ritual es transformatorio.

Por otra parte, Turner utiliza la nocion de drama social para el estudio de los
conflictos entre los ndembu. Los dramas sociales son unidades inarmonicas o
disonantes del proceso social que surgen en situaciones de conflicto. EI modelo
generalmente consta de cuatro fases de accién publica, accesibles a la
observacion: 1) la brecha de las relaciones sociales regulares gobernadas por
normas. Esta sefalada por una infraccion publica y abierta o por el incumplimiento
deliberado de alguna norma decisiva en la interrelacién de las partes (detonador
simbdlico de la confrontacién o el enfrentamiento); 2) la escalada de la brecha
hacia una crisis. La brecha se tiende a extenderse y expandirse hasta ser
coextensiva de alguna grieta en el amplio escenario de las relaciones sociales
relevantes, a las cuales pertenecen las partes antagénicas o en conflicto; 3) la
accion reparadora. Es la fase de la regulacion del conflicto, en la cual entran en
accion ciertos mecanismos de ajuste y de reparaciones formales e informales,
institucionalizadas o, ad hoc, ejecutados por lideres o0 miembros estructuralmente
representativos del sistema social alterado. Estos mecanismos pueden abarcar

desde una advertencia personal hasta la ejecucién de un ritual pudblico; 4) la

8 Arguy0 que todos los simbolos combinan referencias a productos corporales, como la sangre, el
semen, que tienen también una significacion emocional (polo sensorial), con referencias a valores
sociales y culturales mas abstractos (polo ideolégico). En la accidn ritual los simbolos intercambian
cualidades. normas y valores se cargan de emocién, mientras que las emociones basicas y
groseras se ennoblecen a través de su contacto con los valores sociales.
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reintegraciéon del grupo social alterado o en el reconocimiento social y la

legitimacion de una escision irreparable entre las partes en disputa.

Tanto Gluckman como Turner sefialan que en el ritual existe la necesidad
de reafirmar la validez de toda norma fundamental de integracion, cohesion y
orden, asilandola de las otras (aquellas en las cuales surgen luchas y conflictos).
El rito tendria la tarea de hacer relevante un Unico principio 0 un conjunto de
principios, ocultando o disimulando las normas antitéticas de la estructura social.
Sin embargo, Victor Turner ha delineado la doble ensefianza de Durkheim sobre el
significado y el papel de los ritos; entiende al ritual como una sucesion de actos
simbodlicos que crean y refuerzan los lazos comunitarios, contribuyendo a la
cohesion de la estructura social y, simultdneamente, a la transformacion de la

misma.

1.2.3 El simbolismo ritual

El ritual y su estudio son inseparables del desarrollo de la antropologia simbdlica.
El interés por la dimension simbdlica del ritual comenzo, desde luego, con las
primeras aproximaciones de los estudios de dogmas religiosos. Estos se
interesaban por las ideas que hay detras del ritual: creencias de un pueblo o el
significado de objetos y actos. En la antropologia moderna los estudios no se
centran en la especulaciéon de creencias o de significados sino en la interpretacion

del simbolismo ritual.

Desde esta perspectiva de analisis la principal tarea es encontrar y descifrar
el significado del rito. La disciplina reconocida como antropologia simbdlica tiene a
distintos autores que perciben a lo simbdlico desde aristas diferentes; desde
aquellos que estan influenciados por las ideas de Durkheim, desarrolladas
principalmente en Europa (V. Turner, E. Leach, C. Lévi-Strauss, M. Douglas),
hasta quienes siguen los presupuestos de la obra de Max Weber desarrollada por
estudiosos en Estados Unidos (Talcott Parsons; Clifford Geertz; D. Schneider). El
interés en este apartado no es partir de teorias que permitan contemplar el interior

de una mente humana universal a través del ritual, ni mucho menos encontrar los
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simbolos universales que expresen el pensamiento humano, sino, mas bien, partir
de presupuestos que enfatizan claramente la dimension simbdlica del ritual,
permitiendo la compresién de los significados evocados en el rito y sus

correlativos sociales.

La naturaleza simbolica del ritual requiere un modo de analizar su
significado. El rito no puede reducirse a una sola finalidad, ya que las categorias
simbodlicas que lo constituyen son también irreductibles a un Unico valor
semantica. El poder del ritual depende de su capacidad de transmitir toda una
serie de significados. Victor Turner afirma que es caracteristico de los simbolos el
evocar multiples significaos, ‘cada simbolo es multirreferencial, mas que
unirreferencial” (1999: 32). De esta manera se afirma que los ritos ofrecen
multiples significados, por lo que es dificil presentar una clave exclusiva y
universal para la lectura de todos los ritos. Debido a esto, las teorias que los
especialistas han realizado para interpretar los ritos aparecen como factibles, en

virtud de la polivalencia semantica del ritual.

El maximo representante de la etnologia francesa es Claude Lévi-Strauss y
su estructuralismo ha sido esencial para el desarrollo de la teoria antropologia
simbolica. Sus estudios se centraron en el mito, el parentesco, el totemismo. Sin
embargo, en L'Hommenu, Lévi-Strauss propone a sus sucesores estudiar el ritual
con un espiritu y método similar al que guio sus investigaciones precedentes. La
propuesta de los etndlogos franceses principalmente se centra en la investigacion
de los nexos entre sistemas cognoscitivos y la actividad ritual. El sistema
cognoscitivo es entendido como la totalidad de los modelos mentales de espacio y
tiempo, y que estan orientados hacia la elaboracion de las informaciones. En el rito
se ofrece la representacién de un microcosmos que encierra el conjunto de las
reglas y de las relaciones sociales de una sociedad. Con el objeto de incluir el
conjunto de las creencias rituales en el dilatado contexto construido por el sistema
de ideas y representaciones, estos trabajos se distinguen por la busqueda de las
categorias conceptuales presentes en el rito y su definicion en términos de

oposiciones binarias.
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Pierre Smith es uno de los primeros en tomar la tarea propuesta por Lévi-
Strauss acerca de abordar el amplio campo del ritual. Ademas de los dos procesos
(la division y la repeticion), sefialados por Lévi-Strauss, a los que se refiere
constantemente el ritual, Smith sefala que los ritos se organizan generalmente en
torno a elementos centrales, que él llama elementos focalizadores, y en la
integracion en sistemas (1979:148). Los elementos focalizadores de los ritos, son
estos actos entorno a los cuales giran y se organizan las diferentes secuencias. La
eficacia de los elementos focalizadores es fruto de una simulacién: una accion
cuya supuesta eficacia es simulada (pp.149). En todas partes del mundo, los
hombres, por una parte, las mujeres y los nifilos por otra, dice, se reparten
efectivamente los papeles: los primeros hacen creer a los segundos que los
dioses, los espiritus o los antepasados estan entre ellos y que su presencia es
perceptible. Por esa misma razon, el uso de mascaras, los disfraces, la simulacion
de voz y de actitud o hacer que se escuche el sonido de instrumentos escondidos,
tienen el fin de que los demas participantes crean que se trata sin duda de

manifestaciones sobrenaturales.

La idea de acciones simuladas en los rituales resultaria descabellada para
los fieles, pero los especialistas la sefialan como fundamental para entender a los
fendmenos rituales. El argumento sobre los elementos focalizadores encuentra su
génesis en la idea de Lévi-Strauss sobre la eficacia simbdlica. Para Lévi-Strauss la
eficacia simbolica descansa en la creencia, en la fe. El curandero cura a sus
pacientes no solo por sus acciones, sino por que el paciente cree que las acciones
realmente lo curan. Por su parte, Marcel Mauss argumenta que en las précticas
rituales se desea ejercer una accion sobre determinadas cosas. Para él, un rito es
una accion tradicional eficaz. El ritual se sitia en definitiva en el acto de creer en
su efecto, a través de practicas de simbolizacion. Pierre Bourdieu, en su
argumento sobre los ritos de institucion menciona que los rituales como actos de
magia social no tendran, sin embargo, éxito mas que si merecen la tacita garantia
de la creencia colectiva. Si no, ya no hay diferencia entre el actor legitimo y el
impositor o el usurpador que no es lo que todos creen, o que se apodera sin titulo

de una funcion, cuando no de un status. La creencia de todos es la condicién de la
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eficacia del ritual. Los ritos de paso, por ejemplo, los participantes afirman que el

ritual efectiia un cambio: los nifos realmente se convierten en hombres.

A diferencia de muchos especialistas que parten de la obra de Lévi-Strauss,
Smith es méas cauteloso con sus afirmaciones sobre el valor simbdlico de cada
elemento ritual. En general, en estos trabajos, separan los ritos de las condiciones
particulares en que fueron elaborados, y para nada se toma en cuenta la influencia
que inevitablemente ejercen las variables histéricas. Las conductas rituales
permanecen separadas del contexto social, abandonando casi por completo el
plano del andlisis sociologico. Smith argumenta que el valor simbdlico de cada
elemento ritual no esta contenido en éste, sino que depende del sistema de
relaciones en que lo incluye el codigo especifico que rige en cada contexto
(pp.156). Los significados y significantes del ritual son construidos por la cultura
que celebra los rituales. Los simbolos rituales solo adquieren sentido en un tiempo
y un espacio especifico, el contexto ritual. El simbolismo en la practica ritual se

explica en funcion de los sistemas en cuyo seno se elabora.

Edmund Leach, considerado como el primer critico y continuador de las
ideas de Lévi-Strauss, desarrollé una linea tedrico-metodolégica para el analisis
del ritual. Basandose en las aportaciones de Lévi-Strauss, argumento sobre la
capacidad del ritual como un instrumento de comunicacion colectiva. El receptor
de un mensaje ritual esta recogiendo informacion simultdneamente a través de
una variedad de canales sensoriales diferentes, todas estas diferentes
sensaciones equivales precisamente a un Unico mensaje. Participamos en rituales
para transmitirnos a nosotros mensajes colectivos (1985:57-58). Entonces el ritual
es un proceso de comunicacion basado en un cddigo y la secuencia de actos
rituales estan estructurados bajo la l6gica de ese cddigo. Asi, las dimensiones
verbales, musicales, coreograficas y estético-visuales constituyen componentes
del mensaje total. Cuando participamos en tal ritual recogemos todos estos

mensajes al mismo tiempo y los condensamos en una experiencia Unica (Ibid.).
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Desde esta perspectiva, los ritos tienen la tarea de transmitir los
conocimientos. La ejecucion de un rito completo tiende a ser sumamente rico;
cualquiera que sea el mensaje, se observa frecuentes iteraciones. De esta
manera, el rito constituiria un proceso de categorizacion no verbal de la realidad
destinado a almacenar y transmitir informaciones complejas. El rito seria el
instrumento para transmitir un conjunto de informaciones técnicas relativas al
clima, topografia, las plantas, los animales, y nociones sociales referentes a las
relaciones entre individuos, la naturaleza de los grupos sociales, reglas y

prohibiciones.

Roy Rappaport ha sefalado que debemos entender por ritual un conjunto
de actos convencionales mediante el cual uno o mas participantes transmiten
informacion —para si mismo y para otros participantes- acerca de su actual estado
fisco, psiquico o social. Los informantes, ademas de expresar el estatus del
individuo en el sistema estructural en el cual se encuentra en la actualidad,
también pueden comunicar el estatus de los grupos como conjunto, y el de los
individuos. A estos tipos de informacion los define como “mensajes
autorreferenciales” (2001:95). Lo autorreferencial representa los aspectos

inmediatos, particulares y vitales de los sucesos.

Sin embargo, Rappaport nos advierte de no cometer el error de percibir el
ritual como otro medio discursivo, es decir, ver el ritual Unicamente como un medio
simbolico alternativo para expresar o conseguir lo que se podria expresar o
conseguir de igual manera —0 mejor- por otros medios. Ciertos significado y
efectos pueden expresarse o conseguirse mejor, o incluso solamente, en el ritual
(2001:65). Mas adelante concluye, ‘decir que el ritual es un medio de
comunicacion dificilmente equivale a sugerir que sea intercambiable con otros
modos de comunicacion. Es un medio especialmente adecuado, quizd incluso
anico, para la transmision de ciertos mensajes y de cierto tipo de informacion
(2001:95).
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1.2.4 Hacia una mirada mas amplia

Hemos visto que en México, el estudio del ritual se ha centrado, principalmente, en
aspectos religiosos y tradicionales de los pueblos indigenas. Pero también se ha
indago en otros aspectos distintos a estos ambitos, como los referentes a las
ceremonias escolares. Con las discusiones generadas sobre el sistema de cargos,
el presente trabajo recupera la atencion prestada sobre los aspectos que vinculan
al ritual con los elementos sociales relacionados con el poder. Por esta razén, al
analizar la literatura clasica de la teoria antropologia del ritual, fue necesario mirar
hacia la escuela de la funcién social, pero al mismo tiempo complementarla con el
eje interpretativo del simbolismo ritual para obtener un marco conceptual que

permita analizar los rituales civiles en los pueblos indigenas.

Pues bien, se revisaron dos ejes interpretativos, la funcién social y los
simbolos del ritual. Estos ejes han estudiado el rito desde teorias unilaterales; ya
sea concentrandose Unicamente en el significado o en analisis puramente
sociologico del rito. Si en un principio estas dos aproximaciones eran
irreconciliables, en la antropologia moderna se han acercado mas entre si. Por lo
que ambas permitirdn realizar un andlisis integral, sefialando el aspecto

sociologico y la forma simbdlica del ritual.

En la escuela inglesa las funciones atribuidas al rito dependen de la
orientacion adoptada por los antropélogos en el analisis de la organizacién social.
Por una parte, Radcliffe-Brown, Firth y Evans-Pritchard, conciben a la estructura
social como un conjunto de elementos integrados que se funda en normas
homogéneas y coherentes. En esta hipétesis interpretativa prevalece la tendencia
a delinear un modelo homeostatico de la estructura social, subrayando la funcién
estabilizadora del rito en la relacién con las instituciones. Es por eso que se
considera el rito como un medio de reforzar y perpetuar instituciones y valores que
constituirian un conjunto organico e integrado, ya que el rito posee una funcion de

legitimacion.

27



Por otra parte, Gluckman, Leach y Turner colocan en primer plano los
aspectos dinamicos y conflictivos de la estructura social, enfatizando el papel del
rito en los procesos de revitalizacion, en las rebeliones contra las autoridades o en
la lucha por el poder; el rito expresaria conflictos y hostilidades latentes. Se
individualiza la existencia de principios contradictorios destinados a regular
aspectos distintos de la conducta social. Desde esta perspectiva el rito es
considerado como un mecanismo destinado a inhibir o componer los conflictos y

las disputas.

Tanto la perspectiva homeostéatica como la dinAmica entran en un marco
conceptual que enfatiza las funciones de integracién politica y social del rito,
definiendo el ritual como un instrumento de control social. En todas las hipoétesis
interpretativas esta presente la idea de que el ritual est4d orientado al
mantenimiento o a la creacion de modelos de accion colectiva. Podemos resumir
que los argumentos, sobre el papel del rito, expuestos anteriormente sefalan la
capacidad del ritual de legitimar jerarquias sociales, normas y valores, y
simultineamente realizar una integracion politico-social pese a los litigios y

contradicciones en la estructura social.

Desde el simbolismo se ha sugerido que en el rito se ofrece la
representacion de un universo local. Ya que el rito tiene la capacidad de transmitir
informacion, no necesariamente técnica, acerca del contexto local del cual ha sido
elaborado. La transmisién de esa informacion se realiza a través de simbolos y de
la secuencia de actos rituales. Los significados del simbolo definen el rito. Se
representa un microcosmos en el sentido de que la informacién acerca de las
ideas y creencias representadas son concretas. Por o que no se entiende este
microcosmos como la visién del mundo de un pueblo o de una sociedad. Seria
discutible afirmar que en la fiesta patronal entre los totonacos se encontrara el
pensamiento acerca del origen del hombre, la cosmovision de los totonacos
serranos, entendiéndolos como la mitologia implicita presente en los ritos. Es
posible encontrar representadas estos ritos celebrados en honor al santo patron
del pueblo ciertas informaciones acerca de las creencias y el pensamiento

totonaco, pero éstas no serian de ningin modo omnipresentes del pensamiento de
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los totonacos. Ya que el valor simbdlico de cada elemento ritual depende del
sistema de relaciones en que lo incluye el cédigo especifico que rige en cada

contexto.

Los ritos seran analizados como mecanismo que permiten una legitimacion
del poder efectivo social y, por tanto, constituye también un acto de imposicién,
cuya eficacia reside en la creencia colectiva. Creer en la medida en que la
conviccion del creyente funciona para la conservacion de las relaciones instituidas.
Los participantes creen en la existencia de los dioses, espiritus o antepasados, ya
gue esa creencia refuerza el papel de los ejecutores del rito, legitimando una
vision del mundo en donde encuentran lugar y significado las relaciones
jerarquicas institucionales. Mientras que los simbolos permiten representar grupos

de poder, fortalecer su legitimidad y crear percepciones de la realidad.

1.3 ¢ QUE ES RITUAL?

Con los afos, el término de ritual produjo definiciones aparentes y limitadas,
resultando problematicamente confuso. Por ello, es comun hallar una gran
variedad de definiciones. Esto es debido, al amplio margen de uso, produciendo
numerosos modelos de lo que es ritual. Se ha considerado ritual como una rutina
algo que las personas hacen una y otra vez. También, se le ha asignado a lo
sagrado, lo magico, asociandolo con lo aparatoso y elaborado de las ceremonias
cristianas. Otras veces, ritual se refiere a practicas colectivas mas o menos

extemporaneas, propias de un tiempo y cultura ajenos al nuestro.

Por otra parte, el concepto de ritual ha sido utilizado como un dispositivo de
demarcacion entre sociedades tradicionales y modernas. En las primeras, la vida
es por excelencia abundantemente ritualizada. Mientras que en las segundas, las
ciencias y las técnicas han sabido extirpar las creencias y las practicas rituales de

los espiritus humanos®. Lo que originé el supuesto sobre la carencia de rituales en

® La secularizacién en la cultura occidental se correlaciona con la devaluacién del ritual. A partir del
siglo XVI, pasando por el renacimiento y la Reforma hasta la llustracion, ciertas acciones y
creencias (como los rituales) se consideraron como arcaismos vinculados con las fuerzas
oscurantistas de la religion; claros ejemplos de aquella credulidad y supersticién popular que se
hace necesario desterrar de la vida humana.
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la sociedad contemporanea. La presencia de rituales, en la sociedad
contemporanea, se considera como fendmenos de superficie, ya que no son
centrales en la vida sino que se encuentran en la periferia de la cultura™. Este
supuesto causO que antropblogos se enfocaran fundamentalmente sobre la
actividad ritual en sociedades tradicionales, dibujando al ritual como relativo a
costumbres extrafias vinculadas con las civilizaciones primitivas. Sin embargo, el
término se extiende mas alld del legado religioso. Las practicas rituales son
actividades sociales encontradas en los contextos religiosos pero no confinados a

ellos'®.

El término ritual es un concepto bastante poliforme, confuso y controvertido,
debido a los problemas de definicion que le han rodeado. El concepto, diria Diaz
Cruz, tienen algo de escurridizo o inefable. Las definiciones de los especialistas
resultan restringidas y superadas por sus propias argumentaciones. La definicion
opera mA&s como una guia prescriptiva de indagacion que como un conjunto de
criterios fijos, precisos y generales. Por lo que no se intenta hacer una definicién
de ritual por encimad de otras, sino de describir sus caracteristicas esenciales, y
tratando de alcanzar una sintesis que pueda funcionar como herramienta
heuristica para examinar. Esta argumentacién de ritual, que puede ser a una

definicion, servira como punto de partida para la investigacion.

El rito o ritual es un conjunto de actos formalizados expresivos portadores

de una dimensién simbdlica. El rito se caracteriza por una configuracion espacio-

' un ensayo de Max Gluckman titulado Les rites de passage, presentado en el libro de ensayos
publicado en 1962 para homenajear a Arnold Van Gennep, muestra la postura del ritual como
dispositivo de demarcacion. En este ensayo, Gluckman desarrolla una hipétesis que argumenta
que cuanto mas complejas son las sociedades menos ritualizada estan. En la sociedad primitiva o
tribal, dice Gluckman, donde las relaciones son mudltiples, los roles sociales se superponen. Las
personas son vecinos, parientes, comparferos de trabajo y aliados politicos. Todo cambio en el
estatus de un individuo tiene amplias repercusiones que deben subrayarse y clasificarse en el
ritual. Debido a esto, la ritualizacion es intensa en tanto sirve como mecanismo necesario de la
funcion (role) y, por lo tanto, de la diferenciacion institucional. En las sociedades mas complejas o
modernas, por otra parte, los papeles (roles) y, en consecuencia, las instituciones tienden a ser
formalmente diferenciados, por lo que no existe la necesidad de ritualizacion. De ahi que los
cambios en estatutos no requieran definicién ritual.

" “Debemos liberarnos de la camisa de fuerza de lo ritual=sagrado=simbdlico versus lo
practico=profano=instrumental” Skoruoski, citado por MacLaren (1995).

30



temporal especifico, por el recurso a una serie de objetos, por unos sistemas de
comportamiento y de lenguaje especificos, y por unos simbolos emblematicos,
cuyo sentido codifico constituye uno de los bienes comunes de un grupo (Segalen,
2005: 30).

La formalidad de los actos y las expresiones (gestos y actitudes que pueden
definirse como convencionales o estereotipados), que tienen significados por si
mismas, y también la organizacion de esos actos y esas expresiones formalizadas
en secuencias invariables, impone forma ritual a la sustancia de dichos actos y
expresiones, es decir, a sus significados. Los rituales se ejecutan en contextos
especificados, esto es, se repiten con regularidad a intervalos de tiempo
establecidos por el reloj, el calendario, el ritmo biologico, la ontogénesis, el estado
fisico o circunstancias sociales definidas, y a menudo también tienen lugar en
sitios especificos. Tienen un caracter repetitivo y con una fuerte carga simbdlica
para los participantes. La eficacia de los rituales no corresponde a una logica
puramente empirica que se agotaria en la instrumentalidad técnica del vinculo
causa-efecto. Y finalmente, los ritos son creaciones culturales especificamente

elaboradas.

1.3.1 Clasificacion ritual

Durkheim y Mauss fueron los primeros preocupados en clasificar a los rituales,
basandose principalmente en su forma o en su funcién. Sin embargo, un ritual
determinado puede ser clasificado de diversas maneras. En 1909 se publico Les
Rites de Passage, obra de gran influencia para el estudio posterior del rito, de
Arnold Van Gennep. El término ritos de paso ha sido atiborrado en las etnografias
de la mayoria de los especialistas, ya que tiene un valor heuristico para las

investigaciones.

Van Gennep, sefialé que la sociedad esta formada por una serie de
fronteras sociales entre categorias y entre estatus, de modo que la vida social
puede completarse como una serie de transiciones a medida que los individuos

cambian de condicion. Las transiciones son ritualizadas, Van Gennep las define
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como rites de passage, es decir, ritos de transicion, cuyo propdsito es procurar un
cambio de condicidn o un pasaje de un grupo magico-religioso o secular a otro
(efectuar la transicion de un estado a otro). Los rites de passage enfocan su
atencion en los miembros del grupo en el inicio o el final de una fase orientando
potencialidades emotivas y capacidades de accion y estimulando las reacciones
de la conducta mas adecuada para la situacion. Los rituales de transicion marcan
los cambios y al mismo tiempo protegen a los individuos concernidos, ya que,
segun Van Gennep, acontecimientos tales como nacimientos, casamientos,
muertes, o cambios de una estacion a otra, contienen un peligro potencial para

aquellos que sufren una transicion.

El término rites de passage ™ (ritos de transicién) incluye en una sola
categoria una gran variedad de ritos que acompafian pasos de fronteras, cambios
en el tiempo y en estatus social. Por tanto, ritos agricolas asociados con el inicio
de la siembra o de la cosecha, ritos estacionales, ritos que acompafian los
momentos cruciales de la vida de un individuo (nacimiento, matrimonio, muerte) se
consideran como ritos de transicién sin hacer ninguna distincion. La separacion
entre los ritos referidos al mundo natural, como los ritos de cosecha o las
ceremonias de la luna nueva, y los rituales que celebran cambios humanos o
sociales fue la primera distincion dentro de la categoria general de los ritos de

transicion.

La distincion entre “los ritos calendaricos”, como se les vino a llamar
(Gluckman, 1962: 3-4), y los rites de passage no se basa en diferencias en los
ritos mismos, sino en percepciones de sus diferentes funciones sociales. Los ritos
calendéaricos apuntan habitualmente a garantizar el éxito y la prosperidad en el
futuro o a proteger contra peligros y fracasos que podrian dafiar cosechas o los

animales. Su efecto es interrumpir el fluir del tiempo en periodos regulares. Los

12 | a estructura caracteristica de los rites de passage es tripartita: separacion, fase liminal e
integracion: Las tres etapas estan marcadas por rituales, pero no tienen necesariamente la misma
duracion o reciben el mismo énfasis, ni en transiciones similares en todas las sociedades ni en los
diferentes rituales de una misma sociedad.

32



ritos de paso, por su parte, marcan el acceso a nuevos estatus de sucesivos

conjuntos de individuos en intervalos regulares.

El término ritos de paso incluye a los ritos de crisis vitales y los ritos de
iniciacién tanto al estatus adulto como a grupos secretos. Sin embargo, si son
analogamente similares, existen diferencias sustanciales entre estos ritos. La
distincién subyace en el propoésito principal de cada uno de los rituales. Los ritos
de crisis vitales tienen el propdsito de marcar la transicion de una fase de vida a
otra, o de un status social a otro; no sélo conciernen a los individuos directamente
involucrados sino también marcan cambios en las relaciones de todas las
personas relacionadas con estos individuos (Turner, 1999: 7-8), mientras que los
ritos de iniciacién tienen como propdsito el mantenimiento de la constitucion de
grupos (aunque también los rituales de iniciacion son al mismo tiempo ritos de
crisis vital), a través de la transmision de conocimientos de estos grupos, sean o

no secretos.

Por ejemplo, en las ceremonias de iniciacion de muchachos y muchachos
(que se realizan por separado) entre los ndembu, estudiadas por Victor Turner, “el
principal propdsito de la iniciacion de los muchachos es inculcarles los valores
tribales, transmitirles la habilidad cazadora e impartirles instruccion sexual. El
propdsito de la iniciacion de las muchachas es prepararlas para el matrimonio...”
(1999: 8). La restriccion del término ritos de paso se realiza a rituales que marcan
etapas del ciclo de vida, el término iniciacion significa rituales en la adolescencia
(Gluckman, 1962: 3). Los concernidos en este tipo de ritos son miembros que aun
no se encuentran dentro de la categoria de adultez; muchachos, adolescentes,

jovenes, etc.

1.3.2 Rituales civiles y contemporaneos

Contrario al supuesto que consideraba la terminacion de las practicas rituales en
las sociedades contemporaneas, debido a la racionalidad moderna. El estudio del
ritual habia amplio su campo de estudio tradicional y pasé a las sociedades

modernas. La antropologia ha utilizado el concepto de ritual como un elemento de
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analisis contemporaneo. La antropologia encontré en su propia sociedad un

campo muy feértil para el estudio del ritual y para otros topicos.

En los mundos contemporaneos los ritos se ha propuesto que son de
naturaleza politica. Estos han sido establecidos con distintos adjetivos,
nombrandolos como rituales seculares, civiles o civicos haciendo referencia a lo
ajeno de la sociedad civil de las instituciones religiosas. Sin embargo, esto no
supone la separacién de lo sagrado, sino mas bien es un desplazamiento de lo
sagrado. Por tanto, se ha sugerido que las formas miticas, simbdlicas y rituales en
el contexto del gobierno, la politica y la autoridad civil son interpretadas a partir del
concepto de religion civil.

En otros aspectos de la vida civil, los ritos han sido examinados en las
areas ludicas del ser humano. Los juegos deportivos han sido considerados como
rituales. A diferencia de tedricos como el propio Lévi-Strauss que consideran que
los juegos deportivos son diferentes a los rituales ya que estos ultimos unen y los
primeros separan, Martin Segalen y Jean Maisonneuve proponen que los juegos
deportivos son rituales deportivos. Ya que “constituyen por si mismos una
verdadera ceremonia, rica en simbolos, con sus lugares, sus momentos, sus
personajes consagrados, su publico. El estadio y la plaza encarnan un simbolismo
guerrero y sacrificial reforzado por numerosas imprecaciones pertenecientes al
ambito de la sexualidad viril”*®. Por su parte, Maisonneuve menciona que “por su
ceremonia, sus reglas estrictas, sus implicaciones simbdlicas, los deportes se

asemejan a los rituales, pero resulta dificiles de clasificar globalmente”.

Segalen expone que la tauromaquia hace pensar en un rito que vincula al
hombre y al cornipeta hasta la muerte. Combate entre el hombre y el animal en
términos de ritual: fases de lucha codificadas, separadas por musicas,
participacion colectiva de los aficionados. Reconoce que juegos deportivos y la
tauromaquia tienen las cualidades del rito no buscando una inmanencia cultural

que convierta a la tauromaquia en un ritos solar, sacrificial, sino mas bien

13 Cfr. Segalen, Martin, 2005.
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explorando la esencia del ritual, aqui y ahora, dentro del contexto de la

modernidad donde produce el rito.

El alcance del presente trabajo al proponer el concepto de ritual civil en los
escenarios indigenas, no es demostrar que los juegos deportivos y la tauromaquia
son rituales per se, sino identificar los elementos simbdlicos y sociales que en
estos eventos y ceremonias se expresan. También, no pretende entrar en la
discusion sobre la diferencia entre ceremonia y ritual. Mas bien pretende ser una
mirada distinta de ver las festividades civiles en los pueblos indigenas que se han
integrado al sistema comunal ritual. Ahi la necesidad de analizar a los juegos,

eventos y ceremonias civiles desde la perspectiva antropolégica del ritual.
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CAPITULO I
FRANCISCO OSORNO COMO HORNO

En este capitulo se presentard el marco contextual de la investigacion. Como se
sefial6 mas arriba, la investigacion se realizé en Francisco Osorno, localidad de la
Sierra Norte de Puebla. Geogréaficamente, esta localidad tiene una caracteristica
particular, ya que esta ubicada entre montafias, en la parte mas baja y cerca
fuentes de aguas (rios y escurrimientos). Esta particularidad regionalmente se le
conoce como “enjoyado” y genera un abundante clima caluroso a lo largo del afio,
por lo que se dice que “en Osorno es como horno”. En sintonia con ese clima
calido, las disputas y tensiones entre grupos locales alcanzan las mismas

temperaturas elevadas, dejando un clima tanto caluroso como conflictivo.

2.1 UBICACION GEOGRAFICA

Francisco Osorno es una localidad perteneciente al municipio de Hermenegildo
Galeana, al norte del estado de Puebla. El municipio colinda al norte con los
municipios de San Felipe Tepatlan y Jopala; al este con los municipios de Jopala y
Olintla; al sur con los municipios de Olintla, Coatepec y Amixtlan; al oeste con los
municipios de Amixtlan y San Felipe Tepatlan. EI municipio se encuentra ubicado
geograficamente entre la parte de la vertiente hidrolégica septentrional de la Sierra
Norte de Puebla y la parte de la provincia fisiografica de la Llanura Costera del
Golfo al Norte de Veracruz (Soto et al., 2001).

Al municipio se llega, desde la capital del estado de Puebla, por la carretera
federal 119 hasta llegar a la ciudad de Zacatlan. Al norte de Zacatlan, se toma la
carretera interserrana a Cuetzalan. Después de pasar el municipio de Ahuacatlan
se toma la desviacion a los municipios de Amixtlan y San Felipe Tepatlan,
continuando por un camino de terraceria, que pasa por San Miguel Xuxupango, se
llega a la cabecera municipal de Hermenegildo Galeana. Esta Unica via de acceso
es bastante abrupta, a partir del municipio de Amixtlan; la falta de mantenimiento,
el uso de vehiculos de carga pesada, las frecuentes lluvias, entre otras
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condiciones, desgastan el camino provocando constantes deslaves y derrumbes,

haciendo que el trayecto dure unas cinco horas desde la ciudad de Zacatlan.

MAPA 1
Ubicacion del Municipio de Hermenegildo Galeana
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El municipio de Hermenegildo Galeana esta integrado por una cabecera
municipal (Bienvenido), 3 juntas auxiliares (Ignacio Ramirez, Francisco Osorno y
Coyay) y 19 comunidades™, consideradas como inspectorias o rancherias. Su
poblacién total es de 7,718 habitantes. Es un municipio conformado en su mayoria

por poblacion con filiacion étnica totonaca y en menor grado nahua y mestiza

La regién en la cual se encuentra el municipio es una zona de transicion
climatica, de los climas templados de la sierra norte a los climas célidos del declive
del Golfo. La época calurosa es de abril a junio con una temperaturas de 24° a
39°C. La temporada de frio esta presente en los meses de noviembre, diciembre y

enero, la temperatura del mes mas frio puede ser de menos 5°C*°. El clima se

4 Agua Zarca, Cacatzala, Calpuhtan, Caxtiyu, Coyoy, Cuanixtepec, El Cuct, El Plan, El
Zecna,,Lacanuy, La China, La Fabrica, La Pila, Pachoc, Palos Grandes, San Antonio Cuanixtepec,
San Antonio H. Galeana y Tampatapo.
> Servicio Meteorolégico Nacional, Normales Climatolégicas, Estado De Puebla, Estacién
00021051 Jopala, Periodo 1951-2010.
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identifica como clima semicalido con lluvias todo el afio. La orografia del municipio
se caracteriza por sus numerosas chimeneas volcanicas y lomas aisladas. El
relieve es bastante accidentado; presenta varias sierras pequefias y cerros
aislados que determinan una topografia montafiosa, con altitudes de entre 300 y
1,300 msnm.

Estas condiciones propician la presencia de los vientos del norte que
ingresan como frentes frios, los cuales al chocar en la zona montafiosa provocan
precipitaciones durante todo el afio, con un rango de 2,400 a 3,100 mm anuales,
generando numerosos arroyos (Soto et al., 2001). La mayor precipitacion se
presenta en los meses de junio a octubre. Todos los rios que bafian al municipio
se originan en la Sierra Norte y son afluentes del rio Tecolutla, destacando el rio
Ajajalpan que sirve de limite por mas de 8 Kildbmetros con el municipio Jopala.
También cuenta con numerosos afluentes intermitentes provenientes de las
sierras del interior, asi como numerosos manantiales y acueductos.

MAPA 2
Municipio de Hermenegildo Galeana
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En el territorio municipal, Francisco Osorno se ubica a 4 Km en linea recta
(aproximadamente) al noreste de la cabecera municipal. Se encuentra en la parte
mas baja del municipio, a 380 msnm, situado entre cerros, colindando al norte con
el rio Ajajalpan, con un clima semi-calido hiumedo, lluvias todo el afio y con una
temperatura promedio de 22°C, hacen del lugar uno de los mas calurosos del

municipio (en el mes de mayo alcanza temperaturas mayores a 40°C).

2.2 FRANCISCO OSORNO

Ubicada dentro de los limites que Angel Palerm denominé como el Totonacapan,
Francisco Osorno es una localidad mono-étnica de hablantes del totonaco. Es una
junta auxiliar y tiene bajo su jurisdiccidn a las localidades de La Pila, Cuanixtepec
y Tampatapo. Su poblacion total es de 766 habitantes, siendo hombres 376 y
mujeres 390. Esencialmente fue formada por migrantes de localidades indigenas
que histéricamente han estado presentes en el Totonacapan. Los migrantes
procedentes de San Miguel Xuxupango, Amixtlan y Ahuacatlan llegaron a las
tierras donde actualmente se encuentra la localidad, entre 1800 y 1802, en busca

de tierras fértiles para cultivar.

CUADRO 1
PORCENTAJE DE HABLANTES

HABLANTES PORCENTAJE

Totonaco 30%

Totonaco-espafiol 69%

Espaiiol 1%

Fuente. Trabajo de campo 2007

Las primeras familias que llegaron a estas tierras para cultivar café,
necesitaron pronto de mano de obra para realizar las labores propias del cultivo.
Las primeras viviendas se establecieron en lo que hoy se conoce como
Kalpopoco, que es la parte central de la localidad. Durante los primeros afos los
asentamientos se encontraban dispersos entre las montafias, cercas de sus tierras
de cultivo para facilitar el cuidado. En el primer lustro del siglo veinte a la poblacion

asentada en este lugar se le otorgé el nombre de Francisco Osorno en honor al
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insurgente que realizaba operaciones militares en la sierra y que contribuyo a la

guerra de Independencia de México.

En sus inicios la poblacibn de Osorno pertenecia a la jurisdiccion de
Amixtlan, pero en 1930, a la localidad cercana conocida como Bienvenido, le fue
otorgado el grado de cabecera municipal para conformar, conjuntamente con
Osorno y otras localidades, el municipio de Hermenegildo Galeana. En 1937, fue
declarada como junta auxiliar del municipio. Para mediados del siglo XX, y tras
constantes robos, a las familias dispersas entre las montafas, se les otorga una
parcela en la parte baja de las montafas para que establecieran sus hogares. Con

las viviendas asentadas en un solo punto, los robos disminuyeron.

2.2.1 Dindmica socio-espacial

La nueva configuracion espacial en la localidad, ocasioné una relacién social
desigual. Al reubicarse las viviendas de las montafias se produjo una distribucién
de tres zonas; La Parcela, Kalpopoco y Kalixkan. Esto también ocasiono que

existieran diferencias sustanciales en estas tres zonas.

Kalpopoco, es la parte central de la localidad. En ella estan las oficinas de
la presidencia auxiliar, la escuela primaria, la clinica de salud, los espacios
utilizados para los eventos sociales, politicos y religiosos, las principales tiendas
de abarrotes y la terminal de camiones que conectan a la cabecera municipal. Las
viviendas que constituyen esta zona son principalmente casas que se han
establecido desde los primeros afios de la formacion de la localidad. Los servicios
publicos (drenaje, agua potable, luz, pavimentacion) estan presentes en todas las
viviendas. Estas Ultimas son construidas con materiales duraderos como el
concreto y el tabique, ademas tienen acceso a otros servicios como la telefonia y

la television via satélite.

Las familias que habitan en Kalpopoco son descendientes de los primeros
pobladores Estas cuentan con tierras para producir distintos cultivos tanto de
autoconsumo como de comercio. Su actividad principal es la agricultura pero la

complementan con el comercio de productos de abasto familiar. Son familias que
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por tener el capital, logran vender con mayor facilidad sus productos agricolas
debido a la transformacion que realizan. Y utilizan mano de obra para las
actividades agricolas. La renta de sus tierras para que otras familias (con poca o
sin propiedad) cultiven maiz y zacate, es una practica comun entre las familias de
esta zona. Ya que la produccion, al final del ciclo agricola, tienen el beneficio de
obtener la mitad de la cosecha. Los cultivos con los que se realiza este convenio
de “medieros” son el maiz para el autoconsumo y zacate para el ganado.
Principalmente, estas familias controlan la economia del lugar, teniendo mayor

poder adquisitivo tanto politico como econdémico.

MAPA 3.
Distribucion de Francisco Osorno
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La zona identificada como La Parcela (la zona que se otorgé a las familias
dispersas entre las montafias) estd compuesta principalmente por jornaleros
agricolas, que se encargaban de cuidar las tierras. Ubicada en la parte oeste de la
localidad y en una zona de declive, La Parcela se constituye por viviendas

austeras: la estructura es de madera, el techo de lamina de asbesto o cartén, con
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una sola habitacion y con pisos de tierra (salvo aquellas que han sido subsidiadas
por el Programa “Piso Digno” de la SEDESOL). Los servicios publicos son
escasos; las viviendas carecen de alumbrado publico y las calles no estan
pavimentadas, ademas de no contar con servicios de drenaje y agua potable (lo
gue obliga a las familias a abastecerse en los manantiales cercanos). El servicio

gue se encuentra con mayor presencia en esta zona es la luz eléctrica.

La tercera zona es Kalixkan, también tiene viviendas con estructura austera
semejantes a La Parcela. La diferencia es que estas viviendas se encuentran
alrededor de Kalpopoco, lo que les permite tener mayor acceso a servicios como
luz, agua potable y drenaje. Al igual que las familias de La Parcela, en Kalixkan
también esta compuesta por familias jornaleras que por lo regular no poseen
tierras para cultivar y se ven obligadas a rentar otras tierras para obtener los
cultivos o, en su defecto, a ofertar su mano de obra como jornalero agricola para

obtener recursos y comprar alimentos.

En ambas zonas (La Parcela y Kalixkan), es posible encontrar casas con
mayor complejidad y con mayor acceso a servicios. Estas viviendas son ocupadas
por familias con practicantes de la migracion o por familias con parentesco
patrilineal de Kalpopoco. Estas, ademas de poseer viviendas con casi los mismos
servicios que la zona central, cuentan con tierras para el cultivo sea que las hayan
heredado o bien que hayan sido compradas gracias a las remesas familiares. Y
también tienen wuna incidencia en los ambitos politicos y econdmicos,

principalmente las familias compuestas por migrantes.

2.2.2 Economia

La agricultura es la base de la economia local, sustentada con el capital de trabajo
familiar. La practica agricola se realiza de manera manual o tradicional, debido a
que los terrenos son accidentados. Se realiza un manejo de agroecosistemas
diversificados con cultivos de maiz, frijol y chile. Existen areas destinadas al uso
agroforestal para la produccion de café, pimienta, mamey, vainilla, zapote y

algunos maderables como el cedro, sin pasar por alto la presencia de importantes
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areas de pastizal inducido para la ganaderia. También se practica la migraciéon
nacional e internacional. Mientras que en el traspatio familiar se realiza la crianza

de aves y cerdos.

llustracién 1
ACTIVIDADES ECONOMICAS

4%

m Agricultura
m Comercio
Industria

u Albafiles

Fuente. Clinica de salud de Francisco Osorno, 2007.

El sistema agricola que se practica para la produccion de maiz y frijol es el
sistema extensivo o de barbecho largo®®. Los cultivos de maiz y frijol son utilizados
para el autoconsumo de las familias. Tienen dos ciclos agricolas al afio, el de
temporal (junio-noviembre) y el ciclo de humedad conocido como tonalmil (enero-
mayo). La mayoria de familias utilizan estos cultivos para autoconsumo y un
ndamero menor comercializan el maiz desgranado o limpio, vendiendo los elotes y

las hojas de maiz en la cabecera municipal y en otras localidades como Coyay.

La produccién de café en la Sierra Norte y en particular en la region, se
caracteriza por la existencia de pequefios productores que han realizado esta
actividad desde hace mas de medio siglo. ElI auge del café en la Sierra Norte
concluyo con la desaparicion del Instituto Mexicano del Café (INMECAFE) en
1993, ajustandose al funcionamiento del mercado internacional®’. Por esta razén,

el cultivo del café, para los pequefos cafeticultores, es una actividad que cada vez

!® Desde el punto de vista tecnolégico, se caracteriza por tener nulo acondicionamiento del suelo
para la produccion, dependencia del agua de lluvia, carencia de sistemas de irrigacién artificial,
empleo del hacha y del machete para desmontar y rozar, el fuego para la quema de la vegetacion y
el palo sembrador para el depésito de las semillas.

" En 1989 desaparecen las clausulas econémicas que regian el comercio internacional del grano
(regularizar y estabilizar el precio), y que eran establecidas por la Organizacion Internacional del
Café, para entrar a una nueva etapa de libre mercado y regida por la bolsa de valores.
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les genera menos ingresos, dado el mecanismo de fijacion de sus precios y las
ocasionales eventualidades climaticas, politicas y sociales que le acompafan. La
mayoria de los cafeticultores vende su café en presentacion cereza, el resto lo
comercializa en presentacion “oreado” y pergamino®®. El principal punto de venta
es la cabecera municipal y la venta a acopiadores intermediarios o “coyotes” que

llegan a la localidad para comprar el producto.

En menor medida se practica la ganaderia bovina, aunque por las
condiciones edafoclimaticas, es limitada. Ya que se caracteriza por ser extensiva y
al libre pastoreo. Ademas la rentabilidad no es viable, ya que las razas utilizadas
para esta actividad tienen un doble propdsito y no son aptas para las condiciones
del clima de la region. Esto genera un rendimiento menor (rendimientos de 4 litros
al dia) en comparacion de la ganaderia del altiplano con climas templados. Por lo
que la practica se limita solo a las familias que tienen la posibilidad de financiarlas

actividades ganaderas.

En los traspatios familiares se cuentan con especies de ganado menor
como las aves criollas y cerdos que funcionan como estrategias de ahorro familiar.
Ya que estas especies son vendidas para momentos de emergencia econémica o
para preparar los alimentos en las fiestas familiares y dias festivos'®. Ademas la
crianza tiene un costo menor, pues la alimentacion de los animales se basa en los
desperdicios del hogar y en el caso de las aves, que estan en libertad, su alimento

lo encuentran alrededor de la casa (pecoreo).

Esto nos permite ver, que la economia local estd sustentada en la

agricultura de temporal. Misma que se encuentra mermada por la dinamica de

18 El beneficio o transformacion del café en la regién se caracteriza de la siguiente manera: Café
Cereza se le conoce a los frutos recién cosechados y su comercio se realiza el mismo dia de la
cosecha; Café Pergamino se le llama a los frutos procesados mediante el método himedo para
retirarles la pulpa y mucilago, este proceso permite almacenar el producto; Café Bola o “Oreado” se
le llama a los frutos procesados mediante el método seco, Los frutos se extienden en tendales de
cemento en capas de 8 centimetros de espesor que deben removerse varias veces al dia; durante
la noche, los frutos deben amontonarse y cubrirse con una lona. Asi se secan los granos al sol,
durante diez a veinte dias para obtener el producto.

% | os alimentos gue son tradicionales para las festividades son los platillos conocidos como mole
con pollo o carne de cerdo.
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mercado nacional e internacional. Esto ha dejado a las familias con un sustento
para la supervivencia, puesto que los cultivos de autoconsumo no alcanzan para
satisfacer sus necedades alimenticias y se ven obligados a adquirir alimentos en
las tiendas locales o en el mercado municipal de Bienvenido (los dias domingo).
Por lo que familias se ven en la necesidad de buscar alternativas para incrementar
su ingreso. El programa federal de OPORTINIDADES, de la Secretaria de
Desarrollo Social (SEDESOL), ha sido una de esas alternativas para incrementar
su capital econémico, por lo que ha generado una dependencia por parte de las

familias hacia el subsidio federal.

2.2.3 Migracion

Otra alternativa para completar el capital econémico de las familias campesinas es
la migracion. Al concluir con sus actividades de cosecha, los jefes de familia
migran a los centros urbanos mas cercanos o a otras localidades de la region. La
finalidad de la migracion es rentar su mano de obra en el sector secundario y en la
construccion para enviar remesas a las familias. Los migrantes principalmente
vigjan a las ciudades de Zacatlan, Puebla, Tlaxcala y el Distrito Federal. Los
trabajos en los que se emplean en las ciudades son en fabricas, restaurantes, en
la construccion y algunos como comerciantes. Mientras que en las localidades
cercanas, se emplean como albafiles, peones o jornaleros agricolas. La migracion
que se practica es del tipo golondrina, pues regresan principalmente a la localidad

en los ciclos agricolas, pero también festivos.

CUADRO 2
MIGRACION PRACTICADA

TIPO DE MIGRACION | PORCENTAJE

Nacional 71%

Internacional 29%

Fuente. Trabajo de campo 2007.

En el nivel internacional, la migraciébn hacia los Estados Unidos es
practicada por un nimero menor. Esta se dirige hacia Florida y los Angeles. En
este caso la temporalidad es mayor y el regreso a la localidad se realiza en los

ciclos festivos mas que en los agricolas. Las familias en esta situacion perciben un
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capital superior con respecto al resto de la poblacion, debido a las remesas. Esto
les permite en mediano plazo adquirir bienes, construir y/o amueblar su vivienda,

revitalizar sus cultivos y tener una vida mas cémoda.

Durante muchos afios, la economia del municipio ha sido monopolizada por
las familias mestizas de la cabera municipal. En los tiempos en que la actividad
econdmica principal de la Sierra Norte era la produccion de café, los comerciantes
locales (mestizos) se encargaban del acopio y la venta del café producido en las
comunidades como Osorno. Mientras que las familias campesinas (indigenas), se
acercaban a la cabecera para comercializar sus productos y comprar enseres para
el hogar en las tiendas de abarrotes del lugar. Este monopolio centralizado,

consolido el poder econémico y politico de las elites mestizas en el municipio.

La migracion permite, entre otras cosas, la alternativa de constituir
pequefias miscelaneas locales, acercando las mercancias mas basicas a las
localidades. Con la adquisicion mediata de riqueza, se facilita el financiamiento
para incrementar la produccion, permitiendo acceder a los mercados que antes
eran exclusivos de los mestizos. Lo que permite insertarse en la dinamica

econdmica de la region.

2.2.4 Estructuray dinamica politico administrativa

Como parte de la jurisdiccion municipal, Osorno es una junta auxiliar que tienen a
Su cargo tres inspectorias, a saber, La Pila, Cuanixtepec y Tampatapo (aunque
esta Ultima por su lejania interactia mas con la junta auxiliar de Ignacio Ramirez).
Los cargos publicos establecidos constitucionalmente para la junta auxiliar son el
Presidente Auxiliar y cuatro regidores. Estos cargos son sujetos a elecciones por

plebiscito cada tres afios.

Dentro de la historia politica de la comunidad, los partidos con mas
presencia son el PRI, con mas de veinte afios de antigliedad. Es seguido por el
PRD y PAN con siete y tres afios respectivamente (Ramirez Autran 2007). Como

se menciona, oficialmente se reconocen tres partidos, aunque en realidad los
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nombres son ecos en la comunidad. Los lideres locales oscilan entre un partido y
otro para contender por la presidencia municipal y auxiliar. Los presidentes
municipales para los periodos 2005-2008 y 2008-2011 son hermanos que
compitieron por el PAN y PRI respectivamente, quedando en una familia el control

municipal.

A nivel local, el movimiento de mayor trascendencia politica es el PRI, a
través del Movimiento Antorchista. El litigio local se ha dado entre el movimiento
antorchista y quienes se oponen a ellos, estos pueden utilizar distintas banderas
politicas, pero principalmente han utilizado la bandera del PAN. En los dltimos
afos, la oposicion ha adquirido presencia politica y ademas ha sido revitalizado
por la adherencia de actores migrantes. Se han incorporado a facciones politicas
que luchan por el poder local. Estos han inyectado con recursos y con presencia
en distintos cargos de trascendencia local (comités escolares, comités de servicios
publicos, comité organizador de la fiesta patronal y padrinos en ceremonias
escolares). Por lo que el control local por parte de la faccién antorchista comienza
a mermar, generando un litigio por el control local. La migracién ha proporcionado
oportunidades a quienes la practican, y a sus familiares, para acceder a las

dindmicas politica y econémica, modificando las relaciones sociales

2.2.5 Religion

Las religiones que se practican en la localidad, estan vinculadas a sistemas de
creencias que han sufrido una serie de transformaciones. La region con mayores
creyentes es el catolicismo. Le sigue las religiones llamadas cristianas, o también
conocidos como protestantes. La minoria en Osorno estd compuesta por los
indigenas catolicos que fueron conversos a alguna de las religiones cristianas.
Con fines expositivos me refiero a dos tipos de religiones, el catolicismo y

protestantismo.

A mediados del siglo XX la inmensa mayoria de la poblacion practicaba el
catolicismo. En la década de los cincuenta, los evangélicos instalaron el Instituto

Linguistico de Verano para iniciar con la conversion de la poblacion indigena al
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protestantismo. Utilizaron el totonaco como lengua litargica y de evangelizacion,
creando especialistas religiosos indigenas (pastores). En octubre de 1991, el
protestantismo en Osorno se inicia oficialmente, al instalar el Templo conocido
como lIglesia Biblica Emanuel. Desde sus inicios a la fecha continua siendo la
minoria religiosa, pero con gran trascendencia social, politica y econémica, ya que

sus adeptos son quienes controlan parte del control local.

CUADRO 3
Religion practicada
RELIGION PORCENTAJE
Catoélica 69%
Evangélica 27%
Cristiana 2%
Sin adscripcion 1%

Fuente. Trabajo de campo 2007.

También, se ha utilizado a la musica como mecanismo para difundir las
ideas religiosas, echando mano de la industria comercial. Por la calles de la
localidad se puede escuchar musica, proveniente de hogares conversos, con
temas religiosos. Discos compactos y videos en formato DVD son comercializados
por los lideres religiosos y también pueden ser conseguidos en la cabecera
municipal. En los festejos de indole familiar y del mismo grupo religioso, la muasica
gue ameniza las reuniones es un grupo de jovenes musicos, conformados en
mariachi. Este grupo solo tocan canciones con alusion religiosa, corridos, baladas

y en general canciones (“‘Los caminos del sefior’, “Las hazafas de David”, “Jesus

es mi pastor’, etc.).

El catolicismo en la region es resultado de la combinacion de tradiciones
prehispanicas con el catolicismo colonial, reestructurando simbolos, mitos,
rituales, ceremonias, etcétera. Este sincretismo, combiné esos elementos para
crear una religiosidad propia. La estructura del catolicismo se base en cargos
religiosos, los cuales son mayordomos, fiscales y jueces (ayudantes de fiscales),

ademas de grupos dedicados al catecismo de los nifios y al rezo de rosarios.
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Dado que Osorno es parte de la Parroquia de Bienvenido, las celebraciones
religiosas (misas) y la imparticion de sacramentos esta limitada, ya que dependen
del servicio de un sacerdote para toda la Parroquia. Asi la organizacion de las
actividades religiosas recae en los mayordomos, fiscales y catequistas. Al
momento de realizar la investigacion, el catolicismo que se practicaba era con

base a la llamada Iglesia Autoctona.

La Iglesia Autoctona es un esfuerzo de la Iglesia Catdlica por contrarrestar
la conversiébn protestante. Como sefiala Masferrer (2006), implica una
reformulacién del catolicismo tradicional, en términos de ponderar lo cultural y que
se expresa en retomar las ceremonias tradicionales. Se caracteriza por tener una
participacibn mas activa por parte de los laicos, mientras que el papel de los
mayordomos, fiscales y catequistas es menos significativo. ElI Parroco de
Bienvenido es un sacerdote indigena que ha difundido, en todas las localidades

que atiende, este tipo de Liturgia.

“...estamos tratando de... hacer una iglesia autéctona, con rostro
indigena porque... la liturgia que celebramos en la iglesia catdlica... es
occidental. Pero hoy nos piden que se inculture mas la liturgia, la iglesia
misma que ya no sea como parche de lo que traemos de occidente, que
no se imponga a los pueblos indigenas. Lo que se quiere es que se...
forme una iglesia autoctona. La iglesia autéctona compone tener su
propia liturgia, su sacerdocio indigena, su estructura indigena sin
quitarle lo sustancial de la iglesia catdlica... revistiéndolo de lo indigena;
no como afadidura o0 como sincretismo, 0 tampoco como
acomodaciones... aqui se trata de hacer una inculturacion” (FL. Parroco
2007).

El Parroco ha impulsado el rescate de la cultura indigena a partir de la
incorporacion de rituales tradicionales, la creacion y restructuraciéon de grupos.
Uno de estos grupos creados es el consejo de ancianos establecidos en todas las
localidades de la parroquia y formado por las personas mayores que tienen
conocimiento y experiencia de las costumbres locales. Y un grupo restructurado es
el de los que imparten el catecismo, para realizar una evangelizacion autéctona.
Se ha incorporado un ritual de afliccion realizado cuando existe una amenaza en

los pueblos o contingencias de salud que ponen en peligro a la comunidad; a este
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ritual se le conoce como Misa de la Cruz Coésmica (me referiré a este ritual en el

siguiente capitulo).

2.2.6 Educacion

Son cuatro los niveles escolares que ofrece la comunidad de Osorno para cada
nivel existe una escuela. En el nivel prescolar se encuentra la escuela estatal
Benito Juérez, que se caracteriza por ser bilingle. En el nivel basico se
encuentran la escuela primaria federal Miguel Hidalgo y la escuela telesecundaria
federal Luis Donaldo Colosio. Para el nivel medio superior esta el bachillerato
municipal Nifios Héroes de Chapultepec. La poblacion escolar al momento de la

investigacion es de 297 alumnos en los diferentes niveles educativos.

NIVEL POBLACION
ESCOLAR TIPO DE ESCUELA NOMBRE ESCOLAR

Preescolar Bilingle Benito Jusrez 49
Estatal

Basico Primaria Federal Miguel Hidalgo 150
Telesecundaria Estatal Luis Donaldo Colosio 85

Medlo. Bachillerato Municipal Nifios Heéroes de 13

Superior Chapultepec

Los alumnos de nivel preescolar y primaria son principalmente locales,
mientras que en el nivel de secundaria y bachillerato proceden tanto de Osorno
como de las localidades cercanas de La Pila y Cuanixtepec. Ya que estas
localidades no cuentan con estos niveles educativos, por lo que viajan hasta a
Osorno para cursar eso niveles. Asi, la interaccion en los eventos y ceremonias
escolares se establece entre estas tres localidades. Uno de los elementos
centrales de andlisis, en el presente trabajo, sera la ceremonia escolar de

graduacion.

2.2.6.1 Ceremonias escolares
La Secretaria de Ecuacidon Publica (SEP) fue creada en la administracién de
Alvaro Obregon (1920-1924). En el 1921 José Vasconcelos fue nombrado

Secretario (Ministro) de Ecuaciéon por Obregén. Vasconcelos llevé a cabo
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proyectos educativos a favor de la educacion popular de gran relevancia para el
pais; impulso, al mismo tiempo, la educacion indigena, la rural, la técnica y la
urbana. En el gobierno de Plutarco Elias Calles (1924-1928) la ecuacién rural se
impuls6é aun mas. La idea era realizar un cambio cultural, transformando el atraso
de las poblaciones y localidades rurales e indigenas del pais por una cultura
civilizada y nacional. El reparto agrario, el ejido, por si mismos, no garantizaban el

cambio cultura. Por lo que la Escuela Rural era una pieza fundamental.

En las cruzadas nacionales de alfabetizacion, las Misiones Educativas, los
maestros realizaron festivales culturales al inicio y al fin de los cursos. El propésito
de estas ceremonias civicas era sustituir a las ceremonias religiosas de los
pueblos indigenas. Ademas de las festividades en el inicio y la conclusion, durante
los cursos y los ciclos escolares, se organizaron ceremonias que conmemoraban
fechas de transcendencia nacional: Dia de la Independencia, La Batalla del 5 de
mayo, 20 de noviembre, etc. pero también se organizaban ceremonias civicas en
los dias 1 de mayo, 12 de octubre, entre otras. El dia 15 de mayo se dedicaba la
celebracién a los maestros, y habia un dia que se festejaba a los nifios y a las

madres.

En Osorno, estas festividades que se forman parte de las ceremonias
escolares, en vez de sustituir el calendario ceremonial religioso por un calendario
civil, ampliaron el calendario ceremonial comunal. Por lo que es comun encontrar

dentro de calendario ceremonial tanto rituales religiosos como civiles.

2.2.7 Los grupos locales: conflictos y tensiones

Con la llegada del protestantismo a la Sierra Norte de Puebla la configuracién de
los pueblos serranos cambio. Carlos Garma, en su investigacion realizada en
Ixtepec en la década de los ochentas, del siglo XX, muestra los efectos de la
conversion religiosa en el contexto de una comunidad totonaca. Sefiala que los
protestantes se han integrado a estratos sociales que existian con anterioridad a la
llegada de las religiones no catdlicas en la region. El impacto mas profundo ha
sido sobre las relaciones politicas, debido a que cada uno de los templos

protestantes se ha desarrollado como un grupo politico independiente constituido

51



por sus miembros y sus dirigentes. Esto proporciona a muchos varones indigenas
la posibilidad de obtener un reconocimiento social, al crear nuevos roles de

prestigio para sus integrantes.

Rodrigo Ramirez (2007), indaga esta situacion en la localidad de Francisco
Osorno, en el primer lustro del siglo XXI, muestra que existen conflictos y
tensiones, en un nivel intra-étnico. Esto es debido a que la homogeneidad tanto
econdmica como social se encuentra ausente. Expone como una elite local, un
grupo familiar, usa el parentesco con fines politicos. Este grupo familiar se afilié al
movimiento de Antorcha Campesina, permitiéndole obtener el control de la
presidencia auxiliar durante un largo tiempo. De esta manera se cred un grupo
politico (al que llamaremos antorchista) que ha obtenido gran parte del control y

poder local.

Ademas de utilizar el parentesco y la filiacién politica-religiosa para el
control del poder, los antorchistas han permeado en todos los espacios publicos
de la localidad, teniendo un mayor control. En los comités que administran los
impuestos de los recursos locales y en los comités para subsidios del gobierno
federal (CONASUPO, DIF, OPORTUNIDADES), los representantes del grupo
tienen los principales cargos. En las escuelas, el grupo ha colocado a sus
agremiados para controlar los comités escolares. En este sentido, el bachillerato
ha sido practicamente tomado por el grupo para difundir los ideales politicos
Ademas, el bachillerato funge como el centro de formacion politica de los hijos de

lideres y afiliados del movimiento antorchista.

Por otro lado, y como se mencioné mas arriba, los migrantes han adquirido
una importancia vital en la dinamica politica. Y con la posibilidad de tener bienes
materiales como camionetas, han podido desplazarse con facilidad a las
localidades de la jurisdiccién de Osorno, permitiéndoles adquirir un capital social;
mismo que les da oportunidad de competir por el control y poder local. De este
modo los migrantes han conseguido tener presencia en la localidad y en la region,
convirtiéndose en el principal grupo opositor de los antorchistas. Asi, la lucha por

el poder y el control local se encuentra en constante litigio.
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Este litigio por el control local puede observarse, con mayor claridad, en la
lucha por ocupar los cargos politicos de la junta auxiliar. La faccién antorchista ha
ocupado por varios afios la presidencia auxiliar. En las elecciones para la
presidencia auxiliar del periodo 2005-2008, la faccion de los migrantes obtuvo la
victoria, agudizando mas la contienda politica. Para las elecciones del periodo
2008-2011, la situacion se complico mas, las elecciones se suspendieron mas de
una vez, debido a pleitos, amenazas y fraudes electorales. Esto ocasiono que la
presidencia auxiliar se le otorgara a un candidato interino, finalizando la contienda
electoral, pero no el litigio entre grupos y facciones. Ya que para las elecciones del

2011-2014, el grupo de migrantes volvié a obtener la victoria.

En otro aspecto de caracter comunal, estos grupos sociales intentan de
legitimar su poder. Estos utilizan la organizacion comunal del tequio o faena para
promocionar las acciones de cada grupo.

Ellos dicen que ya llevan 30 afios aqui... ellos son antorchistas desde
hace tiempo, pero de ellos no habido ninguna obra que hayan hecho.
Hay obras, pero gracias a la gente de aqui que ha trabajado, porque
todos han trabajado. Pero ellos dicen que nada mas ellos... que ellos
hicieron la clinica, que trajeron aqui la DICONSA vy la electrificacion, la
carretera, cuando no es asi, sinceramente no es asi. Y ahorita ya dicen
que ellos hicieron la carretera; que la clinica gracias a ellos la hicieron.
Pero si ellos nomas no trabajaron, hasta yo fui a dar mi faena.”
(Candidato a la presidencia auxiliar, 2007-2010)

Con lo anterior, podemos plantear que en Osorno son dos los grupos
sociales que se encuentran en litigio por el control politico y local. Por un lado,
estaria un grupo integrado por el movimiento antorchista y por el otro, el grupo
integrado principalmente por migrantes. En el siguiente capitulo, se tratara de
mostrar como es que los grupos sociales en conflicto, tratan de obtener el control
de los espacios publicos a través de la presencia en los rituales civiles,

incorporando elementos simbolicos de acuerdo a su propio interés.
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CAPITULO llI
EL SISTEMA RITUAL LOCAL

Como se ha sefialado, Francisco Osorno es una localidad indigena totonaca. Su
economia se basa en la agricultura de temporal, con cultivos para el autoconsumo
y la comercializacion. La migracion es parte fundamental de la economia, ya que
con las remesas familiares han inyectado recursos a la agricultura. Y ademas, ha
permitido que los migrantes adquieran bienes y recursos para competir por el

control local.

También se ha mostrado que en el @mbito politico se encuentran dos
grupos. Uno conformado por los afiliados al movimiento local de antorcha
campesina y otro grupo constituido por opositores al antorchismo y revitalizado por
los migrantes. Dado que el objetivo de este trabajo es indagar sobre rituales civiles
y su relacion con el poder local. En el presente capitulo se expondra el sistema
ritual que gira entorno a los eventos realizados por la presidencia auxiliar en la
fiesta patronal y a las ceremonias de graduacion de las escuelas de la localidad.
Lo que se pretende mostrar es que estos rituales son escenarios de confrontacion

en los que los grupos sociales en disputan el poder local.

En la primera parte, sera necesario describir el escenario en el que se
llevan a cabo los ritos civiles de la fiesta patronal. Por tanto se inicia con la
descripcion de la fiesta patronal en su totalidad. En un segundo momento, se
presentan los datos sobre la celebracion de las ceremonias de graduacion en cada
una de las escuelas y la importancia delos padrinos de graduacién y de
generacion. Esto con el fin de mostrar la apropiacion de los espacios publicos por
parte de cada uno de los grupos. Al finalizar el capitulo, se describe un ritual que
se ejecuta en el marco de la iglesia autéctona y debido al valor etnografico se
decidi6 presentarse. En él se puede mostrar los intentos de la iglesia catélica por

contrarrestar la conversion religiosa, incluyendo elementos indigenas.
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3.1 LA FIESTA PATRONAL

Semanas antes al cuatro de octubre, las familias se preparan para ser participes
de las festividades realizadas en honor al santo patrén de la localidad, San
Francisco de Asis. Las mayordomias inician con la compra de insumos para
preparar los alimentos del festin. Integrantes de las danzas practican las
coreografias para los dias festivos y para cumplir con sus promesas. La comitiva
encargada de organizar los eventos deportivos y el jaripeo realizan las gestiones
necesarias para los eventos. La fiesta patronal es un conjunto de celebraciones
gue incluyen aspectos religiosos y civiles. Se realiza durante nueve dias o bien
diez si se incluye un dia mas para realizar el cambio de mayordomias. El cenit de
las celebraciones es el cuatro de octubre, dia en el que se celebra al santo patron,

realizando eventos religiosos y civiles.

3.1.1 La secuencia de imagenes en la fiesta patronal

Las mayordomias estan representadas casi siempre por una pareja, por lo general
unidas en matrimonio. A esta pareja se les conoce como mayordomos, que tienen
a su cargo la custodia de la imagen del santo, a la cual resguardan en sus altares
familiares y ademas preparan, organizan y financian la festividad religiosa en su
honor. A diferencia de las mayordomias del sur del pais, descritas en las
etnografias clasicas, en la sierra norte las mayordomias cuentan con seguidores y
asistentes del carguero, que entre otras actividades comparten los gastos de la
mayordomia. El periodo en el que los mayordomos estan como responsables de la
imagen, y por tanto de la mayordomia, es de cuatro afios. Al término de este
periodo se realiza el cambio de mayordomos; a éste se le conoce localmente

como cambio de im4genes o remate.

Las festividades de la fiesta patronal, involucran no sélo a la mayordomia
del santo patrén, sino a todas las mayordomias de la localidad. Ya que se realiza
una “secuencia de mayordomias”, para celebrar a su santo respectivo. La
secuencia de mayordomias en la fiesta patronal, consiste en celebrar una misa en

honor a cada santo. Son nueve las imagenes, y por tanto nueves mayordomias, a
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las que se les asigna un dia para la celebracion del santo. Esta secuencia se inicia
cinco dias antes del cuatro de octubre, es decir, el treinta de septiembre y
concluye cuatro dias posteriores, el ocho de octubre. Nueve dias dura la
secuencia de mayordomias y se agrega un décimo dia mas para realizar el
cambio de imagen a los nuevos mayordomos. Estos Ultimos son previamente
seleccionados por las autoridades religiosas y el parroco; y por los siguientes

cuatro afios tendran a su cargo la mayordomia del santo.

La secuencia de mayordomias inicia cuando la imagen del santo es llevada
de la casa del mayordomo a la iglesia. Por la tarde, fiscales, sacristan, catequistas,
el consejo de ancianos y demas creyentes, se concentran en la casa del
mayordomo para acompafiar a la imagen y al mayordomo en su camino hacia la
iglesia. Una vez ahi, la imagen es dejada en el altar principal de la iglesia para ser
adorada con rezos y cantos durante gran parte de la noche. El mayordomo y los
seguidores decoran la iglesia y el altar principal con figuras en forma de estrellas
hechas de palma. Y al dia siguiente se realiza una misa en honor al santo, a la
que asisten creyentes, familiares del mayordomo y el mayordomo. Al concluir la
misa, se reunen los asistentes para que en procesion, y desde la iglesia, la imagen
del santo es cargada por el mayordomo y guiada por los fiscales, llevandola de

regreso a la casa del mayordomo.

En la casa del mayordomo, la imagen del santo es recibida por la pareja del
mayordomo con incienso y rezos. Al recibirla, familiares y seguidores del
mayordomo besan y se santiguan con la imagen del santo para darle la
bienvenida. Lo mismo hacen fiscales, ancianos y los demas creyentes que
participan en la celebracion. Terminado este acto, el mayordomo coloca la imagen
en el altar familiar, previamente preparado para la llegada de la imagen. La
mayordomia ofrece alimento a todos los participantes, privilegiando a las
autoridades religiosas, especialmente varones, y al mayordomo varon. El privilegio
consiste en darle primero los alimentos en la Unica mesa disponible para facilitar la
ingesta. Mientras que los demas patrticipantes les ofrecen alimento después de los

favorecidos, sin tener derecho a usar mesa, utilizando el suelo o piernas para

56



sostener los platos de alimentos. Una vez que se ha ofrecido el alimento, la
mayordomia concluye su participacion dentro de la secuencia de mayordomias.
Ese mismo dia, y por la tarde, otra imagen es llevada hacia la iglesia por su
respectiva mayordomia y las autoridades religiosas. La secuencia continua hasta

llegar a la novena mayordomia y pasando por la imagen del santo patrén.

Fotografia 1. Altar familiar, Francisco Osorno, 2008

3.1.2 Lafestividad del santo patrén

El dia cenit de las festividades de la fiesta patronal, es el dia que la mayordomia
de san Francisco realiza la misa en honor al santo patrén, el cuatro de octubre. Al
igual que las demas mayordomias, la imagen de san Francisco es llevada de la
casa del mayordomo hacia la iglesia del pueblo; un dia antes por la tarde. Esa
tarde, el mayordomo, familiares y personas que acompafan a la mayordomia,
adornan la iglesia tanto en el interior como en el exterior, ya que la manana

siguiente sera el dia principal de las festividades.

Una vez que se ha llegado el cuatro de octubre, desde temprano y

alrededor de las seis de la mafiana, se inicia los festejos a san Francisco de Asis.
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La gran mayoria de los creyentes catélicos se dan cita a las afueras de la iglesia y,
en coordinacién con la mayordomia y los grupos religiosos locales, dan inicio con
los festejos. Las mafianitas cantadas en totonaco, son las primeras en
escucharse. Posteriormente, se les ofrece café a quienes participaron en las
mafanitas. Los danzantes son quienes prosiguen con los festejos hacia el santo.
Estos se agrupan en el atrio de la iglesia y se presentan en el altar de la iglesia
para besar a la imagen del santo, pidiéndole permiso para danzar dentro de la
iglesia.

Fotografia 2. Masicos locales en la fiesta patronal. 2008

Mientras tanto, la mayordomia comienza a afinar los detalles del banquete
gue ofrecera durante las celebraciones. El banquete de la fiesta patronal, que se
ofrece en la casa del mayordomo, estd compuesto de mole con pollo o cerdo,
arroz, tortillas, cerveza y “refino” (aguardiente). Aunque desde antes de que se
llegue el dia de la fiesta patronal, el mayordomo se prepara con los insumos y con
la preparaciéon de algunos de los alimentos. Por la mafiana, el cerdo que durante
meses engordaron es sacrificado para el banquete. Los familiares del mayordomo

y seguidores, realizan el sacrificio del animal. Alrededor de medio dia, el cerdo en
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canal es destinado para limpiarse e integrarse al mole y para preparar en ese
momento “carnitas” y “cueritos” para ser compartidas entre quienes ayudan a la

mayordomia con los preparativos.

Entre carnitas y cerveza, los musicos y danzantes son los primeros en
acercarse a ‘la botana”, aprovechando el momento para pedir permiso al
mayordomo de acompaniar al santo durante la procesion . También se acercan los
organizadores del jaripeo, que desde la mafiana han acondicionado el lugar donde
se llevar4 acabo el evento. Siempre y antes de aceptar cualquier alimento o
bebida, quienes se acercan al convite se persignan y besan el altar familiar del

mayordomo que siempre esta acompafiado de la imagen de algun santo catélico.

¥

Fotografia 3. Recepcidn al santo visitante. 2008

Una vez que la hora de la celebracion religiosa se acerca, los creyentes
comienzan acercarse a la iglesia, mientras que en el atrio se ejecutan las

diferentes danzas. Creyentes de localidades vecinas inician su peregrinar hacia la
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localidad para el festejo del santo. Las localidades vecinas que han aceptado la
invitacion por parte de autoridades religiosas locales, y deciden llevar a su santo
patron, llegan en procesion a la localidad. La llegada del santo patrén visitante se
anuncia con cohetes e incienso para que las autoridades religiosas locales se
acerguen a recibirlo y a guiarlo hacia la iglesia. Una vez ahi, la estatua del santo

visitante es dejada junto con la estatua de san Francisco de Asis.

Una vez que el santo visitante esta instalado en la iglesia, y la hora de la
celebracion religiosa ha llegado, el parroco inicia la misa en honor al santo patrén.
Durante la celebracion, en algunas de las oraciones y partes del discurso de
reflexion del sacerdote (homilia), se utiliza el totonaco. Puede observarse que
entre los creyentes se encuentran los migrantes, que han llegado a la localidad
para ser también parte de las festividades. También se hacen presentes las
autoridades civiles y representantes de los servicios de salud. Al santo patron, en
el momento cuspide la ceremonia, se le obsequia un nuevo atuendo y solamente
el parroco con ayuda de las autoridades religiosas realizan el cambio de
vestimenta. El nuevo atuendo es otorgado normalmente por las autoridades civiles

o los representantes de los servicios de salud.

Terminada la misa la estatua del santo patron y del santo visitante son
llevadas en procesion por las calles principales de Osorno. En el atrio se forman
dos filas de creyentes para que los santos sean acompafnados en el recorrido. Los
danzantes se enlistan delante de los santos para ir al ritmo de la musica y
conforme se realice la danza, cada uno estara frente a los santos para hacer una
reverencia. La procesion inicia en la iglesia y se realiza con sentido opuesto a las
manecillas del reloj por las calles principales de la localidad y concluye

nuevamente en la iglesia.

Al concluir la procesion, la mayordomia lleva desde la iglesia hasta la casa
del mayordomo la imagen del santo patron; mientras que las estatuas de los
santos se quedan en la iglesia. Autoridades religiosas, creyentes, danzantes y

visitantes acompafan al mayordomo hasta su casa. Ahi es recibido por sus
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familiares y vuelve a colocar la imagen del santo en el altar familiar. La
mayordomia ofrece el banquete que han preparado desde la mafiana; las primeras
tortillas, el primer plato de mole y arroz es ofrecido al santo y dejado en el altar

familiar.

La gente que ha acompafiado al santo es bastante y no caben en las mesas
y bancos establecidos para el banquete. Algunas mesas estan reservadas para las
autoridades religiosas locales y visitantes. El resto de las mesas y lugares para
recibir el banquete, van siendo ocupados por segmentos. Algunos de los
participes buscan otros espacios para recibir el banquete, usando el suelo o sus
piernas para degustar los alimentos. Se ofrece agua de naranja (por la temporada
y acceso local), cerveza y aguardiente. Los musicos de la danzas se conjuntan
para iniciar con huapangos y los danzantes también ejecutan sus coreografias en

la casa del mayordomao.

3.1.3 Las danzas

Las danzas realizadas en la fiesta patronal son intermitentes y ejecutadas de
acuerdo a la organizacién y disponibilidad econdmica. Las danzas observadas en
los periodos de campo fueron la danza de Los toreadores, Las Malinches y
Negritos. Estas son emprendidas por un grupo de personas tanto de la localidad
como fuera de ella. A este grupo de personas se les conoce localmente como
“organizadores”. Ellos son los responsables de la logistica previa y durante la
ejecucion de las danzas. Son quienes solventan los gastos de alimentacion y

hospedaje de los integrantes de las danzas durante la fiesta patronal.

Los gastos de la danza son fuertes, en términos locales. Esto es debido a
que a los integrantes se les tiene que dar alimentos y hospedaje durante los dias
que dura la celebracion. Ademas, también se les paga a los musicos especialistas
de las danzas. El costo aproximado para los afios 2007 y 2008 fue de veinte mil
pesos. Sin tomar en cuenta los atuendos de cada uno de los danzantes. Por lo
que se acude a la cooperacion entre los organizadores y al financiamiento por

parte de autoridades civiles locales y municipales.
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“...entre cuatro, cinco o seis hacen la coprecha.... Porque uno solo esta

un poco dificil, por la cosa de la situacion. Los gastos son duros y ahora

como estéan las cosas, jbien caro! No se puede. Y tener que mantener a

diez o quince elementos... del diario durante diez dias: nueve dias dura

la fiesta y un dia para el remate” (MLT, 2007).

Durante meses previos a la fiesta patronal, los organizadores comienzan con
los preparativos de las danzas. Lo primero que realizan es identificar la casa en la
cual se haran los ensayos. Normalmente, quien ofrece su casa es el lider de los
organizadores, llamado localmente como “caporal”. Es éste ultimo quien solventa
la mayoria de los gastos o el principal encargado de buscar el financiamiento para
los gastos. Ademas, busca a los musicos que acompafaran a la danza y es el
encargado de transmitir las coreografias y los conocimientos de la danza. Al igual
gue en las mayordomias, el caporal realiza una promesa al santo patrén, que
consiste en ejecutar durante cuatro afios la danza a cambio de beneficios o

favores.

Los interesados en ser integrantes de la danza se acercan al caporal para
expresar su interés en participar. Aunque también, el caporal busca a personas
para formar parte de la danza. La busqueda se hace tanto en la localidad como en
localidades vecinas. Sin embargo, o que mueve a participar y formar parte de la
danza es “la promesa” que cada uno de los integrantes realiza al santo patron. La
promesa también consiste en comprometerse a ejecutar la danza durante cuatro
afos y dedicar por completo su tiempo y esfuerzo, en los ensayos y durante la
ejecucion de la danza. Esto debido a que durante la ejecucion, los danzantes no
pueden regresar a sus hogares, sino que deben de concentrarse en la casa del
caporal o de quien haya prestado su casa. Esta concentracion exige la abstinencia

sexual y prohibicion de pensamientos lascivos de todos los integrantes.

Una vez que hayan cumplido con la promesa, el santo les recompensara con
favores. Los favores pedidos al santo son diversos; entre los nifios se pide el favor
para que el santo les ayude en la escuela y mejoren sus calificaciones. Otros

solicitan al santo les brinde la ayuda necesaria para mejorar la salud de algun
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familiar o incluso la salud de ellos mismos. Pero para obtener estos favores la
promesa deber ser cumplida durante los cuatro afios.

“la promesa es que tienes que cumplir... es como un juramento. Usted

hace un juramento; ya no voy a tomar ni una gota de alcohol. Si usted

vuelve a tomar echa a perder la promesa. Si usted esta comprometido

ahi, no tiene que ir a la casa... a quedarse con tu familia. Tienes que

estar ahi donde estan todos los compas, si te vas, tienes que pedir

permiso con el Caporal o el duefio de la casa. Tienen que ir dos, van y

regresan...” (MLT, 2007).

Los integrantes, sean hombres, mujeres, nifios o niflas, deben de tomar la
promesa con seriedad y ademas cumplir con las reglas establecidas por la danza,
ya que las acciones de los danzantes son ofrecidas al santo. En caso de no
cumplir con estas reglas y con la promesa, los danzantes pueden sufrir accidentes
durante la ejecucion o inclusive sufrir trastornos mentales. Este hecho, se asocia
con la leyenda de la danza de los voladores, muy difundida en la sierra, ya que se

cuenta que los integrantes de los voladores no cumplieron con las reglas®.

3.1.4 El remate; creacion de relaciones sociales

Si una de las mayordomias ha concluido con su periodo de responsabilidad de la
imagen del santo, se realizara el cambio de mayordomos al dia siguiente, en el
remate. Cuando la conclusion del periodo de la mayordomia se acerca, el parroco
se reune con las autoridades religiosas locales para formar la comision con el fin
de seleccionar al préximo mayordomo. La comision decide quién serd el nuevo
mayordomo, ya que existe el interés de varios candidatos para ser mayordomos.
Pues ademas de interesarse en el cargo, se interesan por obtener un favor de
santo. Al momento ser nombrados como encargados de la mayordomia, los
mayordomos y seguidores realizan una promesa al santo. Esta consiste en

resguardar y festejar al santo durante el tiempo que dura el cargo para que al

0 «Se dice que hace mucho tiempo, en un pueblo donde se celebraba la fiesta patronal. Se realizd

la ceremonia de la danza de los voladores, pero mientras la ejecutaban las sogas que sostenian el
cuadro, se desato del palo y los cuatro voladores y el danzante central ascendieron hacia el cielo
hasta desaparecer. Todos decidieron que debian de quitar el palo. Cuatro dias después, se volvio
a escuchar la musica y del cielo descendieron los danzantes, dirigiéndose hacia el palo. Sin
embargo, el palo ya no se encontraba en el lugar, por lo que los danzantes al no encontrar el palo
regresaron al cielo y no se les volvid a ver mas.” (contado por el Caporal de la Danza de los
Toreadores, 2008).
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finalizar, y como recompensa, los mayordomos y seguidores reciban un favor por

parte del santo para el bienestar de sus familias.

El cambio de mayordomias se realiza durante el llamado remate. La imagen
del santo se lleva a la iglesia y ahi se realiza una misa para que se bendiga a ésta
(separacién). La mayordomia donante de la imagen, es quien se hace cargo de
los gastos religiosos de la celebracion, organizando la procesion y la misa en
honor al santo. Mientras que la mayordomia receptora sera hasta el momento de
cambio (liminal) el padrino de la imagen del santo. Al concluir la misa, la imagen
es llevada por el mayordomo donante hacia la casa del mayordomo receptor. En la
casa de este ultimo, la imagen es recibida por el mayordomo receptor y sus
familiares. La imagen es colocada por el mayordomo receptor en su altar familiar.
El mayordomo receptor ofrece alimentos a todos los participes y en especial a la
mayordomia donante y a las autoridades religiosas. Entre las danzas participantes
de la fiesta patronal, es comun que alguna de ellas acompafie a la imagen con sus
coreografias y muasica durante el trayecto hacia la casa del mayordomo receptor y

durante la ingesta de los alimentos.

Una vez que se ha colocado la imagen en el altar familiar, el mayordomo
receptor pide a los musicos de las danzas interpretar la masica de los compadres,
ya que el mayordomo receptor acompafiara al mayordomo donante para consumir
los alimentos en la mesa. Es este momento, que quienes se encuentran en la
mesa del mayordomo donante esperan a que el mayordomo receptor los invite a
comer. El mayordomo receptor realiza la invitacion para la ingesta del festin, pero
especialmente se dirige al mayordomo donante, diciéndole “coma compadre”. A
partir de ese momento se inicia una nueva relacion social entre el mayordomo
donante y receptor, el compadrazgo, involucrando a los mayordomos varones y a

Sus respectivas esposas (agregacion).

3.2 LAS CELEBRACIONES CIVILES DE LA FIESTA PATRONAL

La ceremonia religiosa tradicional del santo patron concluye con el banquete

ofrecido por la mayordomia. Durante la misa y la procesion, el ganado vacuno,
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junto con los vaqueros, han llegado a los corrales o ruedo que los organizadores
han preparado, para iniciar por la tarde con el jaripeo. Visitantes inician a
desplegarse hacia el corral para ir ocupando el mejor lugar para disfrutar del
evento. Y a partir de ese momento inicia el festejo que autoridades civiles e

organizadores han preparado para el festejo del santo patrén.

Al igual que las ceremonias religiosas, las danzas y las mayordomias, el
jaripeo y el torneo de baloncesto, se organiza desde meses anteriores a la fiesta
patronal. Los organizadores, llamados localmente al grupo de personas que se
interesan en organizan estos eventos, inician con la busqueda del ganado o
ganaderias que participaran en la fiesta. Una de las funciones mas
trascendentales de los organizadores, es gestionar el financiamiento de los
eventos con las autoridades municipales y locales. Esto debido a que, el costo de
realizar el jaripeo y el torneo de baloncesto oscila entre de treinta mil o cuarenta
mil pesos aproximadamente (datos calculados en los afios 2007 y 2008). Estos
gastos incluyen, la renta del ganado (ya que localmente la comunidad no es
ganadera), la construccién del corral o ruedo para la ejecucion del jaripeo, la
premiacion de los jinetes. Y en el caso del torneo de baloncesto, el pago a los

arbitros y la premiacion de los equipos de baloncesto.

El grupo de organizadores de los eventos deportivos, rancheros vy
recreativos, cobran una importancia vital en la localidad. Ya que ademés de
buscar y financiar los eventos que organizan, también financian los gastos de las
danzas y algunas de las festividades de la iglesia. Pues el costo econémico para
las fiestas patronales, representa localmente un gasto bastante fuerte a la

economia familiar.

“anteriormente si se hacia mas en grande, mucho mas antes; yo
todavia no nacia. Hacian quema de castillos, pero no tenian ningun
recurso federal, del gobierno. Todos ellos de su bolsa, aqui los sefiores
viejitos (que en paz descansen). Ellos sacaban de su propio dinero y
hacian quema de castillo jpero castillos grandes! Hacian la fiesta en
grande. Y danzas, habia muchas danzas. Ellos sacaban todo el
recurso, no era del municipio. Después se fue bajando, se fue bajando.
Si se hacia torneo de basquet, sencillo nada mas; y hasta ahi nada
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mas. Y las danzas, pocas danzas salian. Pero la gente no venia como
los otros afios anteriores. Después de plano se acabo todo, no hubo ni
basquetbol, ni nada, jni nada!” (JMR, Lider Organizador, 2008).

Este grupo de organizadores esta compuesto principalmente por el grupo
politico de migrantes, nacionales e internacionales. Y los recursos economicos de
éstos son mayores al resto de la poblacion. Esto les permite tener mayor movilidad
en la busqueda de recursos, tener dias libres para la organizacién y capacidad de
solventar sus gastos familiares. Ademas, reciben apoyo de aquellos paisanos que
aun estan trabajando como migrantes en E.U. y en ciudades de México, por medio
de remesas familiares destinadas a la fiesta patronal. De este modo la presencia
del grupo politico es fundamental y notoria para realizar las actividades de la fiesta

patronal.

3.2.1 El jaripeo

A mediodia, y en plena ejecucién de las danzas en el atrio de la iglesia, se
comienzan acercar los vaqueros que arrean el ganado vacuno hacia la localidad.
Como la localidad estd ubicada en la parte baja de las montafias, se puede
observar que en los caminos de terraceria vienen bajando el ganado que estara
en el jaripeo. Conforme se van acercando a la localidad, entre los pobladores se
comienza a sentir la emocién por ver a los novillos que pronto estaran en el corral
instalado al lado del atrio de la iglesia. Es imposible no ver al ganado, ya que los
bramidos de los novillos y los chiflidos de los vaqueros resuenan por toda la
localidad. Es tanta la atencion que recibe el espectaculo, que las danzas toman un
descanso para poder apreciar la llegada del ganado. Los nifios y nifias que son
parte de las danzas, se acercan al corral con sus trajes para ver entre las rendijas

del corral, como entra cada uno de los novillos al ruedo.

Después de un largo camino, lo vaqueros llegan con bastante hambre y son
invitados a degustar los alimentos preparados por los organizadores. Estos se
concentran en la casa de uno de los lideres organizadores, que esta muy cerca
del corral. Mientras los vaqueros se alimentan, la expectacion crece, pues

conforme se van desarrollando las actividades religiosas la concentracion de las
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personas en el lugar hace visible el jaripeo. Antes de entrar a Misa del santo

patron, es posible echar un vistazo a los novillos.

El jaripeo que se realiza en Osorno, consiste basicamente en montar al toro
o novillo. Las reses que se utilizan para este tipo de evento, son traidas del vecino
municipio de Jopala, ya que en ese municipio tienen mas presencia la actividad
ganadera. Los duefios del ganado, o ganaderos, por lo general son mestizos que
se encuentran en la cabecera municipal de Jopala o procedentes de Xicotepec de
Juérez- Estos tienen sus ranchos ganaderos en localidades de Jopala, como
Buenos Aires, localidad vecina de Francisco Osorno con quien mantiene
relaciones sociales y de parentesco. Los mejores jinetes de la region pertenecen a
Jopala, aunque también surgen jinetes del municipio de Hermenegildo Galeana y
otros de Francisco Osorno, estos ultimos mas motivados por la fiesta que por la

practica.

Por la tarde, y una vez que los festejos religiosos al santo patrono han
concluido, los pobladores de la localidad y de localidades vecinas comienza a
aproximarse hacia el corral. Con ayuda de un equipo de sonido, se comienza a
escuchar la musica desde la lejania. La musica seleccionada para amenizar el
jaripeo es nortefia. Este tipo de musica es muy popular en la region y
principalmente entre los migrantes. Por lo que es comln escucharla este tipo de
musica en fiestas, reuniones y en las calles de Osorno. Es la musica con la que la

mayoria de los jévenes se identifican.

Se anuncia, con ayuda de un micréfono, que iniciara el jaripeo. Se les pide
a los presentes que los que se vayan a montar se apunten para definir la
secuencia de la monta. También, se aprovecha el microfono para ser publica la
gratitud a los organizadores del jaripeo en especial al lider de ellos. Los
montadores que mMAas expectativa generan, son los que provienen de Buenos
Aires, aunque también los nuevos montadores locales. A los montadores, se les
pide que para montar deben de tener el atuendo apropiado, ya que sera parte de

la calificacion. El atuendo consiste en camisa a cuadros fajada, pantalon vaquero,
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cinturén piteado con hebilla llamativa, sombrero y botas vaqueras; ademas de

espuelas y chaparreras®.

Al iniciar con el jaripeo, el animador pide a los asistentes que se descubran
la cabeza, pues haran una oracién. A los jinetes o montadores se les pide pasen al
centro del corral para hincarse, descubriéndose la cabeza y realizar la oracién del

jinete, que dice:

“Sefior, nosotros los jinetes no te pedimos favores especiales,
solamente nos des valor y destreza para realizar nuestras montas en
cada uno de los jaripeos donde arriesgamos la vida. Sefior, tu que fuiste
jinete del Apocalipsis en esta vida, vida que quieres que vivamos, con el
unico fin de ganarnos el pan de cada dia y divertir a tus hijos, queremos
pedirte humildemente que llegando el ultimo e inevitable gran jaripeo
para nosotros y cuando las piernas con todo y espuelas se aflojen y
cuando nuestros brazos no soporten el chicoteo del ultimo reparo y tu
sefior nos llames alla contigo, donde todas las tardes seran de triunfo y
gloria para nosotros, nos digas: jdale puertas, fuera capas! Vengan mis
cabezales valientes, tu monta la he dado por buena” (tomada del
Animador del jaripeo 2008).

Una vez que la oracion se ha realizado, se inicia con la primera monta. El
novillo es dirigido, por los vaqueros, del establo hacia el cajon de montar que esta
dentro del corral. Una vez ahi, los novillos son amarrados, mientras el montador se
coloca las espuelas y chaparreras. Cuando todo esta listo, el montador sélo le
basta gritar jpuerta!, para que suelten al novillo y el montador salga montado
sobre el lomo de la bestia. El montador debe permanecer el mayor tiempo posible
sobre el lomo, y no debe de ser tirado por el novillo para que se considere como

una monta completa.

2! Faldén de cuero gue se ata con correas a la cintura por la parte trasera y penden de él dos tiras
amplias de cuero recio que a su vez se atan, con cintillas o botonadura, por atras de las piernas,
los muslos, y llegan a cubrir casi hasta los tobillos formando como una coraza protectora a la hora
de realizar suertes charras
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Fotografia 4. Preparacion del jinete, 2008

La emocion crece cuando uno de los montadores locales, con muchas
expectativas sobre su monta, se anuncia para el siguiente novillo. Es un miembro
del comité organizador y ademas es migrante internacional. Mientras se coloca las
chaparreras, los asistentes emocionados gritan su nombre para animarlo. Es el
momento de que se dirija al cajon y se acomode las espuelas para montar a la res.
Una vez sobre el novillo y al grito de jpuerta!, se abren las puertas del cajon y el
montador sale disparado hacia el corral, con una bestia con bastante bravura. Mas
de diez segundos han pasado, la expectaciéon estd al maximo y mientras los
vaqueros sobre sus caballos alistan sus reatas, la res deja de reparar para que en
ese momento el animador anuncie que la monta ha sido completa. Las reatas se
disparan hacia la cabeza del novillo, y el montador esta listo para bajar del lomo.
Ya sobre el piso e incorporandose hacia la estructura del corral, los aplausos y
alaridos hacia montador no se hacen esperar. El montador local ha refrendado el
prestigio de Francisco Osorno.
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Fotografia 5. Jinete a punto de salir del cajon de monta, 2008.

La expectacion vuelve a crecer, cuando uno de los que se considera el mejor
montador de la regién se aproxima a montar. Es un jinete de la localidad de
Buenos Aires, y una vez que el novillo es alistado en el cajon, el jinete se sube al
lomo para realizar la monta. Sale al corral y realiza una monta que se considera
completa, pero menos espectacular que la realizada por el montador local. El
novillo no fue tan bravo para poder brindar un buen espectaculo. Y asi contintan

las montas hasta concluir con todos las reses destinadas para este evento.

Al finalizar todas las montas, el animador y los vaqueros se rednen para
designar a las mejores montas. Designacion que depende de haber sido una
monta completa, lo espectacular de la monta y de un atuendo apropiado. Los
ganadores son anunciados por el animador. Al tercer lugar se le da una
premiacion de mil pesos, al segundo de dos mil y el primer lugar de tres mil pesos,
ademas de que cada uno recibe un sombrero nortefio. Dentro de los ganadores
esta el montador local que es merecedor del primer lugar del jaripeo de ese afio.
La multitud emocionada se desborda de alegria pues es de la localidad quien se

lleva el honor de ser el mejor jinete del jaripeo.

Entre emociones, sombreros, cervezas y musica nortefia concluye el jaripeo

celebrado en honor al santo patron. Por el micréfono se les invita a todos los
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asistentes a participar en la quema de los juegos pirotécnicos y del torito que se
llevara a cabo en el atrio de la iglesia. También son invitados a estar en la cancha
central de la localidad para llevar a cabo el baile publico de la noche. Asi que,
después de presenciar la pirotecnia patrocinada por las autoridades civiles y los
organizadores del jaripeo, la mayoria de los asistentes se hacen presentes en la

cancha central para iniciar con el baile.

Al igual que el jaripeo, el baile publico que se organiza no tiene costo, es
gratuito. La musica que vuelve a tener presencia en este espacio, es la musica
nortefia-banda del genero duranguense. Con un equipo de sonido de una
localidad vecina, la muasica se pone a altos decibeles, que estremecen las
ventanas de las casas cercanas. En la pista de baile no se hacen esperar las
parejas que al ritmo de la musica, celebran la fiesta. Quienes mas son atraidos por
la musica son los jovenes y con mayor presencia aquellos que han practicado la
migracion nacional e internacional.

“Todos los jovenes se van modernizando, van cambiando. La tradicién

de nuestro abuelos como que ya no la quieren tomar en cuenta. Ellos

quieren el baile, y otras cosas, que el jaripeo y todo eso, jeso ya es

posteriormente! Pero lo que es la tradicion de la danza, ya nadie se

quiere interesar” (MLT, Musico de los Toreadores, 2007).

Los sombreros, las cervezas y la musica nortefia vuelven hacer presencia
durante casi toda la noche. Los visitantes comienzan a retirarse hacia sus hogares
y localidades. Algunos de los locales, que han estado durante todas las
actividades del santo patrén, también hacen lo propio para ir a descansar. Quienes
mas prolongan su estancia en la noche, son los migrantes, que han estado
esperando con ansia el regreso a la localidad desde meses anteriores. Al final,
todos saben que la fiesta aun no termina, y que al otro dia continuaran las
actividades, tanto religiosas como deportivas. El torneo de baloncesto inicia al

siguiente dia.

3.2.2 El torneo de baloncesto

Entre los juegos deportivos mas populares del mundo se encuentran el fatbol,

basquetbol, béisbol, y boxeo. En México el balompié o futbol tiene un éxito
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nacional, siendo el deporte de mayor popularidad y con numero grande de
aficionados. Sin embargo, en la region de la Sierra Norte de Puebla el futbol tiene
poco éxito, debido a la poca participacion, el deporte que genera mas popularidad
es el baloncesto. Por lo que desde hace varias décadas, se han formado equipos
gue a la fecha son legendarios entre los municipios de la sierra: Caxhuacan,

Amixtlan, Zacapoaxtla, etc.

Durante afios, en las distintas localidades de la sierra se han realizado
torneos cortos de baloncesto, con duracion de dos dias, llamados torneos
relampago. Estos torneos son realizados durante las fiestas patronales y
localmente existen varias rivalidades. En algunas poblaciones estos torneos son
muy populares por los equipos que en ellos participan y por la premiacion que se

ofrece.

Durante la fiesta patronal de Bienvenido, en el 2007, la premiacion ofertada
a los tres primeros lugares oscilé entre cuarenta y cincuenta mil pesos. Por lo que
la presencia de distintos equipos de la regidén se hizo presente. En algunos casos,
los equipos contratan a jugadores de ciudades de Puebla o México para reforzar al
equipo. En Francisco Osorno no se ofrece una premiacion tan sustanciosa, los
equipos que participar en su torneo relampago van mas por la rivalidad y el
prestigio entre las localidades vecinas. Los equipos de Bienvenido, San Antonio,
Cuanixtepec, H. Galeana, Buenos Aires, Jopala, se dan cita en la localidad para

competir por dos dias por el prestigio que se obtiene al ganar el torneo.

Los equipos que se presentaban en los torneos, eran principalmente
conformados por varones. Sin embargo, hace poco comenzaron a presentarse
equipos conformados por féminas. Debido a esto, ahora se llevan a cabo
paralelamente dos torneos, uno para hombres y un segundo para mujeres. Y en

los dos torneos existe premiacién para los tres primeros lugares.

Otro aspecto que vale la pena mencionar, es que la participacion a estos
torneos, cuando menos en Osorno, eran principalmente practicantes de la religién

catdlica. Mientras que los conversos, en los dias de celebracién, se ausentaban de
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las festividades patronales. Sin embargo, hace poco los conversos comenzaron a
participar en las actividades que no tienen un aspecto religioso. Y para el 2008, los
conversos y el grupo antorchista presentaron equipos de baloncesto para competir
en el torneo de Osorno, tanto de hombres como de mujeres. De esta manera se
puede suponer que la participacion de la localidad en estos eventos comienza a

ser mas integral.

El torneo de baloncesto inicia usualmente un dia después del cuatro de
octubre, o bien, el fin de semana mas proximo de la celebracién. El primer dia, se
realiza el registro de equipos y se sortean los encuentros. Los primeros partidos
son para definir que equipos pasaran a jugar los partidos finales y la eliminacion
de equipos es de forma directa. Al segundo dia se dan cita aquellos partidos que

han pasado a la siguiente ronda, en la que se definiran los tres primeros lugares.

La audiencia a los partidos de baloncesto es similar a la del jaripeo. Como
el evento se realiza en la cancha central de la localidad y no esta acondicionada
con gradas, la gente que se acerca llevando consigo sombrillas y sillas de madera
para disfrutar de manera comoda de los encuentros deportivos. En su mayoria, los
asistentes al torneo de baloncesto son locales y el apoyo es para los equipos
locales. Aunque las diferencias entre los locales dividen los gritos de apoyo. La
divisién local se agudiza mas entre los equipos que representan a los grupos

politicos locales.

Una vez concluido los partidos finales, se realiza la premiacion a los tres
primeros lugares. En Osorno, los equipos tienen poco en haberse conformado, por
lo que no figuran de entre los premiados. Aunque, este escenario deportivo nos
permite identificar que a nivel local, el torneo de baloncesto se convierte un area
de confrontacién para los grupos locales, ya que cada uno de los grupos presenta
a sus equipos. Este escenario es pertinente para que confluyan los grupos, puesto
gue no existe la limitante religiosa. Ademas de este escenario, se identifica otro
mas, este se presenta en el escenario escolar en lo que se conoce como la

ceremonia de graduacion escolar.
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3.3 GRADUACIONES ESCOLARES EN OSORNO

Al término del ciclo escolar, y después de la trayectoria académica, se celebra en
Francisco Osorno las fiestas o ceremonias de graduacién. Desde el nivel
preescolar hasta el nivel medio superior, pasando por el nivel basico, se celebra
en cada una de las escuelas la ceremonia de graduacion. Maestros, padres de
familias, comités escolares y alumnos organizan una ceremonia que festeja a

todos aquellos alumnos que han concluido un nivel escolar.

En las escuelas, existen otras celebraciones y rituales escolares en fechas
especificas. Ademas de ceremonias de los lunes, se realizan ceremonias civicas
con referencia al Calendario Nacional: 15y 16 de septiembre, 20 de noviembre, 14
de febrero, primero de mayo, 5 de mayo, entre otras. Aungque también se realizan
ceremonias de interés social como el dia del nifio y el dia de las madres. Sin
embargo, y a pesar que los maestros insisten y ponen énfasis al calendario
nacional, las festividades de mayor interés local es la fiesta de las graduaciones
escolares. Puesto que después de la fiesta patronal, las ceremonias de
graduacion tienen una mayor participacion y un mayor valor social local que
cualquier otro ritual civil. Por lo que cada afio se realizan estas festividades,

formando parte del ciclo ritual-festivo local.

Los padres de familia, comité escolar, maestros y directores de cada
institucion se rednen para realizar un acuerdo sobre realizar o no la ceremonia de
graduacion. Una vez que existe acuerdo, se inician con los preparativos de las
actividades a realizar. Ensayos durante y después de clases, compra de telas para
la vestimenta de los trajes de los bailables y para el atuendo de los graduados,
preparacion y compra de adornos alusivos a la graduacion, en fin todo lo
necesario para que se realice la fiesta, conforme al alcance de la economia

familiar y local.

“‘Antes de todo esto, se reunen a los padres de familia, director y
maestro de grado. Se reunen para hablar primero con ellos y si estan
en posibilidades de llevar a cabo una fiesta de graduacion, y si no estan
en posibilidades; en el evento civico (después de él), entregamos
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documentacién final sin necesidad de nada. Lo importante es la entrega

de la documentacion. Si ellos estan en condiciones, pues adelante y si

no estan en condiciones quitamos la fiesta de graduacion.” (HGG,

Director escolar, 2008).

La llamada ceremonia de graduacion, se realiza antes del cierre oficial del
ciclo escolar. Debido a esto, la ceremonia no es el evento que clausura el ciclo
escolar, ni tampoco es la ceremonia en la que se entrega el titulo que acredita la
conclusion de los estudios: el Certificado de Estudios. La entrega de este altimo es

posterior a la ceremonia.

“... aqui el evento que nos lleva hacer todo esto, pues es la entrega,
hasta cierto punto simbdlica, de la documentacion que acredita a los
alumnos que egresan... Puesto que, cuando se hace la ceremonia de
graduacion, pues todavia, muchas de las veces, no se tiene a la mano
el certificado que avala los estudios... lo que se entrega es una
constancia... carta de buena conducta y boletas de calificaciones...E|
Certificado... ese ya se entrega mas al ultimo, debido a que tiene
muchos requisitos todavia. Si uno sale mal, hay que reponerlo...
Muchas de las veces por quedar mal el sello, porque el sello cubre la
carita del alumno o de la alumna, pues no es aceptado” (HGG, 2008).

En su mayoria, a excepcion de la escuela telesecundaria, las ceremonias
escolares de graduacion se realizan en la cancha central de la localidad, que esta
a un lado de la primaria. Este espacio se acondiciona para alojar a las grandes
cantidades de personas que se dan cita. Por lo que en su mayoria se aglutinan
alrededor del escenario destinado, respetando los espacios reservados para los
graduados, padrinos e invitados especiales en el presidium. A estas ceremonias,
se dan cita muchos de los migrantes nacionales, que acompafian y apoyan a sus

familiares en la fiesta.

La ceremonia la constituyen el acto civico para honrar a los labaros patrios,
que se realiza todos los lunes y actos que preparan alumnos y maestros, también
llamados como actos culturales. Estos Ultimos consisten en bailables regionales,
poesias, palabras de despedida y el vals de los graduados. Ademas también, lo
conforman las palabras que el padrino de generacion les dirige y los regalos que

cada uno de los graduados recibe de sus respectivos padrinos de graduacion.
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Los actos culturales son ensayados antes, durante y después de clases; y
hasta dias previos a la ceremonia de graduacion. Debido a que la mayoria de los
maestros no son de la region, y se hospedan en la comunidad, las tardes son
aprovechas para realizar los adornos que formaran parte de la decoracion de la
ceremonia, afinar detalles de los actos como poesias, palabras de despedida, y

para el ensayo de las danzas y bailables que se realizaran en la ceremonia.

El evento civico consiste en la entrada de La Bandera Nacional; cambio de
escoltas; juramento a la bandera; interpretacion del Himno Nacional, despedida de
La Bandera Nacional; e interpretacion del Himno al Estado de Puebla. La
estructura es similar a la ceremonia de los lunes. Finalizado el acto civico, se inicia

con los festejos a los egresados.

i N

Fotografia 6. anores a I banderaj gradua:u’)n del Preescolar, 2008

El inicio de la ceremonia de graduacion estad marcado por la entrada de los
graduados. Los graduados, en su mayoria, portan un ropaje distinto al de los
demas participantes. En el caso de las mujeres usan vestido de “gala”, y los
hombres usualmente con pantaldén, camisa y una corbata, 0 en ocasiones con
“traje sastre”. Esta usanza no se generaliza, ya que en ocasiones utilizan el
uniforme de la institucion a la que pertenecen. Esta entrada de los graduados es
acompafada de mdsica, a manera de vals. Mientras se dirigen desde una

extremidad del escenario hasta su lugar que les ha sido asignado, bailan al
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compas de la musica Este lugar se encuentra visible para todos, Unicamente

ocupado por los festejados.

e e
Fotografia 7. Vals de los egresados de la primaria, 2008.

Por lo general, el evento cultural se organiza de la siguiente manera:

Entrada de los graduados al escenario

Bailables populares (el jarabe tapatio, la danza de los viejitos, etc.)

Entrega de reconocimientos a alumnos destacados

Poema (alude a la despedida)

Bailable moderno (desde musica disco de los setenta hasta llamada “pasito

duranguense”)

Entrega de documentos a alumnos destacados

e Vals de los graduados

e Entrega de documentacion de los graduados; paralelamente entrega de
regalos por parte de los padrinos.

e Palabras de despedida

e Palabras del padrino de graduacion

e Foto de graduacion

La ceremonia de graduacion es tan importante a nivel local y regional, que los
bailables y el mismo vals son mas elaborados y detallados. En algunos lugares
como en Bienvenido, los atuendos, los elementos y el escenario de los bailables
tienen un costo econdmico muy alto. Inclusive, para las instituciones los actos
culturales que se presentan deben ser muy bien ejecutados. Algunos maestros
distinguen entre los bailables que se conoce como “populares” o “regionales” y

aqguellos bailes de “musica nortefa”:
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“‘Habiamos hablado en un momento en que deberian de presentarse
bailables. Se entiende la palabra bailables, mas no pedimos rondas ni
pedimos duranguenses ni nada... Esas son tablas ritmicas... No, en un
bailable hay que echarle muchas ganas. Hay que ver los discos, hay
que ver coreografias, hay que ver la musica, hay que ver todo eso...”
(HGG, 2008).

Sin embargo, la importancia de la cultura nortefia, es una constante por parte
de la mayoria de la poblaciéon. La musica y el atuendo, procedentes de la cultura

comercial son iconos de la migracién y de los migrantes. Y de las familias que

aspiran a tener mejores ingresos econémicos, como los migrantes.

Fotografia 8. Bailable del pasito duranguense por alumnos de preescolar

3.3.1 El padrino de graduacion

Los padrinos de graduacion juegan un papel importante dentro de la ceremonia de
graduacion. Se distinguen dos tipos de padrino de graduacion, por una lado esta el
padrino de generacion, y por el otro, esta el padrino de graduacion de cada uno de
los egresados. Durante el lapso de los preparativos, los padres del egresado y el
mismo egresado, se dan a la tarea de buscar y elegir a su padrino de graduacion.
También, el comité escolar y los directivos realizan la seleccion del padrino de

generacion.
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Uno de los roles que el padrino realiza dentro de la ceremonia de graduacion,
es obsequiar un presente para honrar la conclusién de los estudios. En el caso del
padrino de generacion obsequia a todos los egresados algun regalo significativo
(boligrafos, diccionarios, cuadernos, etc.) y a la institucion educativa (aunque no
siempre)también le obsequia un presente (desde impresoras hasta el techado de
la cancha deportiva). Por su parte, el padrino de graduaciéon obsequia, a su

respectivo egresado, ropa, accesorios y juguetes.

‘Es un regalo que te dan por haber cumplido. Aqui estan
acostumbrados a dar regalos en las graduaciones... Mas que nada lo
hacen por haber terminado, porque muchos entran y no lo terminan...”
(EFB, Egresada del Bachillerato, 2008).

Fotografia 9. Padrinos de graduacién, 2008

La eleccion de los padrinos, es crucial para cualquiera de los dos casos y
responde a los intereses de cada uno. Para los maestros y directivos es de suma
importancia que el padrino de generacion sea alguien que pueda contribuir con la
infraestructura de la escuela (presidente auxiliar, regidos municipales, la
presidenta del DIF municipal y hasta el mismo presidente municipal). Para el
comité escolar, y dependiendo quienes lo conformen, se puede inclinar por la
sugerencia de maestros y directivos o elegir entre sus lideres locales. En el caso
de la eleccion del padrino de generacion, normalmente la seleccién recae en los

lideres locales.
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Lo anterior responde a que en las ceremonias de graduacion, a los padrinos
de generacion se les da un espacio fisico y un espacio para realizar un discurso
dirigido a los egresados. Este espacio le permite al padrino de generaciéon tener
mayor presencia local. Ya que, ademas de dirigir palabras a los egresados,
aprovechan el espacio para fijar sus ideales politicos. En el 2008, el lider local del
movimiento antorchista, pronuncio un discurso dirigido a retomar las tradiciones
del pueblo (totonacas) y dejar las tradiciones traidas de otros lugares como las del

norte; haciendo referencia a la cultura nortefia de los migrantes.

Fotografia 10. Discurso del padr'ino &e generacion de primaria, 2008

En 2008, la primera generacion del Bachillerato de la localidad egresé. Por lo
gue la ceremonia de graduacion tuvo una gran expectativa. Como se sefial6 en el
capitulo anterior, este bachillerato ha sido tomado por el movimiento antorchista. Y
con ayuda de sus afiliados, que han logrado ocupar los cargos principales del
comité escolar, la ceremonia de graduaciéon fue organizado por el movimiento
antorchista .El concepto predominante de esta ceremonia fue la cultura indigena y

mexicana.

El evento inicié con un son llamado El huapango de Osorno; los bailables y
danzas presentadas fueron alusivos al estereotipo de la cultura poblana e
indigena: la china poblana, los chinacos, el xochiputzahuatl. La decoracion
consistié en un mural que mostraba en el centro el calendario azteca, en el lado
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derecho la iglesia de Cuetzalan y en la parte izquierda dibujos de las casas de
Cuetzalan. Ademas, por la presencia del grupo antorchista en la institucion, el
comité selecciono al lider regional de antorcha campesina como invitado de honor.
Este viajaba desde el municipio de Huitzilan. Y una vez que el padrino de
generacion dio su discurso, el dirigente aprovecho el micréfono para dar un

mensaje a los egresados y al publico en general:

“Y finalmente, no me quiero ir de este microfono sin decirles a los
jovenes y decirles a ustedes padres de familia y decirles a todos los que
me escuchan que... estamos todos divididos, porque el egoismo es el
maestro al cual todos rendimos pleitesia. Cuando pedimos pan,
solamente pedimos pan para nosotros. Nunca pedimos pan para otros,
que también tienen hijos... Por eso, yo creo que el mensaje... sefiores y
publico que nos escucha, es que tenemos que unirnos, tenemos que
organizarnos. Tenemos que juntarnos los pobres... éste es el mensaje y
éste es el objetivo final del movimiento antorchista, que hoy me honro
en representar en este evento. Pueblo de Francisco Osorno, sepan que
estamos con ustedes y cuenten con nosotros en las buenas y desde
luego en las malas”. (Dirigente regional de antorcha campesina, 2008).

Fotografia 11. Ceremonia de graduacion del bachillerato; al fondo el presidium, 2008

En la ceremonia, y como se pretende mostrar, participaban como padrinos de
graduacion varios de los lideres del grupo de migrantes. La intervencion del
dirigente caus6 molestia entre los lideres. Por o que muchos de los padrinos de

graduacion no acompafiaron a sus ahijados en la entrega de documentos en el
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presidium, ya que tendrian que saludar al dirigente antorchista. Por esta razon, se

limitaron a dar su regalo una vez que la ceremonia concluyd.

En la eleccién del padrino de graduacion de cada uno de los egresados, la
opcién depende tanto de las preferencias del padre como del mismo egresado. La
tendencia es seleccionar a una persona que les pueda ayudar a continuar con sus
estudios 0 en otros momentos criticos de su vida. Los padrinos suelen ser desde
familiares, amigos, compafieros de trabajo y maestros. Sin embargo, la practica
del padrino de graduacion se realiza entre los lideres de ambos grupos politicos.
Es decir, los lideres de cada grupo fungen como padrinos de los hijos de sus
adscritos al grupo politico. Ademas, en la practica no hay limites que impidan que
una misma persona pueda ser padrino de mas de un egresado y en cada una de

las ceremonias de graduacion.

La participacion del padrino de graduacion en la ceremonia se realiza cuando
el egresado recibe la documentacion por parte del presidium. ElI padrino
acompafa al graduado a recibir los documentos y posteriormente entrega un
regalo al egresado. Esta participacion que se realiza de manera secundaria en la

ceremonia, adquiere mayor importancia una vez concluida la graduacion.
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Después de la ceremonia de graduacion, se ofrece alimento al padrino, a
familiares y amigos tanto del egresado como de los padres. Al igual que en el
cambio de mayordomias, a los padrinos se les ofrecen primero alimento y bebida,
siendo los primero en tomar las primeras tortillas. Y el padre del graduado realiza
la invitacidn a comer, refiriéndose al padrino de graduacién como compadre. A
partir de ese momento, se inicia una relacion social entre padres del egresado-

padrino, y entre egresado-padrino.

En Osorno, ademas del padrino de graduacién, también es comuin que
existan padrinos que patrocinan el pastel para la celebracion. Hay quien afirma
gue en Osorno existe padrino de pastel, de arroz, de mole, de tortillas, de refresco,
etc. Lo cierto es que en las ceremonias de graduacion se establecen relaciones
sociales que juegan un papel central en la localidad y mientras mayores relaciones
sociales se entables, aseguran mayor inclusion en los grupos sociales. Y a
diferencias de las relaciones establecidas en las mayordomias, el compadrazgo
puede realizarse en varias ocasiones durante las ceremonias de graduacién y en

un lapso de un afo.

3.4 IGLESIA AUTOCTONA

En la Sierra Norte la llamada iglesia autéctona ha sido bien acogida por diversos
parrocos de la region, entre ellos el parroco de Bienvenido. Entre las actividades
que ha realizado, es la “recuperacion” de rituales que incorpora elementos
indigenas y elemento de la misa con base en la liturgia catdlica. A este ritual le

han llamado Misa de la cruz césmica.

‘Esas misas van encaminadas a una liturgia que se le llama
Autéctona... Los que organizan esto practicamente son los ancianos, lo
gue seria el consejo de ancianos. Ellos son, hablemos asi, como
ministros de oracién. Son los que conducen esta oracion. Lo que hace
la Iglesia catélica es permitir que entren esos elementos que son muy
evangelizadores no van contra el cristianismo. Nosotros lo que hicimos
en este caso fue reunirnos catequistas, consejo de ancianos, fiscales y
yo; es ir metiendo elementos” (FL. 2007).
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Esta misa se puede identificar como un ritual de afliccion, ya que se celebran
en momentos en donde existe amenaza para las localidades. Durante el afio 2007
en Francisco Osorno se realizo, en el atrio de la iglesia, La misa de la cruz
cosmica como consecuencia de un asesinato a las afueras de la localidad.
Mientras en localidad vecina de San Antonio Cuanixtepec se realizd por la falta de
lluvias y el cuidado de la cosecha. La finalidad de la misa es purificar, subsanar y

aliviar las aflicciones de la comunidad.

A la misa asisten feligreses de todas las localidades de la parroquia. También
se hacen presentes las autoridades y grupos religiosos de cada localidad,; fiscales,
sacristanes, consejo de ancianos, mayordomos y catequistas. Las localidades
involucradas son Francisco Osorno, La Pila, Cuanixtepec, Tampatapo, Ignacio
Ramirez y San Antonio Cuanixtepec. Todas estas localidades pertenecientes al
municipio de Hermenegildo Galeana y a la Parroquia de Bienvenido. Debido a lo

anterior, se puede suponer que es un ritual parroquial, mas que local.

3.4.1 Misade lacruz cosmica

La misa se realizo en las afueras de la iglesia de San Antonio Cuanixtepec. En el
cual se montd un escenario constituido por el altar catolico que se utiliza en las
misas ordinarias: presbiterio, dos velas al de éste y un cirio pascual en la parte de
enfrente. Ademas, se colocaron bancas alrededor del altar en forma de un circulo.
En el centro del circulo, se colocdé una cruz de madera adornada por ramales
verdes y flores de tonos rosas y amarillos. La cruz se sostenia sobre pequefios
soportes de madera rusticada, dejando la cruz muy cerca del suelo. Esta se colocé
con respecto a los cuatro puntos cardinales. Ademas, para acompafar los

canticos y oraciones se instalan a lado del altar un grupo de musica del huapango.

La misa comienza cuando el sacerdote (el parroco), acompafado de
fiscales y catequistas de las distintas localidades, se dirigié hacia el altar. Mientras
el padre bendecia el altar con incienso, las catequistas se dirigian hacia cada uno

de los puntos cardinales. En cada uno de los cuatro puntos, la catequista se sumo

84



a un representante del consejo de ancianos (que sostenia una vela) y su esposa

(que sostenia un sumerio con incienso encendido).

Una vez que el sacerdote ha incensado el altar, se continta con la accién
de santiguar y con el acto de penitencial, compuesto por el acto de contricién y la
oracion del yo confieso. Este ultimo acto, tiene la finalidad de purificar a todos los
presentes, por lo que en vez de realizar el acto de penitencial (realizado en la misa
ordinaria), se ejecuta lo que se acto llamado rito de purificacién indigena. El rito
consiste en purificar a todos los asistentes con ayuda de cuatro mujeres con
ramas olorosas en la mano. Se inicia con la muasica de huapangos, mientras que el
sacerdote bendice las ramas y purifica primero a las cuatro féminas. Una vez que
se han purificado éstas, comienzan a pasar los asistentes para ser purificados con
las ramas e incienso. Debido al nimero de asistentes la purificacion dura mas de
media hora.

“Purificarse para ellos es quitar los problemas, quilatar las envidias,
enfermedades y desordenes espirituales. O sea, es mas grande todavia
a diferencia del Yo confieso. El Yo confieso se centra en el pecado que
te purificas a través de la oracion del Yo confieso... Y aqui no nada mas
es el pecado, sino la enfermedad, el desorden psicolégico y otros
elementos que pudieran dafiar la armonia de la persona humana”
(Parroco de Bienvenido, 2007).

La misa continua con la lectura del evangelio y de fragmentos de la biblia
catdlica. Estas fueron realizadas en castellano. Y una vez que se concluye con la
lectura de estos pasajes, el sacerdote realiza lo que se conoce como la homilia.
Esta hecha en totonaco y dirigida especialmente al rescate de la cultura totonaca.

“Yo les trataba de explicar lo mas que se pudiera, pero no hay tiempo

para explicar ahi (homilia), la forma de como llevan a cabo sus ritos

antiguamente y siguen ahora en sus casas de manera privada o

familiar...Yo les explicaba, y de hecho asi lo explico, les daba un

poquito mas de explicacion” (Parroco de Bienvenido, 2007).

Al término de la homilia, se realiza una oracién llamada la oracién de los
cuatro vientos. El sacerdote se acerca a la cruz para realizar una incensacion. Los
miembros del consejo de ancianos situados en cada uno de los puntos, se

acercan a la cruz para que conjuntamente la carguen. Los fiscales de cada
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localidad se acercan a cada uno de los puntos para acompafar a quienes cargan
la cruz, mientras que las catequistas alistan sus oraciones. Los asistentes colocan
a un lado de la cruz, los alimentos y liquidos que llevan para compartir al concluir
la misa. Todos los asistentes, primero, se alinean hacia el rumbo del levante, para
realizar una oracion hecha por la catequista en totonaco. El sacerdote realiza una
explicacion en totonaco del significado del rumbo y se culmina con una peticion
para aliviar y purificar al mundo. Esta es hecha por la esposa del miembro del
consejo de anciano, también en totonaco. Y asi, en cada uno de los puntos

cardinales se realiza este procedimiento.

Una vez que se ha concluido con la oracién de los cuatro vientos, se
prosigue con la consagracion de la hostia. Esta se realiza conjuntamente con la
bendicion de los alimentos, liquidos y sumerios colocados alrededor de la cruz. La
hostia se coloca en el centro de la cruz. En ese momento, los grupos de
huapangos inician con la mdsica para que todos los asistentes, incluido el
sacerdote, bailen alrededor de la cruz, para bendecir y consagrar los elementos
colocados en la cruz. El baile se realiza con sentido contrario a las manecillas del

reloj.

Después de haber concluido con el baile, la misa continua con el Rito de la
Comunién. Una vez que los participantes de este rito han recibido la comunioén, la
misa se realiza la conclusion de la misa, con una bendiciébn. A partir de la
conclusion de la misa, todos los asistentes se acercan a la cruz para compartir los
alimentos bendecidos y realizar un convite. Este se realiz6 acompafiado de

huapangos y de baile alrededor de la cruz.

Desde el punto de vista del parroco, los que deben de sostener la cruz son
los miembros del consejo de ancianos, acompafadas por su esposa. Pues “son lo
que sobrellevan al mundo”. Mientras que el mundo no sélo se refiere a la
parroquia, sino que “al hablar del mundo, no nada mas significa Osorno,
Cuanixtepec, sino el Universo”. Ademas de la consagracion del Santisimo

Sacramento (el pan y el vino) y la bendicibn de los alimentos, el sacerdote
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argumenta lo siguiente. “Aqui... el Santisimo Sacramento, yo lo coloco en el mero
centro porque es donde se encuentra lo humano con lo divino”. Esto es debido a
que el significado que el sacerdote realiza de cada uno de los puntos cardinales es

la siguiente:

“‘De oriente a poniente avanza el sol... la senda de Dios. Mientras que
de sur a norte avanzamos nosotros (los hombres). El sur es donde
surge la vida, donde vienen nuestros alimentos... pero también tiene
que avanzar... llegar al norte, el lugar de la muerte. Pero en el lapso del
camino surge el gran encuentro, entre el camino de Dios y el hombre...
le llamamos nosotros como la quinta direccion. Que ya no va de oriente
a poniente, de norte a sur, sino del cielo a la tierra... de la tierra al cielo.
Que es la encarnacién de Dios y divinizacion del hombre... el rostro
divino del hombre o el rostro humano de Dios”. (Parroco de Bienvenido,
2007).
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CONCLUSIONES

En el presente trabajo se intentd recuperar una mirada mas amplia en el estudio
de los sistemas rituales de los pueblos indigenas. Para esto fue necesario indagar
desde una perspectiva distinta a los sistemas rituales de una localidad indigena.
Esta perspectiva se hizo estudiando rituales civiles realizados en torno a la
escuela y el gobierno local. Se plante6 la pregunta de investigacién ¢Coémo los
rituales civiles se han integrado al sistema ritual comunal de Francisco Osorno? Y
¢, Cudl es el papel del poder en este proceso de integracién? Para responder a
estas preguntas se planted la siguiente hipétesis: se integran de una forma
negociada a partir de una identidad simbdlica con el sistema cultural local. Y
ademas se asume la existencia de mediadores que logran una vinculacién en

perenne negociacion.

Con ayuda del presente etnografico se puede ampliar y reforzar mas la
hipotesis de trabajo. En primer lugar, los datos etnograficos presentan a una
comunidad indigena. Francisco Osorno es una localidad que fue fundada por
indigenas procedentes de Xuxupango y Ahuacatlan, dos localidades con origenes
prehispanicos en la Sierra Norte de Puebla y dentro de los limites del
Totonacapan. Se establecieron en los alrededores de lo que hoy es Osorno, con el
fin de cultivar tierras para la produccién de maiz y café principalmente. Por lo que
la logica de la localidad se fundd en la economia campesina, estableciendo
relaciones de desigualdad entre los duefios de las tierras y quienes llegaron a
Osorno para trabajar las tierras como peones o0 jornaleros. Por esta razén se
puede considerar a Francisco Osorno como una localidad campesina con herencia

indigena.

Como se sefialé, Francisco Osorno es una localidad mono-étnica de
hablantes del totonaco. Sin embargo esto no garantiza una homogeneidad dentro
de la localidad. Mas aun, ésta se encuentra ausente en los &mbitos econémicos y
sociales, mostrando conflictos y tensiones por el control local. Este control local se

concretiza en el litigio por los cargos publicos de la junta auxiliar, en los puestos
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para la administracion de los subsidios federales y dentro de los comités

escolares.

Principalmente, un grupo es quien se ha apropiado de estos cargos, a saber
el grupo antorchista. Sin embargo, el grupo opositor compuesto por migrantes han
competido por estos puestos, logrando mermar la presencia antorchista. Se sefiala
gue los migrantes no solamente revitalizaron la economia de sus familias con la
adquisicion de activos y sino que también consiguen un capital social en la
localidad y en la regién. Lo anterior es posible ya que la localidad esta insertada
en una economia mas amplia y global que fomenta la competitividad entre

individuos Yy la jerarquizacion basada en capital econémico.

A diferencia de las localidades indigenas que tienen presencia de
distribucion de riqueza y cooperacion comunitaria, como lo muestran las
etnografias antropolégicas, en Osorno existe una competicion constante por las
posiciones mas altas de la jerarquia local, que implica un mejor nivel de vida. Esta
competencia se basa en la promocién individual, en la capitalizacion de riquezas y
en la adscripcion y afiliacion de miembros a grupos sociales. Los rituales vistos
como areas de confrontacion, tienen un papel en fundamental en la lucha por el
poder. Por lo que su estudio, desde esta perspectiva, es una alternativa de analisis

antropolégico.

Se propone que los rituales civiles han desplazado a los rituales de caracter
religioso, debido a que las areas de convivencia, y por tanto de confrontacion, a
nivel local se establecen en el ambito civil o publico. Los rituales religiosos tienen
un alcance restringido a sus adscriptos, mientras que los rituales civiles se
extienden mas alla de lo religioso, permitiendo que su area de influencia sea en un
nivel local. Es por eso que se ha sefialado que los ritos civiles son areas de
confrontacion en donde los grupos extienden y consolidan sus alianzas politicas.
Por lo tanto, se plantea es que los rituales civiles juegan un papel crucial para la

promocion individual, la adscripcion de miembros y en el litigio por el poder local.
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Por lo anterior es necesario exponer las conclusiones sobre el analisis de
los ritos escolares. En éstos, y mas especificamente durante la celebracion de las
ceremonias escolares, se establecen relaciones de parentesco ritual, a través del
padrino de graduacion, instaurando el compadrazgo o compadrinazgo. Se crean
lazos entre padrino-padres del graduado y padrino-graduado. Estos se generan al
finalizar la ceremonia de graduacion y durante el banquete ofrecido por la
graduacion. Al momento de ofrecer los alimentos, el padre del graduado nombra al
padrino como compadre, mientras que el graduado se expresa como padrino una
vez que se le acompafa a recibir su documentacion y al entregarle el regalo. Es
decir, la ceremonia de graduacion y sus concomitantes crean relaciones sociales
entre los participantes. Que a diferencia de las relaciones creadas en el remate de
la fiesta patronal, tienen mayor frecuencia en el establecimiento del lazo del

compadrinazgo.

Estas relaciones se caracterizan por establecerse entre los miembros de los
grupos locales y principalmente ejercida por los lideres de cada grupo, generando
estructuras sociales, que se extienden mas alla de la unidad doméstica, de dos
tipos. La primera es horizontal, ya que se realiza entre los miembros de cada
grupo, mientras que la segunda es vertical, porque son los lideres de cada grupo
quienes realizan esta filiacion ritual con los miembros de sus grupos. Ambas

permiten que los grupos se integren.

Si bien, las relaciones establecidas en la ceremonia de graduacion permiten
que los grupos al interior se integren, también genera una exclusion entre los
mismos. Esto permite suponer que los lazos mantienen integrados a los grupos
sociales, pero paralelamente secciona y demarca mas los limites de cada grupo.
Es decir, es un tipo mecanismo que cohesiona y excluye las relaciones sociales,
pero ademas solidifica y amplia las alianzas entre de los grupos sociales; la

integracion excluyente.

Los grupos en cuestion, se encuentran en litigio por el control local, siendo

las relaciones de este tipo un mecanismo mas para su presencia en la localidad.
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Por lo anterior, la integracion excluyente es un mecanismo por el cual los grupos
politicos han mantenido, y en algunos casos extendido, la adscripcion politica,
cohesionando a cada grupo pero excluyendo a uno del otro. También ha generado
gue los grupos sociales se encuentren con mayor fuerza en una contingencia

politica, por ejemplo las elecciones para la presidencia auxiliar.

En el mismo sentido, los rituales celebrados al margen del gobierno local,
permiten observar el uso de éstos como medio para el litigio del poder. En los
jaripeos, eventos deportivos y bailes publicos realizados como parte de las
celebraciones civiles de la fiesta patronal, el grupo de migrantes se apropian de
los rituales. Durante las celebraciones se pone énfasis en la promocion de sus

lideres, creando imagenes de una presencia mayor en la localidad.

Por otra parte, la dimension simbdlica expresada en los rituales se analiza
como parte de la construccién que los grupos realizan de sus significados y
significantes. En los rituales se presentan simbolos relacionados con cada grupo.
Para el grupo constituido por migrantes, el simbolismo que se crea es referente a
elementos de la cultura nortefia-ranchera y al poder adquisitivo mediatico via la
migracion. Mientras que para el grupo antorchista el simbolismo se refiere a
elementos tradicionales y en la conservacion de las estructuras sociales que les

permiten sustentar el poder local.

Algunos de los migrantes regresaron trayendo consigo gustos por la cultura
nortefia, consolidando algunos ya existentes en la cultura local. Y como los
migrantes son simbolo de presencia social, politica y econdémica, la imagen de
€stos se permea por cuestiones de aspiracion. Entre estos gustos se encuentra el
jaripeo, que con el regreso de los migrantes comenzaron a reinventarla y
promover conforme a sus intereses. En la fiesta patronal, es uno de los eventos
mas concurridos y la vestimenta nortefia es la preferida para acudir al jaripeo. Ese
mismo atuendo es utilizado para asistir al baile publico de la noche. La musica
mayormente consumida es la nortefla o banda, difundida por la casi toda la

localidad. También, en las ceremonias de graduacion existe un crecimiento en
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cuanto a la preferencia de usar la musica y el atuendo nortefio como parte de los

bailables del acto cultural.

Otra de las actividades que se revitalizaron con el regreso de los migrantes
es el baloncesto, deporte que tiene popularidad a nivel local, pero también es
popular en el pais que los migrantes internacionales laboran: Estado Unidos. Entre
otras cosas que los migrantes importan, los uniformes deportivos de equipos de
baloncesto de E.U. el calzado deportivos o tenis ad hoc de la usanza
estadunidense, son que mayor consumo tienen a nivel local. Varios de los equipos
utilizan este tipo de atuendo para identificarse y distinguirse del resto. Ir al jaripeo
con botas y sombrero, escuchar musica nortefia y jugar baloncesto con tenis nike
y uniforme de la NBA, son elementos que se asumen como los simbolos de

identidad del joven migrante y de gran parte de la poblacion.

En las ceremonias de graduacion en las que el grupo antorchista tiene
presencia, los simbolos que se elaboran estdn mas referidos el rescate de la
cultura local como la musica, la vestimenta y las costumbres. Es frecuente en los
discursos del grupo, escuchar el mensaje sobre conservar lo tradicional y
anteponer la cultura indigena, concretamente totonaca, sobre cualquier otro tipo
de cultura, en este caso la cultura nortefia. Legitimar la presencia de lo tradicional
para el grupo antorchista es discriminar la influencia de los migrantes y conservar

sus estructuras de poder.

De este modo, los grupos crean sus simbolos que los representan ante la
localidad y permiten obtener una legitimacién del control social y por ende, politico.
El antorchista construye el simbolismo para resistir al cambio y continuar con el
poder local que por varios afios han mantenido. El migrante propone cambiar esta
situacion e incorporar sus simbolos que los distinguen y que le permiten comenzar
a incursionar en ambitos en los que antes no tenia acceso. El simbolismo es
difundido en todos los escenarios posibles, puesto que mientras mas sea parte de
la creencia de la colectividad, mayores posibilidades tiene el grupo de aumentar su

percepcion como un grupo de poder, aumentando su grado de filiacién. Es decir,
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los simbolos les permiten legitimar su poder ante la colectiva, mientras ésta lo

crea.

Se concluye que Francisco Osorno es una localidad indigena que en su
interior existe un conflicto por el poder local. Los rituales civiles son areas de
confrontacion entre los grupos en litigio, desplazando a ritos de caracter religioso.
Se asume que los rituales civiles se han integrado al sistema ritual local debido a
que tienen una identidad simbdlica con el sistema cultural local. Este permite a
grupos y lideres locales realizar una promocion individual, constituyendo alianzas
de parentesco ritual para conseguir el poder local. Mientras que los simbolos
evocados en los rituales fungen como mediadores entre los rituales civiles y el
sistema local, negociando constantemente los significados y significaciones de

estos ritos para vincularlos con el contexto local.
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