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«La educacion debe
concebirse, al contrario,
como un esfuerzo de la vida
misma que se defiende
contra una civilizacion, la
cual aparentemente prepara
muy bien a los hombres
para vivir, convirtiéndolos en
automatas perfectos, pero
sin voluntad, ni inteligencia,
ni sentimiento; es decir, sin

alma»

Samuel Ramos, El perfil del
hombre y la cultura en
México.




Introduccion

El pensamiento de Samuel Ramos constituye un icono de la intelectualidad
mexicana en el siglo XX. No sélo al interior de la filosofia en estricto sentido, sino
en 6rdenes como la politica o la antropologia seran fundamentales sus aportes
criticos. Desde el punto de vista de la politica mexicana, Samuel Ramos,
constituye un pilar fundamental en el proceso de consolidacion de una
institucionalidad educativa y, en mayor medida, de los principios que guian el
ejercicio de la actividad pedagdgica oficial en nuestro pais. Su principal aporte es
critico, es decir una reflexion filoséfica en torno a las condiciones historicas que
determinan la situacidon educativa en nuestro pais. Como es bien sabido, el
concepto de critica es uno de los mas importantes dentro de la tradicion de la
filosofia moderna, el espiritu ilustrado de Kant pretendia someter a examen la
facultad de conocer con la voluntad de libertad que tanto interesé al siglo de las

luces®. Pues bien, la problematizacién que realiza Samuel Ramos es, en todo el

! Recordemos que el uso filoséfico del término critica implica al menos lo siguiente: en
primer lugar, se trata del “...proceso por el cual la razéon emprende el conocimiento de si
misma”, y en funcion de esto: “La critica, entendida de tal manera, era para Kant uno de
los deberes de su edad o, como dice a menudo, de la <<edad moderna>>, y constituia,
en efecto, la aspiraciéon fundamental de la llustracion que, decidida como estaba a
someter a la razdn misma a tal critica, con objeto de determinar los limites y de eliminar
de su ambito problemas ficticios.” En: Abbagnano, Nicola, Diccionario de filosofia, Fondo

de Cultura Econémica, México 2010, pp. 248.




sentido del término, una auténtica critica educativa, pues, al analizar las
condiciones historicas que determinan la educacion de su tiempo, plantea,
también, una via adecuada para alcanzar la libertad de la mano de la educacion,
asi el titulo critica educativa de Samuel Ramos implica el reconocimiento de la
labor filosofica en la via que inaugurara el pensador aleman en 1784 con su

famoso ensayo ¢Qué es la ilustracion? con las siguientes palabras:

La ilustracibn es la liberacion del hombre de su culpable
incapacidad. La incapacidad significa la imposibilidad de servirse de

su inteligencia sin la guia de otro.?

En sentido estricto no hay, en Ramos, una filosofia de la educacién, sino
una critica de la educacion, el jsapere aude! aplicado a la realidad mexicana que
debe de forjarse en primer lugar una cultura propia y, sobre esas bases, su
propio destino. Cabe reconocer la diferencia, pues, la problemética que pretende
atacar Ramos sélo puede ser significativa a partir del reconocimiento de las
condicionantes historicas de la misma. Recordemos las palabras del filosofo
espafol Eugenio Imaz —uno de los traductores de Kant-, cuando sefiala en la
introduccién a la filosofia de la historia de Kant: “La historia no es mas que la
educacién que al género humano impone la madre naturaleza”®. Asi Ramos
analizara las caracteristicas propias de la educacion en nuestro pais, tan sélo
para percatarse de una serie de deficiencias que se emparentan con la situacion
general de la cultura: su tendencia a la imitacion irreflexiva, el mimetismo y la
simulacibn o la tendencia a la pasividad, entre otras dominadas por un

sentimiento de inferioridad.

2 Kant, Emmanuel, Filosofia de la historia, Fondo de Cultura Econémica, México 2002

% Imaz, Eugenio, nota introductoria a su traduccién de Kant anteriormente citada, p. 21.




A pesar de que la originalidad del pensamiento de Ramos no esta en
duda, la riqueza de las influencias del pensamiento del filosofo mexicano bien
puede significar por si misma un reto. Tenemos como una primera referencia la
influencia de José Ortega y Gasset y de los grandes personajes del
existencialismo europeo a partir de una lectura particular de la fenomenologia y
de sus primeras sefiales en nuestro pais —Antonio Caso, por ejemplo-, por otra
parte, la psicologia individual de Alfred Adler estd presente como fundamento
psicolégico en sus estudios propios a la mexicanidad y en la figura del peladito®.
La vocacion de la filosofia de Samuel Ramos es de caracter social, pues, sus
principales investigaciones estan orientadas, a partir de la actualizacion de estas
coordenadas a superar una situacion de rezago que hacia de México un pais con
innumerables virtudes y con infinidad de recursos pero francamente acomplejado.
Ante esto, Ramos encuentra en la educacion el modelo a través del cual
enfrentar dicho rezago, superar los complejos y asumir las posibilidades de una
nacion que para entonces se abria a la modernidad. Asi se configura claramente,
a partir del nuevo humanismo de Ramos, una propuesta para salir de la crisis del

humanismo europeo.

Por otra parte, es importante llevar a cabo un estudio que vincule la obra
de un filésofo mexicano y la educacién, pues, la actividad filoséfica a sabido
constituirse en factor primordial para la estructuracion de politicas en materia
educativa en nuestro pais desde el siglo XIX. Cabria sefialar que, en nuestro

pais, los grandes fildsofos han estado vinculados en el proyecto de consolidacion

* Francisco Larroyo ubica a Samuel Ramos en el apartado Existencialismo, historicismo
y axiologia en México, junto a Emilio Uranga, Eduardo Garcia Maynez, entre otros. El
hecho no deja de ser significativo en lo que respecta a la compleja red de influencias que
se tejen detrds de la obra de nuestro autor. Véase: Larroyo, Francisco, La filosofia
iberoamericana: historia, formas, temas, polémica, realizaciones, Porrda, México 1989,
pp.162 y ss.



de un sistema educativo efectivo, basta recordar a Justo Sierra y a José
Vasconcelos pilares de la institucionalizacion educativa en México, asi como de
los ideales que durante la primera mitad del siglo XX guiaron la actividad

educativa en nuestro pais.

La educacion es un objeto de estudio que acompafia a la filosofia desde
sus inicios, la problemética que encierra resulta siempre un desafio para el
pensamiento filoséfico: la formacion del ser humano, la transmision del
conocimiento, la accién social del conocimiento y su papel en la transformacion
de las estructuras politicas y econdmicas. Asi pues, la filosofia encara el
problema de la educacion en México, teniendo en mente las posibilidades de
transformacion social que implica y, el caso de Samuel Ramos no es la

excepcion.

La intervencion de Ramos en este contexto significa, en primer lugar, una
posicion critica que pretende sacar a la educacién oficial de la situacién en que
se encuentra después de un periodo de consolidacion institucional y de una serie
de politicas de corte socialista que no resultaron particularmente exitosas de
acuerdo con el filosofo mexicano. Desde la perspectiva de Ramos, el sistema
educativo es inconcluso e ineficaz. A pesar de su caracter critico, la posicion de
nuestro filésofo no es contraria a los ideales impulsados por José Vasconcelos,
sobre todo en lo que respecta en el caracter popular de las letras, ademas de la
voluntad de constituir a la educacion como el principal factor de movilidad social
en un pais sumido historicamente en una diferenciacion social basada en los
privilegios de una clase hereditaria, en la raza, o en la capacidad econémica. Por
el contrario, el caracter publico de la educacién implica una apertura a dicha
movilidad a través del ejercicio libre de las capacidades y elecciones de cada
individuo, bien puede pensarse a la educacion como un elemento liberador para

los individuos a través del uso de la razon. En este sentido, las preocupaciones



de Samuel Ramos en torno a la educacion, tanto como sus propuestas, siguen

estando vigentes y pueden ser reconocidos con claridad.

Finalmente, me parece que resulta conveniente, para una mejor
exposicion, precisar que, en el aspecto metodolégico y como guia de mi
investigacion, se encuentran una serie de preguntas estructurales que me
acompafardn a lo largo de la presente investigacibn en torno a la critica

educativa del fildsofo michoacano:

¢, Qué es la educacion? ¢ Por qué es el objeto del filosofar de todos los tiempos?
¢,Cual es el papel de la educacion en los predecesores de Ramos, es decir,
Gabino Barreda, Justo Sierra y José Vasconcelos? ¢Cual es el lugar que ocupa
el problema de la educacion en Samuel Ramos? ¢En qué radica la critica a la
escuela socialista aludida por Ramos? ¢En qué sentido la educacion que
propone Ramos es popular? ¢Cual es la solucion de Samuel Ramos a la crisis
del humanismo europeo? Sirva, pues, este breve ejercicio también como un
reconocimiento para la labor critica del filésofo en la configuracién de la realidad

educativa de nuestro pais.
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La critica educativa de Samuel Ramos

Capitulo 1
Antecedentes

El positivismo y la educacion: un proyecto politico — La
educacion en México y los grandes pilares de su
institucionalizacion — La rebelion de las masas y el ambiente

de fin de siecle.
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Capitulo 1
Antecedentes

1.1 El positivismo y la educacion: un proyecto politico

‘En la sociedad de los industriales, en la
sociedad autogestionada por los propios
productores, no hay necesidad de interferencia
gubernamental en la administracion de la
sociedad y su economia, es mas, tal

interferencia seria inconcebible.”

Ghita lonescu, El pensamiento politico de Saint-

Simon.

El positivismo es uno de los pilares intelectuales que dominaron la politica
mexicana a lo largo del siglo XIX. Su presencia es tan natural entre los
intelectuales que forjaron nuestro pais que, para entonces, se educaban en
Francia en la linea de pensamiento asociada al filosofo francés Augusto Comte.
Uno de los personajes mas sobresalientes en este sentido es Gabino Barreda,
por nombrar tan solo un ejemplo dentro de la infinidad de intelectuales mexicanos
con estas caracteristicas. Basta recordar el tono general de su Oracion civica,
documento que atestigua la fuerte presencia del positivismo en México, y mas
alla de una mera referencia intelectual puede entenderse como un programa
politico llevado a la accién por el régimen porfirista con sus matices y
caracteristicas propias. En este documento fundamental para la comprension de

la historia politica e intelectual de nuestro pais Barreda afirmaba convencido

12



respecto al papel y a la utilidad del positivismo en lo que se refiere a una

configuracion de la programatica politica nacional:

...hacer ver que durante todo el tiempo en que parecia que
navegabamos sin brujula y sin norte, el partido progresista, al través
de mil escollos y de inmensas y obstinadas resistencias, ha
caminado siempre en buen rumbo, hasta lograr después de la mas
dolorosa y la mas fecunda de nuestras luchas, el grandioso
resultado que hoy palpamos, admirados y sorprendidos casi de
nuestra propia obra: es, en fin, la de sacar, conforme al consejo de
Comte, las grandes lecciones sociales que deben ofrecer a todos
esas dolorosas colisiones que la anarquia, que reina actualmente
en los espiritus y en las ideas, provoca por todas partes, y que no
puede cesar hasta que una doctrina verdaderamente universal

relina todas las inteligencias en una sintesis comun.”

Por su parte, para Samuel Ramos la situacion resulta distinta, pues, para
su momento histérico pueden evaluarse ya los resultados de una politica de corte
positivista esgrimida por un régimen totalitario. Por si esto fuera poco, para el
momento de Ramos la confianza excesiva en el método positivista y en sus
promesas francas de develar leyes de caracter universal en el ambito social han
sido refutadas por los terribles acontecimientos que dominaron el panorama
mundial en la primera mitad del siglo XX. La ciencia y la técnica enarboladas por
el positivismo nos habian conducido a un callejon sin salida. Ademas,

refiriendose a México y su relacion con el positivismo apunta: “La norma de su

® Barreda, Gabino, “Oracién civica”, pronunciada en Guanajuato el 16 de septiembre del
afno de 1867. Procedencia del texto: Barreda, Gabino, Estudios [Prélogo de seleccion de
José Fuentes Mares], Universidad Nacional Auténoma de Meéxico, Biblioteca del
Estudiante Universitario, Num. 26, México D.F., 3a ed., 1992, p. 2.
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actividad es la imitacion irreflexiva. ElI pais que admira con entusiasmo es
Francia, a la que considera como el arquetipo de la civilizacion moderna.” Y
continua: “Francia llamoé la atencion de los mexicanos por sus ideas politicas, a

través de las cuales el interés se generaliza a toda la cultura francesa.”®

La importancia del positivismo francés es tal para nuestro pais y su
conformacién histérica desde el siglo XIX que me parece conveniente, pues,
repasar los caracteres generales de la posicibn positivista, sobre todo me
interesa enfatizar su confianza en la educacién como un auténtico modelo politico
capaz de generar una transformacion social, razén por la cual expondré las
lineas generales del positivismo comtiano reconociendo sus antecedentes,
poniendo énfasis en el aspecto educativo y en las posibilidades politicas que

implica.

Asi pues, uno de los antecedentes mas importantes para el positivismo es
Claude Henri de Rouvroy Conde de Saint-Simon, en su momento profesor y
protector del joven Augusto Comte. Saint-Simon es un autor que reviste una
importancia singular en cuanto a la economizacion de la cultura en la modernidad
se refiere, en su obra el lector puede encontrar una vasta enciclopedia del
industrialismo, término que en su pensamiento adquiere una profundidad tedrica
y una carga semantica que ya es expresion del empuje de un mundo nuevo que
se hace presente en todos los ambitos para finales del siglo XVIIl. Su importancia
sera tal que Augusto Comte -como su discipulo- y Carlos Marx -como avido
lector- tomaran y trabajaran tesis del francés que llegaran a ser consideradas
como aspectos de su propia obra, explorando y descubriendo elementos

caracteristicos del capitalismo moderno.

® Ramos, Samuel, El perfil del hombre y la cultura en México, Espasa Calpe, México

1993, pp. 41. En adelante citaré esta edicion como Eph.
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Henri de Saint-Simon nos ofrece un manual acerca de como debiera ser la
toma del poder por parte de la clase industrial y determina que esta clase es la
mas capaz en ocupar la administracion de la riqueza y en general en todo aquello
qgue se refiere a la accion/administracion politica o publica. Los industriales son
todos los miembros de una sociedad, los cuales se dedican a producir los medios
y materias para satisfacer las necesidades o los lujos de dicha sociedad, por lo
cual desde aqui podemos entender como es que para el autor esta clase seria la
mas capaz en tanto que se mantiene mucho mas involucrada en el proceso
econdmico. Saint-Simon nos expresa que los industriales se dividen en tres
clases: los cultivadores (agricultores y granjeros), los fabricantes y los

negociantes.

En tiempos anteriores los industriales y burgueses pagaban a los nobles;
después de la revolucién realizada por los burgueses, el pago seguia siendo
realizado por los industriales pero ahora correspondia pagar tanto a los nobles
como a los burgueses. Teniendo esto como antecedente podemos observar que
la clase mas importante de las tres mencionadas es la que se encuentra en la
peor posicidon. Saint-Simon hara hincapié en gran parte de la obra sobre esto,
debido a que, como ya mencioné en el anterior parrafo los Industriales son la
condicién de posibilidad para que los medios y bienes materiales (y lujos) estén

al alcance de todos los miembros de una sociedad.

Por tanto, el autor dice que el hecho de que no exista esta consideracion
para la clase industrial es expresion manifiesta de que existe una mala
organizacion social, el régimen industrial es el que procura la mayor libertad,
tranquilidad, felicidad y bienestar social. Y no sélo es deseable este régimen
industrial sino que es necesario, es decir inevitable, pues como lo afirmara el

propio Saint-Simon: se esta solamente en un momento de transicion.

15




A través del trabajo de Saint-Simon podemos observar tres cuestiones
diversas, por un lado nos muestra la “injusticia” social en la que viven los
industriales, pues mereciendo la posibilidad de la accion politica y la
administracion econdmica, se encuentran, al parecer en un estado de olvido;
segundo, la justificacion que realiza Saint-Simon, hacia definir a la clase industrial
como la mas apta para gobernar y para llevar a cabo la administracion publica,
debido a que esta clase se encuentra econdmicamente “activa”, en el sentido de
gue es la que hace posible el movimiento econémico y la que lleva a la poblacion
la satisfaccion de las necesidades (0 lujos), en pocas palabras el industrial es
apto para la administracion de la riqgueza y del bienestar social, pues él se
encuentra dia a dia involucrado con este proceso econdémico de manera directa,
él sabe ahorrar, invertir, decidir adecuadamente (de acuerdo a la situacion) y el
mismo Saint-Simon lo dice: una sociedad ilustrada no necesita que sea
administrada; Tercero, Saint-Simon, como sabemos, es uno de los que observa
en el proceso econdémico el pilar del bienestar social. Henri Saint-Simon estara a
favor de promover que: los estratos de la sociedad, sean clases sociales o
esferas de la vida social, deben servir a la clase industrial y a la ciencia (que a fin

de cuentas ésta ayuda con Técnica y Tecnologia al proceso econémico)’.

De aqui podemos obtener dos enfoques, el primero seria entender la
empresa de la cual Saint-Simon era participe y ésta es: debido a que existe una
clase que se dedica a la participacion directa del proceso econdmico, ésta debe
ser la que administre la actividad economica de toda la sociedad; el segundo
enfoque vendria a ser una critica, es decir: ¢Por qué el actor econémico debe ser
el Unico actor politico? Aunque esta cuestion soOlo es mas evidente

(negativamente) en el contexto actual, es decir, en el que la dinamica del proceso

" Henri de Rouvroy Conde de Saint-Simon, Catecismo politico de los industriales, Folio,
Espafia 2000.

16




econdmico del capitalismo neoliberal ha carcomido las demas esferas vitales de

la sociedad y por ende de las relaciones humanas.

El positivismo es la via alterna al iusnaturalismo de los siglos XVII y XVIII,
para los efectos de mi exposicion el positivismo es un eslabén mas en la
configuracion sistematica de la modernidad. En sus propuestas encontramos la
justificacion del homo economicus que domina la modernidad, mas que en
ningun otro sitio, en el positivismo filoséfico se percibe el viraje que la
subjetividad moderna emprende en el siglo XVIII. En el positivismo encontramos
una antropologia politica que entiende al hombre bajo los principios del progreso
y la civilizacién, bajo una perspectiva que apunta y sefiala a la
internacionalizacion de una concepcion antropoldgica y cultural que encaja bien
con un paquete de derechos transversales a la cultura y acordes al modelo

econdmico del industrial.

Estos elementos caracteristicos son evidentes en el principal antecedente
del positivismo: Saint-Simon. Existe una pregunta vertebral a la obra de Saint
Simon que por si misma podria darnos cuenta del matiz econémico que integra el
proyecto del enigmético filésofo francés que, como ya se sabe, ha peleado junto
a Lafayette en la guerra de independencia norteamericana:

¢, Qué es un industrial? Ante la cual responde:

...un industrial es un hombre que trabaja en producir o en poner al
alcance de la mano de los diferentes miembros de la sociedad uno
o0 varios medios materiales de satisfacer sus necesidades o sus

gustos fisicos.®

8 Conde de Saint-Simon, op.cit., p. 37.
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Segun Saint-Simon, la clase de los industriales es la clase de los hombres
productivos tales como un cultivador, un criador, un doméstico, un fabricante de
zapatos, un cerrajero, un negociante, un marino. De esta manera el trabajo
productivo sera entonces, para Saint-Simon, el criterio a partir del cual puede ser
reconocido un industrial. Esta pregunta integra en si misma la vertiente especifica
gue seguira la filosofia saintsimoniana asi como la obra de su alumno mas

destacado Augusto Comte.

Saint-Simon comienza EIl catecismo politico de los industriales definiendo
su categoria principal: el industrial y su papel rector en la sociedad del siglo XIX.
Sin embargo, no hay elementos ni argumentativos ni documentales ni
estadisticos que respalden su aseveracion, en este sentido su metodologia sigue
siendo deductiva y quizd exista una confianza excesiva en la calidad

epistemoldgica de la experiencia y la observacion.

Resulta por demas desconcertante, pues ya en el trabajo citado ha dejado
en claro que: “la finalidad de nuestro trabajo es sustituir por hechos los
razonamientos de los metafisicos, por consiguiente, vamos a recapitular la
formacion, la existencia y los ultimos trabajos de la clase intermedia que tan

preciosa se nos antoja”

La metodologia de Saint-Simon es una metodologia comprometida con los
ideales ilustrados de la Enciclopedia y, sobre todo, D"Alembert en su posicion
con respecto a la universalidad del conocimiento. La cita nos revela, a su vez, la
profunda cercania y la enorme colaboracion que De Rouvroy mantenia con sus

discipulos: Augustin Thierry y Auguste Comte.

° Ibid., p. 50
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Sin embargo, para Saint-Simon la distancia que la ciencia —ya sea social o
natural- y la filosofia guardan en su época no estaba zanjada todavia, él se

asume como filésofo bajo el siguiente programa:

...para nada debe asombrar el que los filésofos inventores
hayan llevado una vida bastante agitada... El unico medio
para realizar progresos positivos el a filosofia es el de realizar
experiencias. Las mas capitales de entre las experiencias
filosoficas son aquellas que nos llevan sobre acciones... el
hombre que se entrega a las investigaciones de alta filosofia
debe, durante el transcurso de sus experiencias, cometer

muchos actos que puedan ser llamados locuras.®

La programética filosofica de Saint-Simon es por demas precisa, pues,
prescribe una serie de acciones necesarias a seguir si se pretende dar “un paso

capital en la filosofia”.

Entre los requerimientos encontramos: llevar una vida original y activa;
adquirir conocimientos de todas las teorias y todas las practicas; recorrer todas
las clases sociales y someterse a las relaciones mas dispares posibles; por
altimo, hacer buen uso de la vejez que se constituye como un periodo sintético

donde las observaciones seran resumidas hasta establecer principios.

El hombre que ha observado esta conducta es aquel a quien
la humanidad debe conceder mas alta estima; es aquel a

guien debe tener como el mas virtuoso porque él ha sido

1% bid., p. 30.
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qguien ha trabajado mas metddicamente para el progreso de la

ciencia, Unica y verdadera fuente de sabiduria.*

Acaso encontramos aqui una contradiccion en Saint-Simon, pues bien ha
dejado en claro que “El trabajo es la fuente de todas las virtudes”. Este es otro
elemento mas para abonar la ambigledad del Catecismo. Si bien podria decirse
que el filésofo-cientifico es un industrial y que su trabajo produce cambios
pacificos y mejoras en la sociedad. Saint-Simon lo ha dejado ya bien claro:

Todos los industriales reunidos trabajan para producir y poner
al alcance de la mano de todos los miembros de la sociedad
todos los medios materiales para satisfacer sus necesidades o
sus gustos fisicos, y forman tres grandes clases que se llaman

los cultivadores, los fabricantes y los negociantes.*?

Sobra decir que la clase industrial pensada por Saint-Simon es la mas
importante de la sociedad, su rango es el primero y de mayor importancia, pues,
puede subsistir por si sola, presindiendo de todas las otras clases, con su propia
fuerza y trabajo. Las otras clases sociales deben su existencia a la clase
industrial “realizandose todo por la industria, todo debe hacerse para la

industria”.*®

Tristemente, para Saint-Simon, en la sociedad de su tiempo la clase

industrial no ocupa el lugar que le corresponde de acuerdo con lo que “quieren

1 1dem.
2 bid., p. 37.

13 Idem.
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los progresos de la civilizacion”*. Saint-Simon puntualiza a este respecto que la
preminencia de la clase industrial no es un gusto intelectual suyo, sino, lo que
establece el gusto del progreso de la civilizacion. El mundo posrevolucionario

francés no hacia justicia a la clase industrial, asi:

...la clase industrial, debido a la actual organizacién social esta
ocupando la ultima de todas. El orden social concede todavia
mas consideracion a los trabajos secundarios e incluso a la
inactividad, que a los trabajos mas importantes, los de utilidad

mas directa.®

De aqui el tenor de los escritos del filésofo francés: trabajos, programas,
jornadas e incluso catecismo. En todos ellos se refleja una opcion por la
actividad politica de las ideas, su funcion social es retratada por la modalidad del
escrito Saint-Simoniano y se palpa en toda su obra. En este sentido, su opus

esta orientado teleol6gicamente de la siguiente manera:

“‘Nos proponemos indicar a los industriales los medios para
gue aumente en un maximo posible su bienestar; nos
proponemos hacerles conocer los medios generales que

deben utilizar para acrecentar su importancia social.”®

14 “0s equivocais; lo que nosotros deseamos o, mejor dicho, lo que quieren los progresos

de la civilizacion, es que la clase industrial sea constituida la primera entre todas las
clases; que las otras clases le estén subordinadas” en: op. cit., p. 52.

'3 bid., p. 37.

18 1bid., p. 38.
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Se apela, como sujeto politico por excelencia, a la clase industrial (también
como sujeto histérico), su movil sera aumentar su bienestar y su importancia

social. Pero ¢ Como pueden lograr los industriales semejante empresa?

De Rouvroy sefiala dos elementos necesarios para llevar a cabo este

proyecto politico:

“Por una parte, presentaremos a los industriales el cuadro de
su verdadera situacién social... por otra parte, les trazaremos
la marcha que deben seguir para situarse en el primer rango,

bajo el aspecto de la consideracion y del poder.”

Estos elementos seran alcanzados a través de medios pacificos,
perfilando asi uno de los rasgos caracteristicos de la filosofia social del conde de
Saint-Simon. Para actuar politica e histéricamente debemos echar mano de los
medios de discusion, demostracion e incluso la persuasion para llevar a cabo un
cambio social, pues, el caracter dual del poder es bien conocido por Saint-Simon
gracias a los horrores de la Revolucion Francesa. De esta forma, el poder resulta
dual y en todo momento vemos esta confrontacion entre el poder que edifica y el

mismo poder que destruye. Por lo tanto;

“Lejos de predicar la insurreccion y la revuelta, presentaremos
el unico medio que puede impedir la violencia con la cual
podria verse amenazada la sociedad, y a la cual escaparia
dificilmente, si la potencia industrial continuase su pasividad
en medio de las facciones que se disputan el poder... la

tranquilidad publica no podra ser estable mientras los
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industriales mas importantes no se encarguen de dirigir la

administracion de la riqueza publica.”*’

Se puede percibir ya el espiritu positivista en la posicion casi utdpica de
salvacion de la sociedad a partir de la clase industrial. En un primer momento se
caracteriza a la clase industrial como la via de salida de la violencia que pudiera
amenazar a la sociedad y, en segundo lugar, vemos una caracterizacion de la
clase industrial como ejecutivo de la administracion publica. Asi la clase industrial
es potencia y orden, fuerza y razén, en un alegre binomio que subraya el caracter

utilitario que el positivismo implica.

Lo politico aqui es paliado por la economia de corte ilustrado, un ejercicio
econdmico de lo politico en donde una racionalidad utilitaria responde a la
dificultad politica, un gobierno minimo y econdémico es el que tiene en mente
Saint-Simon y sélo puede ser conducido por los industriales, pues, de entre
todos los miembros de la sociedad son ellos quienes mas pruebas (histéricas)
han aportado en términos de una administracion positiva. Las pruebas que se
barajan son el éxito que los industriales han obtenido en sus propios negocios.

De tal manera,

...el inico medio de satisfacer, bajo estos distintos aspectos, los
deseos de la mayoria. Consiste en conceder a los industriales
mas importantes la direccion de la fortuna publica; porque los
industriales mas importantes son los mas interesados en el
mantenimiento de la tranquilidad, son los mas interesados en la
economia de los gastos publicos; también son los mas
interesados en la limitacion de lo arbitrario; por ultimo, los

industriales mas importantes son, entre todos los miembros de

7 1dem.
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la sociedad, aquellos que han dado pruebas de la mayor

capacidad en administracién positiva.*®

En suma, las ventajas de la direccion de la fortuna publica bajo el encargo

de los industriales son cinco, a saber:

a)

b)

Satisfaccion de los deseos de la mayoria; aunque Saint-Simon no lo
argumenta puede verse aqui in nuce el principio utilitarista por excelencia:
la felicidad para el mayor numero.

El mantenimiento de la tranquilidad gracias a que los industriales
gobiernan barato;

Economia en los gastos publicos; con miras al provecho general y no de
la burguesia.®

La limitacion de lo arbitrario; casi puede leerse de lo politico en el sentido
tradicional y en mayor medida del feudalismo y la hegemonia de la
nobleza y la burguesia.

Capacidad en la administracion positiva debido al éxito que en sus propias

empresas han alcanzado.

A todas luces puede entenderse que la solucion es econémica, antes que

politica, una minimizacién del Estado y sus estructuras y una preminencia de la

actividad econdmica que en su propio desarrollo generara paz, orden y beneficio

para todos. De tal manera que esta nueva subjetividad, que emerge plena ya en

el siglo XIX, necesita una serie de facultades para actuar de manera ubicua

'8 Ibid.,

p. 39.

19 La resistencia de Saint-Simon a ver en la Revolucién francesa un cambio hacia buen

puerto es clara al menos en dos momentos: “la clase intermedia se transformé entonces

en la primera clase; y resulta muy curioso observar la conducta que manifesté cuando se

hubo aduenado del poder supremo.” Saint Simon, op. cit., p. 51.
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sobre la faz de la tierra, los derechos humanos seran el eslabén perfecto para

esta subjetividad que pretende actuar a escala global.

La via politica estaba agotada en su ir y venir de revoluciones, los antiguos

moldes de la politica y el derecho mismo debian cambiar pues el siglo naciente

habia presentado ante ellos una serie de problematicas nunca antes vistas. En

un intento por demostrar la inutilidad del antiguo esquema de la politica Saint-

Simon senala:

...de sus filas sacé un burgués al que hizo rey; a aquellos de
entre sus miembros que habian desempefiado el principal papel
en la Revolucion, dio titulos de principes, duques, condes,
barones, caballeros, etcétera; creé6 mayorazgos a favor de los
nuevos nobles: en una palabra, rehizo el feudalismo en su

provecho.?

Y en un segundo momento insiste el fildsofo francés:

...El partido liberal siempre ha tenido y siempre tendra por
directores a las clases intermedias. Ahora bien, dichas clases,
habiendo sido engendradas por la clase feudal, poseen la
naturaleza del feudalismo; por ello, necesariamente, deben
tender a la reorganizacion del feudalismo en provecho propio.
La verdadera divisa de los jefes de dicho partido es: quitale de
ahi, que me ponga yo. Su fin aparente es la supresion de los

abusos; su fin real, explotarlos en provecho propio.

2% 1bid., p. 51.
2 1bid., p. 58.
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De esto resulta un cuadro mas bien complejo en cuanto a la disposicion

del poder en una sociedad regida por los industriales, si bien el pacifismo es su

rasgo mas caracteristico, los industriales se inclinan mas hacia la izquierda,

debido a la irrenunciable igualdad que exigen, por demas contraria a la nobleza.

Se percibe una caracterizacion politica de los industriales idealizados

(utépicos). A pesar de todo es necesario resaltar la profunda confianza que el

conde de Saint-Simon concede a la clase industrial, llegando incluso a afirmar la

existencia de un principio industrial que bien serviria de canon de conducta a la

sociedad entera, un principio que combine y concilie los intereses de la sociedad,

tal como si de un negocio mercantil se tratara.

...el principio industrial; no quieren obedecer mas que a las
combinaciones que concilian los intereses de las partes
contratantes; piensan que la riqueza publica debe ser
administrada en interés de la mayoria; sienten horror por los
privilegios y los derechos de nacimiento, exceptuando
Unicamente a la realeza; en wuna palabra, tienden al

establecimiento de la mayor igualdad posible...?

El gran cambio social sera realizado, pues, gracias a cuatro elementos

gue Saint-Simon destaca en los industriales:

1) Su superioridad numérica.

2) Su superioridad pecuniaria, basada en el hecho de que ellos son quienes

producen todas las riquezas.

3) Su superioridad en cuanto a la inteligencia puesto que sus combinaciones

contribuyen mayormente a la prosperidad publica.

22 1bid., p. 50.
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4) Su superioridad administrativa basada en su calidad moral en la direccion

de las finanzas.

Es un hecho para Saint-Simon que la fuerza de los industriales radica en
esta cuadruple superioridad, aunque la ciencia politica actual y otros grandes
filbsofos como Marx sostendran una opinién distinta con respecto a los

industriales y a la caracterizacion misma de las clases sociales.

La teoria de juegos ha demostrado que una numerosa congregacion de
individuos no necesariamente es mas fuerte que una pequefia, debido a la
capacidad de organizacién, movilizacién, ideologizacion, etc. Por su parte, los
economistas y, en general casi cualquier persona, desconocian del hecho que
parece evidente a Saint-Simon que la clase de los industriales sean poseedores
de la mas grande riqueza. Bien valdria la pena profundizar en el aspecto de la
supuesta superioridad intelectual pues en el texto del catecismo no es facil
detectar los argumentos necesarios, pese a que el filésofo francés apela a la

frecuencia de sus combinaciones no queda claro bien a bien a qué se refiere.

A pesar de todo, las convicciones empiricas que vemos en la clase
industrial descrita por Saint-Simon nos revelan un hecho que parece no haber

pasado desapercibido para él mismo: su caracter profundo de transitoriedad.?

En el contexto mismo de la restauracion francesa, teniendo a la vista la
triste secuela de la Revolucion, Saint-Simon toma partido por los industriales
para llevarlos a la historia, quiere conducirlos hasta el lugar que merecen debido

a su marcada superioridad:

28 Saint-Simon afirma en su resumen: “la época actual es una época de transicion.” op.
cit.,p. 53.
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...S0mMOos nosotros los audaces mortales que realizaran dicha
empresa: Nosotros seremos quienes nos propondremos
elevar a los industriales al primer grado de consideracion y
poder.?*

Asi también en Augusto Comte encontramos el proyecto de mejorar la
sociedad a partir de una rehabilitacion de una auténtica ciencia social que
superara los estrechos moldes de la accion politica institucional, hay en Comte
un decidido rechazo por aquellos grupos intermedios entre el Estado y la familia,
éste caracter le dara un tono profundamente pedagoégico a la obra del filésofo

francés.

El pensamiento de Comte es influenciado por otros grandes filésofos de la
llustracion francesa: Jacques Turgot y su idea de progreso propuesta en el
Discurso sobre la historia universal, de 1750. En este breve discurso Turgot
sostiene como tesis general que el adelanto del hombre en el conocimiento de la
naturaleza iba acompafiado de una gradual emancipacion de la mentalidad con

respecto a conceptos antropomorficos.

Turgot suponia que el proceso de emancipacion mental pasaba por tres

momentos:

1) Los fendmenos son atribuidos por el hombre a seres invisibles.

2) Los fendmenos naturales son explicados a partir de expresiones
abstractas. (esencia, facultad)

3) Intentan dar una explicacion matematica y una comprobacién empirica a

las relaciones mecanicas de los cuerpos.

2% 1bid., p. 54.
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La segunda gran influencia es el Marqués de Condorcet quien desarrolla
una de las nociones de progreso que Comte habra de explorar a lo largo de su
obra. A partir de su Ensayo historico sobre los progresos de la raz6n humana,
Condorcet postula el progreso de la humanidad a partir de “edades” y plantea la
posibilidad de un estudio cientifico que previera y promoviera el progreso. Su
supuesto es que para constituir este estudio cientifico y elaborar “leyes” del
progreso humano, hay que hacer la historia de los grandes grupos humanos y
dejar de lado la historia de los grandes individuos o héroes.

Estas convicciones seran, junto con la profunda imbricacién de la obra de
Saint-Simon, el telén de fondo del quehacer filos6fico de Auguste Comte. Su
alegato en favor de una filosofia positiva que fuera capaz de mejorar la sociedad,
para este proyecto la filosofia debia romper el molde, hermanarse con otras
ciencias que le permitieran formular un “Sistema de leyes” que gobiernen a la
sociedad (véase la evidente sustitucion con respecto a un ejercicio politico
tradicional). Sus supuestos son:

a) La moral y la politica seran ciencias positivas (economia politica)
b) Las leyes individuales tienden hacia una ley general que lo abarca todo
c) La ciencia es el nuevo poder espiritual (El rasgo pedagdgico politico de la

ciencia positiva)

Todas son ideas que dificilmente pueden pasar desapercibidas al joven
secretario del extravagante Conde de Saint-Simon (1813) El énfasis de la
aventura positivista iniciada en los comienzos del siglo XIX esta dado en la
vocacion cientifica que enlaza estos presupuestos. La colaboracion Comte-Saint-
Simon en el periodo 1817-1823 torna dificil la correcta inteligencia de sus aportes
originales, llegando incluso hasta el punto de constituir el imborrable punto mas
alto en la labor de ambos pensadores, la obra titulada Plan de las operaciones

cientificas necesarias para la reorganizacion de la sociedad del afio 1822.
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A pesar de todo, en 1823 los dos pensadores rompen su sociedad y los
ataques mutuos echan abajo una de las més grandes colaboraciones de la
filosofia francesa. Como es palpable en el prologo de 1851 Comte no vacila en
delimitar su estrecha colaboracion y deuda intelectual con respecto a Saint-

Simon:

..el apéndice debe abarcar so6lo aquellos opusculos que
caracterizaron  gradualmente  mi  direccion  general,
descartando los escritos prematuros que inspirdé la funesta

vinculacién en que se realizé6 mi espontaneo comienzo.?

Como ya sefalo, el fondo que agrupa los destinos del positivismo puede
encontrarse en un folleto publicado por Saint-Simon en 1813 y en el
estremecedor hecho de que el maestro encargara estos primeros ensayos a

Comte al menos en sus lineas generales.

En el prélogo a Los primeros ensayos de Augusto Comte también puede
distinguirse el orden sisteméatico donde sefiala la continuidad entre su propuesta
politica y su filosofia, a decir verdad, Comte piensa que la filosofia positiva es la
base para una politica positiva en incluso para una nueva religién universal que

por ende responde a una necesidad de prerrogativas universales.

> Augusto Comte, Primeros ensayos, FCE, México 1992, p. 3.
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Base Nuevo poder || Construccién

filosofica espiritual Religiosa

El mismo Comte presenta el recuento de los trabajos que contiene el opusculo:

I. Escrito en 1819 muestra ya la comunicacion de la separacion de los
poderes (21 afios)

II. Primer esbhozo de la concepcion del pasado moderno, donde ya se
distinguen los movimientos positivo y negativo que caracterizan a la
revolucion occidental, asi como la importancia politica de la centralizacion
del poder.

lll.  Comte sefiala el descubrimiento de las leyes sociolégicas para el afio
1822 y la final conexién entre lo cientifico y lo politico.

IV. Intenta demostrar la tendencia necesaria de la sociedad hacia una
configuracion espiritual de la autoridad de acuerdo con una filosofia

cientifica. Tal como gqueda de manifiesto en el prélogo:

Una demostracion suficiente de mis dos leyes fundamentales
precede la apreciacién general de la marcha continua de la

humanidad hacia la reorganizacion del poder teérico.
V. Expone la division filosofica y social de los dos poderes elementales.

VI. Presenta la transicion de los comienzos sociales de Comte hasta el curso
de 1826.
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Comte analiza el problema del conocimiento politico, sus accesos y sus
obviedades hacen urgente determinar una verdadera ciencia politica. Comte
parte negando su inmediato acceso al campo de lo politico y reduciéndolo a la
mera opinion politica e incluso a la naturalidad del deseo de lo politico. Lo
importante es distinguir que no hay una primacia por el conocimiento de lo
politico, pues los condicionantes del mismo, no estan en el sujeto que conoce

sino en la metodologia de conocimiento.

De fondo se tematiza una problematica que desborda los limites del
opusculo: la opinion y el deseo en si mismo como objeto de indagacion politica y
cientifica. Es problemético aquello que los ciudadanos opinan, tan es asi que es
necesario el surgimiento de una ciencia que mida, clasifique y ordene la opinién
publica, subyace en ella un valor cientifico para generar acciones. Esto se puede

observar de manera rudimentaria en la primera consecuencia:

...existe mas uniformidad en las voluntades politicas de una

nacién de los que acostumbra imaginar...?

De este modo el cruce opinién/deseo se convierte en un movil de la accion
publica, que debe ser determinado cientificamente a través de la mediacion de
los “escritores” (conocedores de la politica) quienes determinaran aquello que la
opinién publica indica, pues “...seria absurdo que la masa quisiera razonar sobre

ello.”?’

Comte sefiala en este sentido la programatica de la accion publica desde

la perspectiva de la generacién del conocimiento politico:

%% bid., p. 11.

27 |dem.
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La opinidn debe desear, los escritores proponer los medios de
ejecucion y los gobernantes ejecutar. Mientras no se hayan
diferenciado estas tres funciones existiran, en grado mayor o

menor, la confusién y la arbitrariedad.?®

Se alcanza a percibir una conviccién de que el intelectual-escritor juegue
un papel organico, comprometido en la mediacion entre el ciudadano y la
autoridad ejecutiva. Segun Comte el hecho de que la politica no sea vista como
un ambito cientifico puede atribuirse a la mala administracion de opiniones y
deseos, para que la politica llegue a ser cientifica es necesaria la sumision que

se le debe a la razén.

Poder espiritual (teol6gico) La marcha de la
Poder temporal civilizacion urge
su remplazo.

Toda la argumentacién gira en torno a este hecho necesario, ante el cual,

Comte apunta dos observaciones:

1) “...esta doble organizacion se ha efectuado en poco tiempo y sin
muchas dificultades porque se habia preparado gradualmente
durante los setecientos u ochocientos afios que habia transcurrido

desde el origen de los poderes...”*

2 1dem.

# |bid., p. 15.
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2) “...merece ser sefialada la coincidencia de los dos poderes en lo que
se refiere a la época de su origen y a la de su definitiva

constitucion.”*°

El poder feudal (militar) ———> Capacidad industrial

Comte problematiza este transito a partir de la adquisicion de riquezas y el
modelo econdmico y social que implican, éste sera de fondo el modelo
legitimatorio de una nueva ideologia juridica acerca del capitalismo, el modelo de
propiedad privada, el individualismo y la competencia como paradigma de la
accion privada. La liberacion de los municipios ha sido fundamental para este

propasito y las consecuencias de este pasaje apenas pueden ser sefialadas.

Comte presenta una antropologia positiva en sus lineas generales, en
este apartado el hombre aparece como un ser bueno que utiliza el poder tan solo
como medio, no por amor al dominio sino por mera comodidad. Es interesante
gue el hombre descrito por Comte es perezoso y pretende hacer que los demas

trabajen para procurarle bienestar, antes que cooperar en el trabajo.

Deseo de mandar Deseo de hacer y deshacer

(Domino perjudicial) -~ la naturaleza a nuestro gusto

(Dominio util)

Inteligencia pasiones Perfeccionamiento moral.

% |bid., p. 16.
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Existe, pues, un trabajo politico-moralizante sobre la sociedad:

(publicitacién, privado)

Poblacion Capacidad temporal
/Capacidad espiritual
Sistema de orden social sin Orden economia

sometimiento fisico ni ideolégico amor al trabajo instruccion

prevision

La propiedad surge como catalizador moral, en una posicion ventajosa se erige

como el punto de entrada hacia la nueva sociedad.
Oscuridad creencias Luz conocimiento
Gobierno arbitrario ——> Propiedad ——> Administracion publica
Individuo sometido Individuo interesado

(fuerza)

Provision y respeto a la

Brujos propiedad
-Subdito- Instruccion publica
Desorden: -Asociado-

Miseria Orden

Ociosidad ignorancia (Sabios)

(Clero)
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De tal modo el positivismo en sus pilares historicos: Saint-Simon y Comte,
quedaron sentadas las bases de un horizonte de significacion cultural
profundamente orientado por la economia; la produccion y el capital ya
consolidados después de la primera revolucion industrial. Si bien, sus intenciones
radicaban en una supuesta reorganizacion de lo social, son ellos quienes
justifican tedricamente el andamiaje cultural que exige al derecho en niveles
nunca antes vistos y que, de igual manera, impactara sus formas y sus

contenidos de una manera nunca antes vista.

El proyecto de los grandes positivistas apunté siempre hacia un marco
internacional donde la racionalidad productiva y cientifica tuviera un mejor
desarrollo bajo el concepto de progreso tan importante a su vision social y
civilizatoria. Las palabras de Justo Sierra bien pueden sintetizar los postulados de
este positivismo de Saint-Simon y Comte —aplicados a la urgencia de la situacién
de un México que no atina a consolidarse debido a los conflictos bélicos que
marcan su historia- de la siguiente manera: “Colonizacién, brazos y capitales
para explotar nuestra gran riqueza, vias de comunicacién para hacer circular, tal
era el desideratum social; se trataba de que la Republica (gracias principalmente
a la accion del Gobierno, porque nuestra educacién, nuestro caracter, nuestro
estado social asi lo exigian) pasase de la era militar a la industrial.”*! De tal
modo, evalla Justo Sierra las necesidades histéricas de un pais que pretende
evolucionar hacia los parametros internacionales en materia de industrializacion,
la clave es obvia —como lo es en todo el positivismo- el mandato de orden y
progreso solo puede generarse con educacion, en este caso se trata de una
educaciéon que reduce al hombre a su caracter productivo e industrial y que esta
dominada por el espiritu cientifico tantas veces pregonado por la clase politica

del mas rancio porfirismo mexicano. Nuevamente refiero las palabras de Gabino

3 Sierra, Justo, Evolucién politica del pueblo mexicano, Porria, México 1986, p. 259
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Barreda, quien concluye su oracion civica en una alusion frontal al positivismo,
con la confianza de su capacidad politica y como perspectiva para una nacion en

proceso de consolidacion como bien lo era México en el siglo XIX:

“‘Conciudadanos: que en lo de adelante sea nuestra divisa
LIBERTAD, ORDEN Y PROGRESO; la libertad como MEDIO; el
orden como BASE vy el progreso como FIN; triple lema simbolizado
en el triple colorido de nuestro hermoso pabellon nacional, de ese
pabellon que en 1821 fue en manos de Guerrero e lturbide el

emblema santo de nuestra independencia...”*

Recordemos, también, como un elemento mas que abona en el
reconocimiento de la importancia del positivismo en México, que las joévenes
generaciones de intelectuales mexicanos que buscaban una transformaciéon del
pais desde las ultimas décadas del siglo XIX confiaban en la ideologia positivista
y sus capacidades de movilizacién social y politica, el mismo Ramos reconoce:
“El espiritu revolucionario de Francia ofrece a la juventud avanzada de México los
principios necesarios para combatir el pasado. Contra la opresion politica, el
liberalismo; contra el Estado monarquico, la republica democrética; contra el
clericalismo, el jacobinismo y el laicismo. El grupo mas inteligente y activo de la
sociedad mexicana se propone utilizar la ideologia francesa como arma para
destruir las viejas instituciones.” ** Para Latinoamérica, y para México en
particular, el positivismo es historia y actualidad, el Derecho mexicano no puede
ser entendido mas alla de su histérico positivismo; sin embargo, esta influencia
va mas alla hasta la configuracion misma de la infraestructura nacional, es decir,
en el trazado y planeacibn de nuestras ciudades, carreteras, medios de

comunicacién y en infinidad de elementos esenciales para la vida de nuestra

% Barreda, Gabino, op. cit., p. 23.
% Eph, p. 42.
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naciéon que todavia hoy seguimos utilizando muchas veces sin conocer sus
antecedentes porfiristas.
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1.2 La educacién en Meéxico y los grandes pilares de su

institucionalizacion

Los Sentimientos de la Nacion, redactados por José Maria Morelos en 1814, en
su numeral 12° establece que las leyes deben contribuir a alejar la ignorancia del
pueblo mexicano, marcando asi una tendencia que, desde ese momento sera
una constante en la historia de México. La importancia del documento presentado
por Morelos radica en el hecho de que se constituye como el punto de partida
para la constitucion politica de 1824 y los principios que la rigen, de tal manera
gue los legisladores de dicho documento tomaron muy en serio las exigencias
plasmadas por Morelos diez afios antes en un contexto de inestabilidad politica y
de ausencia de un proyecto nacional en términos educativos. Cabe sefalar que
esta situacidbn propiciaba una fuerte presencia de los modelos educativos
religiosos que cubrian de una manera intermitente las carencias de una politica
nacional. Los modelos conventuales, las escuelas de amigas, escuelas
municipales y las asi llamadas escuelas de parvulos. A todas luces el panorama
de la educacion en un Estado mexicano en transformacion politica era realmente

lamentable cuando es pensada desde la perspectiva de las mayorias®*.

Asi pues, el Acta Constitutiva de la Nacion Mexicana se publica en enero
de 1824 y puede entenderse como el primer documento de México independiente

gue regula de una manera directa la educacion, estableciendo su obligatoriedad y

% En 1822 la Compaiifa Lancasteriana —creada en 1822 por Agustin Buenrostro- se
concentrara en la ensefianza de las primeras letras y puede comprenderse como el
intento de la iniciativa privada por promover y desarrollar la educacion en México,

teniendo como principal destinatario a los nifios pobres.
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su importancia para el desarrollo cultural del pais. José Maria Luis Mora (en 1833
plantea una serie de reformas en el Colegio de San lldefonso) y Valentin Gdmez
Farias (Racionalizacion de los recursos) pretenden crear una Administracion

central de la educacion en México y asi dar impulso a la instruccion publica.

Por otra parte, la educacion elemental se perfila como el instrumento ideal
para combatir el rezago, Manuel Baranda en 1843 propone una reforma para la
modernizacién y la secularizacién educativa a partir del régimen centralista que
en ese momento estaba en boga. En 1855 Benito Juarez ocupa el cargo de
Ministro de Justicia y Guillermo Prieto comienza la redaccion de las Leyes de
Reforma, con una conviccion abiertamente laica y gratuita, fundamentada en la
razon frente a los modelos eclesiales. De tal forma, el dia 5 de febrero de 1857 la
Constitucion liberal mexicana establece en su articulo 3° una ensefianza libre y
laica en los establecimientos oficiales, como una estrategia para consolidar a
México como nacién independiente frente a la presencia negativa de las practicas
de la Iglesia catélica. El citado articulo dispone:

La ensefianza es libre. La ley determinard qué profesiones
necesitan titulo para su ejercicio, y con qué requisitos se deben
espedir (sic).*

Cuando Ignacio Ramirez es electo (1861) Ministro de Instruccion Publica
en el mandato de Juéarez, se convierte en uno de los liberales que mas
impulsaron la educacion en su caracter publico, gratuita, obligatoria y laica tanto

para hombres como para las mujeres.

Por su parte, Manuel Silicia, ministro de instruccion bajo el Imperio de

Maximiliano (1863-1867), siguio los principios de un liberalismo que pretendia un

% Tena Ramirez, Felipe, Leyes Fundamentales de México, pp. 607.

40




desarrollo y consolidacion de la educacion en México a través de un modelo
francés, es decir, con una apuesta clara por la capacitacion técnica impartida en

Liceo e Institutos.

1.2.1 Gabino Barreda y Justo Sierra

“Nuestra ambicion seria que en esa Escuela
se ensefiase a investigar y a pensar,
investigando y pensando, y que la sustancia
de la investigacion y el pensamiento no se
cristalizasen dentro de las almas, sino que
esas ideas constituyesen dinamismos
permanentes traducibles en ensefianza y en

accion...”

Justo Sierra, discurso de inauguracion de la

Escuela de Altos Estudios.

Una vez derrotado Maximiliano el 18 de julio de 1867, las Leyes de Reforma se
ponen en marcha y el gobierno juarista designa una comision para restablecer la
instruccion publica comandada por Gabino Barreda que pretendia paliar el grave
rezago en materia educativa a través de los ideales de una educacion laica y
uniforme. En diciembre de 1867 se publica la Ley Organica de la educacion
Publica impulsada por Gabino Barreda. La aplicacion de los programas de
instruccion publica fundado en los ideales del positivismo chocé con la realidad
de un pais donde los estudiantes, en el mejor de los casos, eran también
campesinos que dividian sus jornadas entre trabajo y estudio. Serd con
Sebastian Lerdo de Tejada (1872) que se configure de una manera mas clara el

proyecto de una instruccion ad hoc a la realidad mexicana y por fin una

41




educacion publica, laica y gratuita en nuestro pais, todo a través del

reconocimiento del rango constitucional de las Leyes de Reforma.

Uno de los momentos mas importantes al interior de la historia de la
educacion en México es el dia 5 de Mayo de 1877, Porfirio Diaz se convierte en
presidente de la Republica mexicana®. En ese mismo contexto Ignacio Manuel
Altamirano y Joaquin Baranda, Ministro de Justicia e instruccion publica en 1887,
fundan la primera Escuela Normal en México, institucibn que promovera el
desarrollo de la pedagogia en México. En el periodo que va de 1889 a 1891 se
organiza por primera vez el Congreso Nacional de Instruccién Publica, evento en
el cual se problematiza la viabilidad ética de una educacién laica en su papel de
formacion de ciudadanos respetuosos de la ley y con una clara voluntad civica,
sin la necesidad de una dependencia de los esquemas religiosos existentes en la
época. Asimismo, se enfatiza la importancia de la educacion basica y en la figura
del niflo como principal sujeto de los marcos educativos planteados por el
gobierno.

El liberalismo mexicano —fusionado con los ideales del positivismo- fue el
eje de la politica educativa del periodo porfirista que postulaba los valores del
orden y el progreso como los valores rectores de la educacién publica propia de

un pais que se abria a la modernidad.

Por su parte, Justo Sierra se hace cargo de la Instruccion Publica
mexicana en 1901. Posteriormente en 1905 se forma la Secretaria de Instruccion
Pdblica como un ente autbnomo que concreta los esfuerzos por institucionalizar
la educacion en México. El auge de la educacion preparatoria es marcado bajo el

mandato de Sierra en la Secretaria. Justo Sierra insiste en la unidad entre la

% para ese momento la intelectualidad mexicana estaba gobernada por la corriente del

Modernismo, donde destacan Salvador Diaz Mirén y Manuel Gutiérrez Najera.
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educacion preparatoria y la educacion universitaria que, en este caso, quedarian
bajo la regulacion de la Secretaria de Instruccién Publica, labor que tiene lugar en
1910 con la inauguracion de la Universidad Nacional. Por si fuera poco, Sierra,
impulsé la creacion de la Escuela Nacional de Maestros y la Escuela de

Arqueologia y Etnologia Mexicanas.

Cabe recordar que el Partido Liberal mexicano propugnaba un conjunto de
principios que pueden reconocerse en el documento titulado Programa del
Partido Liberal Mexicano, mismo que contenia un apartado dedicado
exclusivamente a la educacion. Asi, el titulo Mejoramiento y fomento de la

instruccion sefala a la letra:

“10. Multiplicacion de las escuelas primarias, en tal escala, que queden
ventajosamente suplidos los establecimientos de instrucciébn que se
clausuren por pertenecer al clero.

11. Obligacion de impartir ensefianza netamente laica en todas las
escuelas de la Republica, sean del Gobierno o particulares, declarandose
la responsabilidad de los directores que no se ajusten a este precepto.

12. Declarar obligatoria la instruccién hasta la edad de catorce afios,
guedando al Gobierno el deber de impartir proteccién, en la forma que le
sea posible, a los nifios pobres que por su miseria pudieran perder los
beneficios de la ensefianza.

13. Pagar buenos sueldos a los maestros de instruccion primaria.

14. Hacer obligatoria para todas las escuelas de la Republica la
ensefianza de los rudimentos de artes y oficios y la instruccion militar, y
prestar preferente atencién a la instruccién civica que tan poco atendida

es ahora.”’

3" Tena Ramirez, Felipe, op. cit., pp. 728, 729.
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El Ateneo de la Juventud surge como un movimiento contestatario a las
politicas del régimen porfirista. Entre los principales intelectuales que integran el
Ateneo se encuentran Antonio Caso, José Vasconcelos, Pedro Henriquez Urefia,
Alfonso Reyes, entre otros que pretendian una renovacion en los modelos
educativos mexicanos y que, con el paso del tiempo, seran una influencia directa

para Samuel Ramos, tal como queda de manifiesto en cada una de sus obras.

1.2.2 José Vasconcelos

En lo concerniente al Plan de Constitucidon presentado por el primer jefe,
Venustiano Carranza, tenemos lo siguiente: “Art. 3° Habra plena libertad de
enseflanza; pero sera laica la que se dé en los establecimientos oficiales de
educacion, y gratuita la ensefianza primaria superior y elemental, que se imparta
en los mismos establecimientos.”*® Esta normativa configura el panorama
educativo nacional para el momento en que Vasconcelos inicia su aventura como

funcionario publico.

Finalmente la Constitucion promulgada el dia 5 de febrero de 1917
distingue con mayor precisién una serie de principios que pondran en marcha un
verdadero programa de accién en cuanto a la educacion en México. Para cuando
José Vasconcelos, como Ministro de educacién en el gobierno de Alvaro
Obregon, emprende el proyecto de consolidacion de la educacion, México se
encontraba en una situacion de rezago, pues, los espacios educativos estaban
reservados a una minoria privilegiada. En octubre de 1920 Vasconcelos presenta
su iniciativa de ley para la creacion de la Secretaria de Educaciéon Puablica, que

sera aprobada un afo después, quedando Vasconcelos al cargo de la misma.

% |bid., pp. 764.
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Desde el primer momento, su principal preocupacion sera llevar a la
inmensa mayoria los benéficos efectos de una educacion laica y gratuita en lo
gue él mismo llamara una cruzada por la educaciéon. La plataforma adecuada
para emprender dicho proyecto fue su rectorado de la Universidad Nacional®®.
Por si fuera poco y para aumentar las dificultades que impedian un proyecto
educativo real, los municipios, para ese entonces, eran los encargados de la
educacion, situacién que generaba una descentralizacion acompafiada de la falta
de control que en esa situacion es légico esperar. La federacion planteada por la
Constitucion de 1917 apenas podia hacer sentir su influencia mas alla de la
capital, por tanto, Vasconcelos en su actuacién politica intentara superar esta
situaciéon de descentralizacion y conflicto. De tal forma, Vasconcelos se
enfrentaba a la enorme tarea de educar a un pueblo, y para lograr este proposito
tendra que restaurar el Ministerio de educacion para convertirlo en un organismo
central que fuera capaz de unificar los esfuerzos en materia de educacion. Queda
claro que Vasconcelos desea que la educacion sea un beneficio para todos los
hombres sin importar su clase social. Asimismo, su conviccion es educar a las
masas sociales sin importar lo que ellas quieren, sino por el contrario, lo que a
ellas les conviene. Sus primeras acciones como dirigente del Ministerio de
Educaciéon son: combatir el analfabetismo, multiplicar los alcances de la escuela

primaria modificando sus orientaciones y, sobre todo, sus métodos*°.

La publicacion de El maestro es uno de los elementos institucionales mas

importantes, pues, pretendia crear una identidad entre los profesionistas de la

% Como una de sus convicciones figurara el lema de la Universidad Nacional que ain
sigue vigente: Por mi raza hablar4 el espiritu, como un claro antecedente de los
postulados de su libro La raza cosmica que para ese momento estaba escribiendo.

4% Moncada Gonzalez, Eizayadé, Vigencia de las ideas educativas de Samuel Ramos,

Revista del Circulo Mexicano de Profesores de Filosofia A.C., 1993, p. 21.
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educacion. En dicha publicacion figurarian las principales noticias de los avances
del magno proyecto que fuera emprendido por Vasconcelos y que a través de la

revista pretendia involucrar a cada maestro en la geografia nacional.

Afortunadamente, Vasconcelos consiguié para la educacion los mayores
presupuestos que se hubieren dado a ese ramo de la administracion en toda la
historia de México. Vasconcelos aumentd en casi 50%, entre 1921 y 1923, la
cantidad de edificios, maestros y alumnos de las escuelas primarias oficiales®'.

*1 Blanco, José Joaquin, Se llamaba Vasconcelos, Fondo de Cultura Econémica, México
1983, pp. 90-91.
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1.3 larebelion de las masas y el ambiente de fin de siécle

“La creciente complicacion de la vida
contemporanea ha tenido que dispersar la
actividad humana en multiples
especialidades que alejan al individuo de su
vida. El hombre parece desconocer el
verdadero destino de las cosas cuando se
pierde en la complacencia con la nueva

técnica...”

Samuel Ramos, El perfil del hombre y la

cultura en México.

En la encrucijada del siglo XX la civilizacion occidental se enfrentara con una de
las crisis mas profundas marcada por las dos guerras mundiales que trajeron
devastacion a escala mundial de la mano de los implementos técnicos que otrora
prometian orden y progreso, por si fuera poco el modelo econdémico del
capitalismo habia llevado a la humanidad, a través de la competencia desmedida,
a la crisis del 29’ que signific6 un argumento en contra del modelo y su

consiguiente revision a través de una serie de propuestas politicas de regulacion.

En esta encrucijada, la filosofia se plantea el duro desafio de repensar el
mundo y de generar propuestas adecuadas para salir de la crisis. Bien puede
encontrarse en la fenomenologia el efecto de este rechazo y una vuelta de la
reflexion hacia la vida misma tan olvidada por ese entonces en favor de la
técnica. Para Samuel Ramos, este es un momento de inflexibn y de suma

importancia, pues, su formacion filosofica estd marcada profundamente por la
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fenomenologia, tal como ocurri6 para toda esa generacion de filésofos
mexicanos. Su evaluacidn respecto al ambiente provocado por una cultura
centrada, en exceso, en los implementos técnicos, esta fuertemente asociada
con la posicion general de los intelectuales de principios de siglo, el fil6sofo

michoacano afirma al respecto:

Esta civilizacion contemporanea es el instrumento gigantesco de
una voluntad de poderio que desde el Renacimiento es la fuerza
motriz del hombre en toda la historia moderna. Por medio de la
técnica cientifica ha extendido victoriosamente su dominio sobre la
naturaleza, pero, en cambio no ha podido dominar la fuerza
demoniaca de los instrumentos mismos, que al aumentar en
cantidades excesivas han aprisionado al hombre en medio de una

masa abrumadora.*?

De esta manera, es posible sostener que las tesis centrales de la escuela
fenomenolégica que pueden encontrarse en Ramos giran en torno al olvido del

sery a la critica de la técnica.

Es bien sabido que desde la obra de Descartes y a lo largo de la
modernidad se constituy0 una relacion con el mundo sui generis, en aras de la
claridad y la distincion habiamos de llegar al mundo a través de su
representacion. Es obvio, grandes sectores de la realidad quedaron condenados

al rincén del olvido. El mundo se habia idealizado®:.

“2 Eph., p. 105.
*> En este sentido José Ortega y Gasset menciona: “..Descartes decide que el

verdadero mundo es el cuantitativo, el geométrico; el otro, el mundo cualitativo e

inmediato, que nos rodea lleno de gracia y sugestion, queda descalificado y se le
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Por su parte, Klaus Held, en La crisis del presente y el inicio de la filosofia

sefala:

En la opinidon de Husserl y Heidegger, el olvido, ya sea del mundo-
de-vida, ya del ser, se estaba preparando desde lejos, ya en los
inicios griegos del pensamiento; es decir, en lo que Husserl llama la
Urstifung, <<institucionalizacién originaria>> de la filosofia y de la
ciencia...la ciencia moderna ha tendido un <<mantel de ideas>>
sobre la aparicién originaria de los acontecimientos, lo que ha

cubierto esa aparicién.*

Lo meramente pensado mas alla de toda evidencia, este movimiento
espiritual originado en el asombro griego, es lo que hace urgente un repensar el
mundo-de-vida. Pues los efectos de una actividad filosofica divergente a la
situacion del mundo-de-vida y la idealizacion en su persecuciébn de una
perfeccién progresiva, nos conducen a un momento de crisis*. Una ruptura
radical donde el mundo ya no es experimentado como horizonte inmediato, en el
cual lo habitual se manifiesta, sino como un horizonte referencial, siempre
pensado, que nos remite y nos avienta hacia un algo-méas-que-lo obvio. En su
origen griego, a partir de un asombro que centra su atencién en lo obvio, en lo
habitual, tornandolo de esta manera, en un pensamiento sobre lo no obvio de lo

obvio, pues, es precisamente esto lo que lo diferencia de otros asombros

considera, en cierto modo, como ilusorio.” En: El tema de nuestro tiempo, Porria, México
2002, p.17.

* Held, Klaus, La crisis del presente y el inicio de la filosofia. Acerca de la relacién
Husserl-Heidegger, Traduccion: Gabi Haspel y Angel Xolocotzi, Universidad
Iberoamericana, México 2003, p. 15.

4 1dem.
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paralelos, aquellos no filoséficos atienden a lo extraordinario, a lo inaudito de un
irrumpir en la normalidad de lo acostumbrado. El asombro filoséfico no se mueve
por la necesidad, sino por ese afan de perfeccionamiento de la idealizacion,

mientras que, el asombro no filosofico esta en contacto directo con lo necesario.

El pathos del thaumazein invita a que corresponda el aparecer, un dejar
gue suceda el suceso, sin embargo, el suceso queda supeditado al poder del ser
humano: a la techne. Asi en la modernidad, las técnicas de pensamiento se
erigen como vehiculo del suceso, que en un extrafio juego de poder queda

sometido a la validacién de un patrén que lo constrifie y le permite manifestarse.

Cuando el suceso es mediado por las técnicas de pensamiento se bafia
con los aromas de la necesidad y la universalidad que, si bien lo disfrazan y
magquillan en términos de medicion y verificacion, lo hacen alejarse de la
constitucién de una experiencia subjetiva inmediata. Asi, nuestra experiencia del
mundo queda mediatizada por un esquema que tiene su origen en el asombro
filosofico, y que nos aleja de nuestra habitualidad, en palabras de Klaus Held
“...el mundo se presenta ahora como aquello que se substrae de nuestras
posibilidades subjetivas, y con ello se rompe la correlacion entre la condicion de
costumbre del sujeto humano y el mundo como horizonte universal”*®. La physis
se nos dice: queda sometida al patrén de la techne, que segun Heidegger se

apodera del ser.

La fenomenologia hara oir su voz en este sentido, pues, para llegar a las
cosas mismas es necesario poner entre paréntesis no solamente aquello
considerado como meros juicios de valor, sino también, aquellas barreras

intelectuales que la tradicion ha construido y que impiden la manifestacién del

6 Held, Klaus, op. cit., p. 28.
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fenémeno®’. Un recuperar lo espontdneo que permite una apertura hacia el
mundo con la consiguiente ampliacion del campo de experiencia y hacia las

posibilidades que este encierra. Cesar Moreno sefala:

...si algo constata finalmente la fenomenologia es que estamos
embarcados en la experiencia, arrojados al mundo, inmersos en la

historia, comprometidos intersubjetivamente.*®

La posicion general de la fenomenologia ante la crisis provocada por las
ciencias europeas es denunciar enfaticamente que el ser ha sido cubierto por un
manto de ideas, un manto que se tiende y se extiende a partir de un afan que, en
su caracter de progresiva perfeccién, pretende atrapar al mundo entero a partir
de una tecnificacion de las ideas que le permiten sofiar con la posibilidad de

erigirse en duefio de la in-finitud.

La fenomenologia nos obliga a pensar de una manera distinta, pues el
mundo-de-vida ciertamente guarda infinidad de elementos dignos de asombro,
ese suceder inmediato®. Asi pues, partir de la fenomenologia y la hermenéutica

se produce un desplazamiento de la epistemologia hacia la ontologia. Asi pues,

*" Segun Cesar Moreno: “...el fenomendlogo <<pone entre paréntesis>> no solamente
aquella posicién de lo real=lo independiente de nuestra subjetividad consciente, propia
de la actitud natural, sino también todo aquello incorporado por el saber y que, sin
embargo, no es <<dado>> en el sentido de la donacién intuitiva...” En: Fenomenologia y
filosofia existencial, Sintesis, Espafia 2000, p. 94.

8 bid., p. 17.

*9 Meditar en el sentido explicado por Heidegger en “La época de la imagen del
mundo”: “La meditacion consiste en el valor de convertir la verdad de nuestros propios
principios y el espacio de nuestras propias metas en aquello que mas precisa ser
cuestionado.” En Caminos del Bosque, Alianza 2001, Traduccion de Helena Cortés y
Arturo Leyte, p. 63.
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problematicas, preguntas y soluciones antes descartadas vuelven a ser tomadas
en cuenta, pareciera que con el siglo llegan de la mano una serie de tematicas

que exigen ser meditadas™.

¥ Tomando en cuenta las palabras del mismo Martin Heidegger: “Tan sélo cuando se
haya llevado a cabo la destruccién de la tradicidbn ontoldgica, la pregunta por el ser
cobrara su verdadera concrecion.” En: Ser y tiempo, Editorial Universitaria, traduccién

de Jorge Eduardo Rivera, Chile 2002, paragrafo 6, p. 50.
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La critica educativa de Samuel Ramos

Capitulo 2
La obra de Samuel Ramos

Samuel Ramos el personaje — La influencia de Ortega y
Gasset — Principales preocupaciones — el tema de la
educacion
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Capitulo 2
La obra de Samuel Ramos

2.1. Samuel Ramos el personaje

“En suma, si concebimos la historia
como debe concebirse, no se nos
aparecera como la conservacion de
un pasado muerto, sino como un
proceso viviente en que el pasado se
transforma en un presente siempre

nuevo.”

Samuel Ramos, El perfil del hombre y

la cultura en México.

Sin lugar a dudas se trata de uno de los filésofos mexicanos mas importantes del
siglo XX, Samuel Ramos significa la consolidacion de la filosofia mexicana con
una serie de tematicas originales y, sobre todo, una auténtica preocupacion por lo
mexicano en su expresion cultural, Ramos nacié el dia 8 de junio de 1897 en
Zitacuaro, Michoacan y muri6 en el afio de 1959. En casa habia sido educado por
la fuerte presencia de su padre, un meédico culto que le infundié el amor por las
letras a través del Quijote, o los cuentos de las mil y una noches, la gramatica, la
geografia y también las matematicas, historia, francés e inglés. Habia recibido su
primera formacion en el Colegio de San Nicolas, donde estudié la vision

positivista en boga para entonces.

En el periodo que va desde 1910 a 1930 fue influenciado por Antonio

Caso, quien habia introducido a México una pluralidad de fil6sofos y enfoques
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que contrastaban con el monolitico pensamiento positivista®. La influencia de
Caso es uno de los elementos mas destacados de una labor filosofica que, para
entonces, ya se planteaba la necesidad de convertirse en original: una reflexion
filosofica de caracter nacional y que respondiera, por la misma razén, a las
problematicas propias de nuestra situacion, es decir, un pensamiento filoséfico
capaz de generar orden e identidad en una nacion que venia saliendo de un largo
periodo de conflictos e inestabilidad. En este sentido, La raza césmica® (1925)
de José Vasconcelos figura como un momento coyuntural para la formacion de
Samuel Ramos, pues, la posibilidad de una filosofia continental esta planteada
claramente por Vasconcelos, de esta forma, puede verse un lejano antecedente
de la apuesta a favor de la originalidad que sera tan importante para la siguiente
generacion. Las palabras de Vasconcelos haran eco en la generacion que para
ese entonces iniciaba su aventura filoséfica, pues, La raza césmica insiste de
manera categorica: “Cada raza que se levanta necesita constituir su propia

filosofia, el deus ex machina de su éxito.”*

En el primer capitulo del Perfil del hombre y la cultura en México, titulado
La imitacién de Europa en el siglo XIX>* se presenta una problematizacién que
ocupa de una cultura de simulacién, es decir, una cultura ajena y que, a todas
luces, no es el resultado de una consolidacién propia. Una de las divisas mas
importantes, desde entonces, para Samuel Ramos, y para los intelectuales de su
época, sera una advertencia en contra de la repeticion o la mera importacion de

ideas. La cercania con otros intelectuales como Max Scheler o José Ortega y

>L Como principal critico del positivismo, Caso es asociado con el Ateneo de la Juventud,
institucion fundamental para comprender la evolucion intelectual de México en el siglo
XX. Al respecto véase: Ibarglengoitia, Antonio, Filosofia Mexicana en sus hombres y en
sus textos, Porrta, México 2000, pp. 210 y ss.

*2 \Vasconcelos, José, La Raza Cosmica, Espasa-Calpe, México 1988, pp. 209.

%3 |bid., p. 45.

** Eph, pp. 19-40.
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Gasset generarda un ambiente critico que puede distinguirse claramente en sus

primeros escritos.

Samuel Ramos colabora con José Vasconcelos en la Revista la Antorcha,
donde también conoce a Manuel Goémez Morin y otros jovenes politicos e
intelectuales que pensaban en un nuevo México mas allad de los fracasos y
derrotas del pasado, tenian como proyecto politico la consolidacibn de una
nacién independiente con caracter democratico y, pensaban, que la educacion
era el instrumento adecuado para lograr dicha integracion nacional. Ramos
afirmaba al respecto sus confianzas en un pais para entonces naciente: “México

es un pais joven, y la juventud es una fuerza ascendente””.

La obra de Ramos puede circunscribirse dentro del mainstream del
nacionalismo mexicano triunfante de la revolucion mexicana, una generacion
gue, por su propio derecho, se convirtié en heredera y garante de los ideales del
movimiento revolucionario, cabe sefialar que el impetu por lo nacional sera
compartido por filésofos, juristas, politicos, artistas, en este momento°®. La
principal vocacién de esta generacion serd, pues, echar a andar un proceso de
sanacion después de la Revolucion, se concreta asi el proyecto que
posteriormente se asociara con el mote de Contemporaneos debido a la revista

gque por un tiempo publicaron.

*® |bid., p. 16.

% Bien podria distinguirse este impetu nacionalista en los grandes muralistas: José
Clemente Orozco, Diego Rivera o David Alfaro Siqueiros, pero también en musicos y
compositores como Silvestre Revueltas, Carlos Chavez o Manuel M. Ponce; la poesia de
Lépez Velarde o en las novelas de Mariano Azuela; también en la época del cine de oro
e, incluso, en la filosofia. Vid., Zabludovsky, Gina, Samuel Ramos y su visién sobre lo

mexicano, p. 178.
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La personalidad del fildsofo michoacano es un hito en la filosofia
mexicana, si bien las bases estaban sentadas por Sierra, Caso, Vasconcelos,
serd él quien asuma el proyecto de reflexionar en torno a la posibilidad de una
filosofia mexicana en toda la extension de la palabra, Antonio Ibargliengoitia
afirma: “Si Caso, Vasconcelos y Valverde pueden ser considerados como los
restauradores de los estudios académicos de la Filosofia, Samuel Ramos debera
ser considerado como el pensador que le dio la direccién definitiva y clara a la
Filosofia en México, para que esta disciplina, pudiera desarrollarse
armonicamente y provocara el entusiasmo que hoy en dia se observa por los

estudios de esta clase.”™’

*" |bargiiengoitia, op. cit., p. 219.
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2.2 Lainfluencia de José Ortega y Gasset
LA VIDA COMO REALIDAD RADICAL, LA TEORIA DE LAS GENERACIONES

En este punto José Ortega y Gasset influencié a incontables discipulos,
entre los cuales destacan Maria Zambrano y José Gaos de manera directa,
Ramos se encuentra dentro de los que habiendo leido profusamente a Ortega
encontraran en su filosofia las lineas maestras para emprender el proyecto de
una filosofia original®®. Habra en ellos una preocupacién en torno a la vida, lo
espontaneo, la historicidad del ser humano, todos estos fueros que habian sido
usurpados por una tiranica razén que reducia el mundo a sus representaciones.
En fin, una preocupaciéon por encarar los temas del tiempo propio, es decir, de

filosofar comprometidamente. Ortega ya en 1923 reconocia:

El tema de nuestro tiempo consiste en someter a la razén a la
vitalidad, localizarla dentro de lo bioldgico, supeditarla a lo
espontaneo. Dentro de pocos afios parecera absurdo que se haya
exigido a la vida ponerse al servicio de la cultura. La mision del
tiempo nuevo es precisamente convertir la relacion y mostrar que es

la cultura, la razén, el arte, la ética quienes han de servir a la vida.>®

%8 Seria inGtil dictar dénde empieza y dénde termina la influencia del maestro en el
alumno, uno vive en otro, Zambrano hace suyas las ideas, no sélo de Ortega sino de
muchos otros, y en filosofia y poesia brillan intermitentes. Es obvio que se encuentran
muy cercanos, en su rebeldia frente a una razon calculadora, voltean hacia la literatura,
viven en ella.

% Ortega y Gasset, José, El tema de nuestro tiempo, Porria, México 1994, p. 37.
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y mas aun, concluye en una de sus referencias mas citadas:

En suma, tenemos que aprender a desintelectualizar lo real a fin de

serle fieles.®°

Vivimos, segun el maestro espafiol, presos, en la imagen del mundo no en
el mundo. Desde este orden de ideas, Platon habria intentado sacarnos de una
caverna: sblo para meternos a otra. Hemos construido poderosos esquemas
discursivos de mediacion para no relacionarnos espontaneamente con la
realidad. En medio del corto circuito, una imagen tirana del mundo que en el
acomodo destierra cruelmente sendos sectores de la realidad humana al limbo
de lo incierto, de lo prohibido, incluso: de la apariencia. De esta forma la
humanidad irremediablemente es una humanidad reprimida, constrefiida a vivir
un mundo que le divide y organiza las entrafias, que le gobierna el corazén y los

impulsos.

¢, Qué lejos se encuentran estos primeros pasos en cuanto a la reflexion
sobre lo humano de Aristételes el filosofo estagirita, para quién el hombre era

esencialmente un animal racional y politico?®* Asimismo, Ortega y Gasset tomaré

% |bid., p. 59.
®1 “Se admite que hay tres cosas por las que los hombres se hacen buenos y virtuosos, y
esas tres cosas son la naturaleza, el habito y la razén. [...] los otros animales viven
primordialmente por accion de la naturaleza, si bien algunos en un grado muy pequefio,
son también llevados por los habitos; el hombre, en cambio, vive también por accion de
la razén, ya que es el Unico entre los animales que posee razén; de manera que en él
estas tres cosas deben guardar armonia reciproca entre si; los hombres, en efecto,
obran con frecuencia de manera contraria a los habitos que han adquirido y a su
naturaleza a causa de su razén, si estan convencidos de que algun otro camino de
accioén les es preferible”, Aristételes, Politica, VII1,12,1332-b. “[...] Es evidente que la

ciudad-estado es una cosa natural y que el hombre es por naturaleza un animal politico o
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distancia de las posiciones que piensan al hombre como participe de una
esencia, pues, el hombre es una realidad que desborda los margenes de una

esencia fija o calculada:

Mal podria la razén fisico-matematica, en su forma crasa de
naturalismo o en su forma beatifica de espiritualismo, afrontar
los problemas humanos. Por su misma constitucion, no podia
hacer mas que buscar la naturaleza del hombre. Y, claro estd,
no la encontraba. Porque el hombre no tiene naturaleza. El
hombre no es su cuerpo, que es una cosa; ni es su alma,
psique, conciencia o espiritu, que también es una cosa. El
hombre no es cosa ninguna, sino un drama —su vida, un puro y
universal acontecimiento que acontece a cada cual y en que

cada cual no es, a su vez, sino acontecimiento-.5

social; y un hombre que por naturaleza y no meramente por el azar, apolitico o
insociable, o bien es inferior en la escala de la humanidad, o bien esta por encima de ella
[...] ylarazon por la cual el hombre es un animal politico en mayor grado que cualquier
abeja o cualquier animal gregario es algo evidente. La naturaleza, efecto, segun
decimos, no hace nada sin un fin determinado, y el hombre es el Unico entre los
animales que posee el don del lenguaje. La simple voz, es verdad, puede indicar pena y
placer y, por tanto, la poseen también los demas animales [...], pero el lenguaje tiene el
fin de indicar lo provechoso y lo nocivo y, por consiguiente, también lo justo y lo injusto,
ya que es particular propiedad del hombre, que lo distingue de los demés animales, al
ser el unico que tiene la percepcién del bien y del mal, de lo justo y de lo injusto y de las
demas cualidades morales, y es la comunidad y participacion en estas cosas lo que hace
una familia y una ciudad-estado” Op. cit, I, 1, 1253.

®2 Ortega y Gasset, José, Historia como sistema, Sarpe, Madrid 1984, p. 63. En este
mismo sentido: “La razon fisica no puede decirnos nada claro sobre el

hombre...debemos desasirnos de todo radicalismo de tratar al modo fisico y naturalista lo
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La antropologia filosofica, como disciplina que analiza los fundamentos de
la nocion de ser humano y que lo toma como punto de partida de todo conocer
sobre si mismo y sobre el mundo, aparece como resultado de dos esfuerzos
filosoficos importantes: el Renacimiento y la llustracion. Es esa vuelta a casa de
la certeza del conocer lo que abrira las puertas a una disciplina que se ocupe del
mismo hombre. El abandono de las concepciones dogmaticas y escolasticas que
caracterizaron a la Edad Media; donde se relegaba al hombre a la calidad de
receptor de aquella revelacion, donde el centro del universo y el origen de la
certeza se encontraban en Dios y no en el hombre. El renacimiento primero y la
modernidad después devolvieron al hombre la certeza de conocer, a través de su
razén. Es por eso que a ésta época se atribuye el nacimiento de la antropologia
filoséfica tal cual la conocemos hoy en dia. Sin embargo, desde su aparicion al
igual que la filosofia, ha sido expresién de diversas tendencias. Algunas de ellas

han llevado al extremo la adoraciéon de la razon.

La subjetividad que se dibuja en el horizonte filoséfico a partir de la
filosofia de José Ortega y Gasset es una subjetividad radical: una subjetividad
encarnada®. La importancia de la fenomenologia en su referencia a &mbitos
previos a la configuracion del cogito de la tradicién abre brechas por las cuales la
tematizacién de lo corporal no so6lo es posible sino necesaria, inminente, e
incluso, urgente . Desde el punto de vista de la filosofia politica, la
fenomenologia abre posibilidades igualmente sorprendentes que seran tratadas

con mayor detalle en el segundo capitulo.

humano. En vez de ello tomémoslo en su espontaneidad, seglin lo vemos y nos sale al
paso.” En: Ibid., p. 46, 47.

%% parafraseando a Paul Ricoeur en su Si mismo como otro.

® Cfr., Micieli, Cristina, Foucault y la fenomenologia, Kant, Husserl, Merleau-Ponty,
Biblos, Argentina 2003, p. 152.
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De tal modo, el trabajo, la experiencia, el proceso necesario para mantener
lo humano es lo que el pensador espafiol denomina ensimismamiento. EI hombre
segun Ortega es capaz de retirarse del mundo exterior y habitar su interioridad,
un mundo que, ante los embates del mundo exterior, le brinda seguridad y que, a

la vez es fuente de toda la actividad creadora del hombre.

El hombre que es si mismo, que estd ensimismado, es el que
como suele decirse, esta siempre sobre si — por tanto, que no
suelta la mano, que no se deja escapar y no tolera que su ser

se le enajene, se convierta en otro que no es él.%

Segun Ortega y Gasset, lo humano lucha entonces por ser reconocido,
irbnicamente por los propios hombres. La determinacién o la indeterminacion de
la vida humana es el problema a resolver, es decir, si una vida humana es
determinada a través de una labor, un trabajo, una experiencia especifica como
vida humana. Hay aqui un ambito procesual de lo humano que remite a una
comprensién diversa de la sociedad acritica donde se piensa que lo humano es

una calidad gratuita bajo el modelo de las facultades universales.

Acontece la ruptura, la ciencia y la razén nos traicionaron. El drama
moderno con su irrealizable final feliz, arrumbé lo humano en aras de lo

cientifico. Rubén Sanabria describe asi la misma desilusion:

Se crey0 que el progreso traeria la felicidad y que incluso se
llegaria a la supresion de todas las miserias del hombre. Y no

ha sido asi.®®

® Ortega y Gasset, José, En torno a Galileo, PorrGia, México 1994, p. 43.

% Sanabria, Rubén, Filosofia del hombre, Porriia, México 2000, p. 13.
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Ortega postula: “...la vida humana, es para cada cual la realidad radical.
Es lo Unico que tenemos y somos. Ahora bien: la vida consiste en que el hombre
se encuentra, sin saber como, teniendo que existir en una circunstancia

determinada e inexorable. Se vive aqui y ahora, sin remedio.”®’

El ser humano ha sido definido de mdultiples maneras, como animal
productor homo faber, como zoén politikbn, como homo sapiens, etc., pero de
ninguna manera se ha agotado siquiera el planteamiento del problema humano.

En ésta linea de ideas apunta el Dr. Sanabria:

Las ciencias no pueden decirnos que es el hombre. Todas
ellas nos proporcionan informacion acerca del hombre-
informaciones a veces muy valiosas-, pero fraccionan el objeto
gue estudian-al hombre-, “despedazan su unidad en trozos
dispersos, aplican metodologias independientes y al final el
ser humano se encuentra mas confundido adn ante
incitaciones contradictorias con la aureola comin de su

cientificidad.®®

Para el hombre el mundo es movimiento constante, lo estatico puede
parecer agresion, lo eterno llama la atencion, la naturaleza nos invita a
modificarla y a vencerla, no hay riesgo que sea tan grande, pues, la voluntad de

trascender es una caracteristica esencial del hombre®.

®" Ortega y Gasset, José, En torno a Galileo, Porriia, México 1994, p. 78.
®8 Sanabria, op. cit., p. 18.
9 “E] hombre es afan de ser —afan de ser tal, de realizar nuestro individualisimo yo...”,

Ortega y Gasset, En torno a Galileo, op. cit., p. 15.
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El hombre sin dejar de ser cambia. Hay, pues, una
“naturaleza” humana, pero no inmutable. Si se quiere que sea
inmutable, séalo en buena hora, pero sélo en el nivel logico,
abstracto, pues en el nivel real, existencial, ontico -y
ontolégico- cambia aunque siempre dentro de los limites
impuestos por Alguien que determind que las cosas fueran lo

que son y como son y no de otra manera.’®

Nunca estamos completos, siempre somos el hombre desde el que
construimos a ese otro hombre que queremos ser. Este hombre que se declara
la guerra a si mismo y a su entorno, que suefia con completar el proyecto de su
vida viviendo, es el hombre que se reconoce como tal; y que, perdido vaga por el
camino de la realizacidbn de su proyecto, mismo que jamas sera satisfecho,
nunca podra ser cumplido, pues la muerte inevitablemente lo tendra que dejar
inconcluso. Pero, en esa carrera por ser otro (en esa arquitectura del destino) el

hombre inevitablemente se cambiara €l mismo y a su entorno.

El hombre desea porque es imperfecto, porque tiene carencia
de muchas cosas. Y quiere colmarlas, satisfacerlas. Lo hace
en el mundo del valor. Porque el mundo no es un conjunto de
realidades para que el hombre las conozca, es una realidad
gue él tiene que completar y humanizar para realizarse y

humanizarse él mismo.”*

" Sanabria, op. cit., p 25.
"' Sanabria, op. cit., p. 120., al respecto menciona Ortega y Gasset: “Yo tengo que
decidir en todo instante lo que voy a hacer en el siguiente y nadie puede tomar esta

decision por mi, sustituirme en ella.”, En torno a Galileo, Porria, México 1994, p. 43.
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El ambito previo a la constitucion de un sujeto de pensamiento es la vida
misma del hombre. La vida del hombre se encuentra plagada por decisiones,
problemas, dramas, faenas, crisis, rupturas, emociones que se constituyen como
el elemento vital en el cual el ser del hombre es posible, antes de ser una mera
formalidad el hombre vive sumido en una circunstancia. Incesantemente labor y
toma de partida, por tanto, el ser del hombre es decision. Una idea ampliamente

difundida por Ortega:

El hombre, cada hombre tiene que decidir en cada instante lo
gue va a ser en el siguiente, esta decision es intransferible:
nadie puede sustituirme en la faena de decidirme, de decidir

mi vida.?

El hombre lleva consigo su mundo. Pero, la humanidad, la historia de la
humanidad ha dejado ya un registro de las vidas humanadas pretéritas. Es
entonces que no empezamos a ser en el mismo lugar que los hombres del
paleolitico, sino que somos herederos de la humanidad. Herencia que

indudablemente afecta nuestra circunstancia.

Afirma el fildsofo espafiol refiriéndose a la vida: “La vida como realidad es
absoluta presencia’’®. Nada va por fuera, mucho menos el ejercicio de un cogito
gue se piensa independiente como absorto del mundo y de una vida particualr, el
ancla vital que piensa a Ortega esgrime un filosofar situado. El ejercicio filoséfico
gue pretende una distincion entre el yo pensante y su entorno empirico es
imposible para Ortega. Darle la espalda a la vida a partir de un afan de
formalidad epistemoldgica es un sinsentido, pues, estamos inmersos en la vida,

nuestro drama —afirma el espafol- es ir siendo esto y lo otro.

2 1bid, p. 10.

% Ortega y Gasset, José, Historia como sistema, p. 76.
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Sin embargo resulta evidente que: “El hombre se inventa un programa de
vida, una figura estatica de ser, que responde satisfactoriamente a las
dificultades que la circunstancia le plantea. Ensaya su figura de vida, intenta
realizar ese personaje imaginario que ha resuelto ser. Se embarca ilusionado en
ese ensayo y hace a fondo la experiencia de él. Esto quiere decir que llega a

creer profundamente que ese personaje es su verdadero ser.”’*

Por tanto, la vida no es un algo externo al hombre, es el escenario del
hombre mismo, cualquier acto humano se entiende como el axioma principal de
toda la existencia humana. Todo acto de conocimiento sélo se da a partir de ella
y en ella “...la vida humana es una realidad extrafia, de la cual lo primero que
conviene decir es que es la realidad radical, en el sentido de que a ella tenemos
gue referir todas las demas, ya que las demas realidades efectivas o presuntas,

tienen de uno u otro modo que aparecer en ella.””®

Es en la vida que el problema del solipsismo de una epistemologia en
términos de sujeto-objeto implicaba, en la vida el hombre se encuentra remitido a
los otros, en una realidad vital anterior al esquema sujeto-objeto. En la vida el
hombre necesita del otro para realizar su humanidad, es impensable el hombre
viviendo de manera aislada o sumido en la mera contemplacién, los parametros
linglisticos y culturales estan dados ahi en el terreno de la vida con otros. Vivir
es vivir junto al otro, a través del otro, una experiencia intersubjetiva naturalizada
de tal manera que incluso puede pasar desapercibida. La vida humana sintetiza
lo individual y lo colectivo sin reducir a los otros a meras representaciones
objetivas de un sujeto de conocimiento. La vida es la condicion de posibilidad

histérica que Ortega tiene en mente, sus particularidades sefalaran las

" bid., p. 78.
" bid., p. 29.
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posibilidades del hombre mismo en un determinado momento histérico, de tal
manera que la vida humana es lo social mismo, mas alla de cualquier concepto

0 representacion.

Estas son las condicionantes de una vida auténtica ante las cuales el
mismo Ortega propone una estrategia cuasi filosofica como via de salida,

estamos hablando de la estrategia del ensimismamiento.

Ensimismamiento que permite fabricar decisiones auténticas, una rebelién
radical ante lo recibido. EI hombre que no decide auténticamente no es hombre,
es masa. Ciertamente, el hombre del siglo XXI corre constante peligro. El terrible
peligro de deshumanizarse. Vivir de lo recibido. EI hombre que vive enajenado y

completamente entregado a lo otro es un hombre masa.

...diez siglos de continuidad cultural traen consigo, entre no
pocas ventajas, el gran inconveniente de que el hombre se
cree seguro, pierde la emocion del naufragio y su cultura se va
cargando de obra parasitaria y linfatica. Por eso tiene que
sobrevivir alguna discontinuidad que renueve en el hombre la

sensacion de perdimiento, sustancia de su vida.”®

Es decir, no se puede reconocer en los otros seres humanos a un
enemigo o a un forastero, como él claramente lo dice, sino mas bien un
complemento que a la manera de un dialogo vivencial actia como el terreno
donde el yo puede realizarse. Y todo esto a raiz de que Ortega identifica a lo

social como una esfera inhumana de aquel que vive en sociedad.

® Ortega y Gasset, José, Pidiendo un Goethe desde dentro, Alianza, Madrid 1983,
Obras Completas T. IV, p. 397.
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aun en el caso de maxima autenticidad, el individuo
humano vive la mayor porcién de su vida en el pseudovivir de
la convencionalidad circunde o social...
...la colectividad es, si, algo humano; pero es lo humano sin
el hombre, lo humano sin espiritu, lo humano sin alma, lo
humano deshumanizado.
He aqui, pues, acciones humanas nuestras a las que les faltan
los caracteres primordiales de lo humano, que no tienen un
sujeto determinado, creador y responsable de ellas, para el
cual ellas tienen sentido. Es pues, una accion humana; pero

irracional, sin espiritu, sin alma...””

Pero, como observamos, Ortega reconoce una posibilidad de transito
entre las dos esferas —individual y social- sin embargo, me parece que ambas,
son expresion de una misma esfera mas amplia, el mundo de la vida humana

gue compone su existencia a partir de dos polos: lo individual y lo social.

El mismo Ortega reivindica su pensamiento cuando en una entrevista vista
con Fernando Vela declara acerca del proceso de creacion y comprension: “...yo
sentia una profunda necesidad de <<retirarme>> mAas que nunca, incluso de los
amigos, retirarme a parir, estaba parturiento de criaturas graves. Pero fue preciso

hacer todo lo contrario: salir mas que nunca de mi y retener dentro las criaturas.”

La postura ante el determinismo del hombre humano es heroica. La lucha
constante contra lo recibido, y todo aquello que lo configura. Ahora bien, una
postura tal, como por designio de una pitonisa, acarrea necesariamente friccion.

Bella es la imagen del hombre que remonta rios. La autenticidad es dolorosa,

" Ortega y Gasset, José, El hombre y la gente, PorrGia, México 1994, pp. 180, 190.
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extrafia a una época de uniformes que arremete feroz contra las posibilidades
del ser humano. Erich Fromm observa esta caracteristica esencial de lo humano,
la posibilidad: “El hombre no es una cosa, sino un ser viviente, que esta
siguiendo un continuo proceso de desarrollo. En cada punto de su vida aun no es

lo que puede ser y lo que posiblemente serad.””

Aquel ser que no puede ser otra cosa de lo que es se encuentra
determinado. Es esta una idea recurrente en la historia de la filosofia. ¢ Tiene el

hombre naturaleza?

...esta idea de la naturaleza o de la esencia del hombre, es
decir, de aquello por lo cual el hombre es hombre, no postula,
como tantas otras, que pueda describirse en términos
positivos, diciendo que es una sustancia, o una estructura fija,
con ciertas cualidades invariables, como bueno o malo,
amoroso u odioso, libre o no libre, etc. La esencia del hombre
es un conflicto que sélo existe en él: la oposicion de ser entre
la Naturaleza, estando sujeto a todas sus leyes, y al mismo
tiempo trascender la Naturaleza, porque el hombre y sélo él,

es consciente de si y de su existencia...”

Efectivamente, el hombre tiene naturaleza, sin embargo no es su
naturaleza.®® El hombre es capaz de ir mas alla del conjunto de determinaciones

biologicas que lo atan a una modalidad especifica de ser. La pugna se presenta

"8 1bid., p. 386.

® Fromm, Erich, El inconsciente social, Paidés, Espafia, 1994, p. 40.
8 “El hombre no es, sino que <<va siendo>> esto y lo otro... Ese <<ir siendo>> es lo
gue, sin absurdo, llamamos <<vivir>>. No digamos pues, que el hombre es, sino que

vive.” En: Ortega y Gasset, José, Historia como sistema, Sarpe, Madrid, 1984, p. 76.
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aqui entre... “Lo que el hombre puede hacer de si mismo y lo que puede desear
son las diversas posibilidades derivadas de su esencia, que no es otra cosa Sino

su conflicto existencial biolégico y psiquico.”®*

Sin embargo, nuevamente Ortega como ya se dijo, mas cercano al ideal
moderno cree que el hombre se realiza en la radical soledad. Lo que el
denomina como ensimismamiento. Incluso llega a mencionar que la vida
colectiva es inauténtica. Y es este problema de la autenticidad o inautenticidad
de un obrar humano lo que evidencia el anclaje moderno de Ortega, sale a
relucir la ética Kantiana de la autonomia “Nos hemos abandonado a nosotros y
vivimos en alteracion, en perpetua estafa de nosotros mismos. Tenemos miedo a
nuestra vida que es soledad y vivimos de ella, de su autentica realidad, del
esfuerzo que reclama y escamoteamos nuestro auténtico ser por el de los otros,

por la sociedad.”®?

8. En: Historia como sistema, p. 43
8 Ortega y Gasset, José,

En torno a Galileo, Porria, México 1994, p. 44.
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2.3 Principales preocupaciones
EL PROBLEMA DEL SENTIMIENTO DE INFERIORIDAD

Por otra parte, una de las influencias més significativas para Samuel Ramos es
la psicologia individual de Alfred Adler. Por si mismo este hecho resulta
fundamental, pues, la psicologia individual representa una opcién de analisis
orientada, desde el principio, hacia el estudio de las capas sociales bajas de la
sociedad, es decir, hacia un sector descuidado por el psicoandlisis que dirigia
sus andlisis en una sociedad burguesa propia de la Viena de principios de siglo.
El sentimiento de inferioridad arraigado en la infancia sera el factor que explique
el surgimiento de las patologias en la edad adulta. Todo comienza con el nifio
situado en su ego al interior de su familia que le complace y su confrontacién con
la sociedad donde no necesariamente encontrara la misma satisfaccion habitual

en su espacio familiar.

La situacion se establece, pues, a partir del principio de pertenencia y la
cooperacién respecto a la sociedad en que vive, todo bajo la dindmica
psicoldgica que lo confronta con la imagen ideal que de si mismo se ha forjado
en términos de fines propuestos asi como una serie de ideales, frente a su
realizacion efectiva en el horizonte de la sociedad. De fondo la terapia adleriana
consiste en un uso estratégico de la responsabilidad frente al sentimiento de

pertenencia y la integracién plena en la sociedad®.

83 Asi lo entiende también José David Hernandez y Alvarez: “Tal es el caso del
psiquiatra austriaco Alfred Adler, cuyas investigaciones para el conocimiento del
hombre, llevan la finalidad de contribuir a una vida social mas armonica, donde

predomine el sentimiento de comunidad, la cooperacibn y ayuda reciproca
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Desde esta perspectiva la debilidad puede llegar a manifestarse de
manera patoldgica debido a la incapacidad de una integracién social que
signifique la adaptacion de su ego con la realidad social en que vive.

El proceso de Conquista, colonizacion y mestizaje de México dej6 huellas
imborrables en su cultura. Aspectos propios de un régimen de 300 afios de
duracion son las practicas de exclusion que orientaban la vida cotidiana y que, de
esta manera, determinaban una autopercepcion del mexicano como un individuo
inferior. El origen del sentimiento de inferioridad se inscribe en la misma historia
de México, el proceso de Conquista viene a negar una civilizacién que, para
entonces, habia alcanzado un esplendor y desarrollo propios. Gina Zabludovsky,
para explicar este proceso de negacion, refiere puntualmente la famosa frase de
Alfonso Reyes “hemos sido convidados al banquete de la civilizacion cuando la

mesa estaba servida®.

En lo que respecta al caso particular de México, Ramos observa una
situacion particular de la cultura: “Sostengo que algunas expresiones del caracter
mexicano son maneras de compensar un sentimiento inconsciente de

inferioridad”®.

Se trata, pues, de una serie de eventos traumaticos que se sublimaron en

expresiones culturales que, aun hoy, estan presentes en la vida y los rituales —

desinteresada. Logrando que el sentimiento de comunidad se despliegue debidamente,
las dificultades no tendrian importancia...” En: Critica del filosofar de Samuel Ramos
sobre el mexicano y lo mexicano, Tesis de Licenciatura en Filosofia, p. 18.

8 yéase: Boff, Leonardo, Quinientos afios de evangelizacién: de la conquista espiritual a
la liberacion integral, Sal Terrae, Espafia 1992, pp. 134.

% Eph., p. 14.

72



religiosos o no- de los mexicanos. Asi, Ramos afirma que, poco a poco, se fue
consolidando un sentimiento de inferioridad. Es necesario recalcar que el filésofo
mexicano no postula una inferioridad real de lo mexicano, por el contrario, tan
solo distingue un sentimiento de inferioridad que, para la época de Ramos, ya no
tiene referente real, tan so6lo un pasado traumatico que quedd consignado en los

libros de historia.

De acuerdo con Julieta Lizaola, “La cultura mexicana se distinguira por el
esfuerzo que realiza continuamente, bajo diferentes figuras 0 mascaras para

ocultar ese sentimiento.”®®

En efecto, Ramos estaba convencido de que una cultura se expresa a
partir de una serie de rasgos mentales condicionados por una estructura mental
profunda, resultado de acontecimientos histéricos de caracter traumatico: los asi
llamados accidentes de la historia. Sobra mencionar que estos accidentes de la
historia, lentamente van configurando una especie de inconsciente social, nicleo
desde donde se generan las expresiones culturales marcadas por el citado
sentimiento de inferioridad, asi como sus resistencias que no haran sino
exacerbar su presencia (pensemos por ejemplo en la amplia gama de practicas
culturales que pretenden ocultar la inferioridad).

En la monumental obra, México a través de los siglos, de Don Vicente Riva
Palacio, bien puede documentarse la manera “traumatica” en la cual los
espafoles imprimieron con letras de fuego sobre los cuerpos de los mexicanos
un sentimiento de inferioridad institucionalizada en mil matices como nombres se
pueden recordar, asi, bajo las denominaciones de zambos, lobos, saltapatras,

etc., el mestizaje ocurri6 no solamente como proceso biolégico, sino como un

8 «Samuel Ramos y el nuevo humanismo”, por Julieta Lizaola, Bajo Palabra, Vol. I,
N° 7, 2012, pp. 480.
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trauma cultural en el cual los mexicanos actuales todavia participamos. De

acuerdo con Gina Zabludovsky:

Desde el principio la organizacién colonial tiende a deprimir el
espiritu de la nueva raza. Debido a que la riqueza no se obtiene a
través del trabajo sino mediante privilegios injustos la masa de la

poblacién se ve reducida a la inactividad y se resigna a la pobreza.®’

La situacién originada es una pasividad en el espiritu y la conducta del
indigena mexicano, potenciado por la accion perniciosa de la Iglesia y su vision
de la gracia divina. A pesar de todo, Ramos piensa que esta caracteristica fue
intensificada por el proceso de Conquista y posterior colonizacién, haciendo
pensar a los hombres que su ser dependia de un puesto estatico en un cosmos
gue se pensaba imperturbable por la visién catdlica y por los privilegios de los

conquistadores de raza espafiola.

Las reservas con las que debemos tomar la reflexibn de Ramos en torno a
la cultura indigena nunca sera suficiente, su vision hace del indigena y de sus
pueblos el dmbito propio de una cultura entregada a la pasividad o, en los
términos de Ramos, al “egipticismo”, término que el mismo caracteriza de la
siguiente manera: “Desde antes de la conquista los indigenas eran reacios a todo
cambio, a toda renovacion. Vivian apegados a sus tradiciones, eran rutinarios y
conservadores. En el estilo de su cultura quedé estampada la voluntad de lo
inmutable.”®® A todas luces se trata de uno de los momentos menos afortunados
de su obra; sin embargo debe comprenderse también, que esta evaluacion no

era vista en el sentido racista que hoy dia puede despertar.

87 zabludovsky, Gina, Samuel Ramos y su visién sobre lo mexicano, pp. 180 y 181.
 Eph., p. 36.
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Los fracasos de la historia mexicana en el siglo XIX no se deben a
una interna deficiencia de la raza, sino a la excesiva ambicién de las
minorias dirigentes, que, obcecadas por planes fantasticos de
organizacion nacional, pasaban por alto los verdaderos problemas

del pueblo mexicano.®

De acurdo con Ramos, uno de los resultados catastroficos de la
conjuncién de estos elementos es una autopercepcion equivoca del mexicano,

digamos, una autovaloracion negativa, el mismo Ramos asi lo sefiala:

‘Lo que afirmo es que cada mexicano se ha desvalorizado a si

mismo, cometiendo, de este modo, una injusticia a su persona.”®

Sin embargo, en el contexto de Ramos, la urgencia era aun mayor pues el
pais se encontraba desgarrado por las largas guerras y refriegas de la
Revolucién, en ese sentido Ramos habla de un periodo posterior al de la
pasividad, denominado mimetismo. La urgente necesidad de imitar lo hecho por
otras naciones con el fin de sacar al pais de su lamentable situacion y empujarlo

hacia el progreso.

8 |bid., p. 40.
©bid., p. 14.
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2.4 El problema de la educacion y la propuesta de Ramos frente a la crisis
del humanismo europeo
LA FILOSOFIA DE RAMOS Y LA EDUCACION

La filosofia de Samuel Ramos responde a una problematica eminentemente
antropolégica®™. Mas alla de lo que se reconoce como su periodo critico, donde
realizd estudios acerca de diversos filosofos y corrientes filosoficas, Ramos se
encuentra desarrollando sus propias ideas a partir de la década de los treinta,
dentro de lo que puede denominarse una antropologia filoséfica, una disciplina
filoséfica que por entonces alcanzaba un cierto éxito en Europa. La preocupacion
por el hombre y su ser habia sido una tematica propia de las filosofias de
principio de siglo que, a través de la guerra, habian encarado la pregunta por el
ser del hombre. Los terrores de la guerra fueron un aliciente para reflexionar en

torno al hombre y sus caracteristicas éticas y ontoldgicas.

La fenomenologia, el existencialismo, e incluso, la hermenéutica pretenden
comprender el horizonte vital a partir del cual el hombre se abre al mundo, basta
citar el importante estudio de Max Scheler, El puesto del hombre en el cosmos®.
Desde esta perspectiva, la generaciéon a la cual pertenece Samuel Ramos vivira

una encrucijada heredada por la tradicion europea que, para ese momento,

! Para una noticia méas detallada de las implicaciones antropoldgicas de la obra de
Samuel Ramos, remito al lector a: Ana del Carmen Alvarez, La antropologia de Samuel
Ramos, tesis para optar por el grado de maestro en filosofia iberoamericana, Universidad
Centroamericana José Simeon Cafias, Abril 2005, Director de Tesis Dr. Carlos Beorlegui,
pp. 52.

2 Scheler, Max, El puesto del hombre en el cosmos, Losada, Argentina 1994.
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seguia confrontandose con los estragos de la guerra. La pregunta fundamental
para Ramos sera ¢ Cual es el ser del mexicano? Interrogante que marcara una
tendencia en la filosofia mexicana, pues como ya lo he sefialado, El perfil del
hombre y la cultura en México publicado en 1934 sera una obra precursora pero,
sobre todo, inaugural para el quehacer filoséfico nacional. No es casual que su
preocupacion por el ser de lo mexicano encuentre eco en toda una generacion de
intelectuales y fildsofos que marcaron la década de los 50’s, pensemos por
ejemplo en Octavio Paz y su investigacion en torno a lo mexicano en El laberinto
de la soledad®® (1950) o de Emilio Uranga, Andlisis del ser del mexicano® (1952),
de Leopoldo Zea, Conciencia y posibilidad del mexicano®®, Santiago Ramirez y

su estudio El mexicano: psicologia de sus motivaciones (1959).

Como ya vimos, para Samuel Ramos, el ser del mexicano esta marcado
por un complejo de fenbmenos que se entrelazan a partir de lo que puede
comprenderse como un complejo de inferioridad y que bien puede reconocerse
en la cultura del mexicano regular. Como bien ha sido reconocido por los
estudiosos de la obra de Ramos, puede distinguirse una situacion en donde la
filosofia jugara el papel importante de generar una nueva via de accién capaz de
superar los rezagos de caracter ontoldgico y psicolégico que el sentimiento de
inferioridad provoca sobre los mexicanos, tal programa de accién es, sin mas, un
nuevo humanismo. Asi pues, la propuesta de Ramos es pragmatica, ya que,
pretende combatir los efectos del complejo de inferioridad originado por los
acontecimientos historicos que significan la vida de nuestro pais desde el

momento en el cual la bandera Espafiola llega a tierra en 1492.

% paz, Octavio, El laberinto de la soledad, Fondo de Cultura Econémica, México 1950.
% Uranga, Emilio, Anélisis del ser del mexicano, Porrta, México 1952.

% Zea, Leopoldo, Conciencia y posibilidad del mexicano, PorrGia, México 1952.
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En el contexto de Ramos, la educacion significaba un verdadero problema
filosofico-politico. Cabe sefialar que en el contexto del porfiriato, que habia
generado las condiciones para la Revolucion mexicana, la Universidad habia sido
suprimida para orientar la instruccibn nacional hacia el desarrollo de las
profesiones liberales, consideradas por la administracion porfirista como un
instrumento preciso para generar orden y progreso. Las humanidades en general
y la filosofia en particular se habian resguardado en salones y clubes privados,

asi como en los seminarios de la fe catolica.

Después de que Justo Sierra inaugurara la Universidad Nacional el 22 de
septiembre de 1910, los estudios humanisticos comenzaron a recobrar la
importancia perdida en este largo trayecto. Lamentablemente, el proyecto trazado
por Sierra se veria coartado por la Revolucion. Para el momento en el cual
Ramos era ya un joven estudiante, México como nhacion vivia los ultimos
momentos de una Revolucién que habia sumido al pais en el conflicto desde
1908 hasta 1921, tan sélo para caer, posteriormente, en una confrontacion
promovida por la Iglesia Catoélica desde los pulpitos del estado de Jalisco y que
no terminard sino hasta el afio de 1929 de la mano de Plutarco Elias Calles y
Emilio Portes Gil. Sin embargo, el pais no poseia para entonces una identidad
fuerte y unitaria, capaz de enfrentar la fragmentacion derivada de la guerra.
Mientras Europa orillaba al mundo a la Segunda conflagracion mundial, México
se preocupaba por constituir una identidad nacional. Razén por la cual, los
intelectuales de la época asumieron la problematica de plantear las vias y los
mecanismos necesarios para constituir una identidad. La propuesta de Ramos,
en este sentido, es una via abierta para la promocion y generacion de la cultura a
partir de un modelo de caracter institucional. Asi, la propuesta de nuestro filésofo
corre paralela a un proceso politico de institucionalizacion promovido por Plutarco
Elias calles, el jefe maximo, que habia creado para esos afios el Partido de La

Revolucidon Nacional que posteriormente se convertiria en el Partido
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Revolucionario Institucional, protagonista hegemonico de la politica mexicana

durante 70 afnos.

Para decirlo de otra manera, Samuel Ramos propone generar cultura e
identidad a través del instrumento de un nuevo humanismo. Por su parte, este
humanismo involucra un modelo educativo capaz de movilizar la conciencia del
mexicano para superar el complejo de inferioridad. De acuerdo con Ramos: “Uno
de los més apremiantes objetivos que debe proponerse la educacion nacional es

la rectificacion de ciertos vicios del caracter mexicano.”®

La escuela, desde esta perspectiva, se constituye como el &mbito propio
del trabajo politico sobre los complejos colectivos e individuales de inferioridad,
en otras palabras, es en la escuela donde un modelo de pensamiento
determinara el caracter de los mexicanos de una manera tal que sea capaz de

superar el complejo de inferioridad, en las palabras del mismo Ramos:

Una de las deficiencias de la escuela mexicana que seguramente
ha contribuido a conservar y aun a agravar el sentimiento de
inferioridad, es la desvinculacion de los estudios con la vida. Con lo
cual no quiero significar lo que muchas veces se ha pretendido: que
la escuela sea un agente inmediato para la resolucion de urgentes
problemas practicos. Lo que quiero decir es otra cosa. Para mi, la
educacion en todos sus grados —desde la escuela primaria hasta la
Universidad- debe orientarse hacia lo que yo llamaria <<el

conocimiento de México>>.%’

% Eph., p. 111.
" Eph., p. 114. Mas adelante insiste: “El ejemplo que debiamos haber imitado de los

paises mas cultos, es el Unico que no imitamos: que alla, la educacién, desde la escuela

79




El eje filosofico de Ramos queda de esta manera explicitado en su forma
ética fundamental, pues, el puesto del hombre en el cosmos, su lugar y sus
perfiles no son referencias estéticas que puedan ser determinadas de una vez y
para siempre, como se pretendié en otros contextos imbuidos de racismo. No, el
ser del hombre responde a su actividad practica, es decir a su acciéon y su
conducta real y efectiva, razén por la cual la educaciéon es un instrumento
filosofico de transformacion del hombre y de la cultura, pero también, puede
entenderse como el instrumento politico radical para la generacién de una
identidad de lo mexicano y la constitucion de un perfil nacional. El hombre se
define éticamente, con su accién se auto-constituye y se abre al mundo, por
tanto, su cultura no es otra que el resultado de su trabajo y debe dejar de
cargarla como una losa y empezar a verla como el horizonte de su proyectos.
Asi, Samuel Ramos afirma categéricamente: “Yo creo, sin embargo, que dentro
de los marcos inflexibles que la vida impone a cada individuo, existe un pequefio
margen para que disponga libremente de sus actos”®. Se trata de una aplicacién
del ya referido circunstancialismo orteguiano, como puede verse, existe una
conviccion ética y ontolégica del hombre que le permite ir mas alla de las

condiciones que determinan su horizonte de vida.

Samuel Ramos también desarrolla una especie de teoria de las
proporciones que involucra por un lado los valores y, por otra parte, las acciones
del hombre en un contexto cultural. En el caso de los mexicanos las proporciones

serian las siguientes:

primaria hasta la Universidad, tiende a dar a todos los educandos el conocimiento de su
pais.” En: Ibid., p. 115.
% Prélogo a la tercera edicién de su libro: El perfil del hombre y la cultura en México,

Espasa-Calpe, México 1993, p. 11.
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a) si existe proporcion entre el hacer y el querer entonces tenemos
como resultado un espiritu equilibrado y optimista.

b) Si existe desproporcién entre el hacer y el querer entonces
tenemos como resultado un espiritu desequilibrado y pesimista.

De acuerdo con Ramos, el mexicano puede inscribirse en el segundo
supuesto, mismo que origina una relacion particular con la valoracién que se
asigna a si mismo: “...la desvalorizaciéon del sujeto en contra suya es absoluta,

cuando de hecho su inferioridad es sélo relativa.”®®

De tal forma, y a través de un proceso de comparacion, el individuo cae en
este sentimiento de inferioridad al vivir la distancia que se abre entre lo que
desea hacer y lo que efectivamente hace. Samuel Ramos consigna aqui como
parte integral del imaginario del mexicano el hecho de desear mas de lo que se
puede tener.

Todo el proceso de proporcidon-desproporcion en cuanto al hacer y el
guerer gira en torno a la nocion de un yo fuerte, que en todo momento pretende
afirmarse en el mundo y que pretende, para tal accion, servirse del poder de
materializar sus deseos para prevalecer. Asi queda configurada una posicion del
sujeto que en su auto-referencia se desborda hacia el horizonte de lo social,
movimiento que lo orilla a experimentarse como desgarrado, minimo e inferior'®.
Razon por la cual se refugia en una ciudadela interior y torna su caracter

introvertido, agresivo y peleonero. Segun esto, la salida planteada por el yo

% Eph., p. 12.

190 Agrega Ramos al respecto: “La tensién entre el complejo de inferioridad y la alta idea
de si mismo se hace, a veces, tan violenta, que el individuo acaba en la neurosis.” Op.
cit., p. 13.
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derrotado en sus pretensiones y, ante tal conflicto frente al mundo, es la ficcién y
la simulacion, es decir, Ramos piensa que uno de los rasgos tipicos del mexicano
seria evadirse hacia un mundo ficticio donde pueda dar cumplimiento a sus
desbordados deseos 0, en su defecto, a un juego ritual de simulaciones donde

pretenda trabar una proporcion —inexistente- entre lo que hace y lo que quiere.

A pesar de todo, el pensamiento de Samuel Ramos no es una expresion
propia de un pesimismo filosofico, por el contrario, de manera general lo que lo
sustenta es una conviccion optimista y positiva, como ya lo sefalé, no es una
caracterizacion estatica de lo que el hombre es o0 de su puesto en el cosmos la
gue sostiene Ramos, muy por el contrario, se trata de una antropologia filoséfica
gue sitta al ser hombre dentro de la esfera de su propia accién. La magnitud del
optimismo de nuestro autor puede constatarse en las lineas del Perfil del Hombre
y la Cultura en México, cuando afirma: “tengo la conviccion de que nos esperan
mejores destinos, de que el porvenir es de nosotros.”*** Esto pone en entredicho
aquellas lecturas que encuentran en el fildsofo michoacano un pesimismo
filoséfico que Unicamente tematiza el sentimiento de inferioridad, ahora podemos
observar que, en efecto, Ramos parte de un analisis del complejo de inferioridad
y de su caracterizacion en nuestro pais, pero no se queda ahi, la reflexién critica
se complementa con un ejercicio propositivo donde la educacién humanista
jugara un papel primordial, en sus propios términos: “el ideal de nuestra cultura
debe ser la realizacion de un nuevo humanismo”'®%. Pero, ¢en qué consiste este

nuevo humanismo?

Puede sintetizarse en tres grandes ejes: en primer lugar, consiste en el
reconocimiento del hombre como agente ético que reconoce la esencialidad del

otro; en segundo lugar, posiciona al hombre mas alla de lo meramente natural,

191 Eph., p. 16.
192 |pid., p. 17.
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adquiriendo la capacidad de remontarse a si mismo a través de la educacion en
un ejercicio de auto-reconocimiento; por ultimo, implica a un hombre que
reconoce dentro de su accion la capacidad de proyectarse dentro de la esfera

politica y cultural.

De esta manera, desde la perspectiva de Samuel Ramos la filosofia como
practica rigurosa —otro de los objetivos de Ramos- se enlaza con la
institucionalizacion educativa en México. No hay otro camino, pues es en el
contexto educativo donde el hombre ejerce este nuevo humanismo en los tres
ejes antes mencionados, asi la escuela y la Universidad son el espacio idéneo
para llevar a cabo este cambio de perspectiva. Se ha llegado a sostener que “El
nuevo humanismo tendria como cauce fundamentalmente la educacion
universitaria. Una vez realizada la exégesis e identificadas las caracteristicas
culturales del mexicano se aclara la urgencia de realizar una especie de terapia
de sicolbgica cultural, que se llevaria a cabo dentro de un proyecto educativo

unitario.”1%3

Como puede observarse, el humanismo planteado por Ramos exige un
reconocimiento de las propias condiciones culturales, es decir, una
problematizacion de las ideas elaboradas en nuestro pais desde el siglo XVIII y
hasta nuestros dias. Estoy convencido de que ha sido bien reconocido el efecto

terapéutico de la propuesta de Ramos, y la metafora psicolégica coincide con una

103 «“Samuel Ramos y el nuevo humanismo”, por Julieta Lizaola, Revista de Filosofia
Bajo Palabra, 11° Epoca, N° 1 7, pp. 481. Ademas de la misma autora: “ldea de
educacion y humanismo en Samuel Ramos”, en Revista Estudios, N° 110, Vol. XIl,
2014, pp. 185; vease también al respecto: “Samuel Ramos ante la condicién
humana”, por Carmen Rovira en http://www.ensayistas.org/critica/generales/C-

H/mexico/ ramos.htm.
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interpretacion macro-psicoanalitica que pretende ver en la cultura sintomas de
bienestar o malestar, de complejos o de estabilidad.
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2.5 Critica a la escuela socialista

Las reservas de Samuel Ramos frente a una educacion socialista planteada de
manera timida durante el mandato de Lazaro Cardenas en México (1934-1938)
son claras e innegables. Es necesario recordar que la educacion propia de los
futuros profesores y normalistas implica, para este momento, en sus planes de
estudios el socialismo cientifico y la historia del movimiento obrero; en el caso de
la primaria y secundaria se pretendia vincular a los estudiantes con los
movimientos obreros y los centros de trabajo, siguiendo en este sentido el
modelo soviético: se trata, pues, de una educacion orientada a la instruccion
técnica y a las posibilidades industriales acompafiada de una ideologia central y
dogmatica importada desde la oOrbita soviética. La critica que desarrolla nuestro
autor en torno a la escuela socialista responde al mismo eje filoséfico que la
critica de la cultura mexicana general. Por si fuera poco, el modelo socialista
apela con la misma insistencia a una educacion tecnolégica y cientificista en la
misma medida que el positivismo, tanto que en muchos puntos es dificil

distinguirlos.

Como ya hemos sefialado, la accion y la conducta del mexicano resultan el
objeto filoséfico fundamental para Samuel Ramos, el filosofo mexicano esta
convencido de que solo desde una comprension profunda de la realidad nacional
se puede emprender un proyecto viable en materia educativa, razén por la cual,
es légico pensar que no podria apelarse a un modelo extranjero para generar las
condiciones necesarias para producir el efecto terapéutico capaz de echar atras

el sentimiento de inferioridad tan arraigado en la cultura mexicana.
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Por si fuera poco, Samuel Ramos critica el Modelo Socialista —como
modelo oficial del gobierno cardenista- debido a la importacion sin reflexion y el
dogmatismo que implica, en otras palabras, el asi llamado Modelo socialista es
acritico. Las promesas del socialismo venian a configurar una especie de nuevo
mesianismo que paralizaba la voluntad y la accién del hombre mexicano que, de
tal manera, seguiria esperando que alguien mas asumiera la responsabilidad de
fraguar su futuro. Como puede verse, la educacion socialista se prestaba para
hacer una bandera politica y enarbolarla de manera acritica desde una campafa
politica 0 como un llamado a la emancipacion —supuestamente- internacional. El
mismo Ramos toma como contraparte del modelo socialista a un modelo que le

parece mas efectivo que es el de su maestro José Vasconcelos:

Hacer de la ensefianza un beneficio de todos los hombres y de
todas las clases sociales, su plan de ensefianza era esencialmente
popular, tendia a la educaciéon en multitudes, llevar al maestro hasta
los mas remotos poblados, donde jamas habia existido una

escuela.'*

De hecho, como sefiala José David Herndndez el ensayo Veinte afios de
educacion en México, puede verse como una apologia al proyecto impulsado por

su maestro Vasconcelos.

104 samuel Ramos, Veinte afios de educacién en México, Imprenta Universitaria, México
1941, pp. 18 y 19; cfr., José David Hernandez y Alvarez, “Samuel Ramos y el modelo
educativo de José Vasconcelos”, Dualidad, N° 9, Septiembre 2009, p. 58, donde
afirma el autor: “En Veinte afios de educacion en México, ensayo que aparece al publico
en 1941, Ramos desarrolla cuatro apartados que de hecho consisten en un conjunto de
articulos que se publicaron periddicamente en la revista Hoy el afio de 1939, en los
cuales basicamente hace un reconocimiento a la buena labor de Vasconcelos al frente
del Ministerio de Educacién, a la par que cuestiona la posterior reforma educativa

impulsada con el nombre de <<educacion socialista>>.”
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No puede ser exitoso el modelo socialista en México debido a que sus
referentes en términos de condiciones culturales no existen en ese momento en
nuestro pais, asi un socialismo en la educacién no puede ser sino otra de las
ficciones a las cuales recurren nuestras clases gobernantes con el afan de

simulacion tantas veces aludido.
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Conclusiones

El largo proceso de constitucion de un sistema educativo en México solo puede
comprenderse a partir del reconocimiento de sus momentos coyunturales, entre
estos importantes momentos se encuentra la obra de Samuel Ramos, que sin
lugar a dudas significa una referencia para la filosofia y la critica de las politicas
en materia educativa. De capital importancia, resulta la obra del pensador
michoacano, tanto para la consolidacion de una filosofia mexicana, como para el
desarrollo de una critica intelectual a los modelos de institucionalizacion

educativa de la primera mitad del siglo XX.

Desde el punto de vista filosofico se puede reconocer un desarrollo
riguroso que problematiza el ser del mexicano desde una perspectiva propia, que
ya no apuesta por imponer analisis ya hechos, sino que, por el contrario, se

adentra en el estudio filoséfico del ser del mexicano como problema de estudio.

Asi pues, las dimensiones de la critica que se configura en las paginas de
Ramos pretenden determinar la situacién concreta de un individuo determinado
por una serie de elementos meramente historicos, digamos accidentales y en el
extremo traumaticos; sin embargo, no se queda solamente en un diagnostico de
la cultura que determina el ser del mexicano, antes bien existe una propuesta

fundada en el reconocimiento de la capacidad propia de todo lo humano que
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consiste en transformar, en darse forma a través de su accién mas alla de los

vaivenes de la historia.

Las convicciones de Ortega, en lo referente a la circunstancia y a la
capacidad de cada individuo de remontarla estan presentes en todo momento en
Samuel Ramos. Diria que la posicidn filoséfica de fondo compete a la filosofia
practica, en el sentido de que la accion es el Unico elemento que determina el ser

del hombre.

Es importante destacar la profunda vocacion de optimismo que profesa el
pensador michoacano, pues, en lo que se configura como una filosofia critica —en
toda su extension- sefiala una via de accion que consiste en superar los traumas
del pasado, liberarse de las determinaciones historicas y en atreverse a pensar
por nosotros mismos la realidad de lo mexicano, dejando de lado las muletas que

significan otras filosofias importadas o la simulacion y el fracaso.

En tanto, sus ideas pedagogicas se inscriben dentro de un mismo proyecto
filoséfico-politico, pues, la educacién es el instrumento a través del cual se
pueden generar las condiciones para consolidar una cultura sana, donde los

individuos, libres de dogmas, se desarrollen con plenitud y felicidad.

Politicamente hablando, las posiciones de Ramos representan un
antecedente para los modelos que la SEP ha seguido en la segunda mitad del
siglo XX, podriamos afirmar que en las reformas politicas que abogan por el
reconocimiento de la realidad multicultural de México, de su rescate y de la
urgente necesidad de reflexionar, conocer y estudiar a México, esta presente la

vocacion que Samuel Ramos hiciera patente en su momento.

Insistimos en que la obra de Ramos implica ya una auténtica filosofia

practica, es decir, una perspectiva filoséfica que orienta la accién, sus méritos
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son aun mayores debido al complejo contexto de su situacion. Para la generacion
de los Contemporaneos no fue facil convivir con un régimen pseudo militarista en
proceso de consolidacién institucional que, para entonces, se establecia en

México de la mano del asi llamado jefe maximo.

Finalmente, el papel histérico debe ser tematizado en su justa dimension.
El impacto de su pensamiento bien puede ser reconocido en nuestros dias a
través de la labor incansable de su carrera docente, la formacion de discipulos
gue han configurado el panorama filoséfico mexicano en la segunda mitad del
siglo XX y que, incluso hoy, siguen formando nuevas generaciones de

pensadores comprometidas con la problematica realidad de México.

90




Bibliografia especializada

Libros

RAMOS, Samuel, El perfil del hombre y la cultura en México, Austral, México
1993.

-Filosofia y educacion, El Colegio Nacional, México 2008.

-Hacia un nuevo humanismo, Fondo de Cultura Econémica, México 1997.

-Filosofia de la vida artistica, Espasa-Calpe, México 1994.

-Estudios de estética y filosofia de la vida artistica, Universidad Michoacana San
Nicolas de Hidalgo, México 1993.

-Historia de la filosofia en México, Universidad Nacional Autbnoma de México,
México 1943.

91




Articulos en revistas

“Ildea de educacion y humanismo en Samuel Ramos”, por Julieta Lizaola,

Revista Estudios, N° 110, Vol. XIl, 2014, pp. 177.

“Samuel Ramos ante la condicion humana”, por Carmen Rovira, en

http://www.ensayistas.org/critica/generales/C-H/mexico/ ramos.htm.

“Samuel Ramos y el humanismo filos6fico de México”, por Alain Guy,
Dianoia, N° 6, Vol. VI, 1960, pp. 163-169.

“Samuel Ramos y el modelo educativo de José Vasconcelos”, por José
David Hernandez y Alvarez, Dualidad, N° 9, Septiembre 2009, pp. 57-62.

“Samuel Ramos y el nuevo humanismo”, por Julieta Lizaola, Revista de
Filosofia Bajo Palabra, 11° Epoca, N° 1 7, pp. 477-484.

“Samuel Ramos y su idea de cultura en México”, por Mario Magallén Anaya,

Temas de ciencia y tecnologia, N° 33, Vol. XI, 2007, pp. 13-22.
“Samuel Ramos y su vision sobre lo mexicano”, por Gina Zabludovsky,

Conferencia dictada en 1990, Centro de Estudios Basicos sobre Teoria Social,
pp. 177-187.

92




Tesis
Ana del Carmen Alvarez, La antropologia de Samuel Ramos, tesis para optar por
el grado de maestro en filosofia iberoamericana, Universidad Centroamericana

José Simeon Cafas, Abril 2005, Director de Tesis Dr. Carlos Beorlegui, pp. 52.

José David Hernandez y Alvarez, Critica del filosofar de Samuel Ramos sobre el

mexicano y lo mexicano, Tesis de Licenciatura en Filosofia.
Mayra Sosa Hernandez, Autognosis y humanismo. Analisis critico de la
propuesta filoséfica de Samuel Ramos, tesis para obtener el grado de licenciado

en filosofia, Universidad Michoacana San Nicolas de Hidalgo, Mayo 2008, Asesor

Mtro. Jaime Vieyra Garcia, pp. 130.

Bibliografia General

ABBAGNANO, Nicola, Diccionario de filosofia, Fondo de Cultura Econémica, México
2010.

ADLER, Alfred, Comprender la vida, Paidds, Espafia 1999.
-La psicologia individual y la escuela, Losada, Argentina 1947.

-El sentido de la vida, Latino Americana, Guatemala 1968.

-El caréacter neurdtico, Paidés, Espafia 1993.

93




-Conocimiento del hombre, Espasa-Calpe, Espaiia 1957.

-Superioridad e interés social: una coleccién de sus ultimos escritos, Fondo de

Cultura Econémica, México 1976.

-Préactica y teoria de la psicologia del individuo, Paidos, Argentina 1961.

ARIAS, Castafieda Eduardo, et. al., Politicas educativas en México, tres
momentos en la historia, tres visiones desde la filosofia, Instituto Tecnoldgico y

de Estudios Superiores de Occidente, México 2005.

BARREDA, Gabino, Oracién civica, pronunciada en Guanajuato el 16 de
septiembre del afo de 1867. Procedencia del texto: Barreda, Gabino, Estudios
[Prélogo de seleccidon de José Fuentes Mares], Universidad Nacional Autbnoma
de México, Biblioteca del Estudiante Universitario, Num. 26, México D.F., 3a ed.,
1992, pp. 65-104.

BLANCO, José Joaquin, Se llamaba Vasconcelos, Fondo de Cultura Econémica,
México 1983.

BOFF, Leonardo, Quinientos afios de evangelizacion: de la conquista espiritual a

la liberacion integral, Sal Terrae, Espafia 1992.

DIAZ, Lombardo Francisco, Historia de la filosofia en México, Cajica, México
1973.

FROMM, Erich, El inconsciente social, Paidds, Espafia 1994.

94




GABEL, Joseph, Sociologia de la lineacién, Amorrortu editores, Buenos Aires
1973.

GAOQS, José, Sobre Ortega y Gasset y otros trabajos de historia de las ideas en

Espafia y la América espafiola, Obras completas IX, UNAM, México 1992.

GARCIA, Aguilar Maria del Carmen, De fil6sofas v filosofia, BUAP, México 2006.

GIL VILLEGAS, Francisco, Los profetas y el mecias, Fondo de Cultura

Econdmica, México 1998.

HELD, Klaus, La crisis del presente y el inicio de la filosofia. Acerca de la relacion
Husserl-Heidegger, Traduccion: Gabi Haspel y Angel Xolocotzi, Universidad
Iberoamericana, México 2003.

IBARGUENGOYTIA, Antonio, Suma filoséfica mexicana, PorrGa, México 1998.

-Filosofia mexicana, en sus hombres y en sus textos, Porrta, México 2000.

KANT, Emmanuel, Filosofia de la historia, Fondo de Cultura econémica, México
2002.

LAERCIO, Diogenes, Vidas de los fildsofos mas ilustres, Porria, México 1998.

LAIN, Entralgo Pedro, La generacion del noventa y ocho, Espasa-calpe, Espafia
1979.

LARROYO, Francisco, La filosofia iberoamericana: historia, formas, temas,
polémica, realizaciones, Porria, México 1989.

95




MICIELI, Cristina, Foucault y la fenomenologia, Kant, Husserl, Merleau-Ponty,
Biblos, Argentina 2003.

MONCADA, Gonzélez, Eizayadé, Vigencia de las ideas educativas de Samuel

Ramos, Revista del Circulo Mexicano de Profesores de Filosofia A.C., 1993.

MORENO, César, Fenomenologia y filosofia existencial, Sintesis, Espafia 2000.

NAVARRO, Campos Jorge Luis, La razon que busca la vida; un acercamiento al
pensamiento de José Ortega y Gasset, UPAEP, Puebla 2005.

NIETZSCHE, Friedrich, La genealogia de la moral, Técnos, Espafia 2003, p.230.

-Asi habl6 Zaratustra, Alianza, Espafia 2000.

-La voluntad de poder, EDAF, con Prélogo de Dolores Castrillo Mirat, Espafia
2000.

ORTEGA Y GASSET, José, El tema de nuestro tiempo, Porria, México 1998.

-Mirabeau o el politico, Fondo de Cultura Econémica, México 1993.

-Meditacion de nuestro tiempo, Fondo de Cultura Econdmica, México 1996.

-La historia como sistema, Sarpe, Madrid 1984.

-Meditaciones del Quijote, Espasa-Calpe, México1994.

-En torno a galileo- el hombre y la gente, Ed. Porrla (coleccidon sepan cuantos),

segunda edicién, México 1994.

96




-La rebelién de las masas, Porrda, México 1998.

-¢,Qué es filosofia?-Unas lecciones de metafisica, Ed. Porria (Coleccion sepan

cuantos Num. 499) cuarta edicion, México 1998.

-Origen y epilogo de la filosofia, Fondo de Cultura Economica, México 1998.

-Dos ensayos sobre Mirabeau, Fondo de Cultura Econémica, México 1993.

- Ideas y creencias, Espasa-calpe, Espafia 1986.

- Pidiendo un Goethe desde dentro, Ed. Alianza, Madrid 1983, Obras Completas
T. IV.

PAZ, Octavio, El laberinto de la soledad, Fondo de Cultura Econémica, México
2002.

PEREDA, Carlos, La filosofia en México en el siglo XX: apuntes de un
participante, CONACULTA, México 2013.

RICOEUR, Paul, Del texto a la accion, Fondo de Cultura EconOmica, Argentina
2001.

-Si mismo como otro, Fondo de Cultura Economica, México 2003.
RORTY, Richard, Forjar nuestro pais, Paidos, Espafia 1999, p. 176.
-“Filésofos, novelistas y comparaciones interculturales: Heidegger,

Kundera y Dickens”, En: Cultura y modernidad, Richard Rorty, Karl Otto Apel,
et. al., Ed. Kairés, Espafia 2000, pp. 21-36.

97



ROSSI, Alejandro et. al., José Ortega y Gasset, Fondo de Cultura Econdmica,
México 1996.

SALMERON, Fernando, Las mocedades de Ortega y Gasset, UNAM, México
1993, p. 374.

SANABRIA, José Rubén, Filosofia del hombre, Porria, México 1994.

SAINT SIMON, Henri de Rouvroy, Catecismo politico de los industriales, Folio,
Espafia 2000.

TENA, Ramirez Felipe, Leyes Fundamentales de México, Porria, México 1957.

SCHELER, Max, El puesto del hombre en el cosmos, Losada, Argentina 1994.

SIERRA, Justo, Evolucién politica del pueblo mexicano, Porrta, México 1986.

-Juérez, su obra y su tiempo, Porria, México 1974.

TZVI, Medin, Ortega y Gasset en la cultura hispanoamericana, Fondo de Cultura

Econdmica, México 1994.

URANGA, Emilio, Analisis del ser del mexicano, Porrda, México 1952.
VASCONCELOS, José, La Raza Cosmica, Porria, México 1982.

VELAZQUEZ, Delgado Jorge, Fragmentos de la modernidad: filosofia de la

historia e imperativo de la modernidad en José Ortega y Gasset y Maria
Zambrano, Ediciones del Signo, Argentina 2007.

98




VILLALPANDO, José Manuel, Historia de la filosofia en México, Porriia, México
2002.

VILLEGAS, Abelardo (et. al.,), Historia de la filosofia en México, siglo XX,

Universidad Autbnoma de Tlaxcala, México 1988.

WAMHL, Jean, Introduccién a la filosofia, Fondo de Cultura Econdmica, Colombia
1997.

ZAMBRANO, Maria, Filosofia y poesia, Fondo de Cultura Econdmica, México
2002.

-El hombre y lo divino, Fondo de Cultura Econémica, México 2005.

ZEA, Leopoldo, Conciencia y posibilidad del mexicano, Porria, México 1952.

Articulos y revistas:

Revista Metapolitica, Namero 34. (Numero dedicado a Maria Zambrano)
“La época de la imagen del mundo” por Martin Heidegger, en: Caminos del Bosque,

Alianza 2001, Traduccion de Helena Cortés y Arturo Leyte, p. 63 y ss.

99




