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RESUMEN

Con base en la investigacion realizada, se considera que la conversion juvenil en la Iglesia
Cristiana Nueva Generacional es ante todo un proceso de cambio religioso que es dialéctico y
contradictorio. En el que interacttan las condiciones historicas y sociales especificas del contexto,
las estructuras de organizacion social a las que los jovenes se afilian, y las expectativas y
orientaciones particulares que los acompafian en sus busquedas por la trascendencia. Como fruto
de lo anterior, se observa que los jovenes se adhieren a una institucion con una organizacién bien
definida que plantea las etapas que siguen en su proceso de conversion, aunque la afirmacion de

esta es un hecho de larga duracién que so6lo termina con la desafiliacion y la muerte.



INTRODUCCION

Desde que llegué a Tabasco, a la edad de nueve afos, la Iglesia Cristiana Nueva Generacion
Internacional (ICNGI)!, se me presenté como una estructura eclesial diferente y contrahegemonica
a las otras doctrinas del campo religioso, fuesen catolicas o protestantes. En la escuela, los nifios
me hablaban de una iglesia a la que nombraban la Nueva Generacion, empleando un contradiscurso
que habian aprendido en sus nichos religiosos, puesto que cuando los visitaba, sus lideres nos
advertian de la incursion de una secta demoniaca en donde se adoraba al Diablo. Pronto la
concepcidn de secta demoniaca para referirse peyorativamente a la ICNGI se popularizo entre la
poblacion. Sin embargo, el nimero de familias que en ese entonces se convertian aumentaba en
demasia, lo que las llevo a ser estigmatizadas, sefialadas y excluidas por la comunidad.

Sabia que la ICNGI era abrazada y temida por muchos sujetos, pero en el 2009 también
se me revel6 como un institucion religiosa con una importante presencia en el campo social,
publico y politico de Tabasco. Ese afio y hasta la actualidad, la iglesia a sido sometida a diferentes
criticas por los medios de comunicacion y por la poblacidn en general. A la iglesia se le acusa de
inducir a sus fieles en préacticas satanicas que atentan contra el patrimonio cultural y los buenos
valores del estado, se dice que lava el cerebro de sus miembros para robar sus bienes y
enriquecerse, se divulgan sus relaciones ideoldgicas y econdmicas con iglesias neopentecostales
norteamericanas, y se denuncian los actos de corrupcion cometidos por politicos y empresarios
adheridos a sus filas y a la iglesia de lavar su dinero, por ello, en Tabasco se dice que la ICNGI es
la iglesia de los ricos.

Gracias a mi cercania con los miembros de la banda de Ska Core: Nahual Ska Core,
conoci a Nacho Performance en 2011, un joven que es conocido por ser el principal critico de la
ICNGI y por ser el rey del after. Hasta la actualidad, Nacho denuncia e interpone demandas en
contra de la iglesia, puesto que asegura que los lideres de la institucion han intentado asesinarlo y
privarlo de su libertad en méas de una ocasion, por denunciar sus practicas satanicas, por revelar
los acuerdos politicos, econdmicos y educativos que celebra con el Estado, empresas privadas y
doctrinas norteamericanas, asi como por exponer que en la iglesia se controla a los fieles a partir

de la suministracion de drogas. Nacho nunca ha sido tomado enserio por las autoridades, no asi

! Desde este momento me referiré a la Iglesia Cristiana Nueva Generacion Internacional con las siglas ICNGI, y
cuando se citen las narraciones de los jovenes se apreciara como NGI, abreviatura con las que refieren a su institucion.
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por un buen nimero de jévenes que cuando escuchan sus denuncias lo apoyan dando testimonio
de experiencias similares. Pese a lo que se especulaba desde entonces, era una realidad que su
numero de fieles la posicionaba como una de las iglesias mas importantes en la entidad, y que eran
los jovenes quienes se sumaban a sus filas. La ICNGI estaba en boca de todos y sus jovenes
aparecian en todos lados.

En 2013 presencié la conversion de dos de mis amigos a la ICNGI, otros jévenes que al
igual que yo habitaban en una de las Villas miseria de Tabasco. Sus cambios de habitos y practicas
ocurrieron excesivamente rapidos, hasta que llegé el punto en donde sus pensamientos y sus fisicos
eran irreconocibles. Se alejaron de los espacios de socializacion de la Villa después de recibir
incontables criticas de otros jovenes y no volvi a saber de ellos hasta que escribi esta tesis. No
tenian una vida sencilla, los problemas en sus familias y en sus comunidades los exponian al
peligro constantemente, peleas entre pandillas, persecucion policial, adicciones y a un largo
etcétera de vicisitudes, en cambio, con su nueva vida lograron ser mas felices, al menos asi me lo
aseguraron.

Desde que comencé con mis primeros acercamientos al estudio del fenémeno religioso
en 2016, he conocido a un sinfin de jovenes que en un momento de sus vidas han peregrinado en
busca de respuestas a la ICNGI. Decir que todos los jovenes saben de la existencia de la ICNGI o
que han peregrinado a ella seria una falacia, pero si puedo asegurar que mas del 90% de los jovenes
a los que les he preguntado por sus busquedas religiosas, aseguran haber peregrinado en una 0 mas
ocasiones a la iglesia y haber asistido a una de sus Casas de Paz, incluso, afirman haber recibido
beneficios conspicuos.

El interés por estudiar en la IGNGI se dio momentos antes de elaborar el proyecto de
investigacion con el que ingresé a la Maestria en Antropologia Social (MAS) de la Benemérita
Universidad Auténoma de Puebla, puesto que me di a la tarea de explorarla en dos ocasiones, pero
decidi seguir indagando en torno a los proselitismos de los jovenes Testigos de Jehova. Sin
embargo, estudiar con los Testigos de Jehova dejo de ser plausible cuando el 11 de marzo de 2020
se registraron los primeros contagios del virus Covid 19 en Tabasco y en los dias posteriores
cerraron su templo, asegurandome que respetarian la ley y que serian los ultimos en volver a
congregarse, lo cual si sucedio en Tabasco.

Después de mudltiples reflexiones y de valorar las implicaciones axiologicas de mi

investigacion, el estudio de la ICNGI comenz6 a convertirse en una realidad epistémica plausible,



puesto que al ser una institucion de videogracia y cuyos contenidos religiosos estaban en las redes
digitales, me posibilitaban la realizacion de un estudio netnografico que diera cuenta de su
marketing religioso y de su proselitismo virtual a partir del uso de fuentes digitales y sin dejar de
seguir las etapas y los principios que toda investigacion debe de respetar: Ruptura, Estructuracion
y Comprobacion (Quivy y Campenhoudt, 2005).

En el momento que la nueva propuesta fue aceptada por mi asesor de tesis el Dr. Luis
Arturo Jiménez Medina, y la Coordinacion de la Maestria en Antropologia Social, la investigacion
siguio el curso que la propia realidad le impuso. Durante los primeros seis meses el trabajo de
campo virtual me permitié conocer la historia organizacional de la institucion, los ritmos de su
crecimiento y de su expansion, asi como, parte de su oferta religiosa y practicas virtuales. No
obstante, cada uno de los datos fueron reflexionados y criticados acertadamente en los cursos
impartidos por el Dr. Luis Arturo Jiménez Medina, la Dra. Rosalba Hernandez y el Dr. Mauricio
List, asi como en los comités tutoriales celebrados con la Dra. Leticia Villalobos Sampayo v la
Dra. Hilda Maria Cristina Mazariegos Herrera.

Las reflexiones en torno a los nuevos hallazgos y las concepciones que la poblacién
tabasquefia usa para mirar a los miembros de la ICNGI causaron mas preguntas que respuestas
entre académicos y comparfieros de estudio: ¢En realidad es una secta demoniaca? ;En realidad es
una iglesia con filiacion politica? ¢En realidad los jovenes no tienen agencia? ¢En realidad sus
lideres religiosos hacen milagros? ;Qué piensan los jovenes de sus lideres y su iglesia?, entre
muchas otras. Los cuestionamientos que surgian de mi investigacion y la esperanza de poder
realizar trabajo de campo in situ, me llevaron a reencausar el estudio, puesto que junto al Dr. Arturo
Jiménez, decidimos dar respuestas a través del estudio de los procesos de conversion religiosa de
jévenes a la ICNGI, algo metodologicamente tangible, porque tenia la posibilidad de recoger
testimonios virtuales de conversion y de entrevistar a distancia a un grupo de jovenes que conoci
realizando observacion participante en los servicios virtuales de Facebook.

Como sefialé, esta tesis tomd el rumbo que la realidad marc6, puesto que la iglesia abrid
sus puertas en enero de 2021 y con ello la oportunidad de realizar trabajo de campo no sélo
netnografico, sino también de forma in situ. En mi inmersion in situ no sélo conoci a mis
informantes virtuales, sino también a los cuatro fantasticos, sus colegas y a Daphne, quienes me
adhirieron a su grupo de amigos y me presentaron a un sinfin de informantes que dotaron al estudio

de su sustancia empirica. Sin ellos, la mayor parte de lo que escribi no hubiera sido posible, puesto
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que conoci a los jovenes de la institucion con una profundidad que en algunos momentos me hizo
cuestionar mis creencias religiosas. Pero ello no sucedio, porque la vigilancia epistémica de mi
asesor y la elaboracién de una adecuada ruptura con el campo de estudio hicieron que no perdiera
de vista el objetivo de mi estancia en campo.

Esta tesis es pues, resultado de un trabajo colectivo en el que participaron académicos,
compafieros de la MAS y los jovenes de la iglesia, que en todo momento aportaron estrategias de
investigacion, correcciones y nuevos puntos de vista para abordar y acercarme al objeto de estudio.
En esta tesis, se hacen inteligibles las multiples representaciones que adquieren los procesos de
conversion en el sector juvenil de Tabasco; las diferentes motivaciones que orillan a los jovenes a
emprender un cambio religioso; los contextos y las formas en que los jovenes emprenden sus
busquedas por la trascendencia, sus experiencias y sus métodos para acercarse a lo divino y a lo
profano; su cosmovision teoldgica y sociocultural del mundo natural y del espiritual; las etapas
rituales que atraviesan en sus procesos de adhesion; sus modos de apropiacion del espacio y sus
reinterpretaciones de las creencias y practicas del grupo. Asi como, sus formas de mirar sus propios
procesos de conversion, a su iglesia, a sus lideres, a sus practicas y creencias, e irreduciblemente
a los otros.

Para hacer inteligible la conversion religiosa de jovenes a la ICNGI, Villahermosa,
Tabasco, en el primer capitulo del presente trabajo, expongo los modelos de estudio con los que
delimité los métodos de observacion, descripciones y analisis que ofrezco en torno a los procesos
de conversion. De igual forma, apunto los principios epistémicos de la teoria de la conversion
mexicana, una minuciosa revision del estado del arte con el que se da cuenta, de forma cualitativa
y cuantitativa, de los factores exdgenos que interceden en el cambio del campo confesional
mexicano.

Con base en el modelo de estudio trazado por los teéricos de la conversion mexicana, en
el segundo capitulo describo y analizo el panorama general de la conversion religiosa en Tabasco,
por lo que muestro: como la conversion religiosa en Tabasco es mas intensa en periodos donde la
sociedad ha colapsado por el empuje de proyectos progresistas, cuales eran las condiciones
sociales e individuales de los jovenes que en el periodo 2000-2020 se convirtieron a iglesias
neopentecostales en el municipio de Centro, Tabasco, y como en el periodo 1991-2021 la ICNGI

efervescio como una asociacion neopentecostal.
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En el tercer capitulo la discusion se centra en develar las fases de interacciéon y
consecuencias de la conversion juvenil, es decir, las ensefianzas, los estilos de vida y las
experiencias que los jovenes aprenden en el grupo, asi como, los momentos donde el esquema de
creencias y actuaciones del converso son significativamente distintas a las que tenia con
anterioridad. Por ello, examino a profundidad las relaciones de poder que los jovenes encarnan en
el seno de la institucion, en la medida que las considero factores implicitos que intervienen
directamente en la formacion de su nueva identidad.

En el cuarto capitulo doy cuenta de la diversidad que encierra el sector poblacional de
jévenes, por lo que se divide en tres apartados. EI primero, para exponer a partir de sus propias
proposiciones ¢Quiénes son los Jovenes de Rompimiento? y ¢Cuales son sus intereses?. El
segundo, para analizar sus roles institucionales, sus primeros acercamientos a la iglesia y sus etapas
de conversion. Mientras que un tercero, para describir los procesos de conversion que siguen desde
su propia perspectiva, siendo que el rasgo distintivo de la conversion es la alteridad dentro de la
propia otredad, porque asi de diversa es la juventud que se adhiere al grupo.

En el quinto capitulo exteriorizo como en la ICNGI la conversidn se estructura a traves de
ideologias, simbolos, rituales y de una organizacién social bien delimitada, que la sitdan como el
proceso por el cual la iglesia adquiere su caracter generacional, haciendo de la conversion un
proceso de larga duracion que no termina en la juventud o adultez de un individuo, sino hasta su
muerte. Asi mismo, indago por las razones explicitas y conscientes de los conversos y apdstatas,
es decir, los momentos mas memorables que impulsan a los jévenes a convertirse y que orientan
su transformacion personal.

Finalmente, ofrezco algunas consideraciones finales porque los valores epistémicos y no
epistémicos, me condujeron a una investigacion general del fenémeno, por lo cual, es inadecuado
dictar conclusiones cuando el valor de la tesis reside en su caracter abierto, el cual brinda una gama
de nuevas tematicas que invitan a mirar y a repensar la conversion, a la juventud, al
neopentecostalismo, a los analisis en campos virtuales y las implicaciones del trabajo de campo in

situ.
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CAPITULO 1
CONCEPTOS BASICOS SOBRE CONVERSION RELIGIOSA

1.1 Modelos para el estudio de la conversion religiosa

Para hacer inteligible la conversion religiosa de jovenes a la ICNGI Villahermosa, Tabasco?, a
continuacién, expongo los modelos de estudio que me permitieron delimitar los tipos de analisis y
descripciones que ofrezco en torno a los procesos de conversién. Particularmente, los modelos
propuestos por Lewis Rambo (1996), Carlos Garma (2004) y Manuel Marzal (2000).

Aunque los estudiosos de la conversion en México y Latinoamérica van a generar teorias
disidentes a partir de 1970 (Restrepo, 2016), la definicion de conversion que férmula el ciencista
social estadounidense Lewis Rambo (1996), se posiciona como uno de los conceptos mas citadas
en los estudios de conversion producidos en Ameérica Latina. Por ello, aprehenderé a la conversion
como:

Un proceso de cambio religioso que tiene lugar en un campo de fuerza dindmico compuesto

por personas, ideologias, instituciones, expectativas y orientaciones [...], que incluye

dimensiones personales, culturales, sociales y religiosas. Aunque puede ser desencadenada

por sucesos concretos y, en algunos casos, desembocar en experiencias de cambio muy

rapido, generalmente tiene lugar a lo largo de un periodo de tiempo mas o menos largo

(Rambo, 1996, pp. 27-201).

La definicion de Lewis Rambo (1996) es imprescindible porque, lejos de los prejuicios
anglosajones y con una muy acertada lectura de las permutas histéricas, sitta los procesos de
cambio religioso dentro de un espectro general de analisis, en donde interacttan el contexto, las
formas de estructuracion religiosa al que el individuo se adhiere, y las expectativas y orientaciones
que los acompafian en sus busquedas por la trascendencia. Ello se debe a que los jévenes cambian
de religion por una multitud de razones implicitas y explicitas, y este cambio puede ser permanente
o temporal, aunque en la ICNGI la conversidn genuina se produce en el transcurso de toda una

vida.

2 Tabasco es un estado del sureste de México con un total de 2,402,598 habitantes y un clima céalido himedo con
temperaturas mayores a los 36°C. Colinda al norte con el Golfo de México, al sur con Chiapas, al oeste con Veracruz,
al este con Campeche y al sureste con Guatemala. (INEGI, 2021).
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1.1.1 Modelo de conversion por fases sistematicas

De acuerdo con Lewis Rambo (1996), los sujetos que cambian de religién atraviesan un proceso
secuencial y temporal de hechos, enumerado en siete fases: contexto, crisis, basqueda, encuentro,
interaccion, compromisos y consecuencias (Ver Gréfico 1).

Grafico 1
Modelo de conversion por fases sistemdticas

(=)

Encuentro

Contexto

Interaccion Compromiso

Consecuencias

Fuente: Elaboracion propia, basado en “Figura 2”” de Lewis Rambo (1996, p. 42).

Con base en el modelo de faces sistematicas de Lewis Rambo (1996), se argumenta que la
conversiones juveniles tienen lugar en un contexto o, mejor dicho, en un campo de fuerzas
dinamico al que todos los seres humanos estan intrinsecamente conectados. En todo caso, el
contexto tabasquefio establece un extenso horizonte de factores en conflicto, confluyentes y
dialécticos que facilitan o dificultan el proceso de conversion, en la medida que la conversion se
determina por dimensiones sociales, culturales, religiosas y personales.

Los contextos en conflicto, como el tabasquefio, generan crisis que fuerzan a los jovenes a
enfrentarse a sus limitaciones, estimulando la bldsqueda de una nueva opcién religiosa para
resolver el conflicto, llenar un vacio, ajustarse a nuevas circunstancias o encontrar vias de
transformacion. Los acontecimientos en la vida de los jévenes a menudo causan crisis que pueden
tener muchos origenes y pueden variar de intensidad, duracion y alcance. Puede ser la mayor fuerza
para el cambio, o simplemente un incidente catalizador que hace que se cristalice una determinada
situacion (Rambo, 1996, pp. 73-86).

Concuerdo con el hecho de que los jovenes exploran activamente solucién a sus problemas
y anhelan poder encontrar significado, propositos y transcendencia, debido a que la busqueda de
los jovenes en la ICNGI esté influenciada por las posibilidades corporales, estéticas, profesionales,
econdmicas, recreacionales, emocionales, intelectuales y religiosas que la iglesia pone frente a

cada uno. Por lo tanto, la conversion juvenil estad motivada por el deseo de experimentar placer y
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evitar el dolor, mantener un sistema conceptual, potenciar la autoestima, establecer relaciones
gratificantes y conseguir una sensacion de poder y transcendencia (Rambo, 1996, pp. 87-98).

La conversion retne a los jovenes que estan en crisis y buscando nuevas opciones, con los
que desean proporcionar nuevas orientaciones religiosas, sin embargo, no siempre se alcanza una
convergencia de interés. Los proselitistas en la ICNGI son persistentes y creativos, porque
mediante la bisqueda de nuevas formas para despertar el interés de los conversos potenciales,
intentan entenderlos y comunicarse mejor con ellos a través de medios digitales y ethométodos.
Empero, los jévenes también son muy habiles en procurarse lo que quieren y rechazar lo que no
desean (Rambo, 1996, pp. 123-140).

Para que los jovenes se conviertan deben interactuar con el grupo religioso y establecer un
interés mutuo suficiente. La interaccion en la ICNGI conlleva niveles intensos de aprendizaje que
establecen el cimiento de un nuevo modo de vida, o como ellos afirman, a la incursion de una
nueva cultura. El aprendizaje teoldgico y ritual capacita al converso para experimentar la religion
mas alld del mero nivel intelectual, debido a que en el neopentecostalismo la conversion se
experimenta con el cuerpo y las emociones. S6lo asi, la retorica provee al converso de un sistema
de interpretacion adecuada a la esfera religiosa de la vida y, en algunos casos, a su totalidad
(Rambo, 1996, pp. 141-164).

Durante el cambio religioso los jévenes alcanzan compromisos que consuman el proceso
de conversién. La decision de comprometerse da al converso el sentimiento de conexién con Dios,
el Espiritu Santo y con la comunidad. Por lo que en la ICNGI se requiere que los jovenes ejecuten
rituales de incorporacion que los impulsen a desprenderse del pasado, a ir hacia un nuevo mundo
y consolidar su identidad como Jovenes de Rompimiento: llamado, siembra, bautismo, servicio,
entre muchos otros rituales (Turner, 2013; Rambo, 1996, pp. 165-170).

El modelo de fases sistematicas de Lewis Rambo (1996) me permitié ilustrar como el
esquema de creencias y actuaciones de los jovenes llegan a ser significativamente distintas a las
que tenian con anterioridad, como otros jévenes adquieren un sentimiento de misién, proposito,
sanacion, seguridad y paz, y como la conversion puede tener un efecto destructivo. Dado que la
conversidn juvenil necesita comunidad, confirmacion y concurrencia, también se hizo tangible
como la ICNGI se esfuerza por defenderla, alimentarla, apoyarla y afirmarla, porque a medida que
los jovenes se desarrollan espiritualmente, su comprension se hace maés sofisticada y revisan,

reinterpretan y revallan su experiencia.
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1.1.2 Modelos de conversién por movilidad religiosa

Para aprehender los procesos de conversion juvenil en la ICNGI, también resulto6 til el concepto
de movilidad religiosa®, propuesto por el antropologo Carlos Garma (2004). Un modelo que, por
su caracter abierto, permite reflexionar tipos de conversion Paulina, activa y de apostasia, debido
a que la conversion en la ICNGI se vive de multiples formas.

En las iglesias neopentecostales la conversidn Paulina, es decir, el proceso de cambios
repentinos y transcendentales que modifican la vida y llevan a la nueva fe, s6lo es experimentada
por los lideres religiosos, quienes la mitifican en narrativas donde aseguran que fue el Espiritu
Santo quien les revel6 la vision evangelizadora y el simbolo neopentecostal de sus asociaciones
autocréticas.

El tipo de conversion Paulina en iglesias pentecostales y neopentecostales es la experiencia
de conversion méas anhelada y valorada, porgue es considerada la fuente dltima de una revelacion
y de como Dios ha escogido personalmente a sus lideres religiosos. La conversion Paulina es, ante
todo, un modelo narrativo que los lideres de la ICNGI siguen esguematicamente para
transfigurarse como apostoles, profetas y efesios vivientes, puesto que, al estar basada en la
conversion biblica de Saudl de Tarso, la narrativa idealiza lo que ha sido su historia, lo que es en la
actualidad y lo que podria ser. Carlos Garma (2004) describe el pasaje biblico de la siguiente
manera:

Siendo un ciudadano romano, se llamaba primero Sadl, y a partir del martirio de San Esteban

se dedica a la persecucion de los cristianos. Sin embargo, en el camino a Damasco lo cegd

una luz del cielo. Cay0 al piso y escuch6 [una] voz que le dijo: “;Saul, Satl, por qué me

persigues?” Esta voz era la de Jesus. Satll estuvo ciego por tres dias, hasta que un discipulo

cristiano llamado Ananias lo san6 por imposicién de manos. A partir de entonces, cambi6 de

nombre, siendo bautizado como Paulo, y se convirtio en cristiano (Garma, 2004, p. 199).
El resto de los creyentes se consideran conversos activos, en tanto que buscaron y escogieron de
manera racional y abierta conocer las posibilidades que ofrecen las experiencias espirituales,
sobrenaturales y de contacto con lo sagrado que ofrece la ICNGI, aceptando las prescripciones y

roles institucionales que emanan de la organizacidon social del grupo. Mientras que otros

% La movilidad religiosa es la transformacion de las creencias y practicas relacionadas con lo sagrado de parte de un
individuo, a través de un contacto intenso que experimenta con manifestaciones religiosas, espirituales y eclesiales
diferentes, lo que implica modificaciones en sus experiencias y formas de vivir, cuando menos por un periodo
determinado (Garma, 2004, p. 204).
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abandonaron la iglesia y retornaron a ella después de un tiempo, en una 0 mas ocasiones, y otros
mas que, habiendo abrazado la verdadera religion, la abandonaron por completo (Garma, 2004,
pp. 199-216).

Los jovenes que viven la conversion activa se caracterizan por buscar nuevas experiencias
misticas que les admitan dar sentido a la vida en la medida que la transformacion religiosa
sobreviene de un proceso vivido activamente de contacto con diversas experiencias religiosas, lo
cual puede conducir a dos tipos de conversion, la continua y la multiple (Garma, 2004).

En la conversién continua, menciona Garma (2004), los sujetos siempre estan en basquedas
afanosas de nuevas experiencias con lo transcendental y lo sagrado, puesto que cuando una religion
se vuelve rutinaria y su forma de acceder a Dios se vuelve predecible, vuelven a buscar otras
experiencias que les mostraran otras maneras de conocer los multiples rostros de lo divino. En este
caso, la busqueda lleva a los jovenes: 1) a experimentar el encuentro con lo divino solo
temporalmente, para posteriormente regresar a sus rutinas conocidas, pero con una nueva riqueza
de conciencia forjada en su blsqueda, 2) a siempre estar cambiando de religidn, sin estacionarse
demasiado tiempo en una agrupacion especifica, 3) a considerar la busqueda espiritual como un
proyecto de vida que no debe ser abandonado nunca y, en menor medida, 4) a simpatizar con las
creencias de las religiones alternativas y participar en ellas sin abandonar sus roles cotidianos en
la sociedad mayoritaria (Ver Esquema 1).

Por su parte, en la conversion maultiple los jovenes buscaron y transitaron por diferentes
religiones antes de afiliarse a la ICNGI. La conversion mdltiple puede estar presente o no dentro
del discurso del converso, dado que se valora en dos sentidos. El primero, la refiere como un
intento equivocado en la basqueda de soluciones a problemas, siendo una parte mas de su vida
anterior que debe ser separada de su etapa actual, puesto que hay quienes consideran sus
experiencias bajo una luz mucho mas negativa al haber practicado el espiritismo, la brujeria, la
masturbacion, el sexo desenfrenado, intentos de suicidio, violencia sexual, entre otros sucesos que
les son penosos y dolorosos. Desde otra arista, el joven puede destacar que esta en la religion
correcta porque tuvo experiencias con otras iglesias y credos en donde conocié su falacia desde

adentro. En algunos casos, sus testimonios muestran que la etapa de busqueda ha terminado,
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porgue una vez que se comprobo directamente la falsedad de las demas religiones y la autenticidad

de la nueva verdad, no es necesario repetir las mismas vivencias (Garma, 2004) (Ver Esquema 2).

Esquema 1
Modelo de conversion continua

Encuentros
— temporales con lo

divino
Busquedas | | Cambios indefinidos
5 voluntarias de religion
Conversion .
continua

| | La basqueda como un
proyecto de vida

Participar en las
‘—religiones, sin abandonar
roles cotidianos

Fuente: Elaboracion propia, basado en Carlos Garma (2004).
Esquema 2

Modelo de conversion multiple

Se esta en la religion

Paso por Valoraciones COrEctR porque se
iti — tuvo experiencias
positivas negativas con otras

———— j diferentes
i6 religiones iglesias v credos
Conversion g[ iglesias y credos

, oyl
multiple :
p Conversion - Parte de la vida
o B voluntaria Valoraciones anterior que debe
negativas ser separada de la

etapa actual

Fuente: Elaboracion propia, basado en Carlos Garma (2004).

Respecto al ultimo tipo de conversion que apunta Garma (2004), se colige que en la ICNGI hay
un camino que va del ser creyente hacia ser un apostata. Hay jovenes que habiendo abrazado la
verdadera religion la abandonan y se convierten en ateos, o también pueden irse a otra iglesia
volviéndose herejes. Entre los factores que intervienen para que los jovenes abandonen el
pentecostalismo y el neopentecostalismo sobresalen: la inconformidad con las condiciones
econdmicas que las iglesias exigen, el indecoro sexual dentro del grupo, la percepcién negativa de
lo sobrenatural y de los modelos discursivos sustentados en contenidos occidentales, la
inconformidad con los lideres, el no poder hablar en lenguas, el no poder superar los problemas
que lo arrastraron a la conversién, por el contacto con religiones separadas de la tradicion, y por

la busqueda de mas prestigio en otras iglesias (Ver Esquema 3).
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Esquema 3
Modelo de conversion por apostasia

Ateismo + Desacuerdos
con los lideres
+* Incapacidad
Negacion y para hablar
Apéstata agresion hacia la en lenguas
religion verdadera < Contacto con
otras
religiones
Herejl' a ** Prestigio

Fuente: Elaboracion propia, basado en Carlos Garma (2004).

Un punto destacado en la problematica de la apostasia es cémo el papel de los hijos de conversos
socializados en la institucion religiosa es invertido en una indoctrinacion. Porque en la ICNGI hay
jévenes que se encuentran ante dos grandes alternativas: o se mantienen en la asociacion religiosa
de su familia y ascienden en su organizacion social, o las abandonan total o parcialmente. En otros
casos, los problemas se suscitaron entre la norma ideal que los adeptos religiosos exigen y las
acciones reales que no siempre corresponden a lo que se espera en los sistemas de reglas que deben
regir una conducta correcta (Garma, 2004).

Como se observa, la conversion no sélo se queda como una experiencia vivida, sino
también contiene una argumentacion que asume la forma de una narrativa personal que el creyente
logra expresar para reafirmar su identidad. Por lo cual, gran parte del trabajo de campo se centrd
en la recogida de testimonios de conversion ofrecidos por los jévenes tanto en servicios publicos
como en entrevistas privadas.

Para ofrecer interpretaciones de los testimonios segui el esquema de las narraciones
literarias clasicas propuesto por Vladimir Propp (2019), en donde los hechos discursivos se
ordenan segun: 1) Un principio, en donde el converso se presenta como un individuo con crisis y
negaciones encausadas por una vida profana. 2) Seguido por un nucleé argumentativo, en donde
el pecador sufre un cambio radical que altera su vida a partir de su encuentro sobrenatural con el
Espiritu Santo. 3) Y un desenlace, en donde el joven toma la decision completa al discipulado que

culmina en el sacrificio y entrega de la vida al servicio del creador (Ver Esquema 4).
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Esquema 4
Analisis de una narracion clasica

Crisis-Negaciones

Principio
w2
K=
E Cambio radical |
S Nucleo
g argumentativo Encuentro con un ser
> o hecho espiritual
ﬂ Adhesion al grupo
religioso
IEI creyente ha cambiado
Desenlace su vida porque ya no la
entiende de la misma
manera

Fuente: Elaboracion propia, basado en Carlos Garma (2004) y Vladimir Propp (2019).

De igual forma, ordené los testimonios de conversién a partir de las fases de separacion,
liminalidad y agregacion que integran un rito de paso de enfermedad-sanidad, como lo sugiere
Victor Turner (1988). En los discurso de los jovenes la fase de separacion es marcada por el
comienzo de una etapa en que la enfermedad fisica, emocional, espiritual y econémica, es
concebida como un momento critico y negativo que los llevo a sentir la necesidad de abandonar
su modelo de vida. Una percepcién que inaugura su entrada a la fase liminal, en donde lo
extraordinario puede suceder y el orden de lo cotidiano tiene sus limites, puesto que comienzan a
creer que la sanacion se originara en la divinidad. Cuando el milagro ocurre el joven esta preparado
para entrar a la fase de agregacion, en donde tras experimentar la sanidad llevara a cabo el acto de
reordenar la vida propia segun el esquema sugerido por el grupo religioso, asumiendo sus derechos

y obligaciones como un nuevo creyente, discipulo, mentor, anciano y pastor (Ver Esquema 5).

Esquema S
Analisis por fases de rito de paso

Fuente: Elaboracion propia, basado en Carlos Garma (2004) y Victor Turner (1988).
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1.1.3 Modelo de conversion por etapas y niveles de conciencia

Con el objetivo de conocer los tipos de contactos que los jovenes y la ICNGI establecen durante
los procesos de conversion, el fendmeno se abordo a través del modelo de conversion por etapas
y niveles de conciencia propuesto por el antropdlogo espafiol Manuel Marzal (2000)*. Un modelo
que invita a poner la mirada en las razones explicitas y consientes que los jévenes dan de sus
primeros contactos institucionales y de las motivaciones que los hicieron decidir afiliarse.

Siguiendo a Manuel Marzal (2000), se argumenta que las razones del contacto son
impulsadas por dos axiomas, por el proselitismo de quien quiere comunicar un mensaje y por la
situacion de bdsgqueda que muchos jovenes experimentan. El proselitismo en la ICNGI se
determina por su intensidad, que va desde la invitacion cortés del que anuncia su buena noticia por
medio de cartas, hasta la tenaz persecucion salvifica por teléfono. Su método traza un continuum
creciente entre lo conocido y lo desconocido, pues como veremos, los jovenes no solo se acercan
a la ICNGI motivados por familiares, amigos, vecinos y conocidos, sino también por la influencia
del proselitismo de marketing y del evangelismo digital que se difunde en redes sociales y medios
electronicos.

El discurso proselitista en la ICNGI, entendido en su forma y contenido, se elabora con
mensajes populares, psicoldgicos y cientificos, que invitan a una conversion personal, al tiempo
que da testimonio de la conversion vivida y de otras experiencias religiosas como milagros de
sanidad, liberacién y prosperidad. De igual manera, se acompafa por el contradiscurso, que se
centra en las fallas morales de otras doctrinas, en las maldiciones que los gobiernos de izquierda
acarrean a los pueblos de América, y en los pecados que otros jévenes adheridos a movimientos
sociales como los feministas, LGBT y 4:20°, cometen en contra de la familia y el derecho a la vida.

El contacto por busqueda indiscutiblemente se asocia a los factores exdgenos y enddgenos
de la conversidn, porque los primeros contactos se establecen cuando los jovenes urbanos y rurales
son golpeados por la anomia, la pobreza, la enfermedad, las crisis economicas, la marginalidad, la
corrupcion, la pérdida de referentes religiosos y el desarraigo, pero también, cuando se sintieron
inconformes con las explicaciones que daban a su entorno y decidieron ampliar su sistema de

referencias cognoscitivas, corporales, estéticas, sociales y culturales. Los jévenes buscan nuevas

4 Manuel Marzal concibe a la conversion como el “complejo proceso por el cual una persona deja una religion, en que
se ha socializado y que ha practicado con mayor o menor fidelidad, y decide abrazar otra” (2000, p. 103).

5 LGTB es la sigla compuesta por las iniciales de las palabras Lesbianas, Gais, Bisexuales y Trans, por su parte, el
movimiento 4:20 adquiere las siglas del horario predilecto para fumar marihuana segin sus consumidores.
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opciones religiosas para superar la crisis de su subjetividad en una sociedad que parece haber
perdido los paradigmas, o cuando se preguntan por el sentido del mundo posmoderno en donde
retornan los apdstoles, las profetas, los efesios, los discipulos, los brujos y el gusto por lo

maravilloso y lo sobrenatural (Ver Esquema 6).

Esquema 6
Modelo de conversion por etapas y niveles de conciencia
—| Intensidad |

—{  Método |

— Proselitismo [ -
—| Discurso I

L0

Conversion
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conversion Pobreza, enfermedad, corrupcion,
— anomia, pérdida de referentes
religiosos por el desarraigo

Crisis de subjetividad-busqueda
de nuevos paradigmas

— Busqueda

Posmodernidad-retorno de lo
sagrado al mundo secular

Fuente: Elaboracion propia, basado en Manuel Marzal (2000).

Coincidiendo con Manuel Marzal (2000), se colige que en iglesias evangélicas y neopentecostales
las razones explicitas mas decisivas para que un joven se convierta son cuatro, aunque estas pueden
variar segun el grupo de creyentes que se estudie.

La primera razon es que la ICNGI tiene espacios y rituales que permiten a los jovenes tener
encuentros personales con Dios, sea practicando la glosolalia, realizando sacrificios corporales y
econdmicos como el ayuno y la siembra, asi como, a través de la posesion del Espiritu Santo
manifestada en reacciones corporales y el éxtasis de nuevas emociones. Ademas, se agregan los
dones que el Espiritu Santo otorga y que los jovenes ponen al servicio ministerial de la iglesia
(Marzal, 2000).

Una segunda razén es la experiencia de sanidad, puesto que el enfermo se ve libre de una
situacion insoportable, que acecha mucho mas a los pobres de zonas rurales y urbanas marginales
sin servicios. Una razon importante, porque la curacion viene de actos religiosos que los lideres
ejecutan para pedir la intervencién de Dios, quien no solo cura de forma in situ, sino también lo
hace en territorios lejanos y digitales (Marzal, 2000).

Se tiene como tercera razén la experiencia de un cambio ético o como los jévenes sefialan,
un cambio de caracter, puesto que muchos al contar con el apoyo de otros jovenes que fungen

como mentores tuvieron rupturas con problemas familiares, con la lucha por la vida, con el recurso
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a la bebida como evasion y para crear solidaridades, con el anonimato urbano y la violencia que
hacen que muchos sujetos caigan en un estado ético insufrible, el cual se supera cuando la
conversion y la ética permiten salir del mal y aseguran cierta perseverancia por el control y el
seguimiento del grupo (Marzal, 2000).

Una ultima razén es el la revelacién del Espiritu Santo, en la medida que para algunos
jévenes es vista como una experiencia sobrenatural que responde a todas las preguntas y una
mediacion valida para vivir una relacion profunda con Jesus (Marzal, 2000) (Ver Esquema 7).

Esquema 7
Razones explicitas de la conversion

Encuentro

personal con Dios
=
:g Experiencias de
s Razones sanidad
= explicitas
g Cambio ético
@)

Descubrimiento
de la biblia

Fuente: Elaboracion propia, basado en Manuel Marzal (2000).

Con base en el modelo de estudio de Manuel Marzal (2000), también se encontro que las razones
implicitas se relacionaron a las caracteristicas del grupo religioso, entre ellas: la confianza en los
lideres y buena organizacion, asociacion voluntaria, ingreso por méritos, acceso seguro y exclusivo
a Dios legitimado por una revelacion, fuerte sentido de identidad, alto nivel de exigencia y estatus
de elite mantenido por la exclusion de incumplidos y la posicion de clase, la solidaridad mecanica,
que se basa en la similitud de los integrantes de un grupo (pensar lo mismo, tener el mismo
comportamiento y hablar el mismo lenguaje), evitando la desmoralizacion y la anomia. Otra raz6n
implicita que encontré es el ambiente comunitario en espacios de orden y virtud, que corresponde
a un buen nivel de interrelacion y a la construccidn de espacios para la socializacién y diversion
de los jovenes. A lo cual se suma, la exigencia tanto litirgica como econémica, esta Ultima se
muestra en el compromiso de sembrar, que si bien puede parecer excesivo expresa el compromiso

en una empresa en comun (Ver Esquema 8).
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Esquema 8
Razones del analista
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Fuente: Elaboracion propia, basado en Manuel Marzal (2000).

1.2 Apuntes para una teoria de la conversion mexicana

En la década de 1970 el campo confesional mexicano atestigu6 el decrecimiento de la poblacion
catdlica y la consolidacion, expansion y efervescencia de sociedades protestantes. Asi nacié un
sector de antropologos, socidlogos, historiadores y psicélogos preocupados, en un principio, por
elaborar monografias del impacto cultural de las actividades evangelizadoras en los territorios
étnicos y, posteriormente, por teorizar la eficacia del trabajo religioso de los protestantes en los
polos rurales y urbanos, principalmente en las fronteras norte y sur de México (Blancarte, 2012;
De la Torre, 2014).

Académicos como Jean-Pierre Bastian (1983), Carlos Garma (1987), Rosalba Hernandez
(1989) y Gilberto Giménez (1993), escribieron etnografias en torno al tema de la conversion, vista
como la desercion del catolicismo y la adopcion de nuevos credos religiosos, con las que
postularon la teoria de la conversion mexicana, cuyo eje rector es que el cambio religioso se
relaciona con los efectos contradictorios de la modernidad capitalista.

Desde la publicacion del libro “De eso que llaman Antropologia Mexicana” en 1970, lejos
de pensarse a México como un pais desarrollado, se penso6 por los académicos como un pais que a
la vez que promueve centros modernos, va construyendo periferias marginadas del desarrollo. Para
los estudiosos de la conversion mexicana, el pais esta marcado por dualidades, desigualdades y
conflictos sociales entre pobres y ricos, campo y ciudad, progreso y marginacion, elementos que
en las dltimas cinco décadas van a constituir los factores exdgenos que acompafian la conversion
religiosa (Warman, 1970, pp. 33-36).
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La tesis de la conversién mexicana se corroboré en las primeras décadas del siglo XXI por
un amplio sector de académicos, entre ellos, Renée De la Torre y Cristina Gutiérrez (2007), Alberto
Hernandez y Carolina Rivera (2009), entre muchos otros. Apoyados en los resultados censales del
Instituto Nacional de Estadistica y Geografia (INEGI), sus estudios dan cuenta de forma
cuantitativa y cualitativa, que la radiografia del cambio de afiliacion religiosa en México se
concatena con la radiografia de la marginacion y la pobreza, debido a que las entidades federativas
mas afectadas por problemas de caracter economico, educativo, salud y seguridad social, también
son las entidades con mayores indices de poblacion afiliada a doctrinas no catdlicas®.

Finalmente, en las primeras dos décadas del siglo XXI la teoria de la conversion mexicana
se va a nutrir de trabajos antropoldgicos, socioldgicos y psicoldgicos (Garcia, 2012; Garma y
Corpus, 2021; Olivo, 2020) que particularizan el estudio de la conversion juvenil. Estudios que
muestran cémo los procesos de conversion juvenil se tejen con la formacion de nuevas clases
creativas de jovenes que resignifican sus experiencias sagradas en el mundo contemporaneo. De
igual forma, advierten que, en un mundo globalizado, la conversion implica la incorporacién,
divulgacion y aceptacion de los nuevos modos de situarse, agruparse y competir, porque los
jévenes a partir de su posicion religiosa, cultural, social, econdmica, politica, civil, entre otras,

inciden en la transformacion del campo sociocultural del pais.

1.2.1 La conversion religiosa en el México indigena y campesino
El ciencista social suizo Jean-Pierre Bastian fue de los primeros académicos en asentar los
antecedentes fenomenoldgicos de la conversién religiosa en México. En su obra “Disidencia
religiosa en el campo mexicano” de 1983, asocid los cambios de afiliacion religiosa a las
repercusiones que el desarrollo de la industria extractiva ocasioné directa e indirectamente a las
comunidades indigenas y campesinas del sureste mexicano.

Jean-Pierre Bastian (1983) expreso que la conversion entre los grupos etnicos de México
es el fruto de experiencias de colonizacion que condujeron a la enunciacion de nuevos lenguajes

religiosos, nuevos modos de comunicacion de las identidades individuales y colectivas, y nuevas

6 La colaboracion de ciencistas sociales en la construccién de las instituciones plblicas del México posrevolucionario-
desarrollista, es un hecho que posicion6 al estudio cuantitativo-cualitativo del cambio religioso como tema prioritario
en la agenda nacional. En la medida que las transiciones religiosas fuesen del paganismo indigena al catolicismo, del
paganismo indigena al protestantismo, o del catolicismo al protestantismo fueron consideradas como indicadores
sociodemogréficos de la poblacion mexicana (Gamio, 1916).
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formas de secuencias rituales estructuradas para escapar a las regulaciones exdgenas de lo politico
oficial impuesto por el Estado, entre ellas, la migracion del campo a las ciudades, el
desplazamiento de las economias de subsistencia, la escision cultural y las crisis economicas.

Jean-Pierre Bastian (1983a) registrd en sus monografias del centro y sur de México, que la
conversion entre los grupos étnicos responde a la construccion de una modernidad indigena
fundada en el derecho al pluralismo ideoldgico, puesto que el protestantismo se estableci6 cuando
los conversos sincretizaron su sistema de creencias magico religioso con las creencias y practicas
religiosas importadas.

La conversion al redefinir los lazos con las tradiciones religiosas ancestrales ha proyectado
histéricamente a las iglesias no catélicas como estructuras contrahegemonicas que pugnan por la
reivindicacion cultural, econdmica y politica de los pueblos. Por ejemplo, en las iglesias
pentecostales de Yucatan los mayas florecieron la posesion por el Espiritu Santo, lo cual se
entiende a la luz de su religion tradicional que, desde los mayas hasta los Cruzo'ob, ha transmitido
una representacion hablante de Dios. De igual forma, en las comunidades otomis del estado de
Hidalgo los pastores protestantes seguian procesos de transferencia de autoridad religiosa, puesto
que muchos de ellos antes de su conversion habian sido chamanes y magos (Bastian, 1983a).

Para Jean-Pierre Bastian (1983b) la conversion al protestantismo en las comunidades
indigenas y campesinas también genera nuevos grupos y lideres que alteran la correlacion de
fuerzas al aglutinar apoyos en torno a proyectos que ofrecen mediaciones para combatir las
desigualdades en el seno de las sociedades étnicas, y modificar las relaciones de subordinacién de
la etnia a la naciéon. Un caso particular es el que se desprende del campo confesional tabasquefio,
me refiero al movimiento social denominado Pacto Riverefio, en donde el discurso religioso de los
lideres protestantes se compenetrd con las necesidades y aspiraciones de una poblacion campesina
a la que la industria petrolera causé dafios incalculables.

Una segunda lectura de la conversion religiosa entre los grupos campesinos e indigenas de
Meéxico, la ofrecié Carlos Garma en su libro “Protestantismo en una comunidad totonaca de
Puebla, México” de 1987. EI multicitado antropo6logo considerd que la conversion religiosa, si
bien es multicausal e individual, necesariamente involucra aspectos sociales, puesto que los
individuos que se convierten lo hacen integrandose a colectividades.

Carlos Garma (1987) apuntd que la adhesion a nuevos movimientos religiosos entre la

mayoria de los totonacas respondia a factores sociales como el colonialismo, la dominacion de sus
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pueblos, la migracion, la anomia social causada por la pobreza, los cambios econémicos que
afectan a los sectores subordinados, y al descontento politico. Debido a que entre los totonacas la
conversion al protestantismo permitia generar movilidad social y politica, asi como expresar su
inconformidad contra un sistema injusto, porque los protestantes totonacas eran indigenas que se
enfrentaban a sectores mestizos que detentaban el poder politico y el control de los recursos
econdémicos mas apreciados, exigiendo a partir de lecturas religiosas y de la confrontacion una
distribucion mas justa de los recursos.

El estudio de las comunidades totonacas le permiti6 a Carlos Garma (1987), anotar
elementos fenomenoldgicos que hasta la actualidad asisten al entendimiento de la conversion
religiosa en México. Se advierte que en las sociedades mexicanas el cambio a una nueva religion
ofrece a los sujetos las posibilidades de adherirse a grupos de cohesion que aglutinan a sus
miembros en un ambiente hostil. Al cambiar de religion el converso adquiere un nuevo estatus
lejos de pardmetros sociales que normalmente lo definian, su unidad doméstica, familiar y redes
locales, porque cuando el valor normativo de las tradiciones locales colapsa, se abre el camino
para que las instituciones eclesiales reformulen y propongan nuevos patrones de conducta que sean
maés favorables a la vida del converso.

Es de interés sefialar que, en ambas lecturas, la de Bastian (1983) y Garma (1987), la
conversion se vinculd fuertemente a la concepcion de sanacion, vista como un evento de profunda
significacidn simbdlica, debido a que la percepcién del dolor y la enfermedad, que devienen de
factores de privacion anteriores a la conversion, permite marcar un evento significativo a partir del
cual es posible Ilevar a cabo el acto de reordenar la vida propia segin un nuevo esquema sugerido
por el nuevo grupo. Asi, la conversion sucede en este momento de alteridad extrema cuando se ha
dado una manifestacion de lo divino que cambia la vida e inaugura un nuevo orden al insertar a

los creyentes al grupo.

1.2.2 La conversion religiosa en la frontera sur de México

En 1988 los investigadores del Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia
Social, Gilberto Giménez, Andrés Fabregas, Carlos Guzman, Jorge Cruz y Rosalba Hernandez,
presentaron el estudio “Religion y sociedad en el sureste de México”, en donde se consideroé a la
conversion como un proceso multiple, diverso y acelerado, tanto en la poblacion urbana como en

la rural:
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La conversion de numerosos grupos de la poblacién mexicana a las doctrinas y précticas de

una gran cantidad de sectas protestantes es un hecho de particular importancia en los cambios

mas recientes en los estados del sureste del pais. Es [también] esta region donde los procesos

del cambio religioso se estan llevando a cabo de manera no sélo mdltiple y diversa sino

también acelerada, tanto en la poblacion urbana como en la rural, indigena y “ladina”. El

estudio de las causas y efectos de estos movimientos sectarios es un problema de multiples

incidencias que requiere investigacion cientifica, sistematica y continua, para conocerlo y

estar asi en situacion de explicar, que no de juzgar aprioristamente, un fenémeno de

significacion relevante, pues tal es la tarea de la ciencia y del cientifico social (Giménez,

1988, p. 3).

Del libro Religion y sociedad en el sureste de México, se desprende el texto de la antropologa
mexicana Rosalba Hernandez “Del Tzolkin a la Atalaya: Los cambios en una comunidad Chuj-
K anjobal de Chiapas” (1989). En su trabajo la antropdloga va a describir los factores historicos
de la disidencia religiosa en el ejido Cuauhtémoc, ubicado en la frontera México-Guatemala, asi
como, el proselitismo que los Testigos de Jehova emplean para ganar fieles y las formas en que
los conversos se reapropian las creencias.

En concordancia con Rosalba Hernandez (1989), la historia de la region Chuj-K"anjobal,
como la de muchos otros pueblos, es la de la explotacion de la poblacion natural, pero al mismo
tiempo es la de la resistencia y el rechazo hacia las instituciones coloniales como la encomienda,
los repartimientos, los mandamientos y las reducciones. En la comunidad de Cuauhtémoc la
conversion se dio como una estrategia de resistencia a la religion de los dominadores, como una
respuesta a los atropellos cometidos por los religiosos catdlicos, como una rebelion y sublevacion
al adoctrinamiento catolico, y como una forma de desarrollar su propio sistema de jerarquias
religiosas, porque sus rezadores les permitian prescindir de los servicios del cura (pp. 139-147).

En cuanto a la concomitancia que existe entre conversion y principios doctrinales, Rosalba
Hernandez (1989) sefiala que el mensaje religioso no es aceptado pasivamente por el converso,
sino que realiza una seleccion entre los aspectos de la nueva ideologia que esta dispuesto a aceptar
y a rechazar, adecuandola a sus propias necesidades. Ademas, la conversion en el seno de
comunidades milenaristas es una lucha constante contra Satands, por lo que representa una
oportunidad de defensa contra la brujeria, porque las creencias religiosas tradicionales contintan
permeando el pensamiento de muchos conversos y se mezclan con las nuevas creencias (pp. 156-
169).
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A la obra de Rosalba Hernandez prosiguié el texto del paraguayo Gilberto Giménez
“Cambio de identidad y cambios de profesion religiosa”, publicado en 1993 en el libro “Nuevas
identidades culturales en México”. En su texto, Gilberto Giménez (1993) advierte que la
conversion en el sur de México se asocia a tipos de intereses correlativos a situaciones de privacion
desprendidas de condicionamientos macrosocioldgicos, como la industrializacién, la urbanizacion,
la generalizacion de la produccion, la marginacion en la ciudad y el campo, la pauperizacién
generalizada, las migraciones, la masificacion de la sociedad, la secularizacion y la pluralizacion
ideoldgica. En la medida que dichos fendbmenos forjan carencias, demandas y necesidades no
satisfechas por el sistema social, por ejemplo, angustia econémica, movilidad social descendente,
frustracién de las pretensiones de ascenso social, soledad, alienacién, ansiedad, preocupaciones
éticas y metafisicas, e incluso problemas de salud (pp. 28-43).

De acuerdo con Gilberto Giménez (1993), la conversion religiosa es un proceso mas o
menos largo y gradual, porque si bien un individuo puede tomar la decision de afiliarse a un nuevo
grupo religioso por necesidades e intereses derivados de las caracteristicas de su entorno, esto no
significa que desde el primer momento adquiera la nueva fe y la identidad religiosa del grupo’. En
consecuencia, los sujetos experimentan estos cambios por via indirecta, es decir, en la medida que
aprenden a conducirse en todo como los demas miembros del grupo, y sean juzgados segin sus
valores y sus normas, de lo cual, se encargaré la asociacion religiosa al inducir y administrar la
identidad de sus adherentes, con quienes construyen una adecuada estructura de plausibilidad. De
tal forma que el converso “tendra que rezar, tomar agua bendita, asistir a misa, etcétera, con la
esperanza de conseguir la fe por via indirecta” (p. 50).

En definitiva, las monografias antropoldgicas que se recogieron en el sur de México
desglosan algunos de los elementos de caracter fenomenoldgico que permiten asociar a la
conversion con los condicionantes macrosociologicos sefialados. Los estudios muestran que el
punto de partida frecuentemente es una situacion de privacion relativa que requiere ser mitigada,

porque la decisién de afiliarse a un nuevo grupo religioso se produce a raiz de curacién milagrosa

" El estudio de Giménez (1993) se distingue por tratar a los conversos como sujetos, es decir, como individuos que se
autoperciben como fuentes conscientes y motivadas de su accion, asi como objetos, o sea, como identidades sociales
experimentadas desde el punto de vista del observador externo. Perspectiva a partir de la cual propone que el trabajo
antropoldgico y sociolégico en torno a la conversidn debe focalizarse en reconocer la autopercepcion y el
autorreconocimiento que los conversos tienen, acerca de su unidad y sus fronteras simbolicas, respecto a su relativa
persistencia en el tiempo, y de su ubicacion en el espacio social. Asi como en explorar las condiciones sociales,
econdmicas, politicas y culturales que puedan ser fuentes potenciales de privacién y carencias subjetivas.
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comprobada, de un intenso sentimiento de gozo y paz experimentado en el culto, por factores de

interés, y por la oferta de servicios o beneficios materiales.

1.2.3 Los estudios cuantitativos de la conversion mexicana

Los datos arrojados por el XIl y XIIl Censo General de Poblacion y Vivienda realizados por el
Instituto Nacional de Estadistica y Geografia en el 2000 y 2010, respectivamente, condujeron a la
formulacién de literatura gubernamental y académica que haciendo uso de la estadistica nacional
demostraron que el cambio religioso, visto como la desercién del catolicismo y la adopcion de
nuevos credos religiosos, se halla indisolublemente unido a los efectos contradictorios de la
modernidad capitalista, y a las preferencias religiosas de los sujetos en las diferentes regiones del
pais®.

El Instituto Nacional de Estadistica y Geografia publico las obras “La diversidad religiosa
en México” en 2005, y “Panorama de las Religiones en México 2010” en 2011, en donde
estadisticamente se muestra: como en el periodo 1895-2000 la poblacion catdlica en México
disminuyo, al tiempo que las afiliaciones a doctrinas no catélicas crecieron, cual es la presencia
histdrica de las tradiciones religiosas en el pais, y cuales son las caracteristicas sociodemograficas
de la poblacién de acuerdo con sus creencias.

Los datos revelaron que en el periodo 1970-2000 el territorio nacional registrd los
porcentajes mas altos de disidencia catolica, de afiliaciones a doctrinas protestantes y de personas
que apostaron por la apostasia y la integracién a una religiosidad no cristiana, popular y New Age
(INEGI, 2005; 2011). Es por este motivo que considero que el mayor nimero de experiencias de
conversion se dieron en una época distinguida por una insipiente crisis econémica provocada por
el deterioro del modelo de sustitucion de importaciones (1976-198), lo cual demostraré en el

siguiente capitulo.

8 Se considera al padre de la antropologia mexicana, Manuel Gamio (1916), como el impulsor de lo que hoy es una
valiosa tradicion en materia de captacion, procesamiento y difusion de informacién acerca de los cambios y perfiles
sociodemogréficos de las afiliaciones religiosas de los mexicanos. En su obra “Forjando Patria” de 1916 , al reconocer
que en México “Casi todas las transiciones religiosas han tenido por precio alguna sangrienta San Bartolomé” (p. 49),
postula que fue de interés para el Estado el hacerse del registro estadistico de las afiliaciones religiosas de la poblacion
mexicana, asi como de sus caracteristicas socioculturales y sociodemograficas, en la medida que poseer dicha
informacion apertura el conocimiento de sus necesidades, aspiraciones, deficiencias y cualidades, al tiempo que
sugiere los medios para aliviarlas.
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Con base en los datos publicados por el INEGI, también se infiere que en el periodo 1990-
2010 las sociedades pentecostales y neopentecostales fueron las que recibieron el mayor nimero
de conversos en México. Muestra de ello es que en el 2000 aglutinaron al 22.2% de la poblacion
cristiana no catolicay en 2010 al 17.7% (INEGI, 2005; 2011)°. Un dato significativo, porque revela
que las asociaciones neopentecostales efervescieron junto al desarrollo del modelo neoliberal en
1990 (Jaimes, 2012). Lo cual, hace considerar que un buen porcentaje de conversos optaron por
una doctrina que “estaria ayudando a crear la nueva cultura que, al menos en Latinoamérica y
presumiblemente en Africa, aportaria una transicion no traumatica desde la premodernidad
originaria de mucha gente a la era posindustrial”, siendo que los conversos se inclinaron por un
cristianismo “de los pobres y no blancos, que moviliza la ayuda comunitaria y un espiritu de
automotivacion para salir de la miseria que hace de este movimiento una esperanza de futuro para
muchos excluidos” (Mardones, 2005, pp. 104-105).

De los estudios del INEGI, también tomo en consideracion que en el periodo 1970-2010 la
disidencia catdlica y la conversion a doctrinas histéricas, evangélicas y biblicas no evangeélicas en
los estados de Tabasco, Chiapas, Campeche y Quintana Roo fue mas insipiente que en el resto de
pais, puesto que se diferencian por exhibir los indices mas altos de poblacidn en condiciones de
segregacion, asi como los indices mas bajos de escolaridad, ingresos, salud y seguridad social. En
el caso especifico de Tabasco, en 2010 se estim6 como el cuarto estado con menor poblacion
catélica y mayor diversidad religiosa en México, pero también como el lugar catorce en rezago
social y el octavo con poblacion en pobreza extrema, problematica que se agudizan en el sector
juvenil que habita en las metrdpolis del municipio de Centro, en donde el 73% de los jovenes de
entre quince y veinte afios no asisten a la escuela y el promedio de escolaridad es de siete afios
(INEGI, 2005; 2011).

Otra obra de corte cuantitativo que da cuenta de que la conversion religiosa en México no
solo se halla ligada a procesos coloniales estimulados por proyectos nacionales capitalistas, sino
también a los propios intereses, experiencias y preferencias religiosas de los mexicanos, es la

“Encuesta Nacional sobre Creencias y Practicas Religiosas en México. Informe de Resultados” de

% De este dato se tiene que aclarar que hasta el censo del 2000 se utilizaban 11 categorias religiosas para clasificar las
respuestas de los mexicanos, mientras que en 2010 se utilizaron méas de 250 categorias religiosas, lo cual, por una
parte, permitié tener una mejor apreciacion del crecimiento del neopentecostalismo, y por la otra, advierte la
probabilidad de que muchos neopentecostales se hallan clasificado como cristianos o evangélicos sin actual sustento
pentecostal, una categoria que aglutind al 57.4% de los no cat6licos, puesto que muchos de estos creyentes no se
reconocen como neopentecostales (INEGI, 2011).
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2016. Publicada por la Red de Investigadores del Fendmeno Religioso en México (RIFREM), en
coordinacion de Alberto Hernandez, Cristina Gutiérrez y Renée De la Torre. Dicha obra descubre
las reconfiguraciones de la adscripcion religiosa a una iglesia y la autoidentificacion individual
con creencias y préacticas religiosas, con lo cual, es posible identificar las inconformidades, los
intereses, los pensares y los sentires que la poblacion del sureste de México tiene en torno a su
propia condicién de sujetos situados, ciudadanos, creyentes y conversos.

El trabajo estadistico de la RIFREM arrojo que en el sureste de México las personas que
han abandonado alguna institucion religiosa, es porque han preferido ser espirituales pero no
religiosos (16.8%), no creer en una autoridad religiosa y tener sus propias creencias (16.6%),
considerar que todas las religiones son falsas (11.6%), ser ateos (10.5%), s6lo estudiar la biblia
(10.1%), ser libres pensadores (8.1%), ser agndsticos (7.7% ), buscar en alguna otra religion que
los convenza (6.7%), y por practicar el costumbre (2.2%) (2016, pp. 16-17).

En el sureste, el 11.8 % de los entrevistados asegurd haber cambiado o dejado su religion,
porque decidieron buscar su verdad por si solos (18.7%), su religion ya no les satisfacia (15.8%),
porque en su religion actual encontraron un sentido para vivir (13.5%), o0 se convencieron que €s
la verdadera (13.2%), porque ninguna religion le satisfacia (10.6%), o su familia se convirtid
(8.7%), porque vivian una crisis (emocional, econémica, un divorcio) y en la nueva religion
encontraron a Dios (3.8%), por rechazo a las imposiciones de la iglesia y sus dogmas (3.2%),
porque su religion actual se apega a los fundamentos biblicos (2.9%), y porque encontraron ayuda
econdémica y solidaridad (0.4%) (RIFREM, 2016, pp. 20-25).

De las actividades religiosas que practican los pobladores del sureste destacan la lectura 'y
estudios biblicos (62.8%), y las limpia con yerberos, curanderos, brujos, santeros, espiritistas o
chamanes (17.6%). En el sureste muy pocos individuos peregrinan a santuarios (45.1%), y un buen
porcentaje recibe al Espiritu Santo y sus dones (33.9%). Ademas, es una poblacion creyente que
establece cadenas de oracidn en internet y por dispositivos moviles (13.4%), asi como, contacto
con su angel guardian (12.7%) (RIFREM, 2016, pp. 38-39).

Para el estudio de la conversion a iglesias neopentecostales, como la ICNGI, resalta el hecho
de gue la poblacion del sureste principalmente cree en Dios como un ser supremo (97.7%), en el
poder del Espiritu Santo (87%), en la vida eterna (80.8%), en la biblia como fuente de verdad

absoluta (76.8%), y en el Diablo (60.6%). De igual forma, atribuyen su estabilidad, éxito y el

32



fracaso en su vida a la voluntad de Dios (38%), al cumplimiento de las leyes de Dios (7.3%), y a
las condiciones sociales (3.2%) (RIFREM, 2016, pp. 46-51).

En suma, los trabajos cuantitativos del cambio religioso a sociedades neonatales en México
son relevantes, porque advierten el papel que las condiciones sociales juegan en el cambio
religioso, las preferencias religiosas de los mexicanos, y la incidencia que instituciones religiosas
como el neopentecostalismo tienen en el espacio publico, las libertades laicas, las politicas

seculares y los derechos humanos.

1.2.4 Los estudios cualitativos de la conversion mexicana
El Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social (CIESAS), en
coordinacion de la antrop6loga Renee De la Torre y la socidloga Cristina Gutiérrez, publicaron el
“Atlas de la Diversidad Religiosa en México” en 2007. Un trabajo en donde un amplio sector de
académicos revalorizo las fuentes censales mexicanas, las criticaron y reorganizaron con un rigor
metodoldgico que permitid su reinterpretacion cualitativa, y suministrar una segunda lectura al
estado del arte de los estudios de religion elaborados en México y Latinoamérica (Preciado, 2009).

De esta obra me interesa explorar su segunda parte “Factores del cambio religioso”, porque
en él, los antropdlogos Carlos Garma, Eric Janssen, Ana Aceves, Carolina Rivera y Renee de la
Torre, asi como, los socidlogos Olga Odgers, Alberto Hernandez y Cristina Gutiérrez, corroboran
la teoria de la conversion mexicana, bajo el entendido de que al igual que en el resto de los paises
latinoamericanos, esta se relaciona con los efectos contradictorios de la modernidad capitalista.

Apoyado en un fuerte sustento epistémico, tanto cuantitativo como cualitativo, su estudio
confirma que el cambio religioso en México es impulsado por multiples factores, entre ellos, los
culturales, los emocionales, los societales y los econémicos, pero principalmente, por los tipos de
acceso que la poblacion tiene a la modernidad y al progreso, “sea para promover la inclusion o
para recrudecer la exclusion, sea para guiar la via hacia el progreso economico de algunos sectores
sociales o para marginar y empobrecer a las mayorias [...] pues dependiendo de la posicion social
los efectos de la modernidad producen diferentes polarizaciones sociales” (De la Torre, 2007, pp.
8-10).

En lo que concierne al capitulo de Carlos Garma y Alberto Hernandez (2007) “Los rostros
étnicos de las adscripciones religiosas”, es notable la forma en que profundizan al elemento étnico

como uno de los factores mas importantes para entender el crecimiento de la disidencia religiosa
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y el cambio de credo en México. Para los autores, el converso indigena no es un receptor pasivo
de los mensajes religiosos, sino que escoge segun las distintas opciones que se le ofrecen. No
mantiene una lealtad absoluta a los representantes religiosos y juzga sus acciones de una forma
critica, asi no duda en cambiar de religién varias veces hasta encontrar una satisfactoria. Ademas,
puede mantener su religiosidad tradicional circunscrita a las practicas rituales en el ambito de la
familia y del individuo, en ritos de pasaje y de curaciones, caracteristicas que como demostraré se
pueden extender al sector juvenil que vive en contextos urbanos y que se convirtieron a iglesias
neopentecostales.

Con relacion al trabajo de Olga Odgers y Carolina Rivera (2007) “Movilidad y
adscripciones religiosas”, es valiosa su interpretacion de la correspondencia entre procesos de
conversion religiosa y experiencias de migracion. A partir de estudios de caso las autoras dan
cuenta de que la migracion al implicar el contacto con nuevas formas de alteridad debilita las
lealtades religiosas mas profundas, posibilitando el cambio de adscripcion religiosa, dado que la
migracion se da dentro de un campo social caracterizado por tenciones y conflictos culturales,
territoriales, agrarios, étnicos, politicos y partidistas. Para Olga Odgers y Carolina Rivera (2007)
las migracion en México se dan mediante diversos mecanismos de migracién-colonizacion
promovida por el Estado, situando al migrante en una condicion de vulnerabilidad al enfrentarse a
un sinnumero de repercusiones inmediatas en su vida cotidiana: soledad, familiarizarse con el
nuevo lugar de vida, y reconocer las normas y costumbres especificas del lugar de destino,
posibilitando la causa y el contexto en el que los sujetos entran en contacto por vez primera con
otras denominaciones religiosas, porque en muchos casos las asociaciones religiosas contribuyen
a la resolucion de sus necesidades mas imperiosas.

Desde su perspectiva, los procesos de conversion también pueden ser detonadores de
tensiones y conflictos dentro de las comunidades de origen, debido a “que los casos de conversion,
ademas de ser muy significativos, son también fendmenos que adquieren gran visibilidad debido
a la confrontacion que conlleva el cuestionamiento de la universalidad de précticas, normas y
valores de las comunidades de origen”. Un ejemplo de los conflictos ocasionados por la conversién
es la migracion forzada o expulsion de aproximadamente treinta mil personas de la comunidades
fronterizas e indigenas de Los Altos de Chiapas (Odgers y Rivera, 2007, pp. 231-238).

En paralelo a la obra citada, en 2009 academicos de El Colegio de la Frontera Norte, del

Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social, y de El Colegio de
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Michoacan, en coordinacién del sociélogo Alberto Hernandez y la antropéloga Carolina Rivera,
publicaron la obra colectiva “Regiones y religiones en México”. Un libro en donde identificaron
las estructuras y relaciones sociales en que se desarrolla el cambio religioso, la representacion
espacial del cambio religioso y la historia de la construccién de los campos religiosos desde una
perspectiva regional.

Los capitulos de Carolina Rivera “Pluralidad confesional en el sureste mexicano”, y el de
Carolina Rivera y Felipe Vazquez “La fe que se expande por la costa del golfo, que cruza montafias
y pantanos”, recrean l0os campos sociales de la region sureste de México, conformada por los
estados de Veracruz y Tabasco, dando cuenta de la instauracion y organizacion institucional de la
Iglesia Catolica en la region, de los antecedentes de los protestantismos, y de los contextos
socioculturales y las condiciones que posibilitaron la llegada y el desarrollo de organizaciones
protestantes.

De acuerdo con Carolina Rivera (2009), en el sureste al cambio religioso se le puede
descubrir en dos vias. La primera, siguiendo la trayectoria historica del catolicismo, puesto que,
aunque la iglesia catolica ha sido un bastién importante desde el periodo colonial, la carencia de
ministros de culto y agentes de pastoral reflejo en su trayecto poco apego a dicho credo en esta
region. La segunda via que Carolina Rivera recomienda para estudiar la disidencia religiosa, es
seguir las trayectorias historicas y geopoliticas construidas a partir de los proyectos de Estado, los
cuales, percibieron al territorio desde la colonia como un espacio vacio, que habia que ocupar,
poblar, explorar y explotar, fomentando la creacion de polos econdémicos alternativos que
conllevan ciertos patrones de movilidad territorial, asi como transformaciones en los estilos de
vida de quienes deciden cambiar de residencia (pp. 29-58).

Entre los factores que incidieron al decrecimiento de afiliaciones catdlicas y al crecimiento
de afiliaciones a iglesias presbiterianas, pentecostales y adventistas, sobresalen la creacion de
nuevos municipios a partir de impulsos de expansion en la region en distintas épocas, ligados a la
explotacion forestal, a la ampliacién de la frontera agricola, al reparto agrario a campesinos
provenientes de otras regiones, a la transmutacion del trabajo indigena combinandolo con el
trabajo asalariado en las ramas de la construccion, a la puesta en marcha de la explotacion
petrolera, a la construccion de presas hidroeléctricas y a la formacién de la industria turistica
(Rivera, 2009, pp. 26-38).
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Siguiendo esta Ultima ruta de estudio, Carolina Rivera y Felipe Vazquez (2009) ubican a
Tabasco y a Veracruz, como espacios territoriales en el que los cambios y transformaciones
religiosas de la poblacion se explican a partir de procesos histéricos en los que han intervenido
factores ambientales, econdmicos, politicos y étnicos, que posibilitaron cierto tipo de interacciones
y dindmicas sociales que abonan a la conversion religiosa, en la medida que ambas trayectorias
histdricas recrean un mismo campo social construido en el siglo XX por la modernizacion a través
del desarrollo industrial petrolero y la creciente urbanizacion.

En lo que corresponde al campo social de Veracruz, los autores inducen que, pese a que en
el siglo XX el estado destac6 como una zona petrolera e industrial, a inicios del siglo XXI la
entidad ocupaba el quinto lugar de marginalidad en el territorio nacional, dado que la especulacién
en torno a las politicas publicas orientadas al desarrollo de dichos sectores llevo a la marginacion
y a la pobreza. También se afirma que el proceso de urbanizacion resulta un factor clave para el
cambio religioso, porque la concentracion de servicios y la apertura de carreteras, industrias y
comercios, establece flujos de personas de otras regiones del pais afiliados a credos diferentes al
catolicismo, propiciando el establecimiento de agrupaciones bautistas, nazarenas, presbiterianas,
adventistas, mormonas, testigos de Jehova, pentecostales y neopentecostales (Rivera y Vazquez,
2009, pp. 65-77). Es importante figurar que, en 1990 en Veracruz efervescieron agrupaciones de
corte neopentecostal, entre ellas, Amistad Cristiana, Iglesia Universal del Reino de Dios y otras
como la iglesia de William Soto Santiago, cuyo mensaje fue bien recibido por comerciantes,
universitarios y empleados de las diversas instituciones de servicios y por todos aquellos que
buscan movilidad social (Riveray Vazquez, 2009, pp. 76-78).

Para concluir con la revision de este capitulo se debe indicar que en Tabasco el desarrollo
del siglo XIX trajo consigo un proceso de aculturacion caracterizado por la pérdida de la lengua
nativa y por un mestizaje acentuado, perfilado a una sociedad de diferenciacidén socioeconémica
en donde las oportunidades de la petrolizacién no son homogeneas socialmente. Esto significo,
una derrama de dinero que de 1970 al 2000 permiti6 que la poblacién aumentara cuatro veces, el
crecimiento de las ciudades de Villahermosa, Cardenas, Comalcalco y Huimanguillo, asi como, la
proliferacion del alcoholismo y la prostitucion, que en conjunto atenuaron el incremento e
influencia de las religiones evangélicas y protestantes entre la poblacion, puesto que

congregaciones como las pentecostales se erigieron como promotoras de nuevos esquemas de
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socializacion altamente asertivos entre una poblacion que experimentaba cambios radicales en su
estilo de vida (Rivera y Vazquez, 2009, pp. 84-89).

Los textos citados permiten llegar a la conjetura de que la conversion religiosa es un cambio
no necesariamente radical en la orientacion religiosa de una persona o un pueblo. Sino mas bien,
es ante todo un proceso dialectico mediante el cual un grupo social adapta, regionaliza y se apropia
de una religion distinta a la tradicional, generandose nuevos grupos de identidad que pueden en
determinado momento representar una fuerza de poder. La conversion ocurre en un contexto de
cambio social y es precedida por una crisis, por lo tanto, la conversion es siempre sujeto de
condiciones histéricas y sociales especificas. Entonces, la conversion se establecen en términos de
un pasado negativo y un presente positivo, un pasado que es mencionado como un periodo
pecaminoso caracterizado por la angustia, la soledad, la desesperacion, en contraste, con un
presente tranquilo, gozoso y armaénico que suele interpretarse como una prueba irrefutable de la
existencia de Cristo, resaltando hechos como el alcoholismo, adicciones a las drogas, la violencia
y la ignorancia para establecer el punto de comparacién con su nueva posicion de salvos y elegidos
de Dios.

1.2.5 Estudios de la conversion juvenil en México

Como ultimo tépico de estudio me interesa indagar en torno a la literatura antropoldgica y
sociologica producida después del 2010, especificamente, de aquella que se aboca al estudio de la
religiosidad y la juventud en Meéxico (Castro, 2012; Corpus, 2013; Garcia, 2012; Garma y Corpus,
2021; Olivo, 2020).

Los estudios de los antropdlogos Néstor Garcia (2012) y Maritza Castro (2012), van a
proponer que en el siglo XXI el estudio de las nuevas generaciones y el cambio cultural en México
debe priorizar un enfoque de las experiencias y practicas habituales de jévenes que comprenden
sectores de actores creativos (artistas visuales, editores, musicos y técnicos digitales),
conjuntamente a la realizacién de entrevistas a profundidad y observaciones etnogréaficas de sus
espacios (iglesias, talleres, escuelas, ferias y espectaculos).

Una postura critica y novedosa que, al estudiar las tacticas y estrategias creadoras de las
nuevas generaciones, ofrece una via distinta a los balances de ventas de las industrias culturales
para diagnosticar las nuevas tendencias. De tal forma que las transformaciones culturales

contintan entendiéndose a partir de los planteamientos bésicos de la teoria de la conversion
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mexicana, es decir, a raiz de la insercion de México en los procesos de globalizacién dirigidos por
politicas de corte neoliberal que han transformado a las instituciones de la modernidad encargadas
de producir a los jovenes, entre ellas, las religiosas (Garcia, 2012; Castro, 2012).

Para Garcia (2012) y Castro (2012), muestra del cambio en la cultura juvenil se halla en el
surgimiento de clases creativas, trendsetters y emprendedoras, con dispersos modos de situarse,
agruparse y competir. Sin embargo, discuten si esta nueva industria y clase creativa de jovenes son
el motor del desarrollo o una receta para las fallas del desarrollo encubriendo la gravedad del
desempleo y la incapacidad del actual modelo econdémico para incorporar a las nuevas
generaciones, puesto que la valoracion extendida de la creatividad no aparece como recurso para
superar estructuralmente la pérdida de seguridad en el trabajo, la inestabilidad y precarizacion, lo
que se acepta, son algunas nuevas vias a través de las cuales ciertos sectores se reubican en el
mundo contemporaneo.

Concordando con Garcia (2012) y Castro (2012), las reubicaciones del sector juvenil
responden a la necesidad de muchos jovenes de superar las desigualdades estructurales, en la
medida que afectan las opciones que tienen para materializar sus procesos de autonomia, dado que
no puede negarse que el escenario que conforma gran parte de las historias de vida de la poblacion
juvenil es uno plagado de desigualdades en acceso a educacién, empleo, servicios de salud, niveles
de alimentacion adecuados, tecnologia, medios de comunicacion, redes formales e informales, y a
espacios de participacién y esparcimiento, entre otros.

Se aduce que los cambios en las formas estructurales de la juventud se promueven a partir
del rol participativo de los jovenes en el disefio de su experiencia cotidiana y en la forja de los
resultados de su estatus, porque en México el crecimiento del papel de las culturas juveniles en la
circulacién y el consumo de bienes simbdlicos en mutacion, es muestra de como las formas
industriales y postindustriales (digitales) de producir y circular los bienes y mensajes conviven con
habitos comunitarios antiguos, con la formacion de nuevas comunidades y tipos de negocio, con
el gusto por la cultura masiva, y con nuevas formas de trabajo artesanal, local y transnacional
(Garcia, 2012; Castro, 2012).

En la sociedad mexicana se pueden diferenciar dos tipos de juventudes: una, mayoritaria,
precarizada, desafiliada de las instituciones y sistemas de seguridad, sobreviviendo apenas con lo

minimo, y otra, minoritaria, conectada, incorporada a los circuitos e instituciones de seguridad y
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en condiciones de elegir, en ambos casos, interseccionadas por condiciones de género, de clase, y
de instancias de inscripcion del yo juvenil (Garcia, 2012; Castro, 2012).

También existen muchas formas de ser joven que van sumando diversidades, porque, mas
que en cualquier tiempo anterior, desempefian lugares decisivos tanto en la reproduccién como en
la desintegracion social: jovenes empleados y desempleados, que estudian o no estudian,
indigenas, rurales, urbanos, metropolitanos, pandilleros, dealers, raperos, reggaetoneros y
rockeros, quienes tienen un buen salario, completaron su educacion incluso con posgrado, y los
que logran transitar de la familia de origen a la escuela, al trabajo, y a una nueva estructura familiar
integrada por ellos mismos (Garcia, 2012; Castro, 2012).

En consonancia con Carlos Garma y Ariel Corpus (2021), es dentro de este contexto de
cultura industrial y divergencias juveniles, que la religion como expresién social de los jévenes
también experimenta una diversificacion y pluralidad cuyas practicas van mas alla de los limites
institucionales y doctrinales, mediante un desplazamiento hacia espacios externos que les eran
considerados ajenos, como los medios masivos y la cultura popular.

La actual generacidn de jovenes al creer de modo diferente, promueve el cambio en algunos
aspectos de su religiosidad, negocian con las instancias del creer y con las generaciones que les
anteceden para hacer de su religion una més atractiva, adecuada a sus intereses, experiencias y
expectativas, con espacios de participacion donde puedan interactuar y estrechar su vinculo
generacional, independientemente si esta busqueda esta contra la instancia eclesial o incorporada
a ella (Garmay Corpus, 2021).

Para Garma y Corpus (2021), en el nuevo siglo los jovenes no estan renunciando a la
espiritualidad, sino que ya eligen el entorno religioso y la creencia que le satisface como un sujeto
social en busca de la transcendencia, debido a que la pertenencia religiosa es un marcador distintivo
entre los jovenes. Se sefiala que en las iglesias contemporaneas los jévenes ocupan un lugar
importante en las transformaciones que se producen en su seno. La razon es que son individuos
con agencia, con lo que generan estrategias de negociacion con las instituciones del creer donde
han sido socializados. Sin su participacion las organizaciones podrian disminuir e incluso
desaparecer con el tiempo.

Se colige que son los jovenes quienes lidian entre la tradicion y la innovacion, asi la
adecuada renovacion eclesial, el éxito en su promocion y la permanencia ante el cambio, depende

si hacen caso a las demandas juveniles. No todas lo hacen, pero quien si, deben negociar con sus
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jévenes formas propicias de transmision religiosa. Uno de los aspectos mas aparentes esta en el
papel de la liturgia y el ritual como marcadores de cambio. Aunque se supone que las ceremonias
son inmutables, en realidad si tienen modificaciones, aunque sea a una escala muy lenta. Esto sin
negar, el peso que todavia tienen los sectores conservadores (Garma y Corpus, 2021).

Por su parte, el socidélogo Edgar Olivo (2020) capitula que la religion como institucion se
enfrenta al problema de la modernidad y la secularizacion, debido a que la religion ya no es la que
estructura a la sociedad, ni tiene un dominio completo de las creencias y de las practicas de los
individuos. La iglesia actualmente no es capaz de normar todas las conductas de los jovenes,
porque los individuos incorporan libremente normas, simbolos y sistemas de creencias de
diferentes &mbitos que le dan sentido a su vida. Ademas, postula que en la modernidad el sujeto
se convierte en agente de cambio institucional, porque las instituciones interpelan a los sujetos por
medio de sus normas, valores y maneras de representar al mundo, pero también, porque la
modernidad ha permitido que los jovenes sean mas reflexivos a raiz de la cantidad de informacion
que obtienen a través de los medios de comunicacion, lo cual los lleva a cuestionar el papel de las
instituciones y su utilidad. De esta manera, las normas y valores no son tomados de manera lineal,
sino que pasan por una reflexion. Por ejemplo, en la Iglesia la Luz del Mundo las jovenes se
cuestionan sobre la virginidad, dejando de lado el plano religioso y poniéndolo mas como una
estrategia de los contrayentes, desacralizando la norma y resignificandola, sin que constituya una
falta a la doctrina o tenga que abandonarse la iglesia. Asi, en la practica cotidiana los jovenes se
apropian de sus creencias religiosas de una forma mas subjetiva, al escuchar musica rock y no
considerarlo pecado, o al no considerar su virginidad como una ofrenda a Dios.

Siguiendo a Ariel Corpus (2013), se infiere que hay dos posturas que la juventud toma con
respecto a la religion, en primer lugar, huyen de la dominacion de las instituciones y simbolos
religiosos y, en segunda instancia, se interesan por encontrar respuestas a sus propios enigmas
existenciales. La investigacion de Corpus revela que en la actualidad los jovenes también aceptan
practicas como el divorcio, las relaciones sexuales prematrimoniales, el aborto, la homosexualidad,
la eutanasia y el consumo de drogas, en particular de la marihuana.

Se encuentra gque los jovenes son mas propensos a un tipo de participacién informal, menos
estructurada e institucionalizada, pero no por ello menos critica, siendo que los jovenes encuentran
los medios para legitimar las maneras de religiosidad, no desde las instituciones socializadoras,

sino desde las dindmicas de socialidad juvenil en la cultura popular, la muUsica, las redes virtuales
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y otras tantas expresiones, pero agregaria que también en la incertidumbre, la precarizacion y el
desencanto social (Corpus, 2013).

De acuerdo con los ciencistas sociales Ramirez, Martinez y Garcia (2015), los grupos
religiosos se ven en la necesidad de crear contextos sociales adecuados que permitan a los
individuos, miembros de estos grupos, orientarse en el mundo social: la familia, la escuela y el
trabajo. Puesto que la religion legitima la estructura de plausibilidad de todos los procesos sociales
importantes que se producen en la sociedad.

Con la religion, que le confiere un caracter sagrado al orden social y se constituye en la

garantia de ese orden, los seres humanos obtienen certidumbres ontolégicas acerca de la

realidad del mundo, de ahi que las instituciones y los roles se mantengan sin alteraciones,

pues éstas representan la amenaza del caos [...], el orden social que garantiza la religion

constituye una estructura de plausibilidad. Cuando en una sociedad una religion detenta el

monopolio para legitimar la estructura de plausibilidad, “todos los procesos sociales
importantes que se producen en €l confirman y vuelven a confirmar la realidad de este mundo

(Ramirez, Martinez y Garcia, 2015, p. 98).

En el caso de lo familiar, la diversidad religiosa genera pautas particulares de relacion entre los
miembros del hogar que, entre otros aspectos, inciden en las elecciones y socializaciones religiosas
de los jovenes, algo que no ocurre sin problemas. Por una parte, los jovenes pueden estar sujetos
a la coaccién familiar cuando se acercan a otras iglesias por curiosidad y por invitacion de amigos,
novios o novias. Y por la otra, la familia y los vecinos cuidan que los jovenes no se alejen de la fe
religiosa en la que son socializados. En consecuencia, se halla que la oferta y los grupos religiosos
poco numerosos influyen para que los jovenes prueben esa diversidad en sus relaciones de amistad
y noviazgo, pero también para que los padres y la comunidad religiosa ejerzan una mayor
vigilancia sobre las practicas religiosas de los hijos (Ramirez, Martinez y Garcia, 2015).

Se sabe que las iglesias buscan que los jévenes se adhieran a una estructura de plausibilidad
mediante mecanismos de socializacion de la misma congregacién. Entre los mas atractivos para
los jovenes se encuentran la musica y las reuniones de convivencia que tienen la finalidad de
ensefarlos a regular conductas en distintas fases y experiencias vitales, como el noviazgo y la
relacion con las drogas. Los grupos religiosos juveniles, ademas, preparan a los jovenes para que
ocupen cargos institucionales en algin momento, en ese sentido, la socializacion se da mediante

la delegacion de responsabilidades evangelizadoras (Ramirez, Martinez y Garcia, 2015).
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Se tiene que agregar que las congregaciones religiosas establecen normas que regulan las
relaciones de noviazgo, con el objeto de asegurar la reproduccion de las estructuras de
plausibilidad en las nuevas uniones. Asi, las relaciones de noviazgo son mediadas por las
regulaciones de sus grupos religiosos. Se pide que las relaciones sean publicas, buscan evitar
embarazos y relaciones prematrimoniales, porque una relacion de noviazgo se evalGa en términos
de la probable formacién de una unidn en la que ambos compartan los mismos valores e
identificaciones religiosas (Ramirez, Martinez y Garcia, 2015).

En conclusion, con base en las lecturas citadas se puede argumentar que la religiosidad,
como fendmeno multidimensional, es una fuente significativa de capital social entre los jovenes
de México. Dado que la normatividad de las iglesias, asi como las redes sociales y la confianza
que los jovenes depositan en sus iglesias son factores protectores de los problemas que enfrentan
en un mundo neoliberal.

La conversion no sélo se entiende como un proceso de transicion y conflicto, sino también
COMO un mecanismo creativo que permite superar el impacto de los cambios econdémicos, sociales
y culturales generados por el desarrollo progresista. Una conjetura que, si bien presupone que
durante las crisis los preceptos ideoldgicos y las practicas cotidianas del individuo se desvaloran,
hace pensar que no se trata de un proceso Unicamente destructivo, sino también de un proceso de
deconstruccion-reconstrucciéon del mundo, con la peculiaridad de que se desarrolla en un contexto
de vulnerabilidad, pero también de innovacién y creacion juvenil. En todo caso, la diversidad
religiosa que evolucionistas y positivistas pensaban que llegaria a su fin con el progreso del
conocimiento cientifico no ha sido tal, porque los jovenes contemporaneos han recreado viejas
religiones, han fundado nuevas religiones, construido nuevos templos y formulado nuevas

creencias que en muchos casos se resisten a llamarse religiosas.

42



CAPITULO 2
PANORAMA GENERAL DE LA CONVERSION RELIGIOSA EN TABASCO

2.1 Estudio de la conversion religiosa en Tabasco

En el presente capitulo se describe y analiza el panorama general de la conversion religiosa en
Tabasco, a través del modelo de estudio trazado por los tedricos de la conversién mexicana, que
consideran a las condiciones sociales, individuales y locales, motivaciones implicitas en los
procesos por los cuales las personas deciden abandonar su religion de origen y asumir una nueva
cosmovision. Es un hecho que los conversos ejercen un libre albedrio dentro de una estructura de
oportunidades, pero también lo es, que las circunstancias historicas y sociales que todos los seres
humanos experimentamos limitan y constrifien los entornos sociales en que se gesta la conversion
(Garma, 2004; Giménez, 1993; May, 2016; Molinari, 2000).

Este capitulo también se apoya en la orientacion metodoldgica del curso de vida, que
investiga diacrénicamente como los eventos histéricos y los cambios economicos, demograficos,
sociales y culturales, moldean las vidas individuales y los agregados poblacionales denominados
cohortes o generaciones'®. Por eso, se sigue la hipdtesis de que estos fenémenos modifican la
probabilidad de que se produzcan ciertos eventos en la existencia de los sujetos, entre ellos, la
conversion religiosa (Blanco, 2011).

Esta propuesta metodoldgica me permitid analizar la conversion religiosa a partir de datos
cuantitativos proporcionados por el INEGI, el CONEVAL y la SOTOP!. Ademas, me fue (til la
interpretacion de literatura antropoldgica, historica y socioldgica, y la recoleccion de datos
socioculturales de mujeres y hombres de entre quince y veintiocho afios, que en el periodo 2000-
2021 cambiaron de adscripcion religiosa en el municipio de Centro, Tabasco, sector poblacional

al que me referiré como jovenes®.

10 La idea basica es que las biografias de las personas se ubican en tiempos historicos y comunidades determinadas,
por lo cual, todos aquellos que pertenecen a una cohorte comparten caracteristicas fundamentales, aunque no son
homogéneas, dado las distinciones por edad, género, clase social, estrato socioeconémico, por raza o etnia, entre otras
(Blanco, 2011).

1 INEGI: Instituto Nacional de Estadistica y Geografia; CONEVAL: Consejo Nacional de Evaluacion de la
Politica de Desarrollo Social; SOTOP: Secretaria de Ordenamiento Territorial y Obras Publicas.

12 Categorizo al sector poblacional de jovenes con base en los parametros de edad empleados por la Iglesia Cristiana
Nueva Generacidn Internacional, la cual considera que la poblacion que tiene entre quince y veintinueve afios es joven.
Parametros similares a los ofrecidos por el INEGI.
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Encausar la conversion juvenil dentro de estudios de cohorte y dotarlos de su sustancia
empirica, fue posible gracias a mi posicion como investigador ciudadano, porque al ser miembro
de la sociedad que estudio, mi trabajo etnogréafico partio del conocimiento geopolitico implicado
en su produccion social, es decir, porque pude vivir, socializar, conversar y experimentar con los
otros jovenes-religiosos las transformaciones de nuestro entorno, al tiempo que pude observarlos
en sus espacios cotidianos y sagrados en distintas etapas de su vida religiosa (Jimeno, 2005).

Al ser una investigacion imbuida de valores no epistémicos arrastrados por la propagacion
del virus Covid-19, la netnografia®®, me consinti6 presentar reflexiones en torno a la dinamica
sociocultural de los jovenes que se convierten a la Iglesia Cristiana Nueva Generacion
Internacional'®, asi como, de la forma en que la asociacion efervescié en el periodo 1991-2021
como una produccion neopentecostal con etnométodos que guian y animan a los jévenes en sus
procesos de conversion.

Comienzo la disertacion describiendo como la incorporacién de iglesias cristianas no
catdlicas y la conversion religiosa en Tabasco, es méas intensa en periodos donde la sociedad
tabasquenfia ha colapsado por el empuje de proyectos progresistas. Para exponer el vinculo entre la
idea de progreso, la incorporacion de asociaciones protestantes y la conversion religiosa en
Tabasco, concatené los caminos de la evangelizacion y las précticas de los misioneros (catolicos
y protestantes), con estudios sociales que dan cuenta de las condiciones socioculturales de la
poblacion tabasquefia, asi como, con los resultados censales que muestran sus trayectorias de
afiliacion religiosa.

En un segundo momento, presento las condiciones sociales en el plano social e individual
de los jovenes, que en el periodo 2000-2020 cambiaron de profesion religiosa en el municipio de
Centro, Tabasco. Para alcanzar mi objetivo encausé un estudio de cohorte centrado en la
correlacion de los vinculos que ligan lo social y la conversidn, ilustrandolas a través de analisis
cuantitativos, de la cartografia sociorreligiosa del municipio de Centro, y con el analisis de la

trayectoria de vida de una informante calificada.

13 La netnografia es entendida como trabajo de campo que utiliza las comunicaciones por computadora como fuente
de datos para llegar a la comprension y representacion etnogréafica de un fendmeno cultural y comunitario (Gebera y
Washington, 2008; Kozinets, 2010).

14 Una iglesia neopentecostal que en la primera década del siglo XXI se perfil6 como un referente de oposicion a la
doctrina catélica en el municipio de Centro, por su progresiva influencia en la vida social, cultural y politica del
territorio, mientras que, en su segunda década adquirié su dimensidn trasnacional convirtiéndose en una de las iglesias
mexicanas que diputan su lugar en otros paises: Guatemala, El Salvador, Costa Rica y Argentina.
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Finalmente, concluyo describiendo como en el periodo 2000-2020 el municipio de Centro
atestigud la incorporacion de asociaciones neopentecostales, y de qué forma su oferta religiosa
atrajo al 43% de los jovenes que se convirtieron. Particularmente me centro en el analisis de los
atributos censales de los jovenes que se convirtieron a la Iglesia Cristiana Nueva Generacién
Internacional. De igual forma, describiré como en el periodo 1991-2021 la ICNGI efervescié como
una asociacion neopentecostal que formula etnométodos disefiados para la adaptacion,
conservacion y expansion de su sistema de creencias dentro de un mundo globalizado. Haciendo
hincapié en los contenidos culturales, econémicos, politicos y sociales que les ofrecen los medios
digitales, con los que fomentan el orden de la juventud cristiana no ascética, una nueva clase
creativa de jovenes, y nuevas formas de concebir lo sagrado, lo profano, la familia, el matrimonio,

el mundo terrenal y el espiritual.

2.1.1 El progreso y el cambio religioso en Tabasco
Hasta finales del siglo XX la incorporacion de iglesias protestantes y la mayor cantidad de
conversiones en Tabasco, ocurrieron en periodos donde las estructuras de la sociedad tabasquefia
colapsaron por el empuje del progreso, es decir, por discursos y politicas publicas capitalistas que
no reconocieron la existencia del pueblo y se plantearon, en cambio, la tarea de crear al pueblo.

De acuerdo con Pinkus y Contreras (2012), las estrategias productivas que se llevaron a
cabo en Tabasco durante el siglo XIX y XX, siempre aludieron a la necesidad de incorporar la
region al desarrollo econémico, o mejor dicho, de transformar al indio, al campesino y al pescador,
deconstruyendo sus formas de cultura material y social para incorporarlo, de este modo a la
civilizacion, puesto que el proyecto paternalista del Estado s6lo admitioé una respuesta: que los
tabasquefios dejaran de serlo. Proponiendo que se incorporaran aceptando los valores positivos de
Occidente, como la economia, la lengua, la ciencia, la tecnologia, la organizacion politica y la idea
del progreso manifiesto. Lo cual, solo fue posible a partir de la manipulacion de fuerzas etnocidas
que terminaron por impedir la continuidad histérica de un pueblo como unidad social y
culturalmente diferenciada (Aguirre, 1957; Bonfil, 1989; Warman, 1970).

Tabasco ha experimentado el progreso y el cambio religioso a través de conflictos
politicos, la formacion del Estado Nacion, la industrializacion, la modernizacion forzada, la
explotacion capitalista de los recursos naturales y las migraciones masivas. El progreso pensado

desde el colonialismo y el capitalismo ha marcado el devenir historico de la entidad, contribuyendo
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a la polarizacion de las desigualdades, a la dislocacion social, a las rupturas con las formas
tradicionales de sociabilidad, al deterioro ambiental y, por ende, al mantenimiento de zonas de
subdesarrollo con condiciones favorables para la incursion, aceptacion, difusion y expansion de
diversos credos y creencias.

Histéricamente en Tabasco el cambio religioso se ha asociado a la incertidumbre social
que provocan la intrusion de poderes econdmicos y politicos en la economia regional, las alianzas
entre élites locales y poderes extranjeros, y la perturbacion general de las identidades fundadas.
Digamos que la incertidumbre social en Tabasco es la condicidn social indiscutible, que favorece
a la innovacion religiosa, al surgimiento de lideres simbdlicos disponibles, al reclutamiento de
nuevos feligreses, y a la formulacion de pensamientos que permiten construir nuevas

interpretaciones del mundo e identidades religiosas.

2.1.2 El devenir histdrico del progreso y de la diversificacion religiosa (1811-2000)

A diferencia de la influencia que sacerdotes catdlicos tenian en el proceso de independencia de
México, al clero tabasquefio se le denunciaba por fomentar la miseria de la poblacion y de
contribuir a que muchos otros vivieran en la opulencia, asi como de permitir el maltrato y el abuso
al que se sometia a la poblacion en las haciendas, sujetos que superficialmente se definian como
catdlicos, pero que en sus précticas privadas prevalecia la brujeria como sistema religioso
(Martinez, 2015).

El protestantismo se incorporé al Edén Mexicano en la década de 1860 con el apoyo de
los lideres liberales del grupo politico de la Chontalpa, Gregorio Méndez Magafia y Procopio
Camilo Diaz. Debido a que en su pugna por implantar un gobierno que contrarrestara el poder de
la elite de comerciantes esparioles de la capital del estado, diseminaron iglesias presbiterianas en
los municipios de Huimanguillo, Cardenas, Comalcalco, Paraiso y Cunduacan, porgue las iglesias
presbiterianas funcionaban como una estructura social contrahegemaonica a la religion oficial de
las elites y contribuia a reforzar la autonomia religiosa, la identidad liberal radical del grupo de la
Chontalpa, y la organizacion civil del pueblo (Gonzalez Leal, 2019).

La vision progresista del Porfiriato (1877-1911) también se hizo acompafar de la
diversificacion del campo religioso tabasquefio. En primer lugar, porque la iglesia Presbiteriana
Asociada Reformada se incorporo y diseminé en 1883, a partir de procesos dependientes de capital

extranjero y porque se percibi6 como portadora de ideas y de instituciones que reflejaban el
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funcionamiento de sociedades occidentales que en el Porfiriato se buscaban reproducir. Y en
segunda instancia, porque el obispado de Tabasco adquiri6 su autonomia de la didcesis de Yucatan
en 1884, debido a que el gobierno, la jerarquia eclesiastica y los hacendados, celebraron acuerdos
que les permitieron dar continuidad a los perfiles de posesion de la tierra que establecieron en la
colonia y mantuvieron después de la intervencion francesa y la revolucion mexicana (Gonzélez
Leal, 2019).

Cuando los primeros ministros presbiterianos y obispos catdlicos llegaron a Tabasco,
encontraron a una poblacion indigena y campesina a la que el desarrollo del siglo XIX habia
colapsado dentro de un perfil de propiedad territorial colonial, que sufria la explotacion de los
terratenientes y que no moria de hambre porque la tierra era muy productiva y sus habitantes vivian
del consumo de sus plantaciones. La condicion de los sujetos trajo consigo un fuerte proceso de
aculturacion caracterizado por la pérdida de la lengua nativa, y un proceso temprano de mestizaje
que se acentud a finales del siglo XX (Guzmén, 2011; Rivera y Vazquez, 2009).

La doctrina presbiteriana fue abrazada por la poblacion cuando establecié escuelas
primarias en las que se educaba a nifios y a adultos, sin distincion de sexo y posicion social. En
sus escuelas publicaban folletos, Ilamaban a acudir a la iglesia y fomentaban la lectura y la
escritura, trabajo religioso que progresivamente se reflejé en la fundacion de iglesias en los
municipios de Paraiso (1884), Comalcalco (1884), Centro (1886), Cardenas (1888), Jalapa (1889),
Frontera (1892), Macuspana (1892) y Teapa (1909), asi como, en el hecho de que en 1895 el 1.5%
de la poblacion se reconocia como protestante (Martinez, 2015; Rivera y Vazquez, 2009). La
Iglesia Catdlica Romana también florecié con el obispado de Don Perfecto Amézquita Gutiérrez
(1886-1913), quién usando las lineas de transporte fluvial llevo las iméagenes de las virgenes y de
los santos a los pueblos de Tabasco, fundando las primeras iglesias del estado. El catolicismo fue
bien aceptado por la poblacion indigena y campesina, porque les permitid sincretizar su sistema
de creencias con las creencias y practicas de la Iglesia Catolica Romana, aunque estas Ultimas
terminaron de imponerse sobre las primeras. El sincretismo llevé a las poblaciones a tejer sus

primeros elementos de identidad local, a que los pueblos encontraran una nueva forma de
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relacionarse durante sus festividades religiosas y también a que comenzaran a organizar sus
territorios alrededor de los templos catélicos™ (Gonzalez Leal, 2019).

En el periodo posrevolucionario (1919-1934), cuando el grupo politico de los radicales
rojos de la Chontalpa ascendid en tres ocasiones a Tomas Garrido Canabal a la gobernatura del
Estado, se prohibi6 el trabajo religioso de presbiterianos y cat6licos en la entidad, y los creyentes
fueron perseguidos. Tomas Garrido configuro un proyecto regional que sobresalié a nivel nacional
por impulsar la economia nacional con las exportaciones de platano roatan, asi como por
radicalizar la politica publica en materia religiosa, educativa y de salud, lo cual llevo a considerar
a la poblacion tabasquefia como la mas jacobina de México hasta 1940 (Meza, 2019; Molina, 2014;
Torres, 2011).

Tomas Garrido Canabal tipifico los delitos de los creyentes conforme a la Constitucion
Mexicana de 1917 y la constitucion local de 1919. Asi mismo, dio a las juventudes armadas,
conocidas como camisas rojas, la capacidad legal de esparcirse en la ciudad, las villas, los pueblos
y las rancherias, para irrumpir en hogares catolicos en busca de simbolos religiosos, de manera
muy semejante a la forma en que los agentes de la inquisicidn buscaban evidencias de herejia en
el periodo colonial. Al igual que en la inquisicion los camisas rojas se asumieron como los
vigilantes de las nuevas précticas, creencias, valores, etcétera (Meza, 2019; Molina, 2014).

En el Garridismo, la centralizacion de la educacién fue la formula que el Estado usé para
difundir sus principios ideoldgicos, practicas y representaciones sociales, todas ellas
homogenizadas en un sentimiento nacionalista. En Tabasco se institucionalizé la Escuela
Racionalista inspirada en el anarquismo libertario catalan, misma que se propuso dar una
explicacion cientifica del Universo y del hombre para sustituir lo que previamente sélo se
explicaba por causas sobrenaturales. Entre las tematicas que se impartian se encontraban: El origen
del sentimiento religioso frente a los fendmenos extraordinarios de la naturaleza; La situacion de

la casta sacerdotal frente a la clase gobernante en los regimenes de opresion; Principios de la

15| a tarea del obispo Don Perfecto Amézquita Gutiérrez no fue sencilla, puesto que se encontrd con serios conflictos
con grupos estudiantiles y con la prensa, quienes eran adversos de la iglesia cat6lica, pese a ello, y gracias a que la
iglesia habia recuperado su poder econémico, construyd la biblioteca del obispado, un orfanato y un colegio de
religiosas. De igual forma, inaugur6 la Plaza principal de la ciudad de Villahermosa, mejor conocida como Plaza de
Armas. No obstante, entre 1885 y 1888 también dirigi6 una cruzada en contra de las asociaciones no catolica, puesto
que segin Martinez (2015) “algunas capillas fueron destruidas, 6rganos y biblias fueron quemadas en las plazas y
cuando menos un creyente pagd por su fe con su vida” (p. 263).
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religién catolica, destructores del espiritu de la lucha de los explotados; entre muchos otros
(Torres, 2011, Torres 2011a).

Ultimado el Garridismo las misiones evangelizadoras se reanudaron y a lo largo y ancho
de Tabasco emergieron doctrinas no catolicas, a consecuencia de la crisis econémica derivada del
bloqueo estadounidense a las importaciones de platano roatan (1935-1970), un insipiente atraso
educativo, un sinfin de enfermedades y a la carencia de servicios publicos: agua, drenaje y luz
eléctrica.

Hasta mediados del siglo XX los protestantes penetraron y se expandieron en las zonas
del México rural como Tabasco, en donde se encontraban los sectores dominados y marginados,
puesto que no habia presiones sociales por parte de campesinos demandantes de tierras, ni siquiera
en el periodo revolucionario, incidiendo a que la esclavitud y el caciquismo permaneciera hasta
1950 (Bastian, 1983; Guzman, 2011; Martinez, 2015; Ortiz, 2011).

Cuando las asociaciones protestantes se instalaron en Tabasco tropezaron con un pueblo
azotado por la desnutricion, el paludismo endémico, la disenteria, la tuberculosis, la tifoidea, la
gripe, enfermedades venéreas, las inundaciones anuales y el alcoholismo. Un contexto que aunado
a la falta de médicos hizo de los curanderos, hierberos, brujos y ensalmadores personajes
indisociables de la tradicion y medicina tabasquefia. Asi mismo, la carencia de luz eléctrica y el
entorno eminentemente acuatico dieron paso a la formulacién de numerosos mitos populares, dado
que en aquellos afios caminar en la obscuridad y navegar en las aguas significaba correr el riesgo
de toparse con el duende, la llorona o con uno de los tantos fantasmas tan arraigados en la creencia
popular (Balcézar, 2014; Gonzalez Leal, 2019).

En Tabasco la tendencia iconoclasta se desvanecié porque de 1940 a 1960 el porcentaje
de poblacion sin religidn pasé de 8.1% a 1.4%, mientras que el de cristianos no catélicos aumentd
a 6.69% (INEGI, 2005), lo que hace suponer que muchos devotos del Garridismo se convirtieron
a una doctrina protestante. Entre las asociaciones religiosas que se incorporaron al campo religioso
para llevar a cabo su mision evangelizadora sobresalen la Iglesia Adventista del Séptimo Dia, que
para 1935 era notoria en Huimanguillo y en 1940 lo fue en Teapa, en donde evangelizd a un amplio
sector zoque. Los Testigos de Jehova aparecieron junto a la Iglesia de Dios en 1944. Por su parte,
la Iglesia Bautista fundo su primera mision en Cardenas en 1952 y dos afios mas tarde en Centro

y Centla (1954), esparciendose en Comalcalco y Huimanguillo. Y finalmente, la Iglesia Apostolica
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de la Fe en Cristo JesUs, de perfil pentecostal y la mas antigua de México, iniciaria su labor
misionera en 1960 (Rivera y Vazquez, 2009).

La existencia de importantes reservas de petréleo y gas natural en Tabasco significo la
modificacién del modelo de desarrollo del pais de 1960 al 2000. En poco tiempo el estado se
convirtié en un foco importante dentro del marco de planeacion econdmica nacional, que al
involucrar el encuentro entre dos proyectos historicos diferentes exigio la eliminacion de uno de
los existentes (el regional) y la generalizacion del otro (el occidental) (Bonfil, 1989).

Con la petrolizacion de Tabasco comenzd un proceso de urbanizacion forzada que hasta
el 2000 intento erradicar la ruralidad, lo cual no fue posible, porque el 41% de la poblacidn sigue
siendo rural y s6lo el 59% es urbana (INEGI, 2021). La urbanizacion trajo consigo una nueva fase
de deterioro de los paisajes naturales y la monetarizacion de la economia y de la vida cotidiana de
los habitantes, circunstancias a las que los tabasquefios no estaban acostumbrados (Tudela, 1989).

Se infiere que de 1960 al 2000 el nimero de conversiones fue el més alto y acelerado del
siglo XX en Tabasco. La disminucion de la feligresia catdlica se acompafi6é de la conversién a
credos protestantes, porque el porcentaje de cristianos no catolicos en 1980 fue de 12.21% y una
década después de 15.2%. También se vivio una alza en el porcentaje de los clasificados como sin
religion, que se elevd a 9.6% en 1990 (INEGI, 2005). De la misma manera, en el registro de
templos cristianos no catolicos que la Secretaria de Gobernacion realiz6 en 1980, se contabilizaron
321 templos en Huimanguillo, en Cardenas 228, en Centro 193, en Comalcalco 172, en Cunduacan
154, en Emiliano Zapata 12, en Jonuta 23, en Nacajuca 17 y en Paraiso 36, siendo los templos
presbiterianos (560) y los adventistas (442) quienes predominaron en el conteo (Gonzélez Leal,
2019).

El aumento espontaneo de no cristianos y sin religion se asocid, en primer lugar, a la
migracion que atrajo la explosion petrolera, porque los grupos foraneos introdujeron elementos
culturales muy diferentes a los de la poblacion autdctona, entre ellos la religion®. Y en segunda
instancia, por la incidencia que lideres protestantes tuvieron en las rupturas politicas y caciquiles

entre los grupos campesinos y PEMEX, siendo que la disidencia religiosa era indisociable de una

16 En 1970 se censaron a 48,868 personas nacidas fuera del territorio estatal, en 1980 fueron 92,097 y en 1990 la cifra
aumentd a 143,088, de tal forma que para la década de 1980 la incidencia de estos grupos foraneos en el campo
confesional tabasquefio ya era notoria, principalmente en los municipios de Centro, Cardenas y Comalcalco, en donde
se ubican las ciudades méas importantes de Tabasco (INEGI, 2005).
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disidencia politica, en vista de que las alternativas adoptadas por los protestantes fueron la
respuesta politica a la dominacion caciquil y Estatal.

Coincidiendo con Bastian (1983), los protestantes se afianzaron en Tabasco al
compenetrarse con las necesidades y aspiraciones de una poblacién a la que la industria petrolera
causo dafios incalculables. Muestra de ello, es que el movimiento social denominado Pacto
Riverefio fue liderado por el pastor presbiteriano Eulogio Méndez Pérez, quien consiguid afiliar a
cinco mil campesinos a partir de una lectura religiosa del conflicto o, mejor dicho, “identificando
la autoridad politica con el diablo que se manifiesta en maltiples acciones humanas, pero también
en el petrdleo que dafia y convierte a los vergeles en paramos, que desata la ambicion humana y
empobrece la tierra” (p. 19). No es casualidad que los campesinos se hayan tornado hacia el pastor
presbiteriano que ofrecia mejores garantias contra la corrupcién y una tradicion de resistencia al
caciquismo. Sin embargo, ello no fue asi, puesto que los campesinos sostuvieron que cuando su
lider se percat6 de que los habian defraudado, “le hicieron una oferta de siete millones de pesos
por su silencio” (Martinez, 2015, p. 254).

En este periodo una faccion de la iglesia catdlica no jerarquica también denuncié la
existencia de grupos de poder politico y econdmico, “asi como la influencia negativa de la industria
petrolera, los desajustes de los altos costos de la vida, el deterioro e inutilizacion de tierra de cultivo
y los accidentes, entre otras cuestiones”, al tiempo que participd “en la formacion de organismos
no gubernamentales (ONG) que trabajaran en favor de los derechos humanos (Martinez, 2015, pp.
262-263).

Desde entonces las religiones cristianas no catdlicas ya ejercian fuerte influencia en la
esfera politica, publica y social de Tabasco, por ejemplo, el pastor protestante Lenin Falcon era el
lider de la seccion XXVI del Sindicato de Trabajadores Petroleros de la Republica Mexicana
(STPRM) y presidente municipal de Macuspana (1983-1985), asi mismo, en 1981 los Adventistas
del Séptimo Dia realizaron una convencion que aglutind aproximadamente a dos mil fieles en el
Parque Tomas Garrido Canabal. Y ese mismo afio, el predicador William Graham, de los cristianos
renacidos, convocd a mas de cinco mil de sus seguidores en el Parque Centenario 27 de Febrero,
sede del equipo de béisbol Olmecas de Tabasco (Martinez, 2015; Gonzélez Leal, 2019).

Finalmente, ante el descenso de catolicos a nivel nacional, la jerarquia catdlica se percato
de que Tabasco representaba uno de los focos rojos de disidencia, por lo cual, el Papa Juan Pablo

Il visito la entidad el 11 de mayo de 1990, con lo cual quedaba de manifiesto que entre los grupos
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campesinos e indigenas se encontraban los niveles de desercion mas altos, que en Tabasco lo que
se practicaba era un catolicismo popular, que las iglesias protestantes habian penetrado
intensamente en el tejido social de la entidad, y que los factores de la disidencia religiosa se
asociaban a las vicisitudes sociales acarreadas por el progreso, debido a que el Papa Juan Pablo Il
en su visita invité a no abandonar el catolicismo, acusando a los disidentes de ser quienes rompen
con la unidad de la iglesia catdlica, ya sea por sus necesidades econémicas o por conseguir

estabilidad emocional, sin embargo, imploraba por su regreso al seno catolico.

2.2 Conversion juvenil y marginalidad en el municipio de Centro, Tabasco (2000-2020)

El municipio de Centro se ubica en la parte central del estado de Tabasco'’, y en él habita un
agregado poblacional de 164,037 mujeres (51%) y hombres (49%), que tienen entre quince y
veintiocho afos. De estos jovenes el 90% nacio en Tabasco y un 9% migro desde otra entidad de
México para estudiar (12%), buscar trabajo (12%), reunirse con su familia (11%), cambiar de
oferta de trabajo (6%), casarse o0 unirse con su pareja (5%), asi como para alejarse de la
inseguridad, la violencia y las catastrofes naturales (2%) (INEGI, 2021).

En el periodo 2000-2020 aproximadamente 25,809 jovenes decidieron emprender un
proceso de cambio en su orientacion religiosa, el mayor nimero de conversiones juveniles en la
historia del municipio. La conversion se experiment6 de forma dialéctica, en la medida que no fue
global, ni homogénea, ni siguié un desarrollo lineal y continuo. Si bien la mayoria de los conversos
optd por una asociacion cristiana no catolica, otros abandonaron la fe catolica y protestante para
asociarse con movimientos sociales no cristianos que pugnan por la ampliacion de la inclusion
social, los derechos relativos al género, la etnia y la sexualidad en general®,

En ambos casos, las rutas de conversion que siguen los jovenes ofrecen soluciones
esperanzadoras y aminorar con la adhesion la exclusion social. La conversion juvenil en Tabasco
se da dentro de un contexto constituido por individuos con tensiones, carencias y necesidades no

satisfechas, ni resueltas y, por lo tanto, predispuestos a relacionarse con cualquier grupo que se

17 Centro se divide territorialmente por 1 ciudad, 7 villas, 1 poblado, 167 rancherias, 36 ejidos, 61 colonias y 52
fraccionamientos.

18 En concordancia con los estudios del CONAPRED (2010), en Tabasco el 31% de su poblacién ha sentido que sus
derechos no han sido respetados por su religion, sélo el 51% piensa que si son respetados los derechos de los no
catélicos, mientras que el 92.5% concierne que los cat6licos no deberian de tener mas derechos que los practicantes
de otras religiones. Asu vez, el 29.3% indicd que no permitiria que personas de otra religion vivieran en su casa, a la
vez, que el 44.6% sostiene que la religién ha provocado mucha divisién en la sociedad tabasquefia, y un 79.9% opind
que no era positivo que la entidad estuviera compuesta por personas de religiones diferentes.

52



presente con una oferta de soluciones y respuestas plausibles a los problemas del mundo
contemporaneo.

Del total de la cohorte de conversos, el 12% abandono la doctrina catdlica para reelaborar
su identidad religiosa y social dentro de asociaciones protestantes, principalmente en iglesias
catalogadas como Cristianas, las cuales recibieron al 43% de los conversos, una categoria censal
en que se clasifican sociedades que tienen como base el neopentecostalismo. Otras asociaciones
religiosas a las que los jovenes catolicos se convirtieron fueron las Evangélicas (26%), Adventistas
del Séptimo Dia (9%), Pentecostales (7%) y Testigos de Jehova (5%). Mientras que un 3% de
catélicos y un 1% de cristianos no catdlicos buscaron un nuevo ethos religioso popular o secular,
u otro paradigma de vida que se adecuara a sus inquietudes y necesidades en el culto a la Santa
Muerte y los movimientos New Age, Feministas, LGTBI y 4:20 (INEGI, 2005; 2011; 2021).

El cambio religioso juvenil en Centro se relaciona a condiciones sociales de marginalidad,
envista de que Centro no sélo registr6 el nimero més alto de conversiones juveniles en su historia
(25,809), sino también la cifra mas alta a nivel estatal de jévenes (91,860) viviendo con una 0 mas
carencias sociales relacionadas con el acceso a la educacion, salud, alimentacion, seguridad social,
cohesion social, espacio en su vivienda y servicios basicos como agua potable, drenaje,
electricidad y combustible para cocinar (INEGI, 2021; CONEVAL, 2020).

Aproximadamente 14,452 jovenes que decidieron cambiar de profesion religiosa
presentaron necesidades individuales instigadas por la carencia de medios necesarios y Utiles para
su existencia y desarrollo dentro de su contexto. Se sabe que el 30% de los jovenes que se
convirtieron vivia en un hogar sustentado por la figura materna, sea porque el padre murio, quedd
desempleado, abandond a la familia 0 se encuentra ausente econémicamente. De su posicion
econdmica se sabe que el 44% sélo disponia de los ingresos que le aportaba su nucleo familiar, y
gue un 55% recibia un ingreso mensual de 2,585 a 3,686 pesos. De igual forma, se tiene en cuenta
que el 59% no asistia a la escuela, asi como que su promedio de escolaridad era de once grados, lo
que equivale a ingresar a la preparatoria, pero no concluirla. Ademas, un 34% no tenia acceso a
organismos de salud publicos o privados (INEGI, 2021; CONEVAL, 2020).

Resulta muy interesante saber que el 87% de la cohorte habitaba en localidades con baja y
alta marginalidad, y que el 56% de vivia en condiciones de pobreza (CONEVAL, 2020). Las
localidades a las que pertenecen los conversos se caracterizan por su prominente heterogeneidad

religiosa, puesto que son espacios donde la existencia de problemas estructurales y la falta de
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oportunidades para el desarrollo de capital humano y social favorecen a que diversos credos
encuentren las condiciones idoneas para asentarse, difundirse y ofertar a los jovenes la esperanza
de aminorar la exclusion, de proporcionarles alternativas para disminuir las tensiones y hacer mas
llevadero cualquier problema.

La ausencia de instalaciones publicas y privadas que tienen como fin la satisfaccion de
necesidades basicas para el desarrollo de Centro, en su area urbana y rural, ha propiciado que las
iglesias cristianas no catdlicas y las ermitas catdlicas sean las que respondan a las necesidades, las
expectativas, las inquietudes, a los riesgos e incertidumbres que el contexto socioeconémico y
politico actual les significa a los jovenes.

En 2019 el coordinador de Asuntos Religiosos del ayuntamiento de Centro reconocié que
no existe un control y un conteo adecuado de las iglesias que conforman el campo religioso del
municipio, puesto que solamente 300 asociaciones funcionan legalmente y porque a lo largo y
ancho del territorio el paisaje se caracteriza por una gama de iglesias irregulares, que a falta de
obras publicas invaden y se asientan en areas destinadas para el equipamiento urbano. Las colonias
populares de la ciudad de Villahermosa y los fraccionamientos construidos de 2000 a 2015 en las
metropolis, son las localidades que tienen el indice mas alto de jovenes conversos, asi como, la
mayor concentracion de iglesias protestantes y ermitas catolicas irregulares.

En cuanto a los jovenes de las colonias populares que se convirtieron se puede decir que,
de 2007 al 2020 sus hogares han sufrido inundaciones anuales en donde ellos y sus familias pierden
la totalidad de sus bienes materiales, econdmicos y simbdlicos. De igual forma, las inundaciones
ocasionaron que de 2007 a 2012 aproximadamente 4,943 familias fueran reubicadas en los
fraccionamientos 27 de Octubre, Gracias México y Ciudad Bicentenario, adscritos a la zona
metropolitana de Villa Playas del Rosario (SOTOP, 2009). Desde entonces, las inundaciones han
nutrido los discursos religiosos en la entidad y generan la movilizacién social de iglesias que
brindan ayuda a los afectados.

Respecto a los jovenes que se convirtieron y habitan en los fraccionamientos de Centro, se
infiere que de 2000 a 2015 experimentaron un desplazamiento migratorio hacia las zonas
metropolitanas de Villa Dos montes (carretera a Macuspana), Villahermosa-Ocuiltzapotlan
(carretera a frontera), Villahermosa-Parrilla (carretera Teapa) y Villahermosa-Playas del Rosario

(carretera Teapa), derivado de la explosion demogréfica de la ciudad de Villahermosa y de las
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inundaciones que condujeron a la descentralizacién de cuerpos urbanos (SOTOP, 2007; 2009;
2011).

Los indicadores muestran que en las colonias populares y los fraccionamientos la
conversion juvenil y el asentamiento de iglesias irregulares es mas intenso, porque el
protestantismo que se divulga y establece en estos espacios proporciona contactos personales
estrechos y estables en situaciones urbanas en las que los lazos familiares por el lugar de
nacimiento quedan debilitados y se tiene pocas formas de asociacion. De igual forma, porque el
cambio religioso al ser un proceso que implica la interaccion continua con nuevas formas de
alteridad permite a los migrantes redefinir, crear y reestructurar su identidad religiosa.

Las cartografias de la diversidad religiosa en las Villas del municipio de Centro, Tabasco,
muestran que el cambio religioso juvenil se halla indisolublemente ligado a procesos urbanos,
migratorios, educativos, legislativos, econémicos y familiares que los jovenes expresan o
denuncian a partir de practicas religiosas y marginales. En estos asentamientos los jovenes no
acuden a parques, museos Yy plazas comerciales, sea porque no los hay, porque son quienes ofertan
servicios a los cuales no tienen acceso, porque no les interesa, pero principalmente porque los
desconocen. Para los jovenes que habitan la metropolis se han construido un sinfin de expendios
de cerveza, una bebida que se consume a todas horas y todos los dias de la semana, bajo el dicho
“es para evitar el calor”, empero, considero que también para amortiguar las vicisitudes sociales
que el Estado les impone bajo metaforas en favor de la degradacion ambiental y la
desculturizacion.

En los jovenes se hace tangible la segregacion, la discriminacion, el temor, la sospecha, la
apatia, la falta de bienes propios, la ausencia de ahorros, el empefio de bienes personales, los
sistemas de crédito informal organizados por los vecinos, el uso de ropa y muebles de segunda
mano, la compra frecuente de pequefias cantidades de comida, la no participacién en los centros
de bienestar nacional, bancos, hospitales, tiendas comerciales, museos, parques, arte y deporte.

En Villa Playas del Rosario®®, del 2000 al 2008 se construyeron cinco fraccionamientos y
en consecuencia el nimero de habitantes paso de 8,487 a 21,893 en una década. En sélo tres de

sus fraccionamientos contabilicé treintaicuatro templos de diferentes denominaciones construidos

19 villa Playas del Rosario es una de las siete Villas adscritas a la jurisdiccion del municipio de Centro, Tabasco.
Localizada a 19.5 kilometros del sur de la ciudad de Villahermosa. El acceso a esta localidad y su articulaciéon con
algunas comunidades periféricas se realiza a traves de la carretera 195 que parte de la ciudad de Villahermosa al
municipio de Teapa.
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en espacios destinados para equipamiento urbano, todos ellos irregulares. Una apropiacion del
territorio que en el fraccionamiento San Antonio conllevo conflictos fisicos y verbales entre
catolicos y pentecostales que pugnaban por un espacio en el centro de la localidad, una lucha que
termind por resolverse mediante la recoleccion de firmas entre los vecinos, quienes legitimaron al
grupo catolico como propietario del terreno, lo cual llevé a la fragmentacién de la comunidad
vecinal. Hasta el dia de hoy, la reconciliacion entre los pobladores parece lejana.

Los jovenes de la Villa han visto en las iglesias y en los cultos populares respuestas para
aminorar las vicisitudes sociales que los aquejan. Cuando entrevisté a jovenes varones que habian
abandonado el nivel educativo medio superior, entre sus argumentos sobresalia que después de
abandonar sus estudios por problemas econémicos y por la violencia que sufrian en sus hogares,
se convirtieron en creyentes de la Santa Muerte, asi lo demostraban sus tatuajes y el grafiti que
pintaron en su colonia. Por su parte, dos jovenes mujeres sefialaron que después de abandonar la
escuela por problemas econdémicos que se derivaron del divorcio de sus padres se afiliaron a
religiones no catdlicas, una de ellas a la Iglesia Adventista del Séptimo Dia y la segunda a los

Testigos de Jehova.

2.2.1 Curso de vida de Tamara

Muestra de la relacion entre el aglomerado de condiciones sociales y el cambi6 religioso es el
curso de vida de Tamara, una informante calificada de veintidds afios que en 2015 comenzd la
busqueda de un ethos religioso y que en 2016 lo encontro en la Iglesia Adventista del Séptimo Dia.
La vida de Tamara entrelaza los dominios de lo familiar, lo econémico, lo escolar, la salud y la
migracion en la etapa que antecede a su conversion, la cual comienza desde su nacimiento en 1999
y termina en 2016 con su bautizo en la Iglesia Adventista del Séptimo Dia.

Tamara nacio en 1999 en el municipio de Huimanguillo, Tabasco. En 2009 migro6 junto
con su familia al fraccionamiento Las Mercedes ubicado en la zona metropolitana de Villa Playas
del Rosario, debido a que su padre decidio6 dejar el campo y la pesca para encontrar otra alternativa
de empleo como vigilante de propiedades privadas. De forma desafortunada, en 2012 el padre de
Tamara perecid, lo cual provoco un viraje en el curso de su trayectoria, puesto que desde entonces
su hogar comenzo a regirse por la figura de su madre y a sustentarse en una economia domestica
a la cual Tamara se insertd a los trece afios. En 2014 las tensiones en la vida de Tamara se

acrecentaron debido a que su mama adquirié deudas derivadas de los préstamos que el programa
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social Compartamos le otorgd y por la falta de pagos en los sistemas de crédito informal
organizados por los vecinos.

La tension economica en su hogar ocasiond, por una parte, que abandonara el primer
semestre del nivel medio superior, y por la otra, que sus lazos familiares y vecinales quedaran
debilitados, porque su mama al insertarse en el sector de los servicios comenz6 a ausentarse
durante la mayor parte del dia. Ante las tensiones que estos problemas le ocasionaron, a inicios de
2015 Tamara comenzé a tener contacto con jovenes de diversas asociaciones religiosas que se
acercaron a ella a partir de técnicas proselitistas que tenian como finalidad ofertar los servicios de
sus iglesias.

Los primeros que la contactaron fueron los jovenes catolicos con quienes acudio a la
celebracion de misas, pero desisti6 por encontrarlo aburrido. Posteriormente fueron los
pentecostales de la iglesia del Advenimiento de Dios, sin embargo, la intensidad emocional que
apreci6 en sus rituales le caus6 temor. En un tercer momento fueron los Testigos de Jehova quienes
le dieron en su hogar la ensefianza biblica de su Escuela Teocrética, un curso que concluyd, no
obstante, por el temor que le inflige la violencia en su comunidad decidi6é no acudir al Salon del
Reino de Dios para continuar con el programa.

Tamara relata que las negativas que encontrd en esos credos y el recuerdo de que su padre
en su juventud fue miembro de la Iglesia Adventista del Sétimo Dia, la condujeron a entablar
contacto con la asociacidn por cuenta propia. La disponibilidad de su tiempo la llevé a dedicarse
al estudio de la biblia y de la historia institucional de la iglesia. A finales de 2015 la vocacion de
Tamara le trajo la asignacion de un rol institucional en el ministerio de nifios de la Escuela
Sabética, lo cual la motivo a que a inicios del 2016 decidiera bautizarse.

Con base en lo expuesto, se argumenta que en el municipio de Centro se pueden considerar
como motivaciones implicitas que intervienen en las decisiones de un joven para cambiar de
religion: la marginalidad, la pobreza, la falta de espacios recreacionales, la movilidad territorial,
la violencia fisica, moral, econémica y psicol6gica, la desercién escolar, el abuso de autoridad, y
el desequilibrio social y econémico, debido a que estas condiciones sociales generan
incertidumbres y dudas que llevan a los jovenes a buscar dentro de un marketing religioso que
oferte elementos que les permitan afrontar los desafios de la vida en el mundo contemporaneo (Ver

Trayectoria 1).
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Trayectoria 1
Etapa de vida que antecede a la conversion de Tamara

Nacimiento de Tamara 2012 2014 2015 2015
Sc n’cm}l)rc 4 de 1999 Fallece su padre Abandona la  Asiste alaIglesia Busca en la Iglesia Adventista
i Ingresa al mundo laboral escuela Catdlica del Séptimo Dia

A 2009 2012 2013 2015 2016
Migra al municipio de g, hogar adquiere una Crisis econémica Recibe la Escucla Teocratica de Se afilia a la Iglesia
Centro, Tabasco jefatura femenina en su hogar los Testigos de Jehova Adventista del Séptimo Dia

Fuente: Elaboracién propia, basado en el curso de vida de Tamara (2021).

2.3 Efervescencia del neopentecostalismo en el municipio de Centro, Tabasco

En el periodo 2000-2020 el municipio de Centro, Tabasco, atestigué la efervescencia de
asociaciones religiosas que tienen como base el neopentecostalismo, las cuales, en los censos del
INEGI se catalogan como cristianas, debido a que sus lideres no las registran legalmente como
asociaciones neopentecostales, sino como cristianas. No obstante, los lideres reconocen
abiertamente que sus doctrinas son una fusion de las tradiciones pentecostales con las tradiciones
evangélicas, carismaticas, presbiterianas o reformadas, pero que no cae en ninguno de los extremos
(Jaimes, 2012; Masferrer, 2000).

En el municipio de Centro al igual que en paises como Chile, Argentina, Brasil, Bolivia,
Venezuela, Costa Rica y Guatemala, distinguidos por presentar un campo religioso plural y
diverso, el neopentecostalismo despego en la transicion del siglo XX al XXI bajo la tesis de que
estaria ayudando a crear la nueva cultura que, al menos en Latinoamérica y presumiblemente en
Africa, aportaria una transicion no traumatica desde la premodernidad originaria de mucha gente
a la era posindustrial (Mardones, 2005).

Los neopentecostales desarrollan estrategias pastorales y de evangelizacion con contenidos
politicos y sociales mas acordes con los nuevos tiempos, por lo que estan presentes de manera
explicita, difusa, implicita o invisible en todas las esferas profanas no religiosas. Los contenidos
sociales y politicos del neopentecostalismo estan vigente de multiples formas en sociedades donde
la modernidad no ha sido exitosa, lo cual hace de este movimiento una esperanza de futuro para

muchos excluidos (Mardones, 2005).
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El neopentecostalismo permite a sus fieles la inserciéon social al mundo neoliberal, al
reforzar su personalidad individual y moldear su actuar en una realidad socioeconémica cambiante
y en donde la exclusion social es atenuante, puesto que muchos conversos manifiestan que
perciben cambios favorables en lo econémico, no necesariamente porque reciban mayores
ingresos, sino por la solidaridad y el acompafiamiento que reciben de los creyentes (Algranti, 2008;
Mansillas, 2007; Mardones, 2005; Parker, 2011).

En Tabasco y el municipio de Centro el incremento en el nimero de iglesias
neopentecostales en las Gltimas dos décadas, se debe a la capacidad de estas iglesias para intervenir
en las culturas, integrar, recodificar y promover valores, practicas sociales y religiosas, que atraen
a sus iglesias a jovenes de diferentes estratos sociales, no solamente a los pobres de las periferias
urbanas. En sus filas tienen presencia un numero considerable de jovenes de clases media y alta
que llevan un estilo de vida menos rigido respecto de la doctrina, grupos que en conjunto se
distinguen por ser y aspirar a ser profesionistas (Mufioz, 2013; Oro, 2018).

Las iglesias neopentecostales en Centro surgieron a inicios del siglo XXI, como
consecuencia de los cambios de la sociedad secularizada y posmoderna. Sus miembros se
identifican por ser todos conversos, mas que individuos que han crecido dentro de una fe
determinada. Ademas, la mayoria de estos grupos nacieron como asociaciones independientes que
siguieron flujos de energia y trayectorias efervescentes encaminadas a la transformacion y al
surgimiento de nuevos ideales y formulaciones religiosas dentro del neopentecostalismo
norteamericano.

La afiliacion de lideres de iglesias independientes a iglesias neopentecostales
norteamericanas, le accedieron a los primero centrar su carisma en una jerarquia virtuosa y
transfigurarse como parte de la elite religiosa, tanto de radio, ciber y telepredicadores, como de
cantantes, artistas, apostoles y profetas que flexibiliza, massmediatiza y desterritorializa la fe
religiosa. Son iglesias que permiten ingresar a los jovenes a una nueva vida en momentos que la
creciente complejidad tecnoldgica hace obsoletos los modos de vida que se pensaban firmes y
duraderos, en vista de que proporcionan a los conversos elementos para afrontar los desafios de la
vida contemporanea y obtener mayores éxitos en su vida profesional.

Las iglesias neopentecostales lograron captar al 43% de los jovenes que se convirtieron en
Centro en el periodo 2000-2020, debido a su reiterante enfasis en la prosperidad econémica como

un fin divino, es decir, la teologia de la prosperidad, entendida como un conjunto de preceptos
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rituales que funcionan como una referencia simbélica que amplia la esperanza de curacién en todos
los aspectos de la realizacion del yo, un proceso de reinterpretacion de la amplitud de la
regeneracion personal, fisica, psiquica, moral y econdmica que implica, aqui y ahora, el hecho de
ser curado, permitiendo la rehabilitacion, al menos parcial, de la creencia cristiana en el seno de
una cultura que sitta en un primer plano el interés presente del individuo (Hervieu-Léger, 2005;
Tec, 2017).

Las iglesias neopentecostales actualmente invitan a los fieles a ablandar los héabitos
ascéticos, a vestirse como deseen y a disfrutar de las bondades del mundo. Ya no se trata de realizar
un proselitismo discreto. La idea ahora es conquistar nuevos territorios y expandir la palabra de
Dios hasta los confines del mundo, en la medida que segun la perspectiva neopentecostal vivimos
y participamos de una empedernida guerra espiritual entre Dios y el Diablo por el dominio de la
humanidad, lo que exige a los lideres religiosos actos de exorcismo y cultos de liberacion, o sea,
de expulsién de los demonios. En todo caso, la liberacién de los demonios se vuelve la condicion
sacramental para que alguien reciba la cura y la prosperidad (Oro, 2018).

El desarrollo de iglesias neopentecostales se relaciona de forma abierta con los procesos de
derechizacién de algunos gobiernos latinoamericanos, las discusiones sobre el tema del aborto, el
matrimonio igualitario y la legalizacion de las drogas, asi como con la conformacion de partidos
politicos y candidatos evangélicos en las contiendas electorales. Los pastores y lideres evangélicos
de corte neopentecostal obtuvieron el registro nacional del Partido Encuentro Social en 2014.
También han apoyado a partidos como el PAN y el PRI en varias elecciones, y se unieron a la
coalicion electoral que abander6 a Andrés Manuel Lopez Obrador en su lucha por la silla
presidencial en 2018 (Tec, 2017).

2.3.1 Génesis de la Iglesia Cristiana Nueva Generacion Internacional
Una de las asociaciones neopentecostales que efervescieron en el municipio de Centro, es la Iglesia
Cristiana Nueva Generacion Institucional, localiza en la colonia El Recreo, prolongacion de Mina

#100, Villahermosa, Tabasco®’. La ICNGI es una asociacion religiosa que desde 1991 se ha ido

20 Al estar enclavada en el corazon de la ciudad de Villahermosa, la ICNGI goza de una excelente ubicacion en cuanto
a puntos de acceso, movilidad, servicios, educacion, administracion y esparcimiento, puesto que se localiza a unos
cuantos metros de la Universidad Juarez Auténoma de Tabasco, del Instituto Tecnolégico de Villahermosa, del
Mercado José Maria Pino Suarez, del Parque Tomas Garrido, del Parque Museo La Venta, asi como de las centrales
de autobuses: ADO, Sureste, Sultana y de todas aquellas bases de transporte publico que conectan el sistema carretero
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configurando como una produccion neopentecostal, es decir, como un hibrido de lo pentecostal,
lo evangélico y la modernidad, que da como resultado una antiestructura contrapuesta a lo
tradicional. Actualmente la ICNGI es un referente importante de oposicion religiosa en el
municipio de Centro, por su progresiva influencia en la vida social, cultural y politica del territorio
(Garcia, 1990; Hervieu-Léger, 2005; Turner, 1988).

En los muros de la pagina web de la ICNGI; NGI Villahermosa, la asociacion encripté una
leyenda que invita a mirar la perspectiva que el grupo tiene de su ministerio sobrenatural, y de la
incidencia que su oferta religiosa tiene en los campos politico, médico y psicoldgico. Campos en
donde la juventud encabeza su transformacion, porque a partir de sus capitales socioculturales
ofertan servicios, medios y nuevos capitales religiosos valorados que sirven a la consecucion de
los fines ostensibles del grupo como un todo. Haciendo notar su preposicién a la guerra espiritual,
la prosperidad, a la movilidad religiosa y a la flexibilizacion de las creencias (Bourdieu, 2006,
Turner, 2013):

Somos una iglesia apostolica, profética, pionera, punta de lanza, de avance, de guerra, de

expansion, apasionada, militante, prototipo, anormal, agresiva, radical, reformadora [...,]

gue abre brecha, llena de amor y gracias sobrenatural; conquistadora, en movimiento,

edificadora, visionaria, restauradora, con autoridad, con influencia y libertadora. Con

sefiales, milagros, prodigios y sanidades; comprometida, gubernamental, del vino nuevo,

paternal, osada, sabia, confortadora, dindmica, espontanea y humilde (ngivhsa.org, 2020a).
Haciendo una anélisis comparativo del Catalogo de Localidades de la Secretaria De Desarrollo
Social (SEDESOL, 2013) y los registros de la Escuela para Nuevos Creyentes de la ICNGI, se
colige que méas del 60% de jovenes interesados por la sanidad y la prosperidad habitan en
localidades caracterizadas por la ruralidad y la marginalidad, en donde el acceso de la poblacion a
los bienes y servicios basicos es desigual, apuntando a la pobreza, marginalidad, sanidad y
prosperidad como factores exdgenos que inciden en los procesos de conversion que experimenta
la juventud tabasquefia.

Los jovenes peregrinan a la iglesia en busca de prosperidad y sanidad desde las colonias
populares de la ciudad de Villahermosa: Indeco, Ciudad Industrial, Medellin y Pigua, Acachapan
y Colmena, Casa Blanca, Gaviotas Norte y Sur, La Manga, Atasta, El Espejo, José Narciso

Rovirosa, Miguel Hidalgo, Ixtacomitan, La Isla, Centro, Francisco Javier Mina, Jesis Antonio

del estado de Tabasco. De igual forma, se encuentra bordeada por las colonias populares la Manga, Gaviotas, Tierra
Colorada y por las que constituyen los ejes comerciales y residenciales de la ciudad, como la zona de Tabasco 2000.
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Sibilla, Adolfo Lbépez Mateos. Asi como de las Villas de Centro: Tamulté de la Sabanas,
Ocuiltzapotlan, Luis Gil Pérez, Parrilla y Playas del Rosario, y también de los municipios de:
Nacajuca (principalmente de los complejos habitacionales Pomoca y Valle Real), Cunduacén,
Macuspana y Huimanguillo, una region religiosa que concentra al 58.2% de la poblacién en
pobreza de la entidad.

Dicho lo anterior, a continuacion, daré cuenta del proceso de neopentecostalizacion de la
ICNGI dividiendo su historia institucional en tres etapas®!: el periodo de vision, el periodo de
revelacién y el periodo corporativista, arropandolos de la l6gica social, cultural y simbdlica que
engloban las representaciones religiosas con las que los jovenes intentan eliminar la brecha vivida
entre los limites, determinaciones y aspiraciones a la observancia dentro del Edén Mexicano
(Hervieu-Léger, 2005).

2.3.2 El periodo de vision
En 1991 el apdstol José Luis Lopez Priego y la profeta Rosa Margarita Palmer Vidal, un
matrimonio tabasquefio, inspirados en los predicadores de corriente pentecostal Jimmy Swaggart,
Victor Richards y Randy Morrison, fundaron la ICNGI en la ciudad de Villahermosa, Tabasco.
Hasta el 2005 su iglesia se sujetd a un modelo pentecostal-evangélico con estatus propios de una
Casa de Paz centralizados en la familia Lopez-Palmer, asi como, en doce manuales que el
matrimonio habia escrito. En ese entonces, José Luis y Margarita Palmer abrian la puerta de su
hogar para recibir a sus vecinos, familiares y amigos, con la intencion de orar por sus necesidades,
ensefarles la palabra y cuidarlos espiritualmente (ngivhsa.org, 2020).

Sin embargo, el modelo religioso de José Luis y Margarita Palmer fracasd porque
cometieron el error de construir el hecho religioso a partir de una empresa independiente y, por lo

tanto, carente de fuentes de apoyo diferentes a la de sus nacleos de parentesco que les accedieran

2L De acuerdo con Berger y Luckmann (2003), “La institucionalizacion aparece cada vez que se da una tipificacion
reciproca de acciones habitualizadas por tipos de actores [...que] siempre se comparten, son accesibles a todos los
integrantes de un determinado grupo social, y la institucion misma tipica tanto a los actores individuales como a las
acciones individuales. La institucion establece que las acciones del tipo X sean realizadas por actores del tipo X [...]
las instituciones implican historicidad y control [...] siempre tienen una historia, de la cual son producto. Es imposible
comprender adecuadamente qué es una institucion, si no se comprende el proceso historico en que se produjo [... ¢l]
caracter controlador es inherente a la institucionalizacion en cuanto tal, previo o aislado de cualquier mecanismo de
sancion establecido especificamente para mantener una institucion” (p. 74).
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legitimidad, autoridad y poder como especialistas socialmente reconocidos por una comunidad
religiosa legitima y consensuada??.

Los errores de los lideres resultaron del desconocimiento de los capitales religiosos
“ubicados en competencia por el monopolio de la gestion de los bienes de salvacion y de las
diferentes clases interesadas en sus servicios” (Bourdieu, 2006, p. 35), puesto que el consorcio no
concilié un sistema estable de practicas y de representaciones consagradas que los cuerpos laicos
esperarian que oferten los especialistas religiosos, dado que hasta el final del periodo tuvieron
dificultades para administrar ceremonias y rituales de paso. Respecto al fracaso de su empresa
independiente el apdstol José Luis sefialo:

Realmente éramos una Casa de Paz y comenzamos a clonar lo que haciamos en otras casas

[...] Entonces haciamos ocho casas de paz [...] mi esposa y yo en una semana [...] No

sabiamos cémo multiplicarlas, en aquel tiempo teniamos ignorancia, no sabiamos [...]

exactamente lo que queriamos [...]. Las escuelas las teniamos hechas un desastre, las
ensefianzas igual, a pesar de que ya habiamos escrito mi esposa y yo doce manuales con los
cuales la gente estudiaba, pero no sabiamos cdmo graduarlos, no sabiamos cémo hacerlo

bien, lo haciamos todo como decimos aqui en México, a la pela vaca (L6pez, 22 de agosto

de 2020).

2.3.3 El periodo de revelacion
Los fracaso y errores dieron paso a la revelacion, un periodo liminal que comienza en 2004 con el
encuentro de José Luis y Margarita Palmer en Miami, Florida, con el apéstol Guillermo
Maldonado, fundador del Ministerio Internacional El Rey Jesus, “una de las iglesias [...] de mas
rapido crecimiento en los Estados Unidos™ (elreyjesus.org, 2018), y concluye en 2015 con la
ceremonia-ritual Highlight-Encuentro Sobrenatural, presidida por Guillermo Maldonado en la
Ciudad de México.

Aungue el pastor Carlos Ortiz Palmer en 2014 neg6 a la Revista Proceso algun tipo de
relacion de la ICNGI con El Rey Jesus, los discursos del apdstol, videos de la web y la simpatia
declarada de sus miembros a la figura carisméatica de Maldonado, apuntalan que el encuentro

resultdo en lo que el antropdlogo Richard Adams (1983) reconoceria como flujos de energia

22 A diferencia de los pentecostales que en sus inicios se organizaron en denominaciones episcopales, los
neopentecostales lo hicieron en iglesias locales y agrupaciones independientes, con una tendencia a centrarse en
autoridades carismaticas (Jaimes, 2012).
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estructurantes, es decir, en un conjunto sistematico de relaciones caracterizadas por “A) Poder y
control; B) Reciprocidad y omnipresencia; C) Autoridad y legitimidad; y D) Tipos de ejercicio del
poder” (p. 37), que para José Luis y Margarita Palmer significaron la revelacion de los cédigos
estructurantes del neopentecostalismo, asi como, la autoridad y legitimidad de sus figuras como
parte de un cuerpo de especialistas instituido en El Rey JesUs:

Cuando llegué al Rey Jesus [...] yo ya era pastor por doce largos afios, no es que llegué asi

nuevecito [...], cuando escuché al apéstol Guillermo Maldonado me di cuenta de que el si

sabia a donde iba, y sabia que también todo lo que yo vi, las partes de la vision que vi estaban

bien definidas, Casas de Paz [...] interseccion [...] evangelismo [...] y eso que fue hace

dieciséis afios, cuando la vision no estaba definida en el Rey Jests [...] Me dejé engendrar

(Lépez, 22 de agosto de 2020).

Guillermo Maldonado fue quien asignd el control del simbolo neopentecostal (el del Rey Jesus) a
José Luis y Margarita Palmer, al igual que la vigilancia ritual que indicara los momentos en que
estuvieran ejerciendo poder derivado de circunstancias aprobadas. Maldonado fue quien les asigné
el estatus de apostol y profeta, respectivamente, apoyando la legitimidad del consorcio como las
figuras centrales del cuerpo de especialistas, y cediéndoles parte de su poder y autoridad en el
ejercicio del hecho religioso (Adams, 1983; Bourdieu, 2006).

Los datos arrojados por las paginas web de ambas instituciones muestran que sus medios
de manipulacion simbdlica se soportan en el mismo sistema de creencias: un Dios en tres personas,
la deidad de Jesucristo, la salvacion, la resurreccion de los muertos, la vida eterna, la santificacion,
los cinco ministerios, los ministerios gubernamentales, el gobierno apostolico, el reino de Dios, y
el poder sanador y liberador del reino. También las celebraciones y rituales que se anotan en sus
calendarios religiosos son semejantes: la fiesta de los frutos (fiesta de pentecostal), encuentros
sobrenaturales, tabernaculos de advenimiento, la navidad, la pascua, el dia del padre, el dia de las
madres, el dia de la mujer, el dia del nifio, el dia de la juventud, el fin de afio, la conmemoracién
de la Independencia y la Revolucion mexicana (ngiglobal.org, 2018; elreyjests.org, 2018a).

A tres afnos del encuentro entre los lideres religiosos las tipificaciones de sus asociaciones
se encontraban habitualizadas por un buen nimero de miembros que paulatinamente iria creciendo
en Tabasco. Asi, en 2007 el apdstol y la profeta exhibieron las pruebas suficientes que acreditaron
a la ICNGI -en conformidad con el articulo 26 de la Ley de Asociaciones Religiosas y Culto

Publico de los Estados Unidos Mexicanos- como una agrupacion religiosa “con notorio arraigo
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entre la poblacion”, adquiriendo su identidad legal como Iglesia Cristiana Nueva Generacion
Internacional (SEGOB, 2007).

En 2009 las préacticas, creencias y estatus politicos de los miembros de la ICNGI fueron
cuestionados severamente por la sociedad tabasquefia y otros sectores nacionales e internacionales,
dado que a dos de sus miembros se les acuso de haber dafiado veintitrés piezas arqueoldgicas de
la cultura Olmeca exhibidas en el Parque Museo La venta. Respecto a lo ocurrido, la directora del
Instituto de Cultura de Tabasco asegurd que los implicados le comentaron que su accion formo
parte “de un ritual por la paz y sanacion del mundo [...] para alejar las malas vibras de Tabasco
[...] Me dijeron: venimos a orar por la humanidad, por Tabasco, y lo hacemos a través de danzas,
oramos Y vertimos el liquido, pero nuestro afan no fue dafiar a nadie” (Guzman y Espinosa, 2014,
p. 49). El hecho de que los acusados no fueran procesados penalmente, causo suspicacias respecto
al poder politico que reside en algunos de sus miembros, puesto que la prensa local divulgd que
habian incidido en la liberacién de los detenidos.

Desde entonces, la sociedad tabasquefia influenciados por los medios de comunicacion ha
estigmatizado al grupo religioso acusandolo de ser una secta demoniaca, no obstante, considero
que es la nocion sobre lo demoniaco y lo sobrenatural, tan arraigada en el pueblo tabasquefio y la
sociedad mexicana, la que ha permitido que su sistema de sanacion corporal, emocional,
psicologica y espiritual a partir de la liberacion de entes malignos o demoniacos se esté
expandiendo con tanta eficacia en el territorio.

Como apunté, el video “Nueva Generacion Internacional -Highlight-Encuentro
Sobrenatural, México 2015”23 resefia parte del discurso y de la ceremonia ritual de flujo de
energias estructurantes, un espectaculo que aglomerd a mas de diez mil jovenes que desde
diferentes partes de la republica se dieron cita en la Ciudad de México para observar a Guillermo
Maldonado transmitir al matrimonio y a su familia con un gesto de imposicion de manos
(ordenados en una fila y distribuidos segun su autoridad y poder heredado o asignado a partir de
su relacion de parentesco con el apéstol y la profeta, ubicados en el centro del escenario y envueltos
en llanto) poder y autoridad para asumir el gobierno local, estatal y federal de la vida

neopentecostal en México. El discurso de Maldonado verso:
Les dije; jantenme diez mil jovenes de todo México, trdemelos de todas partes de México

[...] porque ahi los encenderé, ahi los llenaré, ahi los sumergiré [...] jovenes mexicanos

23 Consultado en el canal oficial de YouTube: NGl GLOBAL.
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sumergidos en lo sobrenatural [...] El espiritu de Dios les dice [y toma sus manos y habla
por Dios], yo les autoriz6 con poder y autoridad para el D.F, yo los asigné, desaté que mis
angeles vayan delante de ustedes, nada, ni nadie los tocara, nada ni nadie les hara frente, les
doy gracia y favor con el gobierno local, el gobierno estatal y el gobierno federal, los
principados y las potestades conocen que yo los envié y que mi autoridad reposa sobre el
enviado de Dios (Maldonado, 19 de junio de 2015).

2.3.4 El periodo corporativista
El estudio de las producciones religiosas que les son propias a la ICNGI?* -el cual interesa porque
es a partir de éste que se puede conocer su organizacion social de forma coherente y completa en
su dimensidn actual- se encausa en el periodo corporativista, caracterizado por la formulacion de
etnométodos disefiados para la adaptacidn, conservacion y expansion de su sistema de creencias
dentro de un mundo globalizado?. Lo cual, les ha permitido reinventarse y competir por el
monopolio de los bienes de salvacion en escenarios y mercados diferentes a los del Rey Jesus.

Bajo la creencia de que la tecnologia es una herramienta que Dios dej6 para esparcir por
todo el mundo Su Palabra; Radio, Prensa, Internet, Publicidad, Television, todo con un propésito,
en 2015 la asociacién introdujo permanentemente un proselitismo de marketing dirigido a las
juventudes. Desde entonces, su modelo proselitista se basa en los contenidos culturales,
econdémicos, politicos y sociales que ofrecen los medios digitales, fomentando el orden de la
juventud cristiana no ascética y una nueva clase creativa de jovenes (Garcia, 2012, p. 7).

Esto llevé a la formacion de un cuerpo de especialistas instrumental compuesto por jovenes
que dado su capacidad para ofertar bienes y servicios se les ha asignado un rol institucional: pastor,
ministro, mentor, anciano, discipulo, cantante, mdsico, abogado, camardgrafo, técnico

computacional, asesor de marketing, conductor/a y técnico de produccion, en suma, todos aquellos

24 En concordancia con Hervieu-Léger (2005), las producciones religiosas de la modernidad se arraigan en una logica
social, cultural y simbdlica que pueden englobar representaciones religiosas, definidas como el conjunto de las
construcciones imaginarias a traves de las cuales la sociedad, algunos grupos de esta y algunos individuos de estos
grupos intentan eliminar la brecha vivida entre los limites y determinaciones de lo cotidiano y estas aspiraciones a la
observancia. Asi como, producciones de sentido, las cuales funcionan como un capital de simbolos que se ponen en
movimiento (pp. 13-14).

25 Entiendo por etnométodos a “los procedimientos que los miembros de una determinada sociedad utilizan para
producir su mundo, para reconocerlo, para volverlo familiar. Denominarlos etnométodos es marcar la pertenencia de
estos métodos a un grupo particular, a una organizacién o una institucion locales. La etnometodologia se convierte
entonces en el estudio de los métodos que los actores emplean en su vida cotidiana” (Augé y Colleyn, 2005, p. 35).
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roles que hacen posible la administracion del poder en territorios lejanos y que permiten que los
pastores generales y sus hijos se estén convirtiendo en figuras carismaticas de la web.

En la ICNGI la juventud “es una posicion des y a través de la cual se experimenta el cambio
cultural y social (Garcia, 2012, p. 9), puesto que son los jévenes quienes dirigen comunidades
virtuales solidas y variadas que especializan y sacralizan lo profano en nuevas formas de influencia
en escenarios descentralizados del recinto. Virtualizacion de lo religioso que de acuerdo con
Gutiérrez y De la Torre (2020) tiende a la reconfiguracion del campo religioso al abrirse a nuevos
agentes y ldgicas de funcionamiento, porque:

La virtualizacién de lo religioso no es exclusiva de las tecnologias [...] consiste en la

mutacion de una identidad que puede existir sin necesidad de estar ahi. Una comunidad

virtual es pues, una comunidad diseminada en el espacio, que puede estar multisituada,
aunque comparte un ser ahi temporal [...que] esta incidiendo en la reconfiguracion del
campo religioso, que tiende a mediatizar la experiencia sagrada y a implementar los recursos

de la videogracia, a veces flexibilizando su gestion institucional, y en otras veces

instrumentando estrategias [...] para tener alcances virtuales (Gutiérrez y De la Torre, 2020,

pp. 195-210).

Muestra de la reconfiguracién religiosa en la ICNGI, es que ha consolidado el movimiento
religioso denominado Jovenes de Rompimiento, un ministerio que busca revolucionar a miles de
jovenes de México y de otros paises como Venezuela, Estados Unidos, Argentina, Costa Rica,
Republica Dominicana y Guatemala, a través de la palabra de Dios, conciertos, musica, teatro,
danza, baile, cinematografia, internet, redes sociales, etc., extrayéndolos de los vicios, depresion,
destruccion familiar, falta de propositos y otros parasitos sociales que zozobran su potencial,
fortaleciendo “las areas de sus vidas que han abnegado sus condiciones econdmicas, sus hogares,
sus empresas y demas [...] Fundamentos [...] en acercamiento a su moral y sentido espiritual”. Un
movimiento que ha alcanzado a mas de cincuenta mil jovenes, marcando un nuevo lugar para la
religién dentro de espacios seculares (jdroficial.com, 2018).

Durante los servicios virtuales de la ICNGI los jovenes tienen la posibilidad de
comunicarse en tiempo real con el cuerpo de especialistas encargado del servicio, sea por un
comentario o por una llamada telefénica. Los jovenes acuden a los servicios virtuales para pedir
oraciones de sanacidn, hacer preguntas de caracter personal o institucional, solicitar la
profetizacion de los suefios, realizar confesiones, muchas veces relacionadas a la violencia sexual,

narrar experiencias de conversion y para dar cuenta de milagros y sanaciones recibidas: salud,

67



dinero, educacién y rehabilitacion de adicciones, asi como para expresar necesidades y problemas
que les aquejan a ellos, a sus familiares y a sus amigos, con la intencion de recibir la orientacién
espiritual y psicologica que ofertan los especialistas religiosos.

En conjetura, podemos decir que a treinta afios de su fundacién la ICNGI también ha
conseguido configurar una nueva generacion de pastores, jovenes que en algin momento de su
vida se convirtieron al neopentecostalismo, que han logrado diseminar su sistema de creencias a
casi todos los municipios del estado de Tabasco (Paraiso, Nacajuca, Cardenas, Comalcalco,
Huimanguillo, Jalapa, Macuspana, Tacotalpa, Teapa, Tenosique, Centla, Emiliano Zapata,
Jonuta), a otros estados de la repdblica mexicana (Quintana Roo, Veracruz, Estado de México,
Ciudad de México, Guerrero, Oaxaca, Campeche, Chiapas, Yucatan, Durango, Jalisco, Sonora,

Querétaro, Nuevo Leon) y a otros paises (Guatemala, Honduras) (Ver Mapa 1y 2).

Mapa 1
Diseminacion de la ICNGI en Tabasco, 2021

A) Centro

B) Nacajuca

C) Jalpa de Méndez
D) Cunduacan

E) Comalcalco

F) Paraiso

G) Cardenas

H) Huimanguillo

1) Jalapa

J) Teapa.

K) Tacotalpa

L) Macuspana

M) Centla

N) Jonuta

N) Emiliano Zapata
0) Balancan

P) Tenosique

ICNGI

Fuente: Elaboracién propia, basado en INEGI, 2021.
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Mapa 2
Diseminacion de la ICNGI en México, 2021

Guanapisy

ICNGI

Fuente: Elaboracion propia, basado en INEGI, 2021.
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CAPITULO 3
CONVERSION Y ORGANIZACION SOCIAL

3.1 Los jovenes en la elaboracion del neopentecostalismo

Corresponde el turno de discutir la conversion juvenil con la mira puesta en las fases de interaccion
y consecuencias, es decir, en el punto de la conversién donde los jovenes aprenden las ensefianzas,
los estilos de vida, las experiencias del grupo, y se les ofrece la oportunidad de incorporarse
plenamente a la ICNGI. Asi como en los momentos donde el esquema de creencias y actuaciones
del converso son significativamente distintas a las que tenia con anterioridad, sean positivas o
destructivas para la conversion (Rambo, 1996).

En las lineas que siguen describiré y examinaré las relaciones de poder que los jovenes
encarnan en el seno de la institucion, porque las considero factores implicitos que intervienen
directamente en su conversion. El que los jovenes se adhieran, permanezcan, se comprometan o
abandonen la iglesia, en la mayoria de los casos, depende de las relaciones que construyan desde
sus primeros contactos, al igual que, de los grados de internalizacion y reinterpretacion de las
practicas y creencias que el neopentecostalismo elabora y propone.

La ICNGI es una asociacion religiosa creativa que no tiende a ser estatica en cuanto a
espacios de cohesion social transversal se refiere. Mediante un ejercicio de gestion del cuerpo y
las emociones los jovenes aprenden esquemas morales, familiares y estéticos que se avocan, entre
otras cosas, a la deconstruccion y formacion del género, la atencién a la educacion sexual, al
performance corporal, y a la reproduccion de ideales como el bienestar, el éxito, la
profesionalizacion, la sanacién, lo sobrenatural, la guerra espiritual y la prosperidad.

Los procesos de ensefianza-aprendizaje del uso del cuerpo y de sus alcances sagrados por
el que atraviesa la conversion, puede ejemplificarse con el caso de Jazmin de veintidds afios, quien
se convirtié a la ICNGI después de instruirse en las ensefianzas teoldgicas del grupo y de haber
relaborado sus creencias y practicas en torno al Espiritu Santo, o en sus palabras, cuando paso de
ser una cristiana que sabe de su existencia, a una cristiana que lo experimenta sobrenaturalmente
a través de la glosolalia, la sanidad, la prosperidad y de otras manifestaciones corporales como el
calor, la euforia, la danza, la alegria, el llanto, los desmayos, el vémito, el sudor, el ayuno, entre
otras formas, debido a que en la ICNGI el mandato sagrado no es socializado desde la palabra,
sino a traveés del cuerpo y sus manifestaciones. La experimentacion sobrenatural del converso pasa,

si o si, por el cuerpo y las emociones, atravesando las relaciones afectivas y el control del caracter,
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mas alla de las llamadas teologias de la guerra espiritual y la prosperidad. Después de un servicio

de jovenes Jazmin expreso:

Antes de ser NGI asisti a otras dos iglesias. Las dos eran iglesias pentecostales, pero ultra
tradicionales. Fue bonito porque aprendi conocimientos. En esas iglesias desde nifia estuve en la
Escuela Dominical, me ponian a leer la biblia, a aprender versiculos biblicos, a descubrir
conocimiento acerca de Dios. Son cosas buenas que esas iglesias tienen. Te ensefian mucha
doctrina, es algo que en NGI lo creemos, pero aqui no te ensefian directamente una doctrina.
Siento que me converti a la NGI cuando pasé de ser una cristiana que sabe a una cristiana
que experimenta. Comencé a ser NGI cuando experimenté al Espiritu Santo ¢Te digo por qué?
Porque en la iglesia que estaba anteriormente si se creia en el Espiritu Santo, pero nunca se nos
hablaba de que el Espiritu Santo te daba lenguas, que el Espiritu Santo te bautizaba, que tu lo
podias sentir jnuncal, jnunca! Fue en el momento que el Espiritu Santo me bautiz6 hablando en
lenguas y experimenté ese fuego y esa sensacidn en el cuerpo gue dije: esto es algo diferente, esto
es algo sobrenatural, esto es para mi, yo aqui me quedo, yo no voy a cambiar esto para irme a un
lugar en donde no se siente nada. Eso pasé hace cinco afios. Actualmente hablé en lengua.
Del relato de Jazmin se extrae que la conversion deviene del proceso de aprender a ser otro dentro
de una comunidad moral con una organizacion social determinada que permite a los jovenes
cuestionarse, reconstruirse, dejar de lado viejas ensefianzas prestablecidas, adquirir una nueva
cosmovision, estatus, derechos y obligaciones, asi como incorporar valores, conocimientos y
practicas que antes eran impensables (Berger y Luckmann, 2003; Castafieda, 2012; Olivo, 2020;
Rambo, 1996), porque como bien sefiala Erving Goffman (2001), su participacion en la entidad
social les implica un compromiso y al mismo tiempo una adhesion, en la medida que:
Los vinculos que unen al individuo a entidades sociales de diversas clases presentan
caracteristicas comunes [...] Le creard obligaciones: duras algunas, por comportar
alternativas inevitables, trabajos o servicios a cumplir, tiempo a insumir o dinero a gastar;
maés blandas y célidas otras, porque le exigiran que se sienta integrante de la entidad, que se
identifique con ella y que exprese adhesién afectiva (Goffman, 2001, p. 175).
En la ICNGI la conversién se observa como un hecho social dialéctico, estructurado y
estructurante, orientado por las teologias de la guerra espiritual y de la prosperidad, que cobran
sentido por medio de simbolos y de rituales que se practican diariamente. Estos sistemas de
representaciones son los que legitiman una jerarquia social establecida y, por ende, sobre los cuales

los conversos cimientan la experiencia diferente de vivir la cotidianidad y de socializarse con los
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otros, transfigurandose como apostol, profeta, efesios, nuevos creyentes, herederos de los dones
de cristo, hijos espirituales, servidores, discipulos, mentores, ancianos y pastores (Balandier, 1994;
Bourdieu, 2006; Durkheim, 1998; Geertz, 2003; Marzal, 2000; Oro, 2018; Turner; 2013).

El estudio de la conversidon dialéctica en la ICNGI puede problematizarse contrastando las
experiencias de conversion de Josué de veinticuatro afios y de Juan de veinticinco, con los valores
no epistémicos que sobrevienen del trabajo axioldgico de antropdlogos y socidlogos (Garma, 2004;
Gonzaélez, 2011). Porque al igual que los conversos, el etnografo se adentra a otras cultura con la
intencién de conocerlas, busquedas que transcurren en la participacién continda de experiencias
con lo transcendental y lo sagrado, de las cuales surgen relaciones de afecto, amistad, amor,
compadrazgo, etcétera, con miembros de la comunidad en que se estudia, pero como también suele
suceder con los conversos continuos la adhesion no tiende a ser permanente. Aungue Josue, Juan
y algunos cientistas sociales son las excepciones?®.

El prototipo més conciso de la seduccion que un etnégrafo ha experimentado en su
busqueda, hasta el grado de convertirse en el otro que estudia, es el del sociélogo francés Loic
Wacquant (2006), quien durante tres afios realizO etnografia experimental en un gimnasio
pugilistico del gueto negro de Chicago. Sin tener acercamientos previos o la intencion anticipada
de practicar el boxeo, una vez inserto particip6 en todas las fases de la vigorosa preparacion del
pugilista por decision y vocacion propia, desde pelear contra su sombra hasta calzarse los guantes
en una pelea oficial. Loic Wacquant se convirtié en un verdadero boxeador, molde6 su cuerpo, su
identidad y las percepciones méas profundas sobre su disciplina académica. Penso en abandonar
Harvard para seguir con las relaciones trazadas con sus nuevos amigos y continuar entregando su
vida al boxeo a lado de su segundo padre, su entrenador DeeDee Armour, lo cual, como el mismo
sefiala, seguramente hubiera ocurrido si su asesor de tesis Pierre Bourdieu no le hubiera recordado
el objetivo de su estancia en Chicago. Veamos como Loic Wacquant describe su propia experiencia

de conversion continda:

26 E| célebre Victor Turner, mas alla de lo que se podria presuponer, en su adultez decidi6 abrazar la fe cristiana y ser
sepultado con los rituales funebres de su nueva fe. Aunque de forma novelada, también es interesante el caso de Carlos
Castaneda, quién después de varias visitas a Juan Matus, un Nahual de la etnia Yaqui con un profundo conocimiento
en torno a las propiedades medicinales de las plantas y hongos del desierto de Sonora, México, y de su uso en las
précticas de la brujeria, cristalizé una profunda amistad con “Don Juan”, y mas tarde entabl6 una relacion alumno-
maestro, de tal suerte que durante su proceso de aprendizaje basado en el uso de plantas y cactaceos mediante los
cuales relajé su lado racional a favor de una vision mas sensible, parcialmente terminaria por convertirse en un brujo,
no siempre de forma acabada pero si contradictoria (Castaneda, 2013).
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En agosto de 1988, por una serie de circunstancias, me inscribi en un club de boxeo de un

barrio del gueto negro de Chicago. Nunca habia practicado ese deporte, ni siquiera se me

habia pasado por la imaginacién hacerlo [...], nunca habia tenido contacto con el mundo

pugilistico. Era pues un perfecto novato. Durante tres afios me entrené junto a boxeadores

del barrio, aficionados y profesionales, entrené tres y seis veces por semana, aplicandome en

todas las fases de su rigurosa preparacion, desde el shadow-boxing delante del espejo hasta

el sparring sobre el ring. Para mi sorpresa y la de mis allegados, me fui enganchando poco a

poco hasta el punto de pasar todas las tardes en la sala de Woodlawn y <<calzarme los

guantes>> frecuentemente con los profesionales del club para finalmente pasar entre las

cuerdas y disputar mi primer combate oficial en los Chicago Golden Gloves; en la

embriaguez de la inmersion llegué a pensar en algin momento en interrumpir mi carrera

académica para hacerme profesional y seguir asi cerca de mis amigos del gym y de su

entrenador DeeDee Armour, quien se convirtid en un segundo padre para mi [...] Pierre

Bourdieu me decia el otro dia que temia que me dejara “seducir por mi objeto” si de verdad

supiera jdonde estara ya la seduccion! (Wacquant, 2006, pp. 21-22).
La etnografia encarnada de Wacquant (2006) es sumamente valiosa, porque no sélo muestra los
procesos de ensefianza, de socializacion y de adhesion que se experimentan durante una
conversion, sino también, hace tangible la posibilidad metodoldgica de conocer las formas de
adhesion a una institucion, llamese ICNGI, gimnasio, escuela o familia, a partir del estudio
detallado de la estructura y el funcionamiento de la organizacion social que les da cuerpo, debido
a que son instituciones que en contextos de marginalidad y pobreza, como Tabasco, ofrecen un
islote de orden y virtud; una sociabilidad protegida; una logica social; una pedagogia implicita y
colectiva; asi como “un espacio protegido, cerrado, reservado, donde uno puede sustraerse a las
miserias de una existencia vulgar y a la mala fortuna que la cultura y la economia [...] reservan a
los jovenes nacidos y encerrados en el espacio vergonzoso y abandonado” (p. 30). Siendo que la
mayoria de los jovenes son “buscadores espirituales”, como lo sefiala Garma (2004), que vienen
de situaciones familiares y sociales muy duras, no es casualidad que la iglesia se convierta en
refugio y un lugar que da pertenencia a las juventudes tan olvidadas por este sistema
adultocéntrico.

Que la iglesia se constituya como un espacio de orden y virtud dentro de contextos de
marginalidad, sin duda, es uno de los atractivos fundamentales para quien se convierte, porque de

forma simétrica a Wacquant (2006), la ICNGI define a su ministerio Jovenes De Rompimiento
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(JDR) como un movimiento religioso que busca revolucionar a miles de jévenes en México y
Centro América a través de la palabra de Dios, conciertos, musica, teatro, danza, baile,
cinematografia, internet, redes sociales, etc., extrayéndolos de los vicios, depresion, destruccion
familiar, falta de propésitos, fortaleciendo “las areas de sus vidas que han abnegado sus
condiciones econdmicas, sus hogares, sus empresas y demas (jdroficial.com, 2018).

La iglesia se cimienta como un espacio de orden y virtud con servicios disefiados
especificamente para jovenes, en donde les ofertan creencias religiosas mas flexibles y aplicables
a la vida social y espiritual, resultandoles a los creyentes atractivas, comunes, novedosas,
contemporaneas, 0 en palabras de Josué, no tradicionales, quien afirma que el asombro que
experimento la primera vez que asistio a un servicio de jovenes lo hizo pensar en convertirse al
neopentecostalismo y dejar la tradicion familiar de ser Testigo de Jehova, lo que reafirmé cuando
el auditorio se le presenté como un espacio de sociabilizacion en donde insertarse a partir de
estructuras menos rigidas en lo referente al orden, a la estética de los cuerpos, a la vestimenta, los
estilos de cabello en hombres y mujeres, los ritmos musicales, los tatuajes, entre otros elementos.
Al regreso de un encuentro de jovenes al que asisti con Josué en Cancun, Quintana Roo, relaté lo
siguiente:

Antes de ser NGI tuve contacto con los Testigos de Jehova porque toda mi familia, por parte

de mi mama, es de herencia tradicional Testigo de Jehova. Si participé en sus servicios

cuando mi abuela me lo pidid, pero nunca me gusto, stper aburrido sinceramente.

Me converti a la NGI porque no es un lugar tradicional, como se tiene en mente de

lo qué es una iglesia, 0 como los Testigos de Jehova la ven. Porque lo que uno ve cuando

llega al auditorio y entra, lo primero que piensas es: esto no parece una iglesia, hablandolo

en términos comunes. Cominmente se ve una iglesia tradicional, con mucho orden, con

mucho tradicionalismo.

Cuando llegas a NGI cambia esa mentalidad de iglesia, por el ambiente que se vive,

por lo fisico: las formas, las luces, el auditorio, en donde mas que nada estas en una reunion

social y no en un culto religioso, sino en un lugar social donde hay luces, musica, bateria,

ruido, algo que normalmente en otras iglesias no se vive, por eso no quise seguir con la

tradicion de ser Testigo de Jehova.
Otro caso de conversion asociado a la gestion de las emociones y al uso del cuerpo en los espacios
de orden y virtud es el de Juan de veinticinco afios, quien desde 2017 es miembro activo de la

ICNGI. Juan infiere que antes de convertirse se catalogaba como agnostico y consumia alcohol,
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cigarrillos y marihuana en compafiia de sus amigos, sin embargo, sus creencias, habitos y
amistades cambiaron dos meses después de su primer acercamiento a los servicios, cuando entablé
relaciones de amistad y afecto con “otro tipo de jovenes”, caracterizadas por poner en movimiento
nuevos valores y formas de recreacion, incluso, después de pasar por un proceso de amistad y
noviazgo en Cristo esta a punto de contraer nupcias con Flor, quien lo acercé por primera vez a la
asociacion.

Una vez afirmado Juan se convirtio en discipulo del pastor Rodrigo Palmer, quien lo
incorporo a sus coaching de entrenamiento CrossFit JDR, por lo que comenz6 a llevar una vida
mas saludable, dejé de frecuentar a sus amigos del barrio, se concentr6 en concluir la preparatoria,
en moldear su cuerpo y en forjarse un futuro como atleta y microempresario. Con el tiempo, Juan
pasé de ser el “flaco” que vivia en un barrio marginal, a un atleta capaz de alcanzar de un s6lo
salto los dos metros de altura y que vive en el corazon de la ciudad. Es instructor de su propio
gimnasio y conductor de UBER en sus tiempos libres, hechos que para Juan son muestra de su
éxito, mismo que atribuye al apoyo de Rodrigo Palmer, quien con siembras monetarias cubrio las
mensualidades del gimnasio por dos afios, porque si bien el gimnasio pertenece a sus lideres, es de
caracter privado, lo que garantiza la exclusividad de los grupos privilegiados que ingresan. En un
Starbucks de la ciudad de Villahermosa Juan comento:

Desde los quince afios me juntaba con malas amistades. Vivia en un barrio muy pesado y

queria ser como mis amigos, casi todos éramos de la misma edad. A mi me decian el flaco.

Fumébamos cigarros y mariguana, casi todos los dias tomabamos caguamas [cervezas].

Cuando entré al Bachilleres?’, conoci a otros amigos y empecé a fumar mas mariguana y no

entraba a clases.

Llegué a la iglesia por Flor, porque en el Bachilleres era mi amiga. Siempre me
invitaba a la iglesia y no me juzgaba. Desde que llegué a la iglesia mi vida cambi6. Rapido

hice amigos porque Flor siempre me presentaba a todos, les decia que era su mejor amigo de

la prepa. Saliamos a comer pizza y a la pista de hielo de Europlaza. Dejé de frecuentar a mis

amigos del barrio porque sentia que ya estdbamos en otra sintonia. Con mis nuevos amigos

ya no me sentia en peligro y ademas mi familia empez6 a tener confianza en mi.

No tardé mucho en hacerme NGI. Al mes me afirmé en un encuentro de jovenes en

Cérdenas, [ Tabasco]. Cuando regresé, entré al discipulado del pastor Rodrigo. El me invitd

a entrenar CrossFit, él es mi coach. Todo lo que él puso en mi camino me convirtié en todo

27 Colegio de Bachilleres de Tabasco.
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lo que soy. Todo se lo debd a él y a la pastora Leticia [Oropeza], él fue quien me ensefié todo
lo que sé de CrossFit.
Yo no pagué mensualidades dos afios, el pastor Rodrigo por ser mi mentor fue quien

las sembro6. Yo s6lo me encargué de entregar mi vida a Dios y a los entrenamientos para

convertirme en un atleta, tengo un salto de mas de dos metros. A los dos afios ya mi cuerpo

estaba como lo ves ahora, bueno no tanto. De ahi comencé a trabajar en varios gimnasios y

sali a competir a muchos estados. Gané varios concursos y conoci bastantes lugares.

Actualmente tengo mi propio gimnasio y manejé mi UBER, ya sabes, para aprovechar el

tiempo libre, estoy terminando de pagar un departamento aqui [en Villahermosa], ya ves que

voy a casarme con Flor.
De los relatos de conversion de Josué y Juan, se aduce que la ICNGI es una comunidad moral
regida con base en las teologias de la guerra espiritual y la prosperidad, asi como una institucién
formativa en donde la flexibilizacion de las creencias tiene por objeto garantizar la sociabilidad y
educacion de los creyentes, asi como avalar la reconstruccion diaria de la organizacion social
establecida, coadyuvando, como ellos refieren, a la formacién de nuevos creyentes y de nuevas
generaciones de rompimiento.

Siendo asi, conviene cuestionar, parafraseando al multicitado Emilie Durkheim (1998), los
sistemas de nociones, creencias y practicas relativas a las cosas sagradas que la iglesia planteay a
partir de las cuales los jovenes se adhieren a la comunidad moral, se representan la sociedad a la
que pertenecen y a las relaciones que mantienen con ella, pues como apunta el padre de la
sociologia:

Los atributos caracteristicos de la naturaleza humana provienen pues de la sociedad. Pero,

por otro lado, la sociedad no existe ni vive mas que en y por los individuos. Basta con que la

idea de sociedad se apague en el seno de los espiritus, con que las creencias, las tradiciones,

las aspiraciones colectivas dejen de ser sentidas y compartidas por los particulares, para que

la sociedad muera [...] Sin duda, no estan totalmente ausentes los sentimientos sociales.

Permanecemos en contacto con nuestros semejantes; los habitos, las ideas, las tendencias

gue la educacion ha dejado impresos en nosotros y que normalmente presiden nuestras

relaciones con los otros siguen actuando sobre nosotros (Durkheim, 1998, pp. 322-323).
Con la intencion metodoldgica de sortear las complejidades de la dialéctica de la conversion,
trataré este fendmeno como un médium simbdlico a la vez estructurado y estructurante del cual no
se puede salir sino saltando en otro. Siguiendo a Bourdieu (2006), puedo decir que el médium

simbdlico en la ICNGI obtiene su estructura de la aplicacion sistemética de un mismo y dnico
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principio de division social del trabajo religioso en grupos o clases concurrentes que asisten a la
perpetuacion y a la reproduccion del orden social al consagrarlo, al sancionarlo y al santificarlo, y
ello porque se organiza en relacion con dos posiciones polares, sean; “1) los sistemas de practicas
y de representaciones [...] que tienden a justificar las clases dominantes de existir en tanto que
dominantes; o 2) los sistemas de practicas y de representaciones [...] que tienden a imponer [...]
un reconocimiento” (p. 57), porque:
Si uno toma en serio [...] el hecho de la division de clases, se esta necesariamente conducido
a la hipotesis de que existe una correspondencia entre las estructuras sociales (propiamente
hablando, las estructuras del poder) y las estructuras mentales, correspondencia gque se
establece por la intermediacion de la estructura de los medios simbdlicos [...], 0, mas
precisamente, que la religién contribuye a la imposicion (disimulada) de los principios de
estructuracion de la percepcion y del pensamiento del mundo y, en particular, del mundo
social, en la medida en que ella impone un sistema de practicas y de representaciones cuya
estructura, objetivamente fundada en un principio de division politica, se representa como la
estructura natural-sobrenatural del cosmos (Bourdieu, 2006, pp. 36-37).
Con base en la propuesta de Bourdieu (2006), se infiere que la organizacion social de la ICNGI se
divide en tres cuerpos analiticos: el de especialistas religiosos, el de especialistas instrumentales,
y el de laicos, los cuales, tienen por funcion incorporar a los nuevos creyentes dentro de estructuras
de plausibilidad institucionales que permitan su adhesién al grupo (Ver Piramide 1).

Piramide 1
Jerarquia social en la ICNGI

Especialistas Rcllglows

Apéstol; Profeta; Pastores
generales, regionalesy
evangelistas

Especialistas Instrumentales:
Servidores; Profesionistas
Religiosos (Discipulos, Mentores,
Ancianos y Pastores)
Laicos:
Herederosde los dones de
Cristo

Fuente: Elaboracion propia, basado en trabajo de campo, 2019-2021.

Como se observa, el cuerpo de especialistas religiosos se instituye en los miembros de la familia
Lopez-Palmer, reconocidos “como los detentores exclusivos de la competencia especifica que es

necesaria para la produccién o la reproduccion de un cuerpo deliberadamente organizado”
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(Bourdieu, 2006, p. 42), es decir, con capital religioso transfigurado en las representaciones de
apostol, profeta y efesios: a quienes se les otorga una reserva de imagenes, de simbolos y de modos
de accion; se les permite emplear una historia idealizada, construida y reconstruida, asi como;
detentar un poder que administra sus privilegios mediante la puesta en escena de una herencia
(Balandier, 1994, p. 19).

En torno a las transfiguraciones que instituyen a la familia Lépez-Palmer como un cuerpo
de especialistas religiosos socialmente reconocido, o en términos de los creyentes, como las
cabezas del gobierno espiritual de la ICNG, Mateo de veinticinco afos, quien tiene diecisiete afios
siendo miembro, en una conversacion que sostuvimos en la iglesia indicé lo siguiente:

Existe un gobierno espiritual y las cabeza son el apostol José Luis y nuestra profeta Margarita

Palmer. Luego vienen los pastores que son efesios, luego estan los ministros de cada Red,

luego estan los ancianos, luego los mentores, los lideres de Casa de Paz y al Gltimo todo el

pueblo. Asi es nuestro gobierno espiritual, porque en el gobierno de Dios, hay una parte de

la biblia que dice: es como aceite que baja por las barbas, de la cabeza a los pies. Asi es como

sucede, asi es como existe un gobierno jerarquico que viene de Dios. Tiene cabezas y asi se

va extendiendo.

En cuanto al cuerpo de especialistas instrumentales, se conforma por agentes cuyos roles se les han
asignado institucionalmente y que se distinguen por su capacidad para ofrecer servicios y medios
para la consecucion de los fines ostensibles del grupo como un todo (Bourdieu, 2006; Turner,
2013). El grupo se segmenta en dos facciones, la de servidores y la de profesionistas religiosos.
Los primeros, sirven a los ministerios de Alabanza, Casa de Paz, Escuela para Nuevos Creyentes,
Tu Linea de Ayuda Call Center, Encuentros, Bienvenida, Tecnologia y Comunicaciones, Ujieres
y Arte Creativo. Mientras que entre los profesionistas religiosos se reconoce -en el orden que un
nuevo creyente asciende en la jerarquia social del grupo- a los discipulos, mentores, ancianos y
pastores.

Sin duda, asumir un rol en la organizacion es importante para lograr la adhesion del
converso, porque le consiente espacios de socializacion en donde entablar relaciones afectivas o
de concurrencia, asi como la oportunidad de transformar su caracter, puesto que todo el que sirve
afirma que el servicio es positivo para su vida cotidiana y espiritual, dado que aseguran que:

[1]En laiglesia se puede platicar con muchos hermanos, porque nuestra mision es servir, se

puede solicitar consejos, o lo que sea, porque nosotros estamos para servir.
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[2]Servir en la iglesia me hace sentir muy bien, te mantienes activo, conoces a gente, te llevas

con otras personas, compartes ideas, compartes opiniones.

[3] Todos tenemos problemas, todos tenemos situaciones en nuestro caracter, en nuestra

forma de ser, todos cometemos errores, pero aqui en la iglesia con Dios es que aprendes a

tratar con tu caracter, aprendes a tratar con las cosas que no son buenas en ti. Hay gente que

dice: no que asi soy, bueno asi eres, esté bien, pero como eres tu vida no te ha llevado a nada

bueno, no has hecho cosas correctas, no has tenido muchos aciertos. Por malas decisiones

haces cosas incorrectas.

Finalmente, el cuerpo de laicos se compone por el pueblo heredero de los dones de Cristo, quienes
a partir de su participacion en el ritual de la siembra y de sus estatus en la sociedad tabasquefia, su
caracteristica principal es legitimar el ejercicio y la posicion de los gobernantes, pero no desde una
posicion subordinada y sin capital religioso, al contrario, lo hacen a través de capitales
privilegiados dentro y fuera de la iglesia. No basta con decir que la sociedad tabasquefia considera
a la ICNGI como “la iglesia de las personas ricas”; “de las que tienen dinero”; y “de las elites
politicas”, aseveraciones que si bien son ciertas en algin sentido, para nuestro estudio se sostiene
que los laicos son quienes aportan los capitales econdmicos, culturales y sociales que ponen en
movimiento los procesos de conversion institucional permanentemente, pues al igual que los
especialistas religiosos estas clases necesitan de instituciones a partir de las cuales existir en tanto
que dominantes.

Muestra de ello es que el 18 de enero de 2021 los servidores repartieron mas de mil
quinientos juguetes y bolsas de dulces en distintos puntos de la ciudad de Villahermosa: hospitales,
parques, semaforos, principalmente a nifios en condiciones de vulnerabilidad. Lo particular de esta
practica no residio en el costo de los juguetes, ni mucho menos en que los recursos provinieran de
siembras, sino més bien, en su utilidad como medio simbolico para recrear la polaridad entre
sectores privilegiados y sectores desfavorecidos, puesto que, al mostrar a los fieles como una
comunidad generosa, aportadora, privilegiada y comprometida con el bienestar de la entidad, se
les otorgo el reconocimiento publico como seres virtuosos y buenos ciudadanos. Respecto a dicha
practica la ICNGI publicé en Facebook:

La #Generosidad es nuestro privilegio, nos alegra poder hacer esto, y més que compartir un

juguete es mostrar a Jesus a cada nifio y a sus familias. Gracias por su generosidad, gracias

porque hicieron posible que Dios se mostrara a cada nifio. #NGIGlobal
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#PorEIBiendelaEternidad #NGITuCasa #Villahermosa #Tabasco (NGI GLOBAL, 18 de
enero de 2022).

En lo que sigue, describiré y analizaré como la division social del trabajo religioso por género, la
teologia de la guerra espiritual y la prosperidad, la flexibilizacion de las creencias y la formacién
de espacios de orden y virtud, constituyen las bases de una cosmovision que es atractiva para quien
busca una nueva opcion religiosa en Tabasco, al tiempo que son eficaces en la construccién de
procesos de adhesidn y reafirmaciones continuas en la nueva fe.

Para ello, parto del hecho de que los programas de evangelizacion consienten a un nuevo
creyente ascender paulatinamente en la jerarquia social hasta haberse convertido en un hijo
espiritual; en un discipulo/a; mentor/a; pastor o pastora, una carrera de ensefianzas que tiene por
fin organizar un cuerpo de profesionistas religiosos capaces de administrar su propia filial en
territorios lejanos, muchos de ellos virtuales, convirtiendo a los jévenes en el sector poblacional
prioritario en la elaboracion del neopentecostalismo, sea porque la ICNGI se organiza conforme a
principios de expansion o porque los jovenes a partir de sus capitales econémicos, sociales y
culturales se transfiguran como agentes creativos de cambio, que a diferencia de otras iglesias, son
mas flexibles y rapidos, debido a que sus contenidos se mueven al ritmo de los cambios de la época
digital y neoliberal, siendo, en mi opinion, los pioneros del evangelismo digital y del proselitismo

de marketing en América Latina.

3.2 Pasando herencia: La familia Lépez-Palmer
Es bien sabido por los estudiosos de la religién y también por los creyentes, que cada iglesia
cristiana encuentra en la biblia el sustento epistémico que le otorga la imagen de una estructura
estable y bien determinada, asi como, que debido al caracter reproductivo y de supervivencia que
cada una busca alcanzar en la linea del tiempo, la mayoria, sino es que todas, reinterpretan las
sagradas escrituras bajo sus propios esquemas legales, éticos, morales, culturales y sociales.
Muestra de ello es la variedad de versiones que estan disponibles del libro sagrado y el hecho de
que no existe consenso entre creyentes de cual version abraza la palabra verdadera, no asi, todos
aseguran que su traduccion es la méas fiel a la palabra de su Dios, sin que ello implique
contradicciones en sus aseveraciones.

Dicha ambiguedad representa un reto metodologico para la construccién del conocimiento

cientifico que los estudios de la religion se proponen, mismo que puede ser soslayado si se
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considera a los fundamentos biblicos como bases cognoscitivas que permiten a los sujetos dar
cuerpo a las diferentes y variadas posiciones teoldgicas con las cuales representan a sus
instituciones y construyen la realidad en la que viven. Interpretaciones que deben hacerse
inteligibles a partir del propio ritmo de las contradicciones observadas en sus nichos culturales,
pues en palabras de Lévi-Strauss (2019):

Aparte de que la ciencia de los mitos esta en sus balbuceos y debe darse por muy satisfecha

con sélo que obtenga esbozos de sus resultados, desde ahora tenemos la certidumbre de que

la etapa ultima no serd alcanzada jamas, pues, aun suponiéndola teéricamente posible, no

existe ni existird nunca poblacion o grupo de poblaciones cuyos mitos y etnografia (sin la

cual es impotente el estudio de aquellos) sean objeto de conocimiento exhaustivo. Inclusive

tal ambicidn careceria de sentido por tratarse de una realidad movil, perpetuamente presa de

un pasado que la arruina 'y de un porvenir que la cambia (Lévi-Strauss, 2019, p. 13).

La discusién que planteo en este capitulo no escapa a tal problemética, porque si bien la
organizacion social de la ICNGI encuentra su razon de ser en el décimo libro del Nuevo
Testamento: La Epistola de los efesios, este no explica una buena parte de los datos que registré,
porque la exploracion mostré un mundo de relaciones menos divinizadas y si mas humanizadas,
de las cuales los creyentes son conscientes. Por ello, haré inteligible la relacion organica entre la
conversion juvenil y la organizacion social del grupo, interpretando el objeto bajo los principios
ideoldgicos que la iglesia establece, pero también, bajo la mira etnogréfica, siendo que en ciertos
momentos ambas estaran en conjuncidn y sobrepuestas en otros.

Aclarado el modo en que procedere, puedo decir que la organizacion social de la ICNGI
recrea los cinco ministerios que Pablo de Tarso leg6 a sus seguidores en las cartas de Efesios:
Apdstol, Profeta, Pastores, Maestros (Mentores) y Evangelistas, porque, como mostraré, su lider
el apdstol José Luis resulta ser la encarnacion viviente del apostol Pablo, lo que hace que la ICNGI
se rija bajo un gobierno autocratico consagrado al cuerpo de especialistas?®: la familia Lopez-
Palmer, quienes, se cree, por gracia divina poseen derechos, obligaciones y un patrimonio cultural,
social, espiritual y material que heredan patrilineal y matrilinealmente a sus hijas e hijos
sanguineos y espirituales. De tal suerte que, a continuacion, me ocuparé en exponer ¢Cuales son

sus estatus? ¢Coémo los obtuvieron? ¢Cuales son sus funciones sociales? ;Como se legitiman?

28 Sjguiendo a Jorge Robles (2009), entenderé por gobierno autocratico al proceso descendente del ejercicio del poder:
el inicio esté en el vértice, esta en el poder del autdcrata que se impone, y que a través de un sistema de encargos desde
lo alto procede hasta la base, es decir, hasta el nivel de los subditos. Desde esta perspectiva, queda claro que en este
régimen politico las decisiones caen desde lo alto sobre las cabezas de los individuos.
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¢Como los administran? {Cémo los heredan? y ;Cémo todo ello impacta en los procesos de

conversion juvenil?.

3.2.1 Los Gobernantes: El apostol José Luisy la profeta Margarita Palmer
[2][...] 19 Por lo tanto, ustedes ya no son extrafios ni extranjeros, sino conciudadanos de los santos y
miembros de la familia de Dios, 20 edificados sobre el fundamento de los apdstoles y los profetas,
siendo Cristo Jess mismo la piedra angular. 21 En él todo el edificio, bien armado, se va levantando
para llegar a ser un templo santo en el Sefior. 22 En él también ustedes son edificados juntamente para
ser morada de Dios por su Espiritu [...] [3] 5 Ese misterio, que en otras generaciones no se les dio a
conocer a los seres humanos, ahora se les ha revelado por el Espiritu a los santos apostoles y profetas
de Dios; 6 es decir, que los gentiles son, junto con Israel, beneficiarios de la misma herencia, miembros
de un mismo cuerpo y participantes igualmente de la promesa en Cristo Jesis mediante el evangelio.
7 De este evangelio llegué a ser servidor. Este fue el regalo que Dios me dio por su gracia, conforme
a su poder eficaz [...] 20 Al que puede hacer muchisimo mas que todo lo que podamos imaginarnos
o pedir, por el poder que obra eficazmente en nosotros, 21 ja él sea la gloria en la iglesia y en Cristo

JesUs por todas las generaciones, por los siglos de los siglos! Amén (NVI, 2003, 725-728).

Fue Guillermo Maldonado, lider de la iglesia EI Rey Jesus, quien en 2005 asigno el estatus
de apodstol a José Luis Lopez y el estatus de profeta a Margarita Palmer, al adherirse,
permanecer y perseverar en su ministerio, es decir, al convertirse en miembros de El Rey
Jeslis?®,

Convertirse en un apéstol y en una profeta trajo para el consorcio el derecho a gobernar
autocraticamente un territorio espiritual propio, el cual dividir y heredar entre sus hijos e hijas. En
su territorio, la autoridad del apéstol y de la profeta, asi como la de su institucién, se sobreponen
simbdlicamente a la autoridad de Guillermo Maldonado y a la administracion de El Rey Jesus.
Asi, aungue los feligreses de la ICNGI saben que sus gobernantes pertenecen a un movimiento
adherido al Rey Jesus, desconocen a Maldonado y a su esposa Ana Maldonado como sus padres
espirituales, otorgandoles este titulo Unicamente a José Luis y Margarita Palmer, al tiempo que

consideran a la ICNGI y a El Rey Jesus instituciones separadas.

29 Con base en la doctrina cristiana, la ICNGI postula que un apéstol es aquel hombre que JesUs eligié para predicar
el evangelio en su nombre, para erigir su iglesia y a quien le dio el poder para expulsar demonios y curar enfermos.
Mientras que la profeta se considera como aquella mujer que esta al pie de un grupo intimo, mediante la cual Dios da
a conocer su voluntad y propésito, la que posee mensajes inspirados y revelaciones confidenciales.
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Desde la cupula de la jerarquia social el apdstol y la profeta administran la vida religiosa y
la propiedad privada del grupo, cada uno con sus respectivas atribuciones religiosas. En efecto, el
gobierno autocratico de la ICNGI es diestro, dado que existe la condicion necesaria de un ente
masculino que por tradicion ejerza influencia desde lo divino, lo establecido y lo inamovible, y
por un ente femenino con la capacidad de transitar entre lo divino y lo profano (Douglas, 1973;
Hertz, 1990; Radcliffe-Brown, 1986; Evans-Pritchard, 1976).

Para la comunidad el apostol es el hombre que Dios eligié para gobernar el mundo como
un rey, un lider, un sacerdote y un padre espiritual, cuyo proposito es librar una emprendida guerra
césmica entre Dios y el Diablo por el dominio de la humanidad y con ello completar su tarea
principal: EI Gran Cometido, que ha sido redefinido por los neopentecostales como la toma del
dominio o control sociopolitico de la tierra.

Se estipula que cada persona que ingresa al grupo debe respetar y aceptar la paternidad de
la casa, pues nadie tiene derecho a cambiar el ADN o el estilo de la casa. EI ADN significa las
formas de pensar del padre. En la casa es el padre el que establece el estilo, y en la ICNGI no puede
haber cambios a menos que la cabeza lo autorice. Para el que se adhiere, José Luis es quien derrama
la uncion de Cristo sobre los que no tienen cabeza, sus hijos espirituales, es el padre espiritual que
Dios puso en la tierra para entregarles su herencia, a saber, la salvacion, los dones del Espiritu
Santo (el don de la fe, de hablar en lenguas, evangelizacion, cura, sabiduria, discernimiento,
profecia, milagros, entre otros), y la prosperidad, porque segin su moral, los que temen a Dios
tienen el derecho de obtener la felicidad integral aqui en este mundo, dado que Dios desea distribuir
riqueza, salud y felicidad a sus hijos, quiere que sean lideres, cabezas, patrones y no empleados.

Por su parte, a la profeta Margarita Palmer, quien es abogada de profesién, le concierne el
aposento izquierdo del gobierno, el de la muerte, el del peligro, puesto que, -bajo el principio de
que Dios le da a la cabeza un equipo cuyo trabajo es protegerlo de los peligros en la guerra
espiritual, que debe componerse por su esposa, sus hijos y sus conyuges-, tiene la obligacion de
dar la vida por su apostol, asi como la autonomia para levantar circulos de interseccion para ganar
las batallas contra el mal, porque para que algo malo ocurra al apostol, el mal primero tiene que
pasar por ella. Paradéjicamente, las virtudes de las mujeres no se piensan en términos femeninos
sino en masculinos. En cuanto a la profeta como protectora de la comunidad viril el apostol José

Luis en un servicio dominical menciono lo siguiente:
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Mi esposa es de los hombres mas valientes que conozco, hace un circulo de intercesion
alrededor mio. Muchas cosas que he ganado han sido por esa intercesion. Un dia una profeta
me dijo: La razon por la que no pueden llegar a ti es porque hay circulos de intercesion
alrededor de ti. Varias veces han querido matarme, pero no han llegado a mi por la
intercesion. Hay gente que me protege con su intercesion. Comienza a hacer un circulo
alrededor de tu esposo, esposa, que el Diablo no lo toque. Estas valientes tienen un récord
especial para ser el primer circulo alrededor de David. Hay personas que quieren estar
alrededor de nosotros y no tienen ningun record. La cosa mas importante de las mujeres
interceptoras es que pueden pelear solas, aun cuando David no esté ahi, pueden ganar la

batalla.
La comunidad necesita a una profeta y a mujeres interceptoras para establecer el reino de Dios,
porqgue son las encargadas de levantar un grupo de hombres intimos, protegiéndolos en oracion de
todos los ataques del enemigo. Contrario a la idea de que las mujeres no tienen parte en el plan de
salvacion, el estatus de la profeta esboza el principio de que las mujeres al igual que los hombres
son llamadas por Dios para cumplir su propésito y que en ambos residen los poderes del Espiritu
Santo, por lo tanto, los hombres no tienen el derecho de obstaculizar los caminos de la mujer, al
contrario, tienen la obligacion de formarse como hombres de integridad, santidad, pureza y virtud,
alentando a las mujeres en su trabajo.

De acuerdo con Dalia de veinticuatro afios, los circulos de interseccidn son practicas rituales

0 armas de guerra espiritual que corresponden ejecutar a la profeta y a las mujeres de la comunidad,
debido a que ellas poseen el don para profetizar ataques externos en el mundo natural a través de
revelaciones que devienen de sus contactos con el mundo espiritual. En un servicio de jovenes
Dalia comento:

A mi me apasiona mucho la interseccion. Somos mujeres que oran casi todo el dia, todos los

dias, para entrar en guerra espiritual, una guerra contra los espiritus. Lo que escuchaste era

interseccién, estdbamos haciendo guerra espiritual. Creemos que existen dos mundos, el

mundo natural en donde nosotros existimos y el mundo espiritual. Algunos lo entienden

como el karma, suena algo raro porque no se entiende a la primera, es algo que hay que ir

estudiando, pero nosotras entendemos que cuando algo va a pasar en el mundo natural ya

pasé en lo espiritual, por eso es que hay profetas y interceptoras.
Hasta aqui se puede apuntar que el apostol y la profeta cimientan la estructura de su gobierno
autocrético sobre los fundamentos de la familia, constituida por el matrimonio entre un hombre y

una mujer que mantienen una sociedad libre de inmoralidad. Se establece que, siendo padres de
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una familia, poseen la habilidad y la gracia de compartir a sus hijos espirituales y naturales todo
aquello que han alcanzado: herencia material, emocional y espiritual. Ademas, tienen el deber de
impulsar en sus hijos un crecimiento constante: madurando, progresando, yendo a otros niveles de
fe, vision, gloria, bendicién y educacién, porque se cree, Jesis murid y pagd un alto precio para
redimir a sus hijos de la pobreza.

En el neopentecostalismo el gobierno de un apdstol y una profeta vivientes se funda en una
division del trabajo religioso que exigen la posesion de poderes especiales y la realizacion de actos
que en todo momentos estan en posiciones antagonicas, el contacto con lo divino y el contacto con
lo demoniaco, lo cual se alcanza por medio de la diferenciacion de actos religiosos y sociales segun
el género.

Si bien la figura del hombre sigue superpuesta a la figura de la mujer, a diferencia de la
mayoria de las iglesias biblicas no evangélicas, pentecostales y evangélicas que he visitado en
Tabasco, en la ICNGI la mujer posee un ambito propio del que esta excluido el hombre y domina
la mujer, jugando un papel significativo y privilegiado en la produccion y reproduccion de la
organizacion social.

El apdstol y la profeta legitiman sus estatus como gobernantes del mundo natural y
espiritual a través de la cristalizacion de creencias y practicas que giran en torno a las teologias de
la guerra espiritual y la prosperidad, asi como, a la demonologia cartografica que han elaborado,
puesto que al ser una comunidad consagrada al dios de la guerra, estas técnicas permiten a los
gobernantes poner en movimiento una manipulacion delicada de fuerzas misticas y peligrosas que
tienen para la conciencia social del grupo una significacion determinada y constituyen un objeto
de representacion colectiva en donde el apdstol y la profeta ocupan las transfiguraciones centrales
(Balandier, 1994; Douglas, 1973; Hertz, 1990).

Los miembros de la ICNGI al ser parte de una comunidad moral en donde el mundo de las
tinieblas tiene un lugar demasiado importante en la vida y experiencia humana, tienen la
cosmovision de que, en la emprendida guerra césmica de Dios y el Diablo por la humanidad,
pueden llegar a contaminarse por demonios al tener contacto con objetos impuros utilizados en
practicas profanas, asi como, por maldiciones que se dan en un momento dado o se heredan a través
de lineas generacionales.

Los jovenes creen que las fuerzas del mal pueden apoderarse de ellos y provocarles

problemas y desgracias, asi como, que sus gobernantes tienen los dones para protegerlos de los
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peligros de la guerra espiritual, sea a partir de exorcismos, cultos de liberacion, de la profetizacion,
de la interpretacidn de los suefios o de la consejeria, es decir, a través de rituales de sanacion y
oraciones de guerra centradas en la expulsion de los demonios.

En consecuencia, al ser la liberacion la condicion necesaria para la solucién de los males y
la salvacion, asi como para que los creyentes reciban la sanidad y la prosperidad, la comunidad
legitima a sus gobernantes a partir de las funciones sociales y espirituales que sus transfiguraciones
ofrecen, entre ellas, actos que sanen, protejan y alejen de los medios fisicos, morales y sociales por
los cuales los demonios pueden irrumpir en sus vidas, haciéndolos enfermar, caer en desgracia, 0
hasta morir. Asi, las funciones sociales del apdstol y la profeta consisten en purificar lo profano
desde dos polos opuestos pero complementarios, en la medida que hay afinidad de naturaleza y
casi equivalencia entre lo puro y lo impuro.

El dominio religioso que legitima al apostol existe en el polo de los poderes de la fuerza,
del bien y de la vida, mientras que el dominio que legitima a la profeta reside en el polo de los
poderes que interacttan con el mal y la muerte, o si se prefiere, por un lado, en el contacto con
Dios, y por el otro, en el choque con los demonios.

El apdstol proyecta la transfiguracion de un ser elegido por Dios, dotado de una fuerza
divina y sagrada que va directo a su objetivo por vias normales y seguras. En él residen los poderes
destinados estrictamente a la accidn de guerra que conservan y acrecientan la vida, dan la salud, la
preeminencia social, el coraje y la excelencia en el trabajo. Es la fuente de todo lo que es bueno,
prospero y legitimo.

Por su parte, las transfiguraciones de la profeta se mueven por el lado méas oscuro, tortuoso
y temido. Esta destinada a intervenir en el &mbito de la magia, porque tiene dones que le permiten
interpretar los suefios, combatir las obras de la brujeria y la hechiceria, y profetizar oraculos como
el COVID 19. Segun la profeta Margarita, tiene los poderes para invadir el mundo de lo profano
desde donde limpiar lo impuro y destruir las influencias funestas que oprimen, aminoran y
corrompen los seres.

Para el apdstol, los feligreses deben de comprometer la sanacion del cuerpo a la
benevolencia de Dios, puesto que el cuerpo es importante y él y la profeta tienen la capacidad de
sanarlo, restaurarlo, edificarlo y rejuvenecerlo. En sus discursos suelen enunciar los tipos de
enfermedades y problemas emocionales, mentales, sexuales, de adicciones y magicos que sanan,

entre ellos: la hechiceria, el sortilegio, la magia negra, la hierbateria, conjuros, amarres, entierros,

86



maleficios, el cancer, el SIDA, el COVID-19, la sordera, problemas de presion o circulatorios,
ataques epilépticos, la migrafia, malformaciones, bipolaridad, problemas cardiacos, esquizofrenia,
ceguera, problemas oculares u hormonales, los celos, la soledad, preocupaciones, la ira, la
violencia, el maltrato, el odio, los problemas matrimoniales, los miedos, la depresion, los
complejos, el alcoholismo, el tabaquismo, entre muchos otros males a la carta.

El apdstol y la profeta ponen a prueba su capacidad ritual y de discurso para proyectar la
eficacia simbolica de una liberacion en cada uno de los servicios religiosos. En la Semana de
Cruzada de Milagros, celebrada en enero de 2021, en donde el promocional fue “Ven a recibir tu
milagro”, observé como José Luis atravesado por el don de la glosolalia, lenguaje angelical que
los demonios no entienden, escenificaba el contacto con el Espiritu Santo quien in situ le transferia
el poder para convocar a la guerra espiritual y transmitir la liberacion por oracion de guerra e
imposicion de manos. Actos que provocaron en los asistentes temblores corporales, la exaltacion,
el vomito, el llanto y muchos desmayos®.

La legitimidad de José Luis transfigurado como un apostol se devela en el nimero de
creyentes que semana a semana dan testimonio de la sanidad recibida, aun cuando ocurriera en
territorios lejanos, porque los creyentes aseguran que los conjuros y oraciones de guerra del apdstol
son capaces de transmitir sanidad por medio de Ilamadas telefonicas y por su participacion en los
servicios en linea que son transmitidos en Facebook.

Algunos testimonios de sanacién narrados por jovenes son el de Kebar de veintidos afios,
Azalea de diecinueve y Rosa de diecisiete. Kebar relat6 que un dia después de la primera
ceremonia de la Cruzada de Milagros visitd a su doctor, y a pesar de los prondsticos negativos que
hasta ese momento se habian vuelto rutinarios, le dio la noticia de que uno de sus rifiones se habia
regenerado “‘sorprendentemente”. Asi mismo, Azalea refiri6 cémo un dia después del primer
servicio, su casa fue registrada en el censo de viviendas afectadas por inundaciones en Tabasco,
por lo que su familia recibiria del gobierno federal el apoyo directo de diez mil pesos y enceres
domeésticos (un refrigerador, una estufa, un colchoén, una licuadora, un ventilador y un juego de

tres sartenes). Mientras que Rosa asegurd que durante la oracidn de guerra se le formé el arco del

30 Dos hombres y una mujer se levantaron de sus sillas de ruedas, hecho que comentaron no habian podido realizar
desde que sufrieron accidentes automovilisticos y en su trabajo. A los tres individuos los continué viendo
esporadicamente durante los servicios, pero nunca repitieron ese acto.
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pie izquierdo, incluso se quito el calzado y mostrd su pie a todos los asistentes en el recinto, asi lo
relato:
Yo naci con un problema en los pies. A partir de los cinco afios recibi mi tratamiento y solo
se me compuso el pie derecho. La pierna izquierda no estaba recta. No me dieron diagnostico,
asi naci. Intentaron componerme la pierna izquierda. Tenia dolor de rodilla, en el tobillo, y
el arco de la planta de mi pie no estaba bien formado. Cuando caminaba mucho, la pierna
izquierda no la podia mover. Hoy vine con dolor de rodilla. Se supone que esta pierna no la
tenia recta y cuando usted dijo que las enfermedades de huesos se curaban, yo senti que mi
rodilla me dolia bastante. Me doli6 el tobillo, me doli¢ la planta del pie. Senti un fuego. Y
dije, no, el diablo no va a decidir que yo no soy sana. Dije, yo sé y yo me apropio de que soy

sana. Me senté, y empecé a observar mis pies y los dos estan rectos (Ver Imagen 1).

Imagen 1
Sanidad en el recinto

Fuente: Trabajo de campo, 22 de enero de 2021. A la derecha se observa al apostol José Luis sosteniendo del brazo a
Rosa, quien muestra a los asistentes la curvatura de su pie izquierdo, la cual asegur6 se formé durante los conjuros de
sanidad. Al fondo, se hallan dos servidores del ministerio de alabanza, y a la izquierda, al asistente en turno del apéstol.

De igual forma, resulta novedoso cémo la profeta legitima su estatus en la guerra espiritual por
medio de la profetizacion, la interpretacion de los suefios y la consejeria, técnicas que tienen el
propdsito de trasmitir a los creyentes la creencia de la inminente venida del Espiritu Santo y, por
ende, la necesidad de arrepentirse y cambiar una vida pecaminosa en los dias finales. A lo largo
de los servicios la profeta presagia los ataques que la iglesia y sus miembros recibiran del mundo
exterior con base en una cartografia sagrada: peleas ideoldgicas con iglesias nominales, peleas de
poder contra los gobiernos, colapsos econdmicos y eventos naturales.

De acuerdo con la profeta, la humanidad esta proxima a vivir un colapso econémico
mundial que hara de Dios la Unica fuente de esperanza. En Argentina regresard el comunismo -

“Argentina, yo puse a alguien para liberarlos del comunismo, pero la iglesia no lo vio bonito por
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eso el comunismo entr6”-. Para Colombia, revela terremotos por juicio a iglesias que
comprometieron la verdad y se hicieron grupos politicos. En Centroamérica, la iglesia plastica sera
juzgada y después del juicio se vera un avivamiento y se levantard un presidente cristiano. Se
advierte la restauracion del gobierno derechista en Puerto Rico, un tsunami en Chile, y que el pufio
de Dios golpee a Cuba con tormentas y ciclones, hasta que todo el pueblo diga este es el pufio de
Dios, porque Dios esta en contra de los espiritus de esclavitud, pobreza y manipulacion que
acaecen sus gobernantes®.

La profeta también posee lo que Michel Foucault (2006) denominé poder pastoral, por
medio del cual se construye un gobierno disciplinario y una sociedad de control, puesto que
siguiendo la creencia de que la salvacion se alcanza a partir de la confesion de los pecados, en los
servicios “Confesiones de Medianoche”, celebrados en Facebook Live, la feligresia y los
peregrinos digitales acuden a la profeta para confesarle sus pecados y los pecados de otros que
repercutieron en su persona; expresar las necesidades y los problemas que les aquejan a ellos, a
sus familiares y amigos; para realizar preguntas personales e institucionales; narrar sus
experiencias de conversion, para dar cuenta de los milagros y sanaciones recibidas, para solicitar
oraciones de sanacion y recibir consejeria espiritual y psicologica.

Como parte de sus servicios, la profeta realiza oraciones de sanidad para que la gracia
divina cure el dolor y el sufrimiento del corazén de los jovenes, de igual forma, se compromete a
canalizarlos con sus ministros para que a través de “Tu linea de ayuda Call Center” reciban ayuda
psicoldgica basada en programas espirituales®2. Como se aprecia, el apostol y la profeta legitiman
sus estatus a través de la division social del trabajo religioso segln el género, siendo que funciones
sociales como la curacién, la prosperidad, la profetizacion, la salvacion y la consejeria, entre otras,

son solicitadas por los propios creyentes, aceptando a sus lideres como los detentores de poderes

31 De acuerdo con la profeta nada bueno viene sobre México, Bolivia, Uruguay, Paraguay, Argentina, Brasil y casi
todo Latino América, pues advierte que viene una ola de iglesias nominales, degradadas que arrastraran a las naciones
a la apostasia. Las cuales, segun sefiala, se distinguen por tener lideres que viven en doble vida, el alcohol, drogas,
adulterio, homosexualidad. La profeta recomienda romper alianzas con esas denominaciones frias y de muerte, asi
como buscar la verdadera iglesia de Dios, pues si se quiere hacer algo, en la ICNGI se tienen la autoridad y el poder
del Espiritu Santo para guiarlos en hacer la voluntad de Dios en México y rededor del mundo.

32 Fueron muchas las confesiones, entre ellas, la de una joven afiliada a otra iglesia cristiana, quien durante su consulta
narré como la desintegracion de su familia, el abuso sexual que vivio en su infancia y el maltrato que experimentaba
en la casa de su abuelita, la hacian cuestionarse por el significado cristiano del pecado y el perdén. Partiendo de su
narracion, Margarita indicé que para ser una buena cristiana saber perdonar es un requisito necesario, haciendo
hincapié en la impronta de afrontar a su padre para generar en él, el arrepentimiento de sus pecados y con ello pudiera
evitar ir al infierno, terminando con la posibilidad de acarrear una maldicién generacional.
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divinos que les dan la exclusividad para administrar la herencia de Cristo: los dones del Espiritu
Santo.

El derecho a gobernar autocraticamente y a la acumulacion de un patrimonio material,
cultural y espiritual, es legitimo en la medida que los creyentes se asumen como hijos espirituales
de José y Margarita, asi como, los herederos de los dones de Cristo, término con el que afirman
ser los sucesores de derechos sobre el territorio y derechos in personam e in rem, pues la
continuidad de la forma de gobierno y de la comunidad depende de la continuidad de su
patrimonio.

El apostol y la profeta son gobernantes que heredan su patrimonio entre sus hijos
sanguineos e hijos espirituales, con un apego estricto en la ley de la iglesia, debido a que existe
una continuidad y posesién del territorio, asi como una continuidad que trasciende el espacio, por
el hecho de que cuando el grupo pierde algunos miembros, adquiere otros por el nacimiento de
nifios y la iniciacion de nuevos jovenes en los estatus de servidores o profesionistas instrumentales.

El patrimonio del apéstol José Luis -los poderes que descansan en el aposento derecho del
gobierno- se transmiten por procesos de sucesion patrilineal, por los cuales, los varones de la
iglesia se convierten a su vez en miembros, adquiriendo derechos y teniendo participacion en el
patrimonio. En tanto que el patrimonio de la profeta Margarita Palmer -el cual reside en el aposento
izquierdo de la autocracia- se transmite por procesos de sucesion matrilineal, una herencia
espiritual que la madre sélo otorga a sus hijas y no puede otorgar a sus hijos.

El estatus de apdstol, definido como la totalidad de todos sus derechos y deberes
reconocidos por las leyes y costumbres de la sociedad a la que pertenece, corresponden a su hijo
Rodrigé Palmer, quien a la muerte del apostol ocupara el apostolado, es decir, el derecho a
gobernar autocraticamente el territorio mexicano, las propiedades de la organizacion, la
legitimidad y autoridad divina para librar la guerra espiritual y el deber de proteger al pueblo de
Cristo ejerciendo la paternidad espiritual.

Aunque aun se ve lejos la muerte del apostol, el desenvolvimiento y la participacion
constante de Rodrigo Palmer en los servicios pastorales han afianzado entre los creyentes la
seguridad de dicha sucesion patrilineal, lo cual, muchos expresan abiertamente argumentando sus
derechos sanguineos y los méritos de su llamado. Sea cual quiera de las dos versiones que se

escuchen, todos aceptan que el proximo apostol serd Rodrigo. Ejemplo de ello es Jacob de
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veintiséis afios, quien al preguntarle quién ocuparia el apostolado a la muerte del ap6stol José Luis
respondio:

El pastor Rodrigo es un gran maestro, es una persona que te ensefia y que predica de forma

magnifica. El pastor tiene el marco apostélico, o sea, digamos que después del apdstol José

Luis, él es el que va a heredar esta iglesia, él es nuestro siguiente apostol. Estoy feliz de que

asi sea, porque mira al pastor Rodrigo como se viste, se ve que su ropa es de marca, pero te

lo juro, el pastor Rodrigo esta todas las horas del dia y la madrugada dando consejeria a la

gente, les esta llamando, el pastor casi no duerme, esta estudiando para llevarle la palabra a

la gente, sin duda, es su llamado convertirse en apostol.

Ahora bien, el hecho de que cuando el pastor de alguna iglesia mexicana o Latinoamérica decide
convertir su asociacion a la ICNGI, como sucedi6 con José Luis en El Rey Jesus, su conversion le
otorga el derecho de adquirir el estatus de apostol y, por ende, de apropiarse del simbolo
neopentecostal y gobernar autocraticamente el territorio a donde este situada su iglesia. No
obstante, no tiene derecho a disponer de los bienes materiales de la iglesia y de actuar en su
nombre, sea con fines proselitistas o legales. Tampoco puede asumir la paternidad espiritual y debe
de reconocer que el unico que la posee es el apostol José Luis y en un futuro sus sucesores
consanguineos, a quienes estan obligados a rendir cuentas y reconocer publicamente. En todo caso,
su asociacion no es considerada como una filial hija, sino como una asociacién hermana.

En cuanto al estatus de profeta en la ICNGI, aunque esta destinado a las mujeres del grupo
no corresponde heredarlo a Jade Lopez, hija consanguinea de la profeta, sino a Leticia Oropeza,
esposa de su hijo Rodrigo, dado que la normatividad del grupo instaura que es la conyuge del
apostol quien adquiere el derecho a ejercer la maternidad espiritual en el grupo y la obligacion de
levantar circulos de intercepcion que protejan de los ataques del mal al padre espiritual y a los
hijos de la casa. No obstante, la herencia material si corresponde a su hija Jade.

Aunque otros seran los que comprueben tales hipdtesis, puesto que la profeta aun no ha
muerto, es un hecho que la pastora Leticia es la encargada de pronunciar los servicios en torno a
la feminidad y de establecer los principios estéticos que distinguen a las mujeres del grupo, es
decir, que en la praxis Leticia posee la autoridad para alcanzar el marco profético. Asi mismo, las
esposas de los apostoles de iglesias hermanas tienen el derecho de adquirir el estatus de profeta y
sus deberes, mas no la autoridad para ejercer la maternidad espiritual.

En conjetura, si comparamos al apostol José Luis y a la profeta Margarita Palmer con dos

células, y a la herencia con el proceso de mitosis, se puede decir que Rodrigo Palmer y Leticia
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Oropeza son dos células en la que han duplicado todo su contenido y se espera que en un futuro
sean idénticas, con lo cual, asegurar que a su muerte la ICNGI disfrute del mismo marco apostélico
y profético sobre el que se fundamenta.

Ademas, con mas de treinta iglesias distribuidas en territorio mexicano, se ha hecho una
realidad que hijos espirituales, hombres y mujeres, hereden la facultad de dirigir bajo el estatus de
pastores los servicios congregacionales de las filiales hijas, es decir, que todo aquel que haya
atravesado las etapas que sobrellevan el proceso de una conversion genuina, tiene el derecho de
heredar la administracion religiosa de una filial, o dicho de otra forma, que todo aquel joven que
ha pasado por las etapas de ser nuevo creyente, discipulo, mentor, anciano y ha contraido nupcias
con un hombre o una mujer de la asociacion tiene el derecho a convertirse en pastor y, por ende, a
erigir en una parte del territorio su iglesia con todos los privilegios materiales, sociales y
espirituales que la iglesia otorga, entre ellos, la facultad de vivir de la siembra, combatir demonios
y de interceder por la prosperidad de los fieles.

En todo caso, en la ICNGI los jovenes se esfuerzan por lograr una conversién plena, lo que
implica el matrimonio con alguien de la asociacion, asi, si una mujer ha pasado por el proceso de
conversion y se casa con un varon que se encuentre en su misma condicion, ambos podran
convertirse en pastores, gobernar un territorio y vivir de la ofrenda, pero sin dejar de respetar la
paternidad y la maternidad de la casa. Por ello, en el apartado continuo exploro las ensefianzas,
valores, normas, obligaciones y actitudes que los jévenes deben de aprender antes de llegar a tales

instancias (el contraer nupcias y convertirse en adultos).

3.3 Los pastores efesios: Rodrigo Palmer y Leticia Oropeza

Rodrigo Palmer y Leticia Oropeza son los pastores generales de la ICNGI, y pese a que existen
otros sesenta pastores que tienen bajo su cuidado las filiales hijas, s6lo a este matrimonio se le
otorga el estatus de pastores efesios. En sentido estricto, son efesios porque al igual que los
sucesores del apdstol Pablo en la ciudad de Efeso, tienen la mision de fomentar en las nuevas
generaciones la “nueva cultura”, dado que es a partir de sus ensefianzas que la iglesia propone a
los conversos una cosmovision a través de la cual elaborar una nueva identidad, al tiempo que los
dota de conocimientos para afrontar su realidad personal, sentimental, social y familiar, asi como
los problemas de la vida cotidiana en la escuela, el trabajo y el ocio, todo con la finalidad de que

no abandonen su proceso de conversion y permanezcan en la iglesia.
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Es junto a los efesios que los jévenes aprenden las ensefianzas y los valores de lo que
significa ser un Joven de Rompimiento, es decir, aprenden a como ser un varén y una mujer en
Cristo, asi como lo que se espera de ellos dentro y fuera de la iglesia, a saber, que formen un
matrimonio con fundamentos cristianos, que no sean vagos y si muy trabajadores, exitosos,
présperos, saludables fisica, emocional y espiritualmente, que dejen un pasado de adicciones, de
violencia, depresivo, turbio, con vicisitudes y que logren alcanzar un estado de felicidad
permanente y continuo.

Por lo tanto, me ocuparé en develar ;Cual es la nueva cultura que los efesios proponen?,
¢Desde ddonde la proponen?, ;Como la asimilan y recrean los jovenes?, ;Qué es un Joven de
Rompimiento? y ¢Cual es el modelo de familia que se sugiere?.

Para dar respuestas, empezaré definiendo el concepto de cultura y posteriormente
enunciaré de forma inteligible el conjunto de ensefianzas con las que los efesios la crean y
transmiten, mismas que recolecté durante un afio de trabajo de campo y seleccioné
cuidadosamente. Para su seleccion tomé como punto de inflexion las reflexiones que los jovenes,
en entrevistas y conversaciones en la iglesia, realizaron respecto a los temas: la identidad; coémo
afrontar los problemas del mundo natural con el fuego espiritual; la solteria; el caracter de los

hombres de integridad; y mujeres reinas del mundo rosa.

3.3.1 ¢Cdmo abordar el estudio de la cultura en una iglesia neopentecostal?
Con base en las proposiciones del célebre antropologo Clifford Geertz (2003), concibo a la cultura
como un concepto semiotico, es decir, como una trama de significaciones que los hombres tejen y
que tiene un campo social y un alcance. De manera que la cultura serd considerada como una
urdimbre de experiencias sociales y estructuras conceptuales complejas que son enigmaticas en su
superficie, pero que contienen todo una doctrina en clausulas, muchas de las cuales estan
superpuestas o enlazadas entre si, que son al mismo tiempo extrafias, irregulares y no explicitas,
pero que son significaciones socialmente establecidas y publicas porque su significacion lo es,
dado que explican acontecimientos sociales, modos de conducta, instituciones y procesos sociales
que el etndgrafo puede describir e interpretar de manera inteligible o, lo que es lo mismo, de forma
densa (pp. 20-28).

Siguiendo a Geertz (2003), para hacer inteligible la cultura que de la asociacion religiosa

emana, tomareé como base epistémica las interpretaciones de los que mis informantes son o piensan
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que son y luego las sistematizaré, para que asi la linea que separa la cultura como hecho natural y
la cultura tedrica tienda a borrarse, esta ultima en la forma de una descripcion desde el punto de
vista del actor, captando su caracter normal sin reducir su particularidad y colocandolos en el

marco de sus propias trivialidades y su opacidad (pp. 27-28).

3.3.2 ¢ Quiénes entretejen la urdimbre cultural en la ICNGI?

Los que entretejen la urdimbre de significaciones o al menos quienes ponen los hilos conceptuales
para tal labor, son los pastores efesios Rodrigo Palmer y Leticia Oropeza, un matrimonio con dos
hijos, Rodrigo y Valeria, quienes son sus sucesores y colaboran permanentemente junto a sus
padres en la ejecucion de los servicios, una puesta en escena en donde escenifican lo que
mediaticamente se considera una familia feliz.

Podria resultar interesante para el lector saber que Rodrigo y Leticia nacieron en Tabasco,
que tienen aproximadamente cuarenta afios y que se conocieron en 2002 mientras él estudiaba
Ingenieria en Sistemas Computacionales y ella Mercadotecnia Internacional. Cuentan que su amor
surgié cuando coincidieron en la materia de su troco comun, inglés. En todo caso, fue Leticia quien
al contraer nupcias con Rodrigo se adhirié a la ICNGI y por afiadidura se convirtié en heredera del
ministerio que hoy lidera.

Rodrigo posee una formacién académica y profesional notable, tiene dos maestrias, estudia
un doctorado y se desempefia como asesor de grupos politicos, de empresas y de iglesias nacionales
e internacionales. Por su parte, Leticia es una artista con tres discos de estudio y mas de diez videos
musicales que la han llevado a realizar giras por México y América Latina, asi mismo, es duefia
de estéticas y tiendas de ropa para mascotas, asi como, de salones de belleza. Aunque desconozco
la cantidad exacta de sus negocios y de sus giros, se sabe que tienen méas de diez, que ambos
invierten en la bolsa de valores y en criptomonedas, pues asi lo aseguraron. A la fortuna que con
los afios han amasado, podriamos sumarle las riquezas de sus familias y un buen nimero de
propiedades, entre ellas, una Quinta en la ciudad de Cancun, Quintana Roo y, claro est, las que
los creyentes han sembrado para edificar las filiales hijas.

Fisicamente Rodrigo es un hombre fornido, alto, rubio, barbado y de ojos verdes, y Leticia
es delgada, rubia, alta y de ojos azules. Ambos son de tez blanca, siempre visten a la moda y gustan
de compartir en redes sociales los detalles de sus vidas privadas. A simple vista se podria pensar

que son la encarnacion de Max Steel y Barbie, pues ciertamente han creado esa imagen, basta con
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decir que nunca repiten sus atuendos, mas aun, que Leticia una vez se atavio con ropa de la marca
Barbie y asegurd que Rodrigo era su Max Steel, dado que es instructor de su propio gimnasio y
ministro del programa Legendarios, en donde junto a los varones del grupo realiza retos extremos
y escala montafias para entablar conexiones fisicas con Dios.

Los efesios pertenecen a la elite tabasquefia y a grupos de intelectuales. EI matrimonio vive
en la zona mas exclusiva de la ciudad de Villahermosa, son socios de las cadenas comerciales y
de los centros deportivos-recreacionales mas exclusivos de la entidad, gustan de convivir en
restaurantes reconocidos a los que acuden en camionetas de lujo. Ademas, son avidos lectores, una
actividad que acompafian tomando café, gustan de realizar viajes por México y el mundo para
visitar sus maravillas naturales y arquitectonicas, practican la pesca deportiva en el golfo de
México y en el mar pacifico, conocen casi todo el cine nacional e internacional, su lenguaje es
muy educado y complejo, al tiempo que tienen una concepcion amplia de las ciencias sociales:
derecho, sociologia, antropologia, historia y psicologia, asi como, de estudios que giran en torno a
los movimientos sociales, lo cual, despertaba mi interés por ellos cada vez que los escuchaba (Ver
Imagen 2).

Imagen 2
Los Efesios Rodrigo Palmer y Leticia Oropeza

Fuente: Trabajo de campo, 24 de diciembre de 2021: A la derecha se observa a la efesia Leticia Oropeza y de su mano
al efesio Rodrigo Palmer.

Esta breve descripcion de los efesios, porque de la perspectiva interna y de sus valores dejaremos
que sean los jovenes quienes hablen, resulta necesaria antes de enunciar el contenido de sus
ensefianzas, porque, como intenté resaltar, los efesios son el prototipo de una familia feliz, asi
como, de sujetos que han alcanzado el éxito profesional, académico, estético, econdmico, social y

cultural, estereotipos 0 mercancias religiosas que todos los jovenes que se adhieren a la ICNGI
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intentan alcanzar, lo cual se asegura pueden lograr escuchando y poniendo en practica las
ensefanzas ofertadas en los servicios de jovenes y en contenidos publicitarios.

Valga como muestra preliminar el hecho de que durante toda mi inmersion no pude dejar
de notar que el estilo de la ropa y el cabello de hombres y mujeres era similar, si no es que idéntico,
al de los efesios, pues como si de un espejo se tratara, la moda de los efesios era asimilada y
reflejada en los jovenes. Asi, la idea de que los efesios se visten como jovenes pronto quedo
desechada y se volvio méas congruente pensar que eran los jovenes quienes se vestian como efesios.
No deberia de sorprendernos el hecho de que, si un dia la moda en occidente fuera vestirse de traje
sastre Rodrigo y Leticia la seguirian, y mas aun, que los jovenes los imitarian al instante, una

reflexion que a continuacion trataré de extender a otros ambitos de sus vidas.

3.3.3 Las ensefianzas de los efesios

Aunqgue los servicios de jovenes tienen todos los elementos rituales de cualquier ceremonia
religiosa en la ICNGI: alabanza, siembra, llamado, prédica, interseccién o sanidad y alabanza, la
prédica tiene dos variaciones, la primera, que el discurso se pronuncia con un lenguaje coloquial
y se apoya en elementos audiovisuales, y la segunda, que se elabora con la finalidad explicita de
que los jovenes aprendan herramientas sociales y espirituales que les permitan reinsertarse en la
realidad social que al convertirse buscan dejar, permitiendo que no abandonen la reelaboracién de
su identidad y permanezcan en la asociacion.

Pese a que los efesios en sus discursos usan palabras propias de académicos, transmiten su
significado a partir de parabolas, bromas, refranes y chistes entonados con un lenguaje coloquial,
porque si bien la mayoria de los jévenes cursan los niveles medios superiores 0 ya son
profesionistas, no todos han concluido la secundaria o el bachillerato.

Tales herramientas linguisticas les aseguran que su auditorio siempre este abarrotado, que
su audiencia permanezca atenta, entretenida y que se divierta durante ceremonias que duran mas
de dos horas, lo cual es muy poco comun en iglesias de otras denominaciones religiosas. En los
servicios se habla de cambiar a la sociedad de Villahermosa, de utopias, paradigmas, raza, cultura,
empoderamiento, moléculas, de Martin Luther King, de Hitler, de la segunda guerra mundial, del

comunismo, de viajes a Estados Unidos de América, Brasil, Espafia, Dubai y de tarjetas de débito
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o crédito, pero también de tacos de cochinita pibil, de “don cucaracho” y de “dofia esa”*?, de Santa
Claus, de buscar palos para la cabeza®*, de las decoraciones en ufias acrilicas, de lo lacio o rizado
del cabello, de reinas de belleza, de elastina y colageno, de mentadas de madre®®, de bichotas®, de
prietos en aprietos®’, se habla al chile®, de lo chido®, de lo pelado®, de lo fuchi*! y frecuentemente
de Ricardo Arjona*.

De acuerdo con el pastor Rodrigo, las herramientas discursivas y audiovisuales tienen como
objetivo hacer que los jovenes rompan con paradigmas culturales de lo que significa asistir a una
iglesia, es decir, con la concepcion comdn de que en una iglesia se debe permanecer callado y que
no se debe jugar, lo cual, sefiald, crea aversiones.

En la ICNGI se busca convivir en armonia, compartir mensajes de autoridad calidos, no se
va a estar callado, se va a exaltar a Dios, a afirmar la palabra, a recibir bendiciones. En los servicios
los jovenes realizan préacticas que tal vez sélo han experimentado en un concierto o una fiesta:
bailar, gritar, aplaudir, puesto que son expresiones con las que se celebra y se demuestra el gozo:
“No es algo que se hace por obligacion, viene del contagio, de sentirlo, es una influencia positiva”.

Sin embargo, no todos los miembros de la organizacién estan de acuerdos con el léxico y
los métodos del pastor, pues algunos lo acusan de usar un lenguaje demasiado complejo o bastante
vulgar. Incluso, estan los jévenes que abandonaron la iglesia porque sintieron que los servicios y
sus discursos no son propios de la casa de Dios, 0 como el pastor dice, “porque no predica cosas
espirituales”, pese a ello, la gran mayoria de los oyentes realmente internalizan y se apropian del
simbolismo que contiene su palabra.

Los efesios no tienen reparo en reconocer que sus prédicas se estructuran con el fin de crear
en los jovenes una nueva cultura que les permita afrontar la realidad que buscan dejar y hacer que
permanezcan dentro de la institucion de forma continua o regresen a ella en caso de que la

abandonen, pues si bien el flujo de buscadores que recibe la asociacidon no tiene precedentes en

33 Regionalismos tabasquefio para referirse a adultos chismosos.

34 Buscar problemas.

3 De ofensas.

3 La cantante Karol G popularizo el termino bichotas para referirse a las mujeres con fuerza y poder sobre otros.
37 De morenos en problemas.

3 Con la verdad.

%9 De lo agradable.

40 De lo grosero.

41 De lo desagradable.

42 Cantautor guatemalteco.
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otras iglesias de Tabasco, ni si quiera en la catdlica, es una minoria la que experimenta una
conversién genuina.

De acuerdo con la asociacion, se estima que el tiempo que un joven permanece activo en
la iglesia es de uno a cinco afios, dado que la mayoria una vez que encontraron una estabilidad
fisica, econdmica, personal o sentimental deciden dejar de asistir a la iglesia, aunque al igual que
en el catolicismo, el dejar de participar en las celebraciones no significa renunciar a la fe aprendida,
convertirse a otra doctrina o volverse un apostata, debido a que contintan reconociéndose como
miembros de la ICNGI y suelen considerar que es una pequefia pausa y que pronto regresaran, lo
cual ocurre meses o afios después, pues la conversion no es un proceso continuo ni mucho menos

lineal. Sin méas preAmbulos sumerjdmonos en las ensefianzas.

3.3.4 Ladron de identidades

La conversion en la ICNGI se descubre como el fruto de experiencias anémicas que conducen a la
pronunciacion de nuevos lenguajes religiosos y modos de comunicacién de las identidades
individuales y colectivas, traducidas en la formacion de lo que la comunidad religiosa denomina
Jovenes de Rompimiento, quienes conservan un fuerte sentido de identidad con el que reafirman
su conversién, partiendo de narrativas que implican un pasado tortuoso, un presente de cambio y
un futuro de bendiciones.

En la asociacion es bien aceptado que la decisién de afiliarse al grupo no equivale
automaticamente a una conversion plena, puesto que la identidad se elabora mediante un proceso
gradual que exige rupturas y sacrificios, lo cual puede verse interrumpido si no se ensefia a los
jovenes a reinsertarse y reinterpretar la realidad que han decidido abandonar.

El 19 de marzo de 2021 el pastor Rodrigo present6 la ensefianza: ladron de identidades. En
donde sefial6 que la identidad no se establece de forma natural sino de manera espiritual, es decir,
no deviene de las circunstancias sociales y culturales de los individuos, sino que es resultado de la
batalla entre Dios y el Diablo (de cuernos, cola y trinche), representada en una oposicién binaria
entre lo que significa tener una vida préspera y una mala vida, resumida en cinco puntos de
reflexion: los problemas, las opiniones, las experiencias, el mundo y la Ecclesia.

El principio de la ensefianza radico en que los escuchas comprendieran que para
permanecer en Cristo es necesario aprender a proteger la identidad y a reconocer las estrategias

que el Diablo utiliza para robarla. Se dice que el Diablo sabe perfectamente que los jévenes no
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pueden tener la vida en abundancia que Jesus ofrece si se ven mal a ellos mismos, por lo que no
busca dejarlos sin identidad, sino darles una incorrecta que pueden tomar de lugares equivocados.

Los jovenes tienen prohibido definir su identidad en los problemas, pues ello significaria
sucumbir a la mentira del Diablo, quien quiere que se identifiquen a partir de sus imperfecciones
y etiquetas sociales, cometiendo el error de que lo peor de ellos diga quienes son, provocandoles
bafios de lastima y declaraciones internas negativas, acciones que estan vetadas. Por ejemplo, se
cree que el Diablo puede hacer que un joven que recae en el consumo de drogas comience a pensar
que es un adicto y vuelva a asumir la identidad de un drogadicto, olvidando que Dios quiere
limpiarlo y que perdona todos sus errores.

Se espera que los jovenes no definan su identidad por un so6lo capitulo de sus vidas y que
vislumbren que la vida es una carrera inacabada en donde ellos toman las decisiones. Al aceptar
los designios de Dios se convierte en una obligacion juvenil apropiarse de la identidad de un rey,
un sacerdote, un vencedor, de alguien que acepta su llamado y que estd sentado en lugares de
autoridad, de las nifias que estan en los ojos de Dios, de seres amados, empoderados y de nuevas
creaturas. Los padres, tienen la obligacion de declarar a sus hijos en positivo: guapo, bella,
princesa, rey, amor de mis 0jos, asi como, de impedir que practiquen o toleren el acoso escolar.

Satanas también roba la identidad de los jovenes en las opiniones, por consiguiente, es
indebido tomar en cuenta las opiniones negativas de parejas, amigos, patrones y familiares, tales
como: “desde que naciste siempre me peled con tu mama”, “contigo mi vida es aburrida” o “para
qué vas a la iglesia”, porque se asume son pronunciadas por sujetos que estdn muertos
espiritualmente. Un Joven de Rompimiento debe rechazar las opiniones que lo puedan ofender o
alejar de la iglesia, muestra de ello es David de veintidds afios, quien al aceptar su llamado como
servidor activo prefirid renunciar a su empleo como jardinero a seguir tolerando las opiniones
negativas que su empleadora referia respecto a su fe, asi como las restricciones en su horario
laboral que intencionalmente le aplicaba para limitar sus visitas a la iglesia. En entrevista, David
narro:

Dejé mi trabajo en noviembre [del 2021], ahora s6lo estoy estudiando. Estaba trabajando

aqui en Villahermosa con una sefiora en casa de familia, era su jardinero. Dejé de trabajar

porque me era complicado combinar el trabajo con la iglesia, habia dias que necesitaba ir a

la iglesia y la sefiora no se acomodaba a eso, me hablaba mal de la iglesia y yo no soy de

andar aguantando ese tipo de opiniones. Me quitaba el tiempo de ir a la iglesia y ella no

entendia, no era consciente. Me decia que para qué iba a la iglesia, que ahi quitan el dinero,
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ya sabes, tipico de la gente, que mejor no llegara. No me ofendia, pero se estaba metiendo

con algo en lo que yo creo, a donde yo llego, a donde yo asisto. Simplemente dije: hasta aqui,

pinté raya y dije: mejor me salgo y todo tranquilo. Ella como piensa y no voy a cambiarle su

forma de pensar, pero mejor yo me retiro.

Las experiencias ocupan el tercer sitio en donde los jovenes tienen restringido cimentar su
identidad, o lo que es lo mismo, en sus logros personales, porque se cavila corren el riesgo de
convertir su vida en un museo a donde sélo visitaran el pasado, aniquilando los procesos que Dios
pueda tener para ellos. Los jévenes deben tener en cuenta que Dios otorga méas progreso o algo
mejor de lo que ya les ha dado, por eso no deben conformarse con ser orugas bonitas cuando tienen
como destino convertirse en mariposas que pueden volar, por lo tanto, es menester agradecer y
estar contento por los logros obtenidos, pero también lo es nunca estar satisfecho.

Asimismo, estd negada la idea de que los jovenes edifiquen su identidad en el mundo
secular, en este caso, en lo que observan en las redes sociales, pues si bien se consideran
bendiciones que sirven para hacer el bien, el problema acontece cuando olvidan quiénes son y
quieren imitar a otros ficticios, convirtiéndose a si mismos en ladrones que roban al mundo lo que
tieneny lo que son. Con ello se espera que se visualicen como seres Unicos e individuales que Dios
eligio entre cinco millones de espermas para nacer, asi, aunque tienen permitido admirar a otros
virtuosos esta prohibido compararse con ellos, dado que, se piensa, a Satanas le encanta llevar a
los sujetos a comparaciones con la intencion de que se depriman por no ser las personas que miran
en Instagram, Facebook y Twitter.

Aun cuando pareciera paraddjico el tltimo lugar en donde los jévenes no deben de forjar
su identidad es en la Ecclesia, en tanto que se admite que el Diablo usa lo que esta cerca de Jesus
para robar la identidad. Se les advierte que no deben de dar por hecho que el estudiar y el trabajar
son factores que los pueden desenfocar de sus servicios eclesiales, porque esa idea lo que genera
es la vagancia, que no aprendan a ganarse la vida trabajando y estudiando, asi como, que no
progresen y se superen, enfatizando que el objetivo de obtener un titulo universitario y tener un
buen empleo no es engrandecer los egos sino aprender y explorar las multiples creaciones de Dios.

Otro pensamiento que el Diablo usa en la iglesia para robar la identidad es que no deben
juntarse con pecadores, pero en la ICNGI se promueve la idea de que la juventud es una luz que
debe iluminar a otros para que puedan ver sus buenas obras y como resultado alaben al padre que

esta en el cielo, asi, es su obligacion que sus amigos conozcan a Jesus por ellos, por eso deben
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prepararse para predicar el evangelio de JesUs y no ser evangelizados con el evangelio del mundo.
Por lo tanto, tienen prohibido alejarse de sus amistades, tener baja autoestima y pensar que nadie
los merece. Tales aseveraciones son bien tomadas por los jovenes, pues cuando le pregunte a
Ramsés de veinticinco afios si al convertirse a la agrupacién dejo de frecuentar a sus familiares o
dejo de asistir a fiestas con sus amigos “del mundo” su respuesta fue la siguiente:

Cuando entré a la NGI*® no cambiaron mis relaciones con mi familia ni con amigos, porque

ellos saben cuéles son mis creencias. Respeto sus vidas y convivo con ellos. Me invitan a sus

fiestas. El hecho de que llegue a la iglesia no me impide que le deje de hablar a las personas,

aungue sean las mas pecadoras, yo no tengo esa excepcion. A fiestas claro que si voy cuando

mis amigos me invitan. Yo respeto lo que ellos hacen, aunque si me incitan a que yo tome,

pero mi personalidad es decir no, yo no, y nadie me saca de eso porgue la Gltima palabra la

tengo yo, tienen que ver lo bueno en mi.
En resumen, se establece que identificarse como un Joven de Rompimiento no significa ser menos
o superior que los demas, asi como, que las personas del mundo no son hijos del Diablo y tampoco
estan bajo la planta de los pies de nadie, al contrario, se plantea que los jévenes son sal y, por ende,

tienen el poder para dar sabor a lo insipido y nivelar el sabor de lo empalagoso.

3.3.5 La mentalidad eterna: Permaneciendo en la iglesia
El 6 de febrero del 2021 el pastor Rodrigo abordd un tema de suma importancia: la mentalidad
eterna, que tuvo por esencia mostrar a los jovenes la mentalidad con la que tienen que encarar los
problemas de la vida cotidiana para permanecer en la iglesia y alcanzar la salvacion. La metafora
para esta ceremonia fue una carrera atlética, como sinénimo de la vida cotidiana, en la que los
competidores deben correr para ganar el premio de Dios: la eternidad, la cual es entendida como
la continuidad del pasado, del presente y del futuro en un mismo momento, algo que es infinito y
gue no tiene principio ni fin, es aprender a vivir en un presente continuo, para lo cual, es necesario
permanecer en la iglesia sin importar las vicisitudes del entorno y formarse estilos de vida
disciplinados.

Con el fin de reducir la desercion, los divorcios y enemistades dentro de la iglesia, asi

como, con el proposito de que los jovenes se conviertan en profesionistas y con ello mantener un

43 Los jovenes se refieren a su institucion religiosa con las siglas NGI.

101



cuerpo exclusivo de tipo de creyentes*, se les ensefia que la vida cristiana es una carrera con tres
principios: 1) en ella participan jugadores conocidos y desconocidos, 2) sus reglas cambian
constantemente, y 3) el objetivo no es ganar sino permanecer.

Siendo conocedores de los tres principios se espera que los jévenes tengan una mentalidad
eterna y no finita, o, mejor dicho, que se vuelvan individuos flexibles que constantemente estan
cambiando de estrategias, pensamientos, recursos y enfoques que les permitan no renunciar a la
vida, a la iglesia, a sus relaciones, a sus trabajos, a su vida politica, a sus negocios o su educacion,
por las complicaciones, decepciones y derrotas que puedan experimentar en el curso de sus
procesos. Una herramienta cognoscitiva que se les ofrece para no separarse de dichas areas
vivenciales es que deben eliminar los pensamientos negativos, para lo cual, cuando estos broten
conviene enumerar tres razonamientos positivos.

En la ICNGI no esta permitida la desercion, la pérdida de confianza y sospecha en sus
lideres o parejas, la falta de cooperacion o involucramiento en los servicios y el trabajo, la negacion
a la creatividad y a la innovacion, y tener criterios como ser el mejor o el peor. A su vez, se espera
que los jévenes sean capaces de permanecer reconociendo que los Unicos que pueden impedir su
crecimiento material y espiritual son ellos mismos, que no siempre tienen la razén, el mejor
producto, la trayectoria académica mas brillante y que a veces estas cualidades las poseen otras
personas Yy otras iglesias.

El siguiente principio que los jovenes deben de creer para permanecer en la iglesia es que
tienen una causa justa, a saber, que tienen como propdsito personal y divino acercar a otros a Dios,
con lo cual, la iglesia asegura que el niamero de conversos siga creciendo. Se dice que para ser
parte de la causa es necesaria su disposicion para realizar sacrificios, como dejar pasar
oportunidades del mundo, asi como, creer que la causa es justa porque ensefiar a otros a tener un
cambio de vida progresivo y permanente trae como consecuencia la felicidad en la vida de otros y
otorga significado a la de ellos, puesto que si han recibido gracia divina es su obligacion

devolverla.

44 Respecto al perfil de creyentes que la asociacion busca atraer, en un servicio dominical el pastor Rodrigo menciono:
“No queremos atraer a audiencias religiosas, a personas que estén buscando cosas del quinto o cuarto cielo, que
conozcan mucha demonologia. Queremos a personas que no se quieran divorciar, que quieran prosperar, que quieran
perdonar, que quieran poner la palabra en préctica. Queremos atraer a gente que ame a Dios, que quiera salir adelante,
que no esta huyendo de su realidad y se esta refugiando en un iglesia por dos horas. Queremos a gente que se esta
entrenando con armas poderosas en el Espiritu para ir y cambiar su realidad, gente que no esta sentada esperando el
maletin con el milldn de ddlares sino a quienes quieren generar su propia riqueza”.
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Los equipos de confianza definidos como comunidades de personas que se ayudan cuando
las cosas van mal y celebran mucho cuando las cosas van bien, son el tercer elemento que se
propone puede hacer que los jovenes no abandonen la asociacion. Entonces, es obligacion de
quienes se adhieren ver a los otros como lideres que los quieren ver crecer y prosperar, en quienes
pueden depositar su confianza para confesar sus equivocaciones y para pedir ayuda. Por su parte,
es deber de los convertidos ensefiar y ayudar a los nuevos creyentes en las labores ministeriales,
asi como, erigir a sus propios discipulos teniendo como fundamento el amor y siendo las personas
que les hubiera gustado encontrar en sus vidas, teniendo prohibido ejercer la agresion verbal, fisica,
emocional y sexual.

Prueba de lo dicho es el caso de Jonas de veintitrés afios, quien en nuestro regreso a
Villahermosa -después del encuentro celebrado en Cancun- asegur0 haberse convertido a la
asociacion y no abandonarla gracias a que los grupos de apoyo le ayudan a sortear la soledad, la
frustracion, la depresion, a sentir la paz y a sanar las heridas emocionales que sus familiares le
ocasionan al no valorar sus intentos por ser una mejor persona. Sus palabras fueron:

¢ Te digo la verdad Otho?4°. Yo me converti a la NGl y no la dejo porque aqui tengo hermanos

en Cristo, aqui tengo personas con las que puedo acudir si me siento solo, si me siento

frustrado, si siento que ya no puedo méas. Cuando me siento asi lo primero que hago es ir a

la presencia de Cristo y mis hermanos, porgue ahi es a donde verdaderamente siento paz.

Porque cuando tu familia no te cree aparte que te sientes herido te sientes vacio, porque dices:

0 sea, yo venia con la intencion de ser la mejor persona que podria ser y me tratan como la

peor basura, o0 asi lo sientes. Pero te digo, nunca estamos solos, ahi en Villa[hermosa] hay

un chorro de gente con la que uno puede estar y buscar ayuda, tenemos grupos en WhatsApp

para que cuando uno se sienta asi se comunique con alguien, créeme, esa persona esta para

ayudarte, porque si td te lo vas guardando cuando vienes a ver caes en depresion otra vez.
Aunque se dijo que los Unicos que pueden impedir su plenitud son los mismos sujetos y que las
comparaciones e imitaciones estan prohibidas, paradojicamente se les exige que tengan un rival
digno que les haga ver sus debilidades, ausencia de virtudes y los ayude a mejorarlas. Ejemplos de
rivales dignos pueden ser predicadores que admiren o personas que los hagan sentir torpes, sin que

ello implique querer vencerlos, al contrario, deben ser admirados.

45 Otho es el diminutivo de mi nombre, el cual los jovenes de la iglesia usaban para referirse a mi.
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A los jovenes también se les pide ser flexibles existencialmente, lo que equivale a estar
abierto a nuevas estrategias, esto significa que deben de tener la disposicion para hacer cambios
dramaticos en su vida, a correr riesgos, a no proteger lo conocido por miedo a lo desconocido, a
tener acciones disruptivas en torno a lo que se pudiera llegar a considerar inservible o impensable,
a romper limites, generalizaciones, factores de raza, a entrenar sus debilidades, a enfocarse en su
esencia, cristiana claro esta, asi como, a entender que lo que conocen no representa la totalidad del
universo.

Se les ensefia que para permanecer en la iglesia y obtener la eternidad es perentorio que
sean valientes a la hora de tomar decisiones y arriesgarlo todo, para decirle a la gente que no, para
aceptar la muerte de un ser querido, la pérdida de un trabajo, para convertirse en lideres, para
secarse las lagrimas, para permanecer cuando parece que el mundo esta jugando en su contra y
para empezar desde cero, porque se colige que la vida es dificil y esta llena de circunstancias
adversas en donde el Diablo quiere arrebatarles lo eterno y colocarlos en lo temporal.

En resumen, la ensefianza nos muestra que en la ICNGI, lo cual vale para todas las iglesias
neopentecostales, se busca que los jovenes no abandonen la asociacion y que logren permanecer
en su proceso de conversion fomentando una cultura del yo, de la flexibilizacion del pensamiento
y la praxis, del éxito econémico y profesional, de la autonomia para tomar decisiones y correr
riesgos, de la fe en lo eterno, la redencion y en el liderazgo, asi como del apoyo y la ayuda mutua
dentro de grupos de confianza.

Tal ensefianza admite nutrir las teorias de la conversidn y el neopentecostalismo (Algranti,
2008; Mansillas, 2007; Mardones, 2005; Parker, 2011), asi como, otras que hablan de las
reelaboraciones religiosas que los nuevos movimientos religiosos proponen para adherir miembros
a sus filas en el mundo neoliberal (Hervieu- Léger, 2005), pues no cabe duda que la conversion en
la ICNGI se encuentra fuertemente influenciada por los contenidos de la psicologia y la teoria de
las relaciones humanas, porque, como se observa, la salvacion no se remite a la espera de una vida
en plenitud en otro mundo, sino que mas bien expresa la amplitud de la regeneracién personal
fisica, psiquica y moral que implica el aqui y ahora. Transferencia de significado que permite la
rehabilitacion, al menos parcial, de la creencia cristiana en el seno de una cultura liquida que sitGa
en un primer plano el interés presente del individuo siendo que la ICNGI es una institucion de
virtud, es decir, situada en un contexto anémico que brinda una esperanza de futuro para muchos

excluidos al permitirles la insercion social al mundo neoliberal al reforzar su personalidad
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individual y moldear su actuar en una realidad socioecondmica cambiante y en donde la exclusién

social es atenuante, movilizando solidaridades y acompafiamientos en la conversion.

3.3.6 Combatiendo los problemas del mundo natural con fuego espiritual

El 25 de septiembre de 2021 el pastor Rodrigo ataviado con un traje de bombero exteriorizé la
ensefianza: el fuego espiritual, que tuvo por fin ensefiar a los jovenes que en la vida cotidiana
existen problemas, pruebas y adversidades que salen de su control, que son normales y comunes,
que muchas veces son provocadas por terceros y que en otros casos no se pueden prevenir, empero,
que pueden ser manejadas con sabiduria.

Uno de los principales motivos por lo que un fiel abandona la organizacion es que aun
estando en obediencia continda teniendo problemas, al menos, asi lo refiri6 Azucena de
veinticuatro afios, cuando en una platica en la Escuela para Nuevos Creyentes (ENC) le pregunté
por las razones que un fiel abandona la agrupacion:

Muchas personas que abandonan la iglesia se van con la idea y desanimos de que hay

problemas en su vida que no han podido cambiar, se sienten agotados, les entra la mentalidad

de que ya no van a poder mas, de que no puedo, de que esto no me sirve, de que esto no es

para mi, y la gente se crea esa mentalidad como de no voy a poder, mejor me voy, de qué me

sirve buscar a Dios si mira sigo en esta misma condicidn, creo que ese es el motivo por el

cual la gente se retira.
Los feligreses constantemente se acercan al efesio Rodrigo para comunicarle que sus vidas se estan
saliendo de control, que si bien intentan portarse correctamente todo se ha puesto en su contra, que
sus relaciones amorosas estan en problemas, asi como, que sus logros, victorias, crecimiento
académico, personal y espiritual ha ofendido a sus seres amados. En consejeria, les asegura que
tales situaciones son provocadas por personas gque no quieren que sigan cambiando, asi, la
adversidad es muestra de que estan en la direccion correcta, por lo tanto, aconseja que ante la
desgracia lo primero que deben de reprender son las preguntas tontas, tales como: ¢serad que esta
es la cosecha de mis siembras malas?, ;no sera que Dios me esté castigando?, para lo cual, aunque
muchos lo tomaron como una broma, pero no lo fue, es pertinente echarle la culpa al Diablo.

Se da por hecho que cada vez que un joven sale de la iglesia al mundo natural se encontrara

con adversidades, por lo tanto, es su obligacion aprender a pelear contra las mentiras del Diablo
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con fuego espiritual y controlarlo con sabiduria, la cual, no es otra cosa que aplicar refranes
populares en su vida cotidiana. Para las relaciones amorosas y de amistad se exhorta a usar los
adagios: “puedes lavarle los pies a Judas y aun asi te va a traicionar esa misma noche”, “no importa
qué bien hagas las cosas por los demas, porque hasta que ellos no sean libres de la idea de que se
lo merecen todo, nunca van a ser agradecidos contigo”, asi mismo, se les recomienda probar a
otros para revelar su verdadero caracter y darse cuenta si permanecen a su lado, los confrontan o
dejan de tratarlos con respeto.

En torno a la creencia de que el Diablo espera afuera de los espacios sagrados para
atormentar a los creyentes con problemas y pensamientos negativos, Abel de veinte afios con quien
comparti dormitorio en el encuentro para sefiores y jovenes, en una noche de desvelo y convivencia
nocturna contd los malestares emocionales que experimentd al salir de su primer encuentro:

Cuando regresé al mundo después de mi primer encuentro empecé a sentir las rafagas del

Diablo, porque el encuentro de verdad es ahi afuera. Cuando el Diablo te empieza a decir y

a decir maldiciones, ya no sientes lo duro sino lo tupido, y la primera cosa que el enemigo

trata es de aislarte y de decirte: ti estas solo, nadie te entiende, tl no tienes a quien recurrir,

th no tienes amigos, tu no tienes tal, mira a tus amigos se burlan de ti, te dejaron de hablar

porque eres esto, ¢si me explico? Lo primero que trata es de aislarte, porque al aislarte tu te

reprimes y empiezas a decir: chale, a lo mejor yo no estoy bien, te aisla de las personas que

mas quieres, a veces te aisla de quién ti pensaste que no te iba a decir nada, que iban a estar

feliz por ti, es asi we, es un proceso. A veces uno se siente stper prendido, puro amor y paz,

pero a veces uno no se pone a pensar que cuando uno se mete a la iglesia las personas van a

seguir siendo las mismas, basta con que te metas al Facebook para que sigas viendo los

mismos problemas.

Se considera una mentira del Diablo que si un fiel obedece no tendra problemas, debido a que usa
las tormentas emocionales para que regresen a la vida de depresion, miedo y ansiedad. Por el
contrario, se considera verdad que las tormentas emocionales son pruebas que Dios pone en sus
vidas para probar su fidelidad e impulsarlos, de tal suerte que si un joven que experimenté al
Espiritu Santo abandona la iglesia para regresar a su vida pasada cayo en la mentira del Diablo y
lucha contra la verdad de Dios.

Segun los creyentes una regla espiritual es que si un joven regresa a relaciones pasadas no
se sentirdn igual, por ejemplo, Elias de veintidos afios en una ocasion abandond la iglesia para

continuar con una relacion en donde su novia le habia sido infiel, lo cual, durante cinco afios le
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causo problemas emocionales que le hicieron perder el sentido y propdsito de su vida, pensar en
el suicidio y esperar la muerte, hasta que decidié terminar su relacion, dejar de culpar a Dios por
su estado emocional y reincorporarse a la ICNGI para luchar contra los demonios del indecoro
sexual y de la muerte que aun lo atormentan:
Tuve una novia que fue con la que me idealicé. Terminamos hace cinco afios mas o menos,
pero hasta apenas como hace dos meses ya cerré todo mi ciclo con ella, ya la eliminég, la
borré de todo, porque ella me engafié con su primo, eso es lo peor Otho. Fue horrible, el
problema fue que lo hizo al mes de que empezamos a andar, cuando yo ya conocia de Dios,
pero por seguir con ella dejé de llegar a la iglesia, por eso fue que me peg6é mucho en lo
espiritual. Primero me vendi6 que él la habia abusado y yo le decia que denunciaramos, pero
ella no queria, eso estaba raro y le decia: dime la verdad, porque como yo estaba entrenado
en lo espiritual sentia que algo andaba mal, hasta que me dijo: sabes que, es consensuado.
No regresé a la iglesia, porque luego seguimos y seguimos, nos encontrabamos unas tres
veces al afio, de ahi se terminaba otra vez, esa era mi vida con ella. Este afio me habl6 para
pedirme un consejo respecto a su relacion actual, porque le encontr6 al vato conversaciones
con otras mujeres. Me dijo: sabes, ahora te entiendo. Y yo de buena gente o de estlpido,
porque no encuentro otra definicion, la comencé a aconsejar, pero me cayd otra vez la
depresion, porgue aln me sentia enganchado a ella, aungque ya no teniamos nada que ver,
estaba luchando contra Dios. Me volvi a encerrar, volvi a sentir que ya nunca mas tendria
propdsito, ya estaba esperando morirme, queria suicidarme, porque volvi a ver imposibles
mis suefios, mis metas, ya lo veia asi, es qué ya no se puede nada, mas ahi acostado todo el
dia sin querer ir al bafio. Ya deseaba morirme, me iba a ahorcar. Todo el dia dolor, llegué a
echarle la culpa a Dios, le decia: de que me sirve servirte y hacer las cosas y no voy a cumplir
ningun propésito, y la verdad fue que nunca dejé que Dios se quedara en mi vida, por eso
nunca lograba nada, por eso siempre me he quedado a medias, porque me desanimaba, ahora
estoy intentando luchar contra los demonios que me ocasionaron el indecoro sexual y
hicieron que me quisiera matar.
En conjetura, un Joven de Rompimiento es un hombre o una mujer que no niega la existencia de
los problemas y que no abandona la iglesia porque lo hagan sentirse afligido, al contrario, es
poseedor de una sabiduria popular que le permite saber su procedencia y controlar su entorno
cognitivo, sensorial y fisico. Es alguien que no debe ceder a provocaciones, 0 en sus propias
nociones, es alguien que pelea fuego contra fuego. Con tal actitud, la iglesia espera que confien en

la idea de que los problemas consumen sus virtudes, que evitarlos los hara desarrollarse como
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personas y seres espirituales, asi como, que hacer responsable a Jesus de ellos les acarreara el éxito

en sus negocios, educacion y relaciones sentimentales.

3.3.7 La solteria: El primer paso para el matrimonio

En la ICNGI la efesia Leticia Oropeza es quien instruye las ensefianzas en torno a las relaciones
sentimentales y matrimoniales, porque si bien hasta ahora ha sido del pastor Rodrigo de quien he
tomado referencias, no quiere decir que la efesia se encuentre ausente, puesto que ella se encarga
de las producciones artisticas y musicales de los servicios de jovenes.

El 12 de marzo de 2021, Leticia Oropeza ataviada con ropa de la marca Chanel introdujo a
los jovenes en el tema: la solteria; porque aun cuando se espera que los jovenes se casen entre
miembros del grupo, cuando ello sucede la mayoria dejan de servir activamente, lo que no significa
que dejen de asumirse como miembros, pues se cavila que se casan sin antes haber disfrutado
plenamente su solteria y se olvidan del Dios que los llevé a conocerse, por lo que para la iglesia
es indispensable anticiparse ante tal tendencia y ensefiar a los jovenes a estar solteros, lo cual es
visto como sinénimo de estar seguros y completos antes de contraer nupcias.

Aprender a estar soltero es una regla premarital, debido a que el principio de un matrimonio
cristiano es que debe constituirse por individuos sanos emocionalmente. Los jovenes deben
desmitificar los mitos que existen en torno a la solteria y al matrimonio, y claro esta, que son culpa
del Diablo. Entre los mitos se hallan: 1) que la compafiia de una pareja ayuda a sanar el dolor, 2)
que una pareja 0 un conyuge es necesario para estar completo, 3) que un hombre o una mujer es
capaz de bajar el sol y las estrellas, porque en la mayoria de los casos lo que se busca es bajar el
calzon*®, 4) que ser soltero impedira reproducir los problemas familiares experimentados en la
infancia, adolescencia o juventud, 5) que el matrimonio es una utopia, 6) que teniendo hijos se
acabaran los problemas de afecto, y 7) que un anillo de bodas es el objeto con el cual se demuestra
el verdadero amor.

Estos siete mitos son prohibiciones cognoscitivas, en la medida que se concibe generan
deudas a la verdad de JesUs, debido a que sélo la conexion sagrada con Dios otorga a los individuos

la plenitud y la seguridad, porque Dios es quien los hace dignos de amor. Respecto a la correlacion

46 Tener relaciones sexuales premaritales.
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entre dignidad, progreso y amor, Leilani de veintitn afios me refirié su pensar en una cafeteria de
Plaza las Américas a donde acudimos con otros miembros de la asociacion:

Asi te lo pongo de sencillo Otho, si una se siente indigna para tener un hombre bueno a su

lado estas insultando el precio que Jesis pagd por ti, y nunca llegaras a conocer a tu

verdadero amor, porque como asi de facil es rellenar la vida con hombres equivocados,

también lo es caer en sus engafios, por eso antes de casarnos debemos arrepentirnos de
nuestros propios complejos y necesidades fisicas. ¢Pero qué es el arrepentimiento? es una
condicién en donde uno acepta lo que ya no quiere en su vida, por lo cual te alejas y no lo
vuelves a hacer. Yo sé que si espero y no me apresuro mi amor eterno va a llegar, pero
primero voy a convertirme en la mejor doctora, no pienso casarme antes de llegar a serlo.
Los jovenes tienen negado entablar una relacion sentimental en el grupo: 1) si devienen de una
situacion traumatica que no ha sido superada, 2) si tienen vacios existenciales que no se han
completado, 3) si han terminado una relacién y estan en busca de pareja por temor a estar solos, 4)
si estar soltero les causa una sensacion de estancamiento, 5) si piensan que tener una pareja los
ayudara a escapar del sufrimiento, y 6) si no se sienten dignos de ser amados, puesto que tales
clausulas tienen la intencion, por una parte, de revelar que ninguna persona tiene la responsabilidad
de salvar emocionalmente a otro, aunque asi se desee, y por la otra, de que se acepte la creencia
de que solamente Dios puede resolver sus vidas.

En afinidad a las prescripciones de la solteria y la creencia de que Dios dispone al ser
amado cuando los jovenes se forjan una disciplina emocional que garantiza un matrimonio
cristiano que no abandonara la iglesia, Amankanya de veintidds afios, quien también estaba en la
cafeteria de Plaza las Américas, comenta que después de tener malas experiencias a lado de su
exnovio, quien no era cristiano, decidié unirse al discipulado de la efesia Leticia y poner su vida
sentimental en manos de Dios para sanar las heridas de su pasado, convirtiéndose en una joven
que suefia con casarse y tener hijos. Pero antes de citar su relato conviene comentar que Leilani y
Amankanya son discipulas de la efesia Leticia, de quien existe la creencia de que las jévenes que
comienzan a servir a su lado al poco tiempo se casan, asi es, Leticia es un idolo de buena suerte en
el amor:

Yo sabia que queria casarme con un hombre de Dios, y tal y tal, pero me desesperé porque estaba

quesa*’. Tenia catorce o quince afios y ya queria tener un novio. A los diecisiete [afios] ya estaba

desesperada porque todas mis amigas de la preparatoria tenian novio y yo también queria uno.

47 Era inmadura.

109



Y todo lo que me pasé con el novio que tuve fueron las cosas que mas llegué a odiar en el mundo.

Duramos dos afios. En ese tiempo segui llegando a la iglesia con mis papas, pero él nunca quiso

acompafiarnos, la verdad estaba confundida porque ya hasta queria casarme. Cuando me dejo

por irse con una de mis amigas yo sufri mucho, estaba llena de odio. Al mes hubo un encuentro
de sefioritas y ahi empecé a discipularme con la pastora Leti, sirvo con ella desde hace un afio.

Desde ese momento decidi poner mi corazén en Jesus y dejar de buscar fuera de él. Ahora, estoy

segura de que mi suefio es formar una familia con nifios que le sirvan a Dios. Tener una familia

dentro de la iglesia, ese es mi suefio. Muchos me dicen: cdmo que ese va a ser tu suefio, porque
no mejor ser exitosa o tener mucho dinero, pero yo sé que el dinero y el éxito van de la mano de

Dios, porque eso lo dice Mateo: primero buscar el reino de Dios y su justicia, y todas las demas

cosas se dan por afiadidura.

Estar soltero no equivale a no ser amado, puesto que la abstinencia es uno de los dones que el
Espiritu Santo otorga, ademas, se advierte que el no obedecer las clausulas atrae desgracias porque
se corre el riesgo de ser lastimado fisica y emocionalmente, de conformarse con una persona que
no cumple sus expectativas, 0 en sus términos, con un peor es nada, de que otros los manipulen
econdmicamente, de que los agredan verbalmente, de convertirse en personas celosas, de que los
abusen sexualmente, de estar con alguien y aun sentirse solo, y de que sus parejas les sean infieles.
Por consiguiente, los jévenes tienen prohibido ejercer el maltrato, agredir de cualquier forma a sus
parejas, la fornicacion y la infidelidad, porque como cristianos deben de tratar a los otros como
seres que son amados por Dios, es decir, como iguales.

La solteria se pronuncia como sinénimo de amor propio, de seguridad, de confianza, de
mayordomia, porque se cree es una temporada que, aungque permeada de llanto, de miedo a la
traicion y de preocupaciones, esconde bendiciones. Los solteros deben de pensarse semejantes al
apostol Pablo, quien siendo soltero escribié la mayoria de los textos biblicos del Nuevo
Testamento. Por lo tanto, un Joven de Rompimiento es quien acepta que la solteria y la abstinencia
sexual son dones de Dios que deben ser sobrellevados para tener derecho a elegir una pareja. Deben
ser personas seguras y confiadas en si mismas, que se valoran y no necesitan palabras dulces o
carifiosas para saberse dignas de amor. Por ello, se espera que se casen entre jovenes de la iglesia
que practiquen los mismos valores y sean semejantes emocionalmente, para que al unirse en un

pacto carnal engendren una nueva carne que desee tener un matrimonio como el de sus padres.
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3.3.8 Hombres de integridad: Deconstruyendo masculinidades

La ICNGI es una institucion que se empefia en desdibujar las desigualdades y las relaciones de
poder que caracterizan al sistema patriarcal, a partir de la formulacion de ensefianzas de género
que asumen el propdésito de promover la idea de que los roles de género son una construccion
social y, por lo tanto, accesibles al cambio y a la deconstruccién. Sin embargo, cuando se habla de
género no se mezcla a hombres y a mujeres, al contrario, las ensefianzas se efecttan por separado,
sea en servicios especiales o en encuentros para sefiores y jovenes, 0 para sefioras y sefioritas.

Del 2 al 5 de abril de 2021 asisti a un encuentro para varones en Cancun, Quintana Roo, en
donde recolecté muchos de los testimonios que he citado y también conoci a informantes que me
dieron la posibilidad de conocer los espacios del mundo que frecuentan y de conversar con las
mujeres del grupo sin que ello implicara un agravio. Como en todo ritual de separacion los jovenes
afrontan la privacion del mundo exterior, algo que no todos desean. La mayoria asistieron
obligados por sus familiares, quienes creen que en los encuentros sus parientes se curaran de
problemas psicoldgicos y de pecados como la masturbacion, el consumo de sustancias adictivas,
de la homosexualidad, de la obsesion por los videojuegos, la pornografia y el ocultismo, practicas
que representan sélo un tanto de las prohibiciones corporales, psicoldgicas, sensoriales y
recreativas dentro del grupo.

Un relato excepcional de las consecuencias de la obligatoriedad es el de Abel de veinte
afios, de quien era su segundo encuentro, porque, como bien asegura, el asistir en contra de la
voluntad puede representar dos cosas: 1) la antesala de un anexo o0 un manicomio, asi como, 2) el
primer paso para comenzar un proceso de conversion:

Este es mi segundo encuentro. Yo no queria venir, pero mi papa me obligd porque dice que

soy muy malo, sélo porque no puedo tolerar a un perro que cuando una vez me hizo enojar

mucho le pegué, casi lo mato. Ademas, un dia entr6 a mi cuarto y me encontrd

masturbandome, me quito el celular y vio todos mis videos [pornogréficos]. Dice que tengo
problemas psicoldgicos, pero para mi no lo eran, yo sélo vivia en mi mundo, dice que una

parte de mi cerebro no capta las cosas y que si no venia me iban a llevar a un hospital para

locos. Acabo de darme cuenta de que si tengo un problema. Estoy pensando en comenzar a

llegar a la iglesia y mandar a la chingada todo mi pasado, no sé, a lo mejor ya es tiempo de

comenzar de nuevo.
Del encuentro y de la deconstruccién de masculinidades puedo decir que nunca habia observado

llorar a méas de doscientos jovenes y adolescentes en un mismo lugar; jurar que no volverian a
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tomar una gota de alcohol y a fumar marihuana; decir que no volverian a acosar a una mujer y a
fornicar; aceptar que en su infancia fueron abusados sexualmente por un familiar; aceptar que
habian sido socializados en un hogar disfuncional y machista en donde sus madres y hermanas
eran golpeadas por sus padres u hermanos; aceptar la falta de una paternidad; intercambiar cartas
de afecto fraternal y también unas cuantas de amor homosexual; asi como, aceptar ser bautizados
masivamente y afirmar ser creyentes, lo cual, la mayoria dejaron de asumir cuando no pudieron
combatir los problemas del mundo natural con el fuego espiritual que recibieron.

Los jovenes disfrutan de las danzas, de la comensalidad, de la intimidad que te da cohabitar
un cuarto y compartir un sélo bafio con treinta individuos, pero mas aun, de escuchar los problemas
gue experimentan cotidianamente y que por miedo a la sociedad machista deciden callar, puesto
que la finalidad del encuentro es convertir a los jovenes en sujetos que exterioricen sus emociones,
que respeten la paternidad de la casa y el cuerpo de las mujeres, sea voluntariamente o por medio
de ejercicios de coercion.

Fueron muchas las ponencias que versaron sobre las conductas que los hombres deben
ejercer en torno a las mujeres, asi como, de las clausulas socioecondmicas que deben cumplir para
entablar un noviazgo, unirse en matrimonio y convertirse en adultos. En la iglesia la juventud de
un hombre termina cuando se le otorga el permiso para casarse, lo cual es reflejo de que cumple
con las prescripciones éticas, morales y socioeconémicas que la norma exige a los adultos, algo
que en el actual contexto socioeconémico se extiende aproximadamente hasta los veintiocho afios
0 Mas.

Para que un joven se convierta en un hombre de integridad, es decir, en un adulto que
obedece y tiene temor de Dios, primero tiene que aceptar que la socializacion en las familias
mexicanas es machista, porque se caracteriza por la falta de respeto hacia la mujer, por educar a
los hijos en trabajos forzosos, porque se ensefia a golpear y a responder agresiones, asi como, a
tener relaciones sexuales con muchas mujeres a temprana edad.

En segundo término, el nedfito debe aprender la diferencia entre un hombre y un macho,
es decir, que el macho es un animal que esta creado para reproducirse y que el hombre es un ser
humano formado para tener una familia, para educar hijos, tener una esposa y respetarla. Asi
mismo, deben estar dispuestos a escuchar y a reconocer que se equivocan, a recibir ayuda, a que
les digan qué hacer, a rendirle cuentas a sus madres y esposas, a que les revisen el celular, a que

otros se interesen por sus problemas personales y a no echarle la culpa a otros de sus desgracias.
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También tienen que dilucidar las ideas altamente arraigadas en la sociedad mexicana de
que las mujeres son un objeto sexual; de que los hombres son machos si tienen relaciones sexuales
premaritales, asi como, que durante el noviazgo “los hombres se deben de poner las pilas porque

»48 porque “se corre el riesgo de

la mujer con quien se van a casar se la estan matando otros
quedarse con la peor”. Para que tales proposiciones sean efectivas, existe la ley espiritual de la
siembra y la cosecha, que establece que todas las faltas éticas, morales y fisicas que los hombres
cometan contra una mujer, las padeceran sus esposas, sus hermanas y sus hijas.

Respecto a la oposicion binaria entre siembra y cosecha, Aarén de veintiséis afios -mientras
cendbamos tacos después de un servicio de jovenes- la compar6 con la teoria cuantica, teoria que,
aunque no esta permitida estudiar en la asociacion, le permiti6 aseverar que él no practica el acoso
sexual debido a que al igual que en las leyes de la fisica y la quimica, las leyes espirituales tienen
un origen, tiempo, orden y reacciones, lo cual, le hace sentir el temor de que sus seres amados
sufran las consecuencias de sus faltas morales:

A mi me aterra pensar que por andar morboseando®® a una mujer en la calle, cuando yo tenga

una hija le pasen cosas feas, como que la violen, por ejemplo. Porque todo lo bueno o lo

malo que hacemos se nos multiplica, por eso no lo hago, ademas es muy naco. Te voy a decir

algo que sé tal vez esta mal, porque para mi Dios es el creador de todo, pero a mi me gustaba

mucho ver videos de la teoria cuantica y me llevaba a pensar en que nosotros vemos las

reglas espirituales como la de: lo que ti siembras t cosechas, porque esa es una de nuestras

leyes espirituales, de forma similar a las leyes del mundo de la quimica o la fisica, porque

todas tienen un orden y sus reacciones, siempre van de lo macro a lo micro o al revés, una

célula o un &tomo. Siento que la ciencia no puede ir mas allé del reino de Dios porque en los

milagros podemos ver cosas impresionantes, pero es algo muy similar ¢no lo crees?.
En tercer término, los jovenes deben de vislumbrar que es incorrecto pensar que a las mujeres se
les usa “para echar un palo”, que se les besuquea y se les faja, asi como, dejar de concebir como
adecuados los elogios, lemas y piropos machistas, como los de: “gandalla mata galan”, “si tienes
una novia métele la mano”, “hazle todo lo que puedas porque con la que ti te vas a quedar se lo

estan haciendo” y el de “los hombres son seductores por naturaleza”, en vista de que son el origen

de una mentalidad podrida y del vicio por las mujeres.

48 LLas mujeres estan teniendo relaciones sexuales premaritales, con individuos que no llegaran a ser sus esposos.
49 Pensar 0 actuar de manera morbosa o inmoral.
%0 Tener relaciones sexuales.
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Con la intencién de que los varones no dejen de creer en el matrimonio y en la familia se
les prohibe acudir a fiestas y a centros nocturnos con las ideas de: “a alguien me debo de ligar”,

9

“con alguien me tengo que acostar”, “las tengo que calentar”®!, “las tengo que volver mis novias

b 1Y 99 ¢c

por una noche para acostarme con ellas”, “yo soy muy macho”, “cada fin de semana conecto una

nalguita™?, “bebo trago”™3, “tengo una camioneta pick-up y un caballo en el lienzo charro, me

merezco a todas las chamacas bonitas’>*,

Tales restricciones adquieren sentido en tanto que se cree que las relaciones sexuales
propician un intercambio espiritual en donde parte del alma se desprende y se queda con el otro,
por eso se piensa que hay hombres que terminan una relacion y cinco afios después siguen llorando
su ruptura -recordemos el caso de Elias-. Asi mismo, se cree que tener diversas parejas sexuales y
copular con sexoservidoras son vias de contaminacion demoniaca, dado que si la pareja ha
copulado con veinte hombres dentro de su cuerpo habitan el mismo nimero de demonios, los
cuales se traspasan por contacto sexual.

Ejemplo de que la creencia en la contaminacion demoniaca por coito se encuentra arraigada
entre los jovenes, es el testimonié de Ismael de veintisiete afios, quien afirma practicar la
abstinencia sexual desde que en un encuentro se hizo consciente de que se habia contaminado por
los demonios de la depresion al haber fornicado en fiestas y prostibulos:

Te puedo decir que desde hace un afio dejé de tener sexo y me comencé a comportar, porque

la neta yo le tiraba a todo, me daba igual. Tenia relaciones con amigas de la universidad y a

otras que conocia en fiestas, pero méas casualmente me metia con prostitutas y teiboleras,

todo eso era mi vida, tenia mis lugares a donde ir a ponerla®®, pero también un dia me decidi

a dejarlo y ser perdonado porque me empecé a sentir deprimido. Fue precisamente en un

encuentro en donde entendi que mi falta de moral con las mujeres habia hecho que los

demonios de la depresion habitaran en mi.

Siguiendo con las prescripciones de la moral en turno, un hombre de integridad igualmente debe
creer que copular con una mujer en estado de ebriedad es incorrecto, al contrario, es su obligacion

brindarle ayuda y llevarla hasta la puerta de su casa, pues debe de practicar la abstinencia sexual y

51 Las tengo que estimular.

52 Tengo relaciones sexuales con diferentes mujeres cada semana.

%3 Ingiero alcohol.

>4 Ciertamente un buen porcentaje de los jovenes que asisten a la iglesia tienen dichas posesiones y habitos.
%5 A donde tener sexo.

114



seleccionar a las mujeres con quien se relaciona, de preferencia, que sean buenas cristianas, que
pertenezcan a la asociacion y estén plenamente convertidas, que gusten de leer la biblia, que tengan
un corazon con temor de Dios, y en caso de que no sea asi, es su deber acercarla a la iglesia. Por

consiguiente, se les pide no “andar con cualquier muchacha por andar” o salir con la més “golfa”>®,

en la medida que al ser hijos del rey de reyes no necesitan “una piltrafa recorrida por todos”®, al
contrario, deben de saber que Dios tiene una mujer destinada para ellos con la que se uniran en
matrimonio.

Como demostracion de los criterios que los jovenes usan para elegir pareja, esta el caso de
Zacarias de veintiséis afios, con quien realicé proselitismo indirecto, puesto que en una ocasion
dos jovenes muy seductoras se le acercaron para pedirle su nimero de teléfono y decirle que era
muy “guapo”, a lo cual respondi6 que no se encontraba interesado y continu6 su camino. Cuando
lo cuestioné por su accion esta fue su respuesta:

Mira Otho, la verdad las chavas estaban muy guapas y se veian stper con esos vestiditos. La
neta si se antoja darles un faje ¢no?, pero rechazar a una mujer o estar en la iglesia no significa
que ta eres choto®8, simplemente es que los fajes no se deben y menos cuando andas pedo®®,
pero a los hombres les gusta, 0 sea, no se debe porque tl tienes que buscar a una chava para
casarte y que va a ser tu mujer para toda la vida, no puedes andar cayendo en tentaciones,
pero ni modo que porque estas en la iglesia te vas a volver choto, claro que no, sigues siendo

machito, pero ahora quieres casarte. Buscas una relacion seria.
La iglesia prescribe que la edad correcta para que los jévenes comiencen un noviazgo con fines
matrimoniales es a partir de los veintisiete afios, debido a que se espera que a esa edad hayan
madurado espiritual, moral y econémicamente, lo que en la iglesia es sinénimo de ser un hombre
de integridad, asi mismo, que hayan concluido una carrera universitaria, que tengan un trabajo y
un automovil, que produzcan dinero, que se hagan cargo de sus gastos, que estén independizados
de sus padres y que tengan una casa propia 0 paguen una renta.

En contraste, tener un noviazgo sin acatar la normatividad socioecondémica se considera
ridiculo, por ello se exige a los padres prohibir que sus hijos realicen o reciban visitas amorosas si
aun no estan preparados. Esto con el fin de prevenir embarazos a temprana edad y los problemas

econdémicos que derivan de ello, pues aun cuando los hijos se consideran una bendicién, se dice

% Mujer de dudosa moral.

57 Una mujer que mantiene una vida sexual con diferentes parejas sexuales.
%8 Regionalismo para indicar que alguien es homosexual.

%9 Alcoholizado.
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que ser padre en la juventud genera verdades paralelas, es decir, que es una maldicion, dado que
los gastos para el cuidado de los hijos: leche, pafiales, ropa, tienden a hacer que los hombres se
desgasten, se cansen, se frustren y trabajen en lugares en donde son explotados, posibilitando el
hecho de que violenten a su mujer y a sus hijos dandoles una calidad de vida precaria. Por lo tanto,
si los hombres no estan listos para ser padres no deben de tener novia ni relaciones sexuales.

Se espera que ejercitar correctamente un noviazgo permita a los varones romper con
maldiciones generacionales en su familia -pues de cuarenta hombres sélo tres aseguraron querer
tener una familia como de la que provienen-, es decir, que en su familia sean los primeros en no
estar divorciados, en no tener hijos con mas de un matrimonio, en asumir su paternidad, en hacer
gue sus hijos no vivan con una madre soltera o con un padrastro, que le sean fieles a sus esposas y
que aseguren a su familia una vida de comodidades.

La mayoria de los jovenes intentan acatar el cimulo de clausulas que hasta ahora he citado,
porque saben que sélo asi obtendran el permiso de la asociacion para unirse en matrimonio con
una joven del grupo. Como ilustracion se halla el caso de Simoén de veinticuatro afios, quien al
preguntarle por el tiempo correcto para casarse coincidié con el aproximado de veintiocho afios,
debido a que a esa edad espera ser un hombre econémicamente estable y con ello garantizarle a su
cényuge e hijos una vida sin precariedades, sus palabras fueron:

Me quiero casar cuando sea su tiempo y con la persona correcta que Dios diga. El tiempo

correcto es cuando yo tenga la posibilidad econémica de mantener una familia, porque el

matrimonio es una responsabilidad, primero es la mujer y luego son los hijos ¢Cuando es la

edad correcta? para mi, tendria que ser como a los veintisiete o veintiocho afios, deberia tener

una condicion en donde se pueda vivir con comodidades. Mucha gente se casa y tiene a la

mujer y a los hijos viviendo con una pésima comodidad, con carencias. Soy consciente que

puede haber carencias, pero uno debe de tener la forma de sustentar los gastos de la persona

gue tienes a tu lado.
De igual forma, se aconseja a los varones no invertir todo su tiempo en sus novias, volverlas el
centro de sus vidas y hacerse la ilusion de estar casados con ellas, porque corren el riesgo de que
la relacion termine, lo que puede ocasionarles desesperacion, tristeza, llanto, escusas para ingerir
alcohol, que se les rompa el corazén y que deserten de la asociacion. Por consiguiente, se les exige
no ceder a restricciones respecto a la convivencia con sus amigos y con su familia, ademas, a no

hacer lo que una novia les diga.
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Finalmente, se les instruye respecto a las diferencias de practicidad entre hombres y
mujeres cuando se consuma un matrimonio. Se dice que las mujeres son menos practicas, que
necesitan mas explicaciones y, por ende, son mas complicadas. De manera que si se planea un
viaje a la playa una mujer podria cuestionarse el hecho de su visita a tal lugar, lo qué comeréan, la
hora de su regreso, por la ropa que deben de llevar, por la ropa de los nifios, en tanto que a un
hombre le bastaria con ponerse un short, unas sandalias, tomar una pelota y partir, asi, un hombre
estaria listo en cinco minutos mientras a una mujer pudiera llevarle més de una hora, por lo cual,
se les exige que al estar casados deben ser pacientes y amorosos, debido a que se cree un hombre

es mas préactico y fuerte porque Dios lo cre6 para darle a la mujer todo lo que necesite.

3.3.9 Reinas del mundo rosa: Un estilo diferente

Gracias a Jesus, uno de mis informantes que sirve en el ministerio de Evangelismo Digital, el 17
de julio de 2021 logré adentrarme a la iglesia para escuchar la ceremonia Pink Kingdom: EI Gltimo
vestido, pues como sefialé, cuando se trata de servicios especiales lo comun es que el acceso sea
restringido.

Comencemos por sefialar que, si bien es cierto que en la ICNGI las mujeres poseen lugares
privilegiados, se sigue esperando que formen una familia, lleguen virgenes al matrimonio y que se
ocupen de las labores domésticas, empero, también que sean mas flexibles en sus estilos de vida y
de consumo, asi como, gue consigan el éxito en su formacién académica y laboral.

Lo que otras asociaciones religiosas mas critican de la ICNGI, es también lo que la hace
mas atractiva para las mujeres que se adhieren, me refiero a la flexibilidad y a los grados de
autonomia que tienen sobre sus cuerpos y sus estilos de vida, pues no tienen una vida marcada por
el ascetismo, en efecto, no renuncian a los placeres materiales y estéticos, en este caso, que se
plantean desde la modernidad occidental, puesto que a diferencia de los hombres, la mayoria de
las mujeres se convirtieron a la iglesia junto a sus padres para socializar con gente de sus mismos
recursos econémicos y no por problemas sociales.

Casi todas las jovenes provienen de una familia “funcional” y acaudalada, por lo que
conducen carros de lujo, realizan viajes por el mundo, asisten a las escuelas privadas mas costosas,
visitan los lugares recreativos mas exclusivos de la ciudad y seguramente heredaran los bienes de
sus padres, en otras palabras, las posiciones economicas de las Jovenes de Rompimiento las hacen

por deméas empoderadas.
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Tales aseveraciones contrastan con las exigencias socioecondémicas que a los hombres se
les exigen para tener un noviazgo dentro del grupo, porgue si no las cumplen es muy probable que
no cubran las expectativas materiales y sociales de las mujeres, sin embargo, cuando lo logran
participan de nuevos estatus en la sociedad tabasquefia que devienen de contratos no escritos que
proceden de las familias de sus novias y esposas, puesto que sirve de garantia que a las mujeres se
les exige casarse con un miembro de la iglesia.

Aunque no es algo que se reconozca abiertamente, cada viernes y domingo las mujeres
compiten por ser la mas hermosa, la mejor arreglada y la méas culta, porque saben que en la iglesia
esta su futuro esposo, al cual muchas encuentran sirviendo. En todo caso, las mujeres no sélo van
a la iglesia a escuchar ensefianzas sino también a encontrar el amor, pero claro esta, primero los
hombres deben de convertirse en seres de integridad.

En la ICNGI la mayoria de las jovenes tienen al menos un tatuaje o una perforacion que no
ha sido realizada en sus orejas, visten con vestidos o faldas cortas y si lo prefieren usan pantalones
rotos y playeras con calzado deportivo, se pintan el cabello de distintos colores, usan ufias acrilicas
y se maquillan con tendencias animal print o cual sea la moda popularizada en redes sociales, asi
mismo, casi todas van a fiestas y centros nocturnos, les gusta bailar y escuchan pop, rock,
merengue, clasica, electronica, hip-hop y también reggaetdn, de preferencia si es cristiano, pues
una Joven de Rompimiento no acepta ningln comentario o restriccion que atente contra su cuerpo
y su poder sociocultural.

Obsérvese el caso de Daphne de veinticuatro afios, una joven que vive en una residencia,
estudia en la Universidad del Valle de México (UVM), tiene dos tatuajes, le gusta asistir a los
servicios maquillada, en ropa de gala los domingos y en ropa casual los viernes. También le gusta
bailar y escuchar diferentes ritmos musicales, cree en el empoderamiento femenino, en la familia,
y se interesa por la forma fisica de su cuerpo. Al término de un servicio dominical me expreso:

Vivo en el Residencial Campestre y estudio en la UVM. jSin duda!, en NGI los jovenes

tenemos mas libertades gque en otras iglesias, sobre todo las mujeres. Las mujeres en otras

iglesias son prohibidas en su forma de vestir, en el uso de maquillaje y de cierto tipo de
accesorios como pulseras y collares. A mi me fascina venir maquillada, ¢ Te gusta como se

ve mi maquillaje?.

En otras iglesias no se puede asistir con pantalon y en NGI puedes vestir como

quieras. Se nos ha ensefiado que Dios no busca la forma de vestir o lo que te pongas, sino tu

corazon, tu vida. Has de cuenta que hoy es un domingo o un viernes, te debes de poner lo
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mas guapa que puedas. Los domingos me tardo dos horas en estar lista, a veces mas, todo

depende, ¢ Te gusta como se me ve este vestido? Los viernes soy mas casual, me pongo una

playera o una blusa, pantal6n de mezclilla y tenis. Las zapatillas son para el domingo.
Tampoco creo que exista problema con los tatuajes, yo tengo dos, siempre y cuando

no tengan algo malo. Puedes traer simbolos o letras que no simbolicen algo malo. Te puedes

dibujar una cruz que para nosotras que somos cristianas simboliza algo muy importante, ¢TU

tienes tatuajes?.

Para nosotras los ritmos no son malos, lo que es incorrecto son las letras. Por
ejemplo, la musica de Jay Balvin o0 Maluma es incorrecta, porque las letras que reproducen

son de sexo, te hablan mal de la mujer y yo sé que nosotras tenemos el poder para cambiar

el futuro, ademas, destruyen los nlcleos de la familia o invierten totalmente la palabra de

Dios. Son letras que no tienen nada que ver con nuestros valores y nuestra identidad en Dios.

Puedes escuchar reggaetdén, merengue, salsa, hip-hop, porque en nuestro ambiente y en

nuestro movimiento como cristianos hay musica con diferentes ritmos, desde la mas

tranquila hasta la mas ruidosa, y no tenemos problemas con eso, porque la misica nos edifica

y nos identifica, ¢ Te puedo decir Julio? ;Qué musica te gusta Julio?.

Me parece que en NGI la mayoria de los jovenes si estamos interesados en la forma

fisica de nuestros cuerpos y hacemos un poco de ejercicio. También bailamos todos los

ritmos, por ejemplo, cuando se casa alguien que es miembro activo en NGI se puede bailar

cualquier musica que se vaya a tocar, con cierta cordura, ¢Paulina te invité a su boda? ;De

qué color va a ser tu traje Julio? ¢Crees que sea raro que vayamos del mismo color?.

Las Jovenes de Rompimiento se caracterizan por la flexibilidad y el poco ascetismo en sus estilos
de vida, porgue se establece que Dios busca perfeccionar sus cuerpos y pensamientos. De acuerdo
con la efesia Leticia, las mujeres tienen el don de comunicar las maravillas de Dios a un nivel
visual de forma positiva y negativa, por eso el cuerpo es un lenguaje que transmite la armonia y la
combinacién de Dios, asi, los hombres deben de presumir a las mujeres de la asociacion y ellas
deben de hacer notar sus encantos.

Dichas practicas no se entienden como vanidad, sino como una forma de asemejarse a las
reinas biblicas, que se caracterizaban por ser virgenes, de belleza inigualable y de buena figura,
asi como por someterse a tratamientos de belleza y de alimentacion. En consecuencia, se espera
que las jovenes lleguen virgenes al matrimonio, vistan con pulcritud, estilos y colores combinados,

asi como, que inviertan dinero y tiempo en su higiene y cuidado personal. A las jévenes de tez
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blanca, cabello rubio y ojos claros se les recomienda usar tonos calidos, y a las de tez morena, 0jos
obscuros y cabello negro, colores frios porque aseguran resalta su belleza.

En la ICNGI se espera que las jovenes gocen de bienestar, o lo que es lo mismo, de un
estado completo en lo fisico, lo mental y lo social. Con la intencion de cuidar su autoestima se les
ensefia a aceptar que hay una diversidad de cuerpos y que todos son hermosos: flacas, con caderas
prominentes, cabellos Unicos y con colores de piel de distintos tonos, por eso se dice que cuando
una mujer acepta a Dios este le devuelve su benevolencia en bienestar, mejora su alrededor, su
hogar y su comunidad, por ende, deben de reconocer que son parte de una raza muy hermosa, la
mexicana, lo cual las obliga a afirmar a sus hermanas espirituales, a sus madres, sobrinas o hijas
como mujeres bellas y creaciones de Dios.

Digamos que una Joven de Rompimiento no es vanidosa, pero entiende que debe de brillar,
por eso tiene que cuidar su fisico y cambiar “los malos habitos” que aprende de su familia,
amistades, trabajo y de la cultura. Se les prohibe llevar una vida sedentaria. Se les exige realizar
ejercicio, dormir correctamente, procurar una alimentacion basada en el plato del buen comer y
que periodicamente se realicen chequeos médicos. Para las mujeres sus cuerpos son hermosos por
propdsito, por lo tanto, también tienen prohibido envidiar, pues deben esforzarse por ser unicas y
originales, por cuidarse sin importar su edad, amarse asi mismas y ser celebradas dia con dia.

Es obligacion de las mujeres casarse, tener hijos y hacer que estos conozcan a Cristo. Deben
orar todos los dias por sus hermanos, sus padres, sus futuros hijos y por sus generaciones, atarlos
con amor y no rendirse en la proteccion de su hogar y su iglesia. Estan destinadas a decretar la
sanidad de los hijos de Dios y hermanos espirituales, son las reinas del mundo rosa pues, aunque
el mundo este dominado por la violencia y la obscuridad, tienen el don de decidir el color del
mundo, no porque este exento de crisis, sino porque tienen la decisidn de perdonar a sus agresores,
cambiar, ser diferentes y que con sus oraciones Dios trabaje sobre la humanidad. Las jévenes deben
defender “como leonas” a la comunidad viril y a su descendencia de los males fisicos y espirituales,
pues aseguran que la dulzura y la calma queda de lado cuando esta de por medio lo que aman. Las
ufias y los tacones pueden ser usados como armas blancas.

Las mujeres pintan el mundo de color rosa sin importar que la sociedad les diga que estan
locas por sus estilos de vida, porque alcanzan el control de su vida a través de Dios. Entonces, su

misidn se convierte en ayudar a otras mujeres a mejorar su calidad de vida, porque estan hechas
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para ser felices, para caminar en paz y confiadas, son las duefias de sus destinos y de su mundo,
son mujeres empoderadas y con un espiritu diferente.

En la agrupacion se estipula que, al igual que los hombres, las mujeres fueron creadas para
servir a Jesus, por eso es importante que tengan sus propios suefios aun cuando deban convertirse
en madres y en las esposas de alguien. En ellas coexiste el don para decorar, arreglar y limpiar los
espacios santos, asi como para preparar alimentos. Sus tareas domésticas son consideradas aun
mas nobles que las de los varones, porque para realizarlas tienen que dejar a un lado sus
responsabilidades escolares y laborales, ademas, deben dedicar tiempo a su aseo personal, al
arreglo de su vestuario, su pelo y sus ufias, pues se piensa que la mujer fue disefiada para recorrer
una milla extra y que interiormente son de acero, porque por fuera pueden mirarse fragiles, pero
por dentro son fuertes.

Se infiere que las mujeres son las que sostienen fisica y econémicamente el ministerio de
JesUs y el de los apostoles. Por esa razon los hombres no tienen derecho a prohibir la participacion
de la mujer en el altar, al contrario, deben de silenciar sus prejuicios, porque las mujeres al igual
que los discipulos tienen el poder para echar fuera demonios y ademas son quienes aportan las
mayores cantidades de dinero. En suma, las mujeres no sélo sirven sino también, sostienen y son
lideres de los ministerios, por eso son vistas como un regalo de Dios.

En la iglesia las Jovenes de Rompimiento buscan cosas nuevas y suefios. No solo deben de
tener y convertir a una familia, sino también, administrar sus finanzas y empresas, para lo cual
necesitan ser fuertes, valientes, y tener esperanza. A diferencia de los discipulos, ellas
permanecieron durante su calvario y su crucifixion, con ello, se dice que “las mujeres no se
rajan”, estan al pie de la cruz, no niegan a sus seres amados ante la adversidad. Estan dispuestas
a morir antes de dejar lo que aman. La mujer rompe con circunstancias para seguir a Jesus. Las
mujeres conocen la fidelidad, no tienen miedo. Las mujeres tienen el deber de ungir a los suyos.

Se argumenta que cada mujer tiene un suefio especial y tnico. Muchas entierran a sus papas
y ese mismo dia estan sentadas sirviendo. Aungue pasen circunstancias dificiles tienen tiempo para
adorar a Jesus. La mujer sigue sirviendo, aunque sus suefios estén muertos. Ellas excavan las
cuevas dentro de las rocas, pero nunca permiten que sus suefios se corrompan porque conciben
que servir a Jesus vuelve el mundo de color de rosa, porque les otorga suefios, esperanza, llamados,

propdsitos y si ven morir sus suefios es porque Dios esta trabajando en su fidelidad, son pruebas

60 No son cobardes.
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con las que demuestran que son capaces de permanecer al pie de la cruz y de servirlo hasta la
Gltima consecuencia, pues no es facil servir a Jesus, pero aseguran que es lo mejor que les pasé en

sus vidas.

3.4 Los herederos de los dones de Cristo: La base de la organizacién social

La base de la organizacion social la constituyen los herederos de los dones de Cristo, es decir,
todos los miembros de la iglesia que no pertenecen a la familia Lopez-Palmer. La ICNGI surgid
como una institucion disefiada para congregar a la clase privilegiada de Tabasco: politicos,
empresarios, petroleros, quienes en su mayoria ocupan o han ocupado un puesto gubernamental
en la entidad: gobernador, diputados, senadores, secretarios de energia, educacion, cultura,
turismo, etcétera. Gradualmente, el caracter expansionista de la asociacion ocasiono que familias
de clase media comenzaran a afiliarse al grupo: profesionistas, maestros, burdcratas, comerciantes,
servidores publicos, entre otros. Pero en la ultima década, auspiciado por las convulsiones
econdémicas que han desgarrado los tejidos de la sociedad tabasquefia, son los habitantes de las
colonias populares y metropolis quienes en busqueda de apoyo moral y conspicuo se han
posicionado como el sector poblacional que conforma el grueso de la poblacion creyente.

De este ultimo grupo sélo se adhieren algunas cuantas mujeres y una cantidad exorbitante
de jovenes. En cuanto a las mujeres que se afilian, la mayoria son madres solteras o tienen un
matrimonio en que son violentadas por sus esposos, alcohdlicos la mayoria. Trabajan como
empleadas domésticas, a veces en casas de sus hermanos ricos, o venden comida, para lo cual la
iglesia y sus grupos de WhatsApp representan un medio para ofrecer sus productos.

Por su parte, casi todos los jovenes llegaron solos a la iglesia y sus padres nunca los han
acompafiado. Lo hicieron para escapar de las vicisitudes, la anomia, la pobreza, la marginalidad y
la violencia que impera en sus comunidades y en sus hogares, sin embargo, los que se adhieren
guardan la esperanza de cambiar el rumbo de su condicién, pero también es un hecho que muy
pocos lo logran, porque la ICNGI ve peregrinar a miles de jovenes cada afio, pero pocos
permanecen.

Si la poblacion de estudio seleccionada para escribir esta tesis hubiese sido la familia
Lopez- Palmer, las familias de la organizacion, o los adultos, estaria plagada de excentricidades.

Habria argumentado que las iglesias neopentecostales surgieron con el rompimiento de miembros
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pentecostales con sus iglesias para ocupar estatus organizacionales de poder. Tampoco hubiera
existido la necesidad de escribir un capitulo sobre los mitos del falso progreso y sus consecuencias
socioculturales en la entidad, ademas, que la seleccion de ensefianzas para hablar de las fases de
conversion hubiesen sido otras. Pero no fue asi.

Debo de admitir que cuando elegi estudiar la conversion de los jévenes lo hice porque eran
la poblacion mayoritaria en el grupo y por la novedad de sus rituales religiosos, no obstante, las
primeras impresiones que tuve de ellos me hicieron guardar el prejuicio de que la mayoria
pertenecia a una clase media-alta, empero, el trabajo de exploracion previo a mi insercion hizo que
con rapidez desechara tal idea y comenzara a elaborar un marco teérico més adecuado a la realidad
que buscaba aproximarme.

Todo este predAmbulo no tiene la intencion de sensibilizar la redaccion del texto, pero sin él
no podria hacer inteligibles las aseveraciones que en un principio tracé: 1) que, a diferencia de lo
planteado por Bourdieu (2006), los laicos son los agentes que aportan los capitales econémicos,
culturales y sociales que ponen en movimiento los programas de la institucion permanentemente,
debido a que al igual que los especialistas religiosos, estas clases necesitan de instituciones a partir
de las cuales existir en tanto que dominantes: y 2) que son los herederos quienes hacen de la

institucion un islote de orden y virtud.

3.4.1 Teologia de la prosperidad y praxis: El ritual de la siembra
Una caracteristica que convierte a la ICNGI en una iglesia neopentecostal es su énfasis en la
teologia de la prosperidad, la cual sostiene que Dios creo a sus hijos para ser felices y présperos,
por lo tanto, la pobreza es obra del Diablo y no forma parte de los designios divinos. De acuerdo
con esta teologia, la fe constituye la garantia de la prosperidad terrena, pero requiere traducirse en
praxis o, en términos de los creyentes, en siembra monetaria, la cual sera multiplicada por Dios.
La siembra financiera se inscribe en el &mbito de los sacrificios, pues supone una relacion
entre el tamafio de la fe, el de la siembra y la cosecha, pero primero el creyente tiene que vencer
la lucha contra el Diablo, que lo incita a desistir de ofrendar su siembra. Es evidente que esta
teologia tiene sentido para los creyentes que poseen 0 aspiran a una ascension social y comparten
el imaginario de que las fuerzas del bien y el mal son inseparables y estan siempre en conflicto.
La siembra es una prescripcion que se establece por medio de un ritual, sin el cual los

sujetos no pueden recibir las bendiciones y ensefianzas que los gobernantes ofrecen. El ritual de la
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siembra es el ritual dominante del grupo, es decir, por el cual toda la institucién adquiere
legitimidad, y del cual depende la realizacion, el sentido y la efectividad de todos los rituales
consecuentes en la sociedad de estudio: Ilamado, sanidad, bautismos, entre muchos otros.

De acuerdo con Moisés de veinticuatro afios, los fieles saben que el ritual de la siembra
pone a prueba los milagros financieros que Dios promete 0, en otros términos, que otorgar el 10%
de sus ingresos econdmicos es el acto devocional a partir del cual los gobernantes adquieren poder
para interceder por ellos ante Dios. Moisés afirma que sembrar es tener acceso a la prosperidad de
los negocios, de las empresas y de los salarios, porque cuando él sembr6 por primera vez,
atravesaba problemas econdmicos y trabajaba para sustentar los gastos de su hogar y escuela. Asi
decidi6 emprender un negocio, el cual a partir de sus siembras comenz6 a prosperar y a
multiplicarse de forma inmediata.

Sembrar y dar testimonio de milagros recibidos es la condicion primaria para que los
simbolos religiosos de los gobernantes adquieran legitimidad, siendo que son los actos
devocionales en donde, literalmente, el creyente deposita toda su fe. La siembra es el primer ritual
que se practica en sus eventos religiosos, pero antes de que suceda el creyente debe de entrar en
estado de exaltacion, lo que se logra con alabanzas y la solicitud explicita de comenzar a hablar en
lenguas, en donde aproximadamente por veinte minutos cantan, bailan, gritan y aplauden, puesto
que las alabanzas se componen por ritmos musicales enérgicos, principalmente de los derivados
del pop-rock, un sonido que al finalizar deja una especie de vibracion que asemeja a una ola en
movimiento.

Cuando la vibracién de la ola toma un ritmo mas suave Y relajante, que de un momento a
otro se funde con la arena de la costa, aparece en escena un hombre o una mujer, a quién
previamente se le ha seleccionado para dar testimonio de los milagros recibidos gracias a la
siembra. Las narraciones son muy diversas, hablan de los milagros, de las dificultades econémicas
que el creyente experimenta cuando deja de ofrendar, y se enfatiza la cualidad sagrada de la
siembra para que Dios atienda sus plegarias, en tanto que la siembra es la forma predilecta para
honrarlo y para demostrarle que confian en que se las multiplicara. La siembra es la practica que

un fiel posee para exteriorizar y reafirmar su fe en los milagros y la prosperidad®:.

61 E1 20 de enero de 2021 un sefior de aproximadamente cuarenta afios, quien asegurd ser arquitecto, en su testimonio
destacd el caracter magico-milagroso de la practica. El sefior coment6 que a finales del 2020 qued6 desempleado y
que para inicios de enero del 2021 sus ahorros se habian acabado, no contaba con contratos de trabajo y s6lo tenia lo

124



Terminado el testimonio, toca el turno del pastor y de los servidores del ministerio de
siembra. El primero se encarga de pronunciar intersecciones y de declarar la abundancia
econdémica y sanidad del grupo, enfatizando que todo lo sembrado en el altar se multiplica en salud,
dinero, carros, camionetas, moralizacion, educacién cristiana de los hijos y fertilidad. Cada
instante de exaltacion discursiva, por ejemplo, cuando Rodrigo Palmer sembr6 un billete y lo
aplastdé con su pie, argumentando que todo lo que estaba arriba de la siembra era producto de
Cristo, los fieles se aglutinan en el centro del altar para depositar su siembra, al tiempo que
experimentan convulsiones corporales.

Momentos antes de que el ritual inicie, los servidores alistan botes de plastico blanco que
tienen una abertura en el centro de la tapa, asi como, sobres que reparten a la totalidad de los
asistentes para que introduzcan su semilla. Cuando alguien levanta la mano se acercan al individuo
para que introduzca el sobre en el bote, y otros asisten a los creyentes con bolsas de plastico en
donde pueden vomitar sin manchar el piso, con servilletas para que puedan limpiar sus lagrimas,
y rodedndolos para sostenerlos en caso de un desmayo. Al llenarse los botes con sobres y semillas,
los servidores los colocan en el centro del altar en donde son bendecidas y posteriormente retiradas
con rumbo a las oficinas generales.

El tiempo en que el ritual se celebra es relativamente corto, puesto que después del
testimonio no requiere mas de cinco minutos para consumarse. Para los creyentes, la narracion del
testimonio y la palabra generoso les anuncian el momento exacto para revisar sus bolsos, carteras
y bolsillos en busca de semillas no minimas a cien pesos, puesto que todos estan obligados a
sembrar. No hay nadie que no siembre, incluso, en algunas ocasiones me vi forzado a hacerlo, al
sentir las miradas implacables de mis informantes y de quienes me rodeaban al observar que no
buscaba dinero en mi cartera. No obstante, hacerlo me accedi6 ganarme su confianza y su
aceptacion dentro de sus circulos privados®?.

No traer efectivo en la cartera y observar el servicio en Facebook, no son razones
suficientes para no sembrar, porque los fieles pueden pasar al centro del recinto a realizar depésitos

en un datafono bancario, o hacer transferencias bancarias desde su celular. Siendo asi, se

suficiente para afrontar los gastos del mes, no obstante, decidié creer en el poder milagroso de la siembra y con el
apoyo de su esposa sembrd todo el dinero que le quedaba a modo de premisa. De forma milagrosa al dia siguiente
recibié una llamada en donde le anunciaban que deseaban contratar sus servicios como arquitecto durante un afio, por
lo cual, ese dia habia solicitado al pastor Rodrigo dar testimonio del poder de la siembra.

52 En esos momentos agradeci enormemente a la tia Cony, término que los becarios de programas de posgrado usamos
para referirnos en Facebook a las becas que nos otorga CONACYT.
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argumenta, parafraseando a Durkheim (1998), que, si bien los atributos legitimadores de los
gobernantes y de los efesios provienen de su institucion, su institucion no existe ni vive mas que
en y por los individuos que la legitiman a partir del ritual de la siembra, porque basta con que la
voluntad de la siembra se apague en los bolsillos de los herederos, para que la interseccion, la

profecia, las ensefianzas y los sentimientos compartidos mueran.

3.4.2 ¢Laiglesia de los ricos?: La siembra, un ejercicio legitimador de las clases dominantes
Es comdn que los individuos de clases marginadas adheridos a la ICNGI sean severamente
cuestionados por miembros de su familia y comunidad. Son acusados de asistir a la iglesia de los
ricos y se les dice que les han lavado el cerebro para quitarles su dinero. Aunque la identidad de
un Joven de Rompimiento esta cimentada en ensefianzas que le ayudan a interpretar tales
aseveraciones como obras del Diablo, no son del todo inciertas, pero tampoco se puede pensar que
los sujetos participan de los procesos socioecondmicos sin ser conscientes de las conexiones que
la siembra tiene con las estructuras legitimadoras del poder econémico.

Los jovenes tienen la agencia para tomar la decision de sembrar, porque los que se
convierten aceptan conscientemente que los procesos sagrados y econdémicos en el grupo se
encuentran irreparablemente ligados. Incluso, la mayoria de quienes no se convirtieron es porque
no concuerdan con las prescripciones financieras. Los fieles estan de acuerdo con el hecho de que
sus pastores vivan de la siembra, porque consideran que ser pastor es un trabajo que merece una
remuneracion salarial, pero también saben que de ello pueden devenir engafios que encaminan al
fiel a ser explotado econdmicamente, sin embargo, la confianza en sus pastores les hace creer que
en la ICNGI no sucede de la misma manera, al menos, asi lo afirmé Joaquin de veinticuatro afios:

Mis amigos, personas y un hermano piensan que NGI no es una iglesia, sino un lugar en

donde solo te explotan o te sacan el dinero, esos son comentarios muy constantes. De ahi te

dicen que para qué llegas ahi, que los pastores s6lo viven de ti. De eso yo pienso que en

cierta forma los pastores reciben apoyos financieros porque dedican todo su tiempo a la

iglesia y a las personas, entre ellos, el pastor Rodrigo y el pastor Antonio, que su (nico

trabajo es transmitir la palabra. La biblia dice que el obrero es digno de recibir un salario,

que el que participa en el altar tiene derecho a vivir del altar, es un apoyo que la iglesia les

da a ellos porque si nada mas se dedican a la iglesia de donde van a tener dinero, yo creo que

del cielo no les va a caer. Hasta los sacerdotes viven de la iglesia. Yo estoy de acuerdo con

eso hasta cierto limite. Te soy sincero, hay iglesias, hay pastores y sacerdotes que si han
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abusado de la gente. Pero en la NGI no siento que pase eso, porgue conozco de cerca a mis

pastores, ellos fueron los que crearon la iglesia. La gente critica lo que no ve o lo que le han

contado y no lo han experimentado.
El argumento de Joaquin hace evidente que la siembra es un ritual que legitima el poder
autocratico-econdmico de la familia Lopez-Palmer, no obstante, su percepcion solo representa la
punta del iceberg, porque lo que se legitima en el fondo es la lucha de clases que los miembros de
la ICNGI mantienen con las clases medias y bajas de la sociedad tabasquefia no afiliadas a su
grupo.

A través de la construccion de ideologias religiosas y la puesta en movimiento de los
recursos socioecondmicos de la elite dominante dentro de la iglesia, los creyentes mas
desfavorecidos si legitiman la lucha de sus hermanos ricos, porque al ser parte del grupo comparten
su vision progresista y se ven beneficiados en gran medida. Estar afiliados a la ICNGI da a los
jovenes las oportunidades de obtener un trabajo mejor remunerado, ganar contratos matrimoniales
que les garanticen estatus de poder y un nuevo rol en la sociedad, asi como, de participar del
financiamiento eclesial con el que cubren los gastos que implica convertirse en miembro: ropa,
autos, viajes, tener saldo en el celular, la asistencia a encuentros y conferencias, rentas de
departamentos cerca de la iglesia para educarse como pastores, alimentos y enseres domésticos
para vivir comodamente cuando se alejan de casa para formarse en un ministerio, costear las
cuentas de los restaurantes donde celebran sus reuniones sociales y administrativas, resarcir los
dafios en sus hogares cuando sufren inundaciones o para comprar las cenas navidefias, entre otro
tipo de gastos.

En la comunidad religiosa la economia y las clases dominantes estan vinculadas de forma
decisiva. La ICNGI ha logrado expandirse gracias a las siembras de miembros que pertenecen a la
elite social tabasquefia, cuyos aportes permiten adquirir y remodelar propiedades en donde fundar
filiales hijas, asi como, financiar inalterablemente los programas religiosos dentro y fuera de
Tabasco. Las clases dominantes estdn sumamente interesadas en la iglesia, porque esta se asegura
de proteger sus intereses y porque esperan que les ayude a amasar fortunas. Asi, la elite define y
respalda su clase a través de los medios de produccion mental que la iglesia elabora.

Como sucedi6 en la década de 1970 en América Latina, las clases politicas continlan
viendo en las iglesias no catdlicas bases de electores y medios para legitimar sus gobiernos, puesto

que politicos tabasquefios como el exgobernador Manuel Andrade Diaz y el rector de la
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Universidad Juarez Autbnoma de Tabasco (UJAT): Felipe Narvaez Osorio, han encontrado en la
ICNGI la fuerza politica y los medios para librar las controversias que el pueblo tabasquefio les ha
exigido aclarar.

En la campafa politica de Manuel Andrade para ascender a la gobernatura de Tabasco
2002-2006, asi como, en su candidatura para la diputacién local, fueron los miembros de la iglesia
quienes lo acompafiaron en sus recorridos por el estado, al tiempo que le otorgaron el apoyo
econdémico con el que financi6 ambas campafas. Sin embargo, el ejercicio de su cargo estuvo
marcado por el declive de la economia agricola, estragos naturales y sociales, lo que resulté en
protestas y en el asesinato de lideres campesinos, hechos que respondi6 con un rotundo silencio.

Por su parte, en 2020 cuando Felipe Narvéaez fungié como Secretario de Educacion del
Estado de Tabasco, la UJAT figuré como una de las ocho universidades mexicanas envueltas en
lo que se denomind “la estafa maestra”, puesto que se le acusé de la desaparicion de mas de 3 mil
433 millones de pesos en empresas fantasma. Junto a otros comparieros universitarios protestamos
en las oficinas de la dependencia de Felipe Narvaez, exigiendo la destitucion y responsabilizacion
legal en contra del exrector José Manuel Pifia Gutiérrez, asi mismo, escribimos ponencias en donde
denunciamos la corrupcion que existia en torno a los contratos de construccion de diferentes
divisiones académicas, concedidos a familiares, amigos y socios del rector.

Nunca fuimos atendidos por Felipe Narvaez ni por el Estado, al contrario, respaldaron a
Manuel Pifia y respondieron a los estudiantes con coaccion ejecutada por el cuerpo de seguridad
de la universidad, quienes grababan las clases de los catedraticos, vigilaban los movimientos del
alumnado y les establecian prohibiciones. En la Division Académica de Ciencias Sociales y
Humanidades, la policia del estado comenzd a hacer presencia, violando la autonomia
universitaria. Ademas, experimentamos la censura a nuestros logros y eventos académicos de las
licenciaturas en sociologia e historia. Cuando en 2017 gané el concurso a mejor ensayo politico a
nivel estado, fue censurado y solo se socializé entre catedraticos y estudiantes, asi mismo, se volvio
una constante la nula participacion de las autoridades en nuestros eventos y su poca difusion,
practicas que al convertirse Felipe Narvaez en rector de la UJAT proliferaron, pero esta vez en
contra de grupos feministas emergentes y maestros que buscan renovar la catedra en la institucion,
lo que hace especular en el gremio estudiantil que en la licenciatura en sociologia esta proxima a

trascender, es decir, a desaparecer.
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Finalmente, se puede decir que los empresarios de la asociacion también hallan
oportunidades en la ICNGI, no sélo porque la iglesia les asegura la difusién de sus empresas y
comercios, asi como, una cartera de clientes, sino porque también les da la oportunidad de
encontrar empleados a quien insertar dentro de sus practicas empresariales, siendo que las clases
dominantes necesitan de otros individuos para legitimar su dominio y conformar el circulo que

trabaje y apoye sus decisiones y proyectos.
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CAPITULO 4

¢QUIENES SON LOS JOVENES DE ROMPIMIENTO?: ROLES INSTITUCIONALES Y
ETAPAS DE CONVERSION

4.1 La diversidad juvenil

En la ICNGI los jévenes son el sector poblacional mayoritario y también el mas diverso. El inicio
de la juventud estd marcado biol6gicamente, es decir, empieza cuando un individuo cumple quince
afios, mientras que su final esta determinado por aspectos sociales, o sea, cuando los sujetos se
unen en matrimonio y han atravesado varias etapas de la conversion que la iglesia postula, de tal
forma que puede extenderse indefinidamente.

Alguien que tiene mas de veintinueve afios y no se ha casado sigue siendo tratado como
joven, pues se piensa que no ha madurado en lo socioeconémico ni en lo espiritual, en cambio,
alguien que se casa a los veinte afios es tratado como adulto, dado que, aunque tampoco halla
madurado en dichos aspectos, se le tiene que ensefiar a permanecer en el matrimonio y a convertir
a una familia. Lo comdn es que los jévenes contraigan nupcias a los veintiocho afios, porque
madurar, segun las prescripciones del grupo, les afianza un estatus mas alto en la organizacion
social y el inicio de nuevas etapas de conversion y ensefianzas.

Encasillar a la juventud dentro de un mismo orden de ideas es tarea compleja, debido a que
en el lapso que transcurre entre los quince y veintiocho afios, 0 més, los intereses de los individuos,
sus roles dentro de la iglesia, sus etapas de conversidn, sus gustos, sus aspiraciones, sus
experiencias, sus formas de actuar, de pensar, de concebir el mundo y de relacionarse con su
entorno social: en la escuela, en laiglesia, en la familia, en los lugares de recreacion y en el trabajo,
constantemente estan cambiando, a lo cual, se suman las diferencias socioeconémicas y de género
presentes en el curso de sus vidas.

Llegar a ciertas conjeturas es posible si se hace inteligible el pensar y actuar de los Jovenes
de Rompimiento dentro de sus puntos de convergencia, porque si bien los jovenes de todas las
edades llegan a estar juntos en sus servicios, ministerios y encuentros -en donde se desdibujan las
diferencias de edad y sociales- la forma en que se apropian e interactlan en los espacios es
diferente, lo cual, se puede decir, depende de su edad, de su rol dentro de la iglesia y de la etapa
de conversion en la que se encuentren.

Para dar cuenta de la diversidad que encierra el sector poblacional de estudio, el presente

capitulo se divide en tres apartados. El primero, para exponer ;Quiénes son los Jovenes de
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Rompimiento? y ;Cuales son sus intereses? a partir de sus propias proposiciones. El segundo, para
analizar los roles institucionales de los jovenes, sus primeros acercamientos a la iglesia y sus etapas
de conversion. Mientras que un tercero, para describir los procesos de conversion que siguen desde
su propia perspectiva, siendo que el rasgo distintivo de la conversion es la alteridad dentro de la

propia otredad, porque asi de diversa es la juventud que se adhiere al grupo.

4.1.1 ;En qué actividades invierten su tiempo libre?

Los jovenes invierten su tiempo libre en distintas actividades y lugares, porque los recursos con
los que cuentan también lo son, asi que no todos realizan viajes por el mundo, asisten a los centros
deportivos-recreativos mas exclusivos de Tabasco, y conducen autos de lujo, aunque muchos si lo
hacen y tienden a publicarlo en sus redes sociales.

Entre los que gozan del tiempo y los recursos suficientes para esparcirse, gustan de hacer
reposteria, asistir al gimnasio, practicar deportes como tochito, fltbol americano, beisbol y futbol
rapido, asistir a los estadios, ir a conciertos, practicar danza contemporanea y ballet clésico, jugar
videojuegos, acudir a clases de pintura, de musica, de teatro y de fotografia, realizar viajes dentro
del sureste mexicano, ir a salones de belleza, patinar en pistas de hielo, visitar museos y salas de
arte, entre otros modos de esparcimiento. Para los miembros cuyos recursos son menores sus
opciones son mas limitadas. Ocupan su tiempo libre en visitar a sus parientes cercanos y amigos,
ejercitarse en parques publicos y en gimnasios de sus colonias, igual juegan video juegos, pero no
en consolas especiales sino en sus celulares, asi mismo, sus principales lugares de encuentro con
otros jovenes son la escuela, la iglesia y las plazas comerciales.

El uso del tiempo libre de la juventud encuentra concomitancia en el uso de redes sociales,
la lectura, y la concurrencia a plazas comerciales de la ciudad de Villahermosa. Ello es asi, porque
las redes sociales los dotan de espacios virtuales en donde socializar sin la necesidad de salir de
casa, puesto que todos cuentan con un celular, iPhone de preferencia, y con acceso a servicios de
internet por telefonia que garantiza acceso ilimitado a la red por un mes. Hallarse en las redes
sociales es pensado por los jovenes de la iglesia como una necesidad, misma que les implica un
gasto anual que va desde los veinte mil hasta los cuarenta mil pesos, aungue en algunas ocasiones
es menor o mas elevado.

Pese a que se difunde la idea de que en México los jovenes leen cada vez menos, en la

ICNGI pasa lo contrario. Se argumenta que el 90% de los jévenes son avidos lectores, debido que
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el grado de intelectualidad teoldgica y académica que se les exige hace que se esfuercen y dediquen
tiempo a la lectura de literatura religiosa, académica y comercial, sagas modernas, libros clasicos,
novelas, cuentos, poesia y lo que sus comparieros les sugieran, aunque por sus manos circula muy
poca literatura latinoamericana.

Los formatos en que leen varian, sus bibliotecas contienen ejemplares impresos y
ejemplares virtuales. Sus libros los adquieren en tiendas de Mercado Libre, una plataforma de
ventas por internet, asi como en las librerias de Liverpool y Sanborns, porque las librerias en
Tabasco son escasas: la libreria de la UJAT y EI Fondo de Cultura Econémica. Entre sus titulos
favoritos estan: Las sagradas escrituras, Caballo de Troya de J. Benitez, Harry Potter de Jk
Rowling, Los Juegos del Hambre de Suzanne Collins, El Diario de Ana Frank de la propia martir,
Alicia en el pais de las maravillas de Lewis Carroll, IT de Stephen King, La Divina Comedia de
Dante Alighieri, Veinte mil leguas de viaje submarino de Julio Verne, por mencionar algunos
titulos.

La tercera actividad ladica que es semejante entre los jovenes de la iglesia es la
concurrencia a plazas comerciales de Villahermosa. En primer lugar, porque en Tabasco todo el
afio la temperatura fluctta entre los treinta y cuarenta grados centigrados, lo que hace problematico
asistir a espacios al aire libre entre las 10:00 horas y 18:00 horas, por las quemaduras en la piel y
la deshidratacion constante. En segunda instancia, la concurrencia a plazas comerciales es comin
entre los jovenes, porque en Tabasco existen muy pocos espacios de esparcimiento juvenil:
museos, teatros, talleres, bibliotecas, etc., al tiempo que se vive el aumento en la inseguridad. En
todo caso, el Estado al malversar los recursos para el resarcimiento social ha dado paso a que sea
el sector privado el encargado de brindar servicios y construir espacios para los jovenes, tiendas
de consumo, restaurantes, cines y centros nocturnos.

Los jovenes visitan alguna plaza, minimo una vez por semana para disfrutar de la
comensalidad entre amigos. Consumen alimentos extranjeros muy mexicanizados, pizza, sushi,
hamburguesas, cortes brasilefios, tapas, postres, helados, churros, crepas, marquesitas, nachos,
frappe, pan japonés, flanes, pastel de queso, entre otros. La comensalidad entre amigos se
acompafia contando chistes, resefiando las experiencias y anécdotas de la semana, y viviendo
juntos el triunfo y la derrota del equipo al que se es aficionado, actos que vigorizan la amistad y la

afiliacion al grupo.
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Las plazas comerciales son espacios en donde los jovenes refuerzan sus vinculos de amistad
y de adhesion grupal. En ellas encuentran el espacio y el tiempo para contarse sus problemas, darse
consejos y festejar sus cumpleafios. Acuden al cine a disfrutar las peliculas de estreno, no les gusta
perderse ninguno. Compran palomitas, hot dogs, refrescos, ICE, chocolates, capturando cualquiera
de sus actividades en fotografias para postear en sus muros de Facebook e Instagram, puesto que
son el material con el que se mantienen activos en sus redes sociales.

Los jovenes también asisten a fiestas familiares y de amigos, asi como a centros nocturnos
de la ciudad, dado que no representan prohibiciones. No obstante, se abstienen de ingerir bebidas
alcoholicas, fumar tabaco o mariguana, con lo cual intentan hacer valer su identidad, empero, hay
ocasiones en que ocurre, lo cual les genera sentimientos de culpa por haber caido en la tentacion.
Acerca de las actividades ludicas en que los jovenes invierten su tiempo libre, Pedro de veinticuatro
arios refirié lo siguiente:

En mi tiempo libre me gusta leer para adquirir conocimiento de Dios. Yo sé que estudiar de

Dios es algo diverso, no es algo sencillo, por eso estudio en la biblia y en libros que hablen

acerca de teologia, al revisar contenidos diversos uno va encontrando mas cosas. Todo eso

me gusta estudiar. Actualmente sélo leo sobre Dios, aungue me gusta mucho la saga de Harry

Potter. Mis amigos me regalan libros o yo los compré en Mercado Libre. Ahora quiero los

libros de Caballo de Troya, me los han recomendado mucho en la iglesia.

Comunmente yo sélo frecuento [espacios publicos] en Villahermosa, en compafiia

de mis amigos y familiares, porgque, aunque soy mayor de edad, dependo de mi papay él es

poco de darme permisos, mas que nada porque él sabe que llegé a la iglesia, no es que me

prohiba, sino que me hace ver que si lleg6 a la iglesia debo portarme espiritual y moralmente

de una forma correcta. Con los amigos salgo a cenar y a ver algunas peliculas, siempre

visitamos plazas [comerciales]. No voy a bares porque esta fuera de lo que me han ensefiado

en casay en la iglesia. Ya no me da curiosidad porque fue algo que ya experimenté y probé,

no me da la tentacién de ir gracias a Dios. No me molesta, asi me siento muy bien y tranquilo,

pero a veces vamos a los antros a bailar, nos cuidamos entre nosotros.
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4.1.2 ¢{Qué piensan del matrimonio y de las relaciones premaritales?: EI ayuno como un
sacrificio corporal y un arma espiritual

Los jovenes de la iglesia consideran al matrimonio un hecho biblico que debe ocurrir entre un
hombre y una mujer, para lo cual, es menester practicar el don de la abstinencia sexual, sin
embargo, no todos lo aceptan desde el momento en que se afilian, puesto que para ello primero
deben cimentar en su conciencia los preceptos de las ensefianzas que reciben, aunque en el camino
experimentan tentaciones y deseos.

Para sobrellevar las tentaciones sexuales los jovenes realizan sacrificios corporales, entre
ellos el ayuno, considerado un método o arma espiritual que fortalece el espiritu y purifica los
cuerpos, puesto que es a través de la privacion del consumo de carne y otros alimentos que logran
alcanzar los estados animicos adecuados para abandonar el mundo natural y sumergirse en el
mundo espiritual.

Los jovenes practican dos veces al afio el ayuno de Daniel, de veintitn dias cada uno, a
inicios de enero y de diciembre, en los cuales solo consumen verduras, frutas y legumbres
acompafiadas con agua. De igual suerte, su disciplina espiritual implica que se deben separar de la
vida cotidiana y permanecer en contacto permanente con Dios. Tres son los casos que ilustran lo
dicho, el primero es el de José de veintitrés afios, el segundo de Xanti de veintidos, y el tercero de
Nicté-Ha’ de veinticinco:

[1] Para mi el matrimonio es biblico y debe ser entre un hombre y una mujer. A nosotros nos
ensefian que las relaciones premaritales son malas. Desde hace tres afios dejé de practicarlas
y he sido constante. Eso te ayuda a estar en la iglesia, a constantemente estar buscando a
Dios, pero cuesta trabajo, todos tenemos tentaciones y deseos, pero la biblia dice que cuando
sentimos esos pensamientos debemos llevarlos cautivos a Cristo Jesus. Algo que me ha
ayudado mucho en ese aspecto es practicar los ayunos. EIl ayuno es un arma espiritual que
puedes usar para sobrellevar las tentaciones y echarlas fuera. Porque todo pecado y toda
tentacion se nos presenta desde un mundo espiritual.

[2] El ayuno es una forma de sacrificar tu cuerpo, una forma de purificarlo. Hay diferentes
tipos de ayuno, por ejemplo, los de sélo una comida, el ayuno de Daniel que biblicamente
consta de frutas, verduras y legumbres, y un Gltimo ayuno es de liquidos, el mas pesado,
porque es pura agua, que es el que mas me ha funcionado, porque a veces una cae en

tentacion. Cada afio en enero y diciembre hacemos un ayuno de veintiln dias.
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[3]EI ayuno no tiene nada que ver con que bajes de peso o dejes de comer, es algo espiritual
en donde tu mente esta consiente que estas creando un mundo espiritual en el que debes de
estar constante para que Dios haga cambios en tu vida, para que un pecado que no has podido
dejar con el ayuno le permitas a Dios trabajar en ti, porque te estas absteniendo de la carne,
y tu carne comienza a recibir mas de lo espiritual que de lo natural, la comida. Obviamente
no solo es ayunar, se recomienda separarte de tu teléfono, la vida cotidiana, las redes, la
television y enfocarte en leer la palabra, en estar en oracidn, estar buscando a Dios, estar
viendo prédicas, escuchar ensefianzas. Por ejemplo, mafiana iniciamos el de una sola comida
24/7, t4 decides si consumes alimentos en un desayuno, en una comida o en una cena, pero
s6lo una comida. Aplica carne o lo que tl quieras comer en ese momento, pero s6lo una
comida. En la segunda semana son tres comidas, que se componen de verduras, frutas y

legumbres, la Gltima consta de pura agua.

4.1.3 ¢ Qué piensan de la politica?

Casi todos los jovenes mayores de dieciocho afios han participado en una o mas votaciones para
elegir representantes federales y locales, y los que aun no lo han hecho piensan hacerlo. Los
jovenes de la ICNGI se identifican por tener presencia en el campo politico, porque es a partir de
su incidencia en las urnas que eligen gobernantes que comulgan con su pensamiento,
especialmente en lo referente a la conservacion del modelo de familia tradicional y a la negativa
de aceptar reformas que despenalicen el aborto y el consumo de la mariguana, asi, cuando es
tiempo de votar y apoyar a los politicos que simpatizan con su ideologia la iglesia invita a los
jovenes a ejercer su voto.

Los jovenes aseguran que eligen gobernantes no por el partido politico al que pertenezcan,
sino por sus posturas ideoldgicas, asi que pueden votar por el Partido Revolucionario Institucional,
el Partido Accion Nacional, el Partido de la Revolucién Democrética, o por el partido Movimiento
de Regeneracion Nacional, una dindmica de votacién que ha marcado la alternancia politica las
ultimas dos décadas en Tabasco.

Muchos de los jovenes militan en un partido politico, por lo que suelen incorporar a otros
jovenes de la iglesia a sus equipos de trabajo. Hay otros que no militan en ningun partido, pero
aseguran que si se los ofrecieran aceptarian, puesto que son amigos de hijos de politicos. Sin
embargo, la juventud de la ICNGI en los ultimos afios ha comenzado a simpatizar de forma

decisiva con el Partido Encuentro Social de corte evangélico, dado que se hallan decepcionados y
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defraudados por las pocas garantias que otros partidos les han ofrecido. En torno a tales opiniones,
Anaias de veinticuatro afios infirid lo siguiente:

Yo no estoy afiliado a ningun partido politico, pero si me invitan yo creo que si aceptaria.

Pero no pertenezco ni defiendo a ningun partido politico. Si participo en las votaciones, pero

s6lo cuando es para presidente municipal. Para elegir gobernantes locales yo me fijo en las

ideas que tienen para el municipio, porque yo siempre he dicho que no importa el partido

sino quién es la persona. Aqui en México tenemos un partido [politico] que se llama Partido

Encuentro Social, un partido con ideas cristianas fundado por un pastor, en donde se

defienden las ideas conservadoras. En estos aspectos si tengo una filiacion politica, porque

en mis valores el aborto y el matrimonio igualitario no aplican, y créeme, tengo amigos que

son gay, pero yo les hablo de la palabra, no los juzgo, pero cada uno sabe sus valores que le

han ensefiado.

Me parece importante exponer lo que los jovenes piensan del actual presidente de la Republica
Mexicana: Andrés Manuel Lopez Obrador y de su secretario de gobernacion: Adan Augusto Lépez
Hernandez, porque ambos son tabasquefios. De acuerdo con los jovenes, todos apoyaron en la urna
a dichos politicos por ser tabasquefios y porque formalizaron alianzas con grupos cristianos, lo
cual les aseguraba una estabilidad legal en el respeto a sus creencias y posturas juridicas, al tiempo
que esperaban que la economiay la recreacion social en Tabasco mejorara.

Actualmente se hallan sumamente descontentos con dichos politicos, porque aseguran que
han traicionado al pueblo y que sus politicas publicas estan encaminadas a generar votos en
proximas elecciones, dado que en su sentir “Tabasco sigue siendo uno de los lugares mas caros
para vivir”, “sus calles siguen sin pavimentar y se carece de obra publica”, “s6lo se emplea a gente
que migra al estado para trabajar en la construccion de la refineria”, “solo se apoya a los ninis
(jovenes que no estudian ni trabajan) con programas en donde se roban el dinero quienes tienen
por mision fortalecer las habilidades laborales”, y porque sienten que “no han respetado los
acuerdos con la iglesia”. En términos concretos, Xdchitl de veintiséis afios asocia los gobiernos de
los tabasquefios a dictaduras, populismos, corrupcion y elitismos:

En mi opinién el gobierno del presidente Andrés Manuel [Lépez Obrador] y de Adan

[Augusto] es malo. Porque siento que si bien esta dando oportunidades a los jovenes con los

programas que hacen, la forma en que se estan administrando esta mal. Por ejemplo, yo

estuve en Jévenes Construyendo el Futuro, pero a la mayoria les dan el dinero y ellos les
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pagan a las personas encargadas del programa en el que se inscriben, y listo, no hacen nada.
La mayoria son asi.

Siento que el gobierno les da dinero a los jovenes para tenerlos comprados, con la
finalidad de conservar el poder politico en las elecciones que vienen. He notado que su
gobierno es muy similar al de dictadores como Nicolas Maduro o como el de Cuba, tienen
muchas ideas similares. Es el primer gobierno que siento que anda repartiendo dinero a lo
bruto. No tiene nada de malo apoyar a alguien, pero siento que ellos sélo buscan tener
controlada a la gente. También siento que no han hecho nada por el pais.

Yo creo gue el hecho de que el presidente sea tabasquefio si impactd en el sureste
del pais, porgue el gobierno comenzé a ser administrado por muchas personas que son de
Tabasco, sé de muchos que ya andan en la Ciudad de México, se llevo a su gabinete a Adan
Augusto, claro, la mayoria son politicos y empresarios. Pero a un nivel mas local, menos
encumbrado, creo que no han ayudado en nada, porque no veo un progreso en Tabasco, sigue
igual, las mismas carencias, los mismos problemas de delincuencia, y siendo él de Tabasco,
por amor a su tierra deberia de ayudar al pueblo, porque sélo apoya los intereses de los

poderosos y no los de la ciudadania.

4.1.4 ; De qué forma conciben los acontecimientos sociopoliticos internacionales?
La juventud de la ICNGI se identifica por ser una poblacion informada e interesada en los
conflictos politicos, sociales y econémicos que acontecen fuera de México, porque las ensefianzas,
los rituales de interseccion y las profecias que reciben se elaboran a partir de acontecimientos
recientes. Por ejemplo, el 24 de febrero del 2022, aunque ya habia terminado el trabajo de campo,
uno de mis informantes me invité a unirme desde mi hogar a una oracion por Ucrania, a quien
Rusia le habia declarado la guerra, indicando que el objetivo era realizar oraciones masivas y
simultaneas que pudieran convocar al Espiritu Santo en nombre de la paz en el mundo, pues saben
que los tiempos de conflicto anuncian los dias finales y que el pueblo que se une para orar es
escuchado por Dios.

En otra ocasion, el 5 de junio de 2021 los jévenes se unieron en oracién para que en México
y Peru los procesos electorales se vivieran sin “polarizacion” y, con ello, evitar “la perdida de la
democracia en ambas naciones y el establecimiento impositivo de una agenda en contra de la vida,
la familia y las libertades fundamentales”, ademads, efectuaron intercepciones para que el gobierno

de Argentina respetara y garantizara la seguridad de las personas e instituciones cristianas.
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Cualquier acontecimiento internacional como guerras, desastres naturales, revoluciones,
elecciones en donde compitan partidos de izquierda, la promulgacion de leyes que apoyen a
movimiento sociales no religiosos, entre otros acontecimientos, son de interés para los jovenes de
la iglesia, puesto que su teologia y sus profecias del fin del mundo abarcan aristas que dependen

de lo que suceda en el mundo. Keneth de veintitrés afios comentd lo siguiente:
Si estoy muy interesado en los acontecimientos sociales y politicos de otros paises, porque
fijate que biblicamente esta profetizado un principio y un fin, y del principio del fin nos habla
que una de las cosas que van a anunciarlo son los conflictos politicos. Nosotros como
cristianos creemos en una venida y antes que el sefior venga, vendran muchos conflictos
sociales, politicos, ambientales, religiosos. Y en nuestros tiempos, los conflictos politicos ya
nos estan anunciando algo, el fin. Aunque debemos de estar tranquilos porque cuando eso

pase nosotros como cristianos estaremos preparados para la venida de Jesus.

4.1.5 ¢ Cudl es su postura en torno al aborto, los matrimonios igualitarios y la legalizacion de
la mariguana?

Aunque los jovenes de la iglesia promulgan el respeto y la no violencia, no son tolerantes en lo
referente al aborto, los matrimonios igualitarios y la legalizacion de la marihuana. Los grupos que
defienden dichas posturas y los Jovenes de Rompimiento representan oposiciones binarias, es
decir, los Jovenes de Rompimiento se conciben como los detentores de la verdad de Dios y ven a
los otros como los propagandistas de la mentira del Diablo, incluso, si ponemos en primer lugar la
percepcion de los otros grupos la oposicion sélo se invierte y ellos serian los justos y los cristianos
los injustos.

Los jovenes mantienen una pugna permanente por el respeto de su ideologia, en la cual,
aunque dicen respetar la vida de los demas, siempre se refieren a los otros de forma despectiva:
las feminazis, los chotos, las lenchas, los marihuanos, entre otros descalificativos, al tiempo que
desmeritan sus luchas politicas con publicaciones xenofdbicas y juicios de valor en redes sociales.

La reconciliacion entre ambos bandos parece imposible, pues la legitimidad de uno es la
ilegalidad del otro, porque si las pugnas se hicieran efectivas juridicamente, porque en Tabasco
aun esta prohibido el matrimonio igualitario, el aborto y la posesion de marihuana, las raices de
sus fundamentos sociales terminarian por ser alteradas, por lo que los jévenes de la iglesia apoyan
y lideran movimientos cristianos en contra de las iniciativas de ley de otros movimientos sociales,

teniendo una filiacion politica insoslayable, como lo afirmé Joel de veinte afios:
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Cada uno es libre de hacer lo que quiera, pero biblicamente los matrimonios igualitarios son
incorrectos. Yo estoy en contra de la legalizacion del matrimonio gay. De hecho, hay
movimientos de iglesias cristianas que se han levantado para impedir su legalizacion y
también la del aborto. Yo apoyo a esos movimientos tanto en México como en otros paises.
Tenemos movimientos politicos y sociales que estan en contra del aborto, del matrimonio
igualitario.

El mundo actualmente esta fatal porque esas personas se han olvidado de Dios,
porque se preocupan de cosas naturales y viven engafiados por el Diablo, rechazando lo que
Dios puede hacer en su vida ain con todo lo que pasan. Para mi la legalizacion de la
mariguana estd mal, porque es una droga que te mete un éxtasis que no es normal. Aunque

nunca he probado la mariguana si en mi estuviera la decision de legalizarla yo no lo haria.

4.2 Una mirada a los primeros acercamientos institucionales y pasos rituales de los jovenes
Si bien los viernes la iglesia se abarrota solo de jovenes, el domingo la concurrencia es mixta,
siendo notoria la presencia de adultos, nifios y ancianos. Durante los servicios dominicales, a las
8:00 y 11:00 horas, la masa de jovenes se dispersa y cada uno ocupa su lugar junto a sus
acompafantes: parientes, amigos y desconocidos, quienes los encausan en sus primeros
acercamientos institucionales y pasos rituales de la conversion.

En la ICNGI las Jovenes de Rompimiento no emprenden la conversion de manera aislada.
La mayoria se acercaron por primera vez a la iglesia acompafiadas por uno o mas miembros de su
familia. En cambio, los varones que son acompafiados por algin familiar en sus procesos de
conversién son una minoria. Los jovenes que participan en las ceremonias junto a sus familiares
se convirtieron a la asociacion: 1) porque uno o ambos padres se convirtieron, 2) porque sus padres
sirven activamente en algin ministerio, o 3) porque sus padres al ser miembros de la iglesia les
exigen acompanarlos, por lo cual, existe la posibilidad de que si los padres abandonan la iglesia
ellos también lo hagan. Ademas, su grado de compromiso con la asociacién puede ser alto o muy
bajo.

Los primeros acercamientos de los jovenes que asisten junto a sus amigos sucedieron sin
el acompafamiento de un familiar, siendo los Unicos miembros de su familia en estar afiliados a
la asociacion. La generalidad asistié a la iglesia por primera vez, tras aceptar la invitacion de
amigos de su escuela y de su localidad, un método proselitista a través del cual surgen comunidades

de amigos que experimentan juntos la conversion.
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Es poco frecuente observar a los varones ser acompafados por un familiar en los servicios,
pero cuando sucede, es un momento de gozo que comparten y viven junto a sus amigos. Esta clase
de jovenes es la que méas perdura en la iglesia, puesto que a partir de la conversion superan
vicisitudes y aseguran un futuro en espacios de orden y virtud. Son los jovenes que alcanzan los
roles institucionales de mentores, ancianos y pastores, y no sélo por haber cumplido debidamente
las prescripciones matrimoniales y socioecondmicas que el grupo establece, sino también por sus
capacidades para ofrecer servicios y sus facultades en el arte de la palabra y el ejercicio ritual.

Por su parte, los jovenes que visitan por primera vez la iglesia sin la compafiia de un
pariente o un amigo su edad va de los dieciseis a los veintiocho afios. Lo hacen motivados por las
narrativas de la iglesia que han escuchado de los miembros de su comunidad, escuela o trabajo, al
igual que, por la propaganda visualizada en las redes sociales. Muchos de estos jovenes decidieron
congregarse despues de haber contactado al ministerio de Evangelismo Digital por Messenger,
quienes a través de llamadas los persuadieron de visitar la iglesia. Se distinguen por su
inexperiencia en la préctica ritual de la siembra, la alabanza y la interseccion, no cantan, no
aplauden, no danzan. Lo que sucede en el auditorio les sorprende, no dan crédito a lo que
presencian.

Los niveles de compromiso que los jévenes adquieren con la institucion son diferentes.
Quienes menos desertan y contraen mas compromisos con la iglesia son las Jovenes de
Rompimiento, porque sus vidas cotidianas y su filiacion se encuentran ligadas a la cosmovision y
practicas religiosas de su familia, entre ellas, la alimentacién, el no ascetismo, la prosperidad, etc.,
lo que afianza sus creencias y reafirma su conversion. lgualmente, el nivel de desercion es bajo
en los varones cuyas familias estan afiliadas a la ICNGI, pero su nivel de compromiso y
participacion varia. Algunos son lideres de ministerios y participan constantemente de las
celebraciones, otros asisten a los servicios para participar de las relaciones afectivas y de
concurrencia del grupo, y unos mas acuden para cumplir con las normativas religiosas de sus
hogares.

Los jovenes que asisten por la invitacion de un amigo o conocido tienen mas posibilidades
de abandonar sus procesos de conversion, pero también son los que adquieren mas compromisos
morales y ministeriales, porque muchos al haber tenido experiencias a temprana edad con el

alcohol, el sexo, drogas y fiestas, deben aprender a percibirlas como parte de un pasado perjudicial,
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asi como, porque estan obligados a formarse en los discipulados a donde encontraran el anclaje
social que su nacleo familiar no les ofrece.

Es comun que los Jovenes de Rompimiento devengan de familias en donde la normatividad
religiosa es muy acentuada, por lo que las practicas que el mundo secular ofrece representan
seducciones y deseos reprimidos que estan dispuestos a experimentar. Una buena parte de jovenes
no llega a contraer nupcias con miembros de la institucion y su juventud se extiende hasta pasados
los veintiocho afios. No obstante, ocurre que una vez concluida su experiencia en el mundo
regresan a la iglesia para reivindicarse, pero no sin antes interpretarse como pecadores y tener el
deseo de emprender la conversion desde cero.

Sin importar que los jovenes asistan a la iglesia solos, con un familiar, un amigo o un
conocido, el primer paso ritual que atraviesan en su conversion es el llamado. EI llamado es un
ritual que los gobernantes elaboran para identificar a los posibles conversos y filtrarlos al salon de
pesca, en donde los servidores de la Escuela para Nuevos Creyentes los instruyen en lo referente
a nuevos rituales de transicion.

Participar en el llamado, la pesca y la Escuela para Nuevos Creyentes (ENC), son los
primeros pasos de la conversion que los jovenes deciden emprender en la institucion. En el llamado
se deja atras la liminalidad de ser un joven que no acepta a Dios a uno al que se le ha revelado un
proposito divinizado y lo ha aceptado. En la pesca adquiere nuevos compromisos y se le asigna un
mentor. Y en la ENC se le forma en la teologia y ritualidad del grupo, momento en que podra
tomar la decision de bautizarse en agua y formarse como un nuevo creyente.

Escuchar el llamado de Dios significa estar arrepentido de los pecados y aceptar la vida de
prosperidad que el grupo ofrece, por eso después de la siembra el pastor en curso anuncia el
Ilamado pidiendo a los asistentes cerrar los 0jos y declara oraciones por el perdédn de los pecados.
En el llamado se le ofrece al peregrino la oportunidad de renunciar a su pasado y de comenzar a
forjarse un nuevo presente a traves del perdén, por lo que se le solicita levantar la mano en caso
de que desee “arrepentirse de sus pecados y aceptar a Cristo”. Una vez que el peregrino se acepta
como pecador abre los 0jos y se da cuenta de que s6lo él y otros cuantos han levantado la mano,
porque los que han aceptado el llamado con anterioridad saben que se trata de un ritual de

iniciacion.
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Motivados por sus acompafiantes o las personas a su alrededor, el nedfito se ve en la
obligacion de pasar al centro del altar®, en donde entre aplausos, oraciones y alabanzas que los
creyentes evocan, se les felicita por su decision y se les dice que no deben de sentir vergiienza por
haberla tomado, puesto que todos los miembros del grupo viven el mismo paso ritual. Después de
recitar oraciones en su honor, un servidor del ministerio de pesca entra a escena ondeando una
bandera roja en sefial de triunfo y conduce a los nedéfitos al salon de pesca, que previamente los
servidores del ministerio adornaron con globos amarillos, blancos y azules, al tiempo que
dispusieron mesas y sillas con manteles blancos y listones dorados. En el salén los servidores
reciben a los neéfitos con aplausos y felicitaciones por haber tenido el valor de recibir a Cristo,
haciendo énfasis en que todos los miembros pasan por el mismo proceso de iniciacion.

A los jovenes se les dice que desde el momento en que levantaron su mano en sefial de
aceptacion se habian convertido en parte del grupo, un hecho que se les celebra con una fiesta de
bienvenida con alimentos y bebidas, a la cual pueden invitar a otros sujetos que nunca hayan
asistido a la iglesia, indicando el dia, la hora y el lugar de la celebracién. Finalmente, los servidores
le solicitan a cada uno de los jovenes los siguientes datos: nombre, edad, lugar de residencia,
ocupacion, el medio por el cual fueron invitados y el nombre de quien los invitd, para asi

canalizarlo con los servidores de Evangelismo Digital (Ver Imagen 3).

Imagen 3
Salon de pesca: Recibiendo el llamado

Fuente: Trabajo de campo 2021: En la imagen se observa a diez jévenes recibiendo el llamado, al mentor Fernando
pronunciando el discurso ritual y la ornamenta del salon de pesca: globos, mesas, sillas y manteles.

Cuando los nuevos creyentes salen del salon, los servidores envian la informacion recolectada a

los miembros de Evangelismo Digital, asi cuando el servicio termina el servidor contacta al posible

83 Respetando la sana distancia, para lo cual se colocaron puntos amarillos.
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converso para felicitarlo y para encargarse de que acuda a la fiesta de bienvenida, o lo que es lo
mismo, a la Escuela para Nuevos Creyentes.

Después de los primeros contactos institucionales que los jovenes tienen con la asociacion,
la experiencia en los servicios para el iniciado en el llamado no es la misma, puesto que desde ese
momento quien lo invitd o lo acogid se convierte en su mentor, quien se esforzara para que acuda
a la ENC, de incluirlo dentro de su grupo de amigos e invollcralo en las actividades de la iglesia
para que pueda conocer amigos por cuenta propia. En consecuencia, aquel que acepta el llamado,
al siguiente servicio estara acompafiado del grupo intimo de su nuevo mentor, mientras que el que

asistio con un amigo o un familiar estard acomparfiado por el grupo intimo al que corresponda.

4.3 Los espacios de praxis de los Jovenes de Rompimiento: Una aproximacion a sus roles
institucionales y etapas de conversién

Lo que en un principio pudiera parecer una masa amorfa de jévenes tiende a discreparse cuando
se sitlian en los espacios de concurrencia que les son propios, determinados por el rol que ocupan
dentro de la organizacion social del grupo, su etapa de conversion y clase social.

En la ICNGI existe la clase de jovenes que participan como servidores activos en los
ministerios de la iglesia: siembra, alabanza, mdsica, produccion, fotografia, asistencia a los
creyentes, y escenario, cuyo lugar de intervencion es en los servicios juveniles y dominicales
celebrados en el auditorio. Asi como, en los ministerios de pesca, Evangelismo Digital, Tu linea
de ayuda Call Center y Escuela para Nuevos Creyentes, los primeros concurren en un salon
especial ubicado en la entrada izquierda del auditorio, mientras que los segundos y los terceros
realizan sus actividades en las oficinas de la iglesia y los espacios del bautisterio®.

Un joven deja atras la etapa de ser nuevo creyente cuando comienza a formarse en los
discipulados, en donde se le asigna un mentor que lo instruye en las bases teolégicas de la iglesia:

guerra espiritual y prosperidad. Los mentores son joévenes que con su carisma teoldgico logran

5 La ICNGI cuenta con miultiples instalaciones que se extienden en forma de un rectangulo delimitado por la Av.
Prolongacién de Mina, Av. Universidad y sus circuitos cerrados. Sobre la Av. Prolongacién de Mina, de izquierda a
derecha, se halla la entrada a sus oficinas, un edificio moderno con cinco pisos, equipados con mobiliario de oficina
y un estudio de grabacion. El auditorio, que tiene el disefio de un palacio musulman. La tienda de ropa para mascotas,
en donde el color rosa sobresale. El Centro de Aprendizaje Johannes Kepler, con méas de diez aulas en donde se oferta
desde el nivel prescolar hasta preparatoria. Posteriormente hay una gasolinera, desconozco si pertenece a los miembros
del grupo, aunque se construyé en su terreno. Y finalmente la entrada al estacionamiento, por el cual se accede al
gimnasio de la iglesia y metros mas adelante al bautisterio, hasta llegar a la cara frontal del auditorio, el cual en su
lado derecho se esta acompafiado por una cafeteria y nueve salones en donde tienen lugar los discipulados.
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iniciar a otros jovenes en la vida religiosa del grupo, porque para ocupar el rol de mentor se requiere
haber convertido a méas de diez personas y tenerlas bajo su sujecion como discipulos, asi mismo,
tienen la tarea de asignar a sus discipulos un ministerio segun sus cualidades e intereses, porque el
futuro del discipulo en la iglesia se vera determinado por las relaciones de concurrencia y afectivas
que establezca en sus nuevos espacios de praxis, su discipulado y su ministerio.

Convertirse en mentor, anciano o pastor son etapas de la conversion a las que no todos los
servidores buscan acceder, lo cual no significa que no experimenten una conversion plena o que
no trasciendan a la adultez. Ello es asi, porque los atributos préacticos, artisticos y estéticos de
quienes sirven en el auditorio les permiten formar una trayectoria profesional en su ministerio, al
cual dedican todo su tiempo, asi como, encontrar una pareja con quien contraer nupcias y seguir
sirviendo juntos.

Los que si aspiran a ocupar dichos roles se distinguen por sus cualidades en el proselitismo,
en la pesca de almas, y en la comprension y transmision simbélica de la teologia y ritualidad del
grupo. Siguen procesos de aprendizaje que les permiten arrebatarle almas al Diablo, levantar
nuevas iglesias y diseminar el neopentecostalismo en la tierra, o lo que es igual, convertirse en
ancianos y en pastores. Desarrollan dones que otros no poseen, entre ellos, el ungir a sus hermanos
y a las herramientas espirituales que utilizan en los ejercicios de proselitismo, liberaciéon y
sanacion, trazando las transiciones entre los estados profanos y sagrados de los sujetos, sus
practicas y sus objetos.

Dichas virtudes las poseen tanto hombres como mujeres, que en sus ministerios se
relacionan con otros que les son similares en cualidades, preferencias y actitudes, de ahi que en el
servicio los grilletes de la clase social se aflojen y permitan que personas socialmente dispares
socialicen y se unan en matrimonio con el fin de trascender en la sociedad a la que pertenecen o
buscan pertenecer.

En la iglesia tambien concurre la clase de jovenes denominada escuchas, la cual se divide
entre nuevos creyentes y miembros bautizados. Los nuevos creyentes son jévenes que aceptaron
ser bautizados en una ENC o un encuentro, y podrian estar atravesando un discipulado o estar en
proceso de hacerlo, porque para ocupar nuevos espacios de socializacion primero deben aprender
la normatividad espiritual del grupo y demostrar las cualidades que lo proyecten hacia un
ministerio, aunque los tiempos pueden variar e incluso nunca llegar. No todos los nuevos creyentes

se unen al discipulado, pero contindan asistiendo a los servicios, un tipo de anonimato que con el
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tiempo representa un problema para su filiacion y la construccién de su nueva identidad. El espacio
en el que se desenvuelven es el area publica del auditorio, pero con ciertas variantes.

Por su parte, los miembros bautizados, hombres y mujeres, han concluido uno o varios
discipulados. Algunos porque no han logrado trascender en la vida social y espiritual del grupo,
siendo comun que uno o ambos de sus padres estén afiliados a la iglesia. La mayoria asiste a la
iglesia desde su infancia, por ello todos los servidores los conocen, aunque a veces entran en
conflictos morales, porque son acusados de soberbia y prepotencia. Tienen recursos suficientes
para conducir los mejores autos y vestir con las marcas mas costosas. Aun cuando sus espacios se
limitan al auditorio y la sala de recepcion, su presencia en ellos impone la diferencia de clases,
dado que son objeto de deseo, conflicto y enemistad, porque para lo que unos implican procesos
de toda la vida y simbolos preciados e invaluables en amor, para los bautizados la ICNGI es s6lo
la iglesia de sus padres y un bien social que les esta determinado por herencia, podria decir que se

asemejan a los catolicos por tradicion.

4.3.1 Servidores internos: El auditorio como punto de encuentro

Los servidores internos son todos aquellos que efectan sus practicas institucionales en el auditorio
de laiglesia. El auditorio que los jovenes se apropian guarda la forma de una media luna, en la que
respetando la sana distancia se distribuyen seiscientas sillas, aunque antes de la pandemia se
instalaba el doble de asientos. La media luna tiene cuatro puertas de acceso que la dividen en el
mismo nimero de secciones y de pasillos que conducen al altar, un escenario de un metro de alto
al que se accede por una escalera situada de lado izquierdo. Mientras que en el centro de la media
luna se emplaza la sala de controles de video, luces, imagenes y sonido, todos ellos, espacios en
donde los servidores internos se asocian, participan y se apropian.

Quienes reciben a los asistentes en el auditorio son los servidores del ministerio de
asistencia a los creyentes, que se distinguen por portar una camisa negra grabada con la leyenda
en letras blancas “ESTAMOS PARA SERVIRTE”. La mayoria son mujeres que tienen entre
veinte y veinticuatro afios, todas son discipulas y estan solteras. Nunca toman asiento y
permanentemente se encuentran vigilando las experiencias corporales de los asistentes. En cada
puerta una asistente saluda, ofrece gel antibacterial y conduce al creyente hasta su asiento. Otras
se instalan en los pasillos para asistir a los creyentes que durante la interseccion experimenten

llanto, vomito y desmayos, sea con servilletas, bolsas de plastico o sosteniendo sus cuerpos.
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Los ministerios de musica y alabanza se componen por tres bandas que alternan en cada
servicio, puesto que en las ceremonias sus voces y melodias son requeridas en todo momento.
Tener talento musical garantiza un acenso rapido en la organizacion social del grupo, la ICNGI
siempre tiene una vacante disponible para nuevos madsicos. Sus miembros jovenes tienen entre
veintitrés y veintiocho afios, mitad hombres y mitad mujeres, son mentores y discipulos que
escriben y componen las alabanzas de la iglesia. Tienen como lugar de ensayo el altar del auditorio,
equipado con una cabina de sonido, una bateria, guitarras, bajos, teclados, amplificadores,
micrdfonos, luces y otros equipos.

Son pocos los joévenes que sirven en el ministerio de siembra, todos son hombres que
atraviesan la etapa de discipulos y tienen entre quince y diecinueve afios. Durante el servicio se
distinguen por vestir con una camisa blanca y porque su unica responsabilidad en el ritual es
repartir a los asistentes los sobres amarillos en donde se introducen las semillas. Los adultos son
quienes cargan los botes blancos y los llevan a las oficinas de los efesios.

En cuanto al ministerio de fotografia, consta de dos equipos que alternan y se mezclan en
cada servicio, conformados por cinco mujeres de entre diecisiete y veintitrés afios, y siete hombres
de entre dieciséis y veintiun afios, que con sus camaras fotogréaficas profesionales se desplazan por
el auditorio capturando los momentos mas enérgicos y sensibles de la ceremonia: milagros,
experiencias corporales, danzas, plegarias, discursos, entre otras. Imagenes que seleccionan y
envian a los servidores del ministerio de arte creativa, encargados de producir el contenido para
las redes sociales.

El ministerio en produccion ocupa la sala de controles situada en el centro del auditorio.
Es uno de los tres ministerios mas numerosos, sélo después de la Escuela para Nuevos Creyentes
y escenarios. Cuenta con aproximadamente veinticinco jovenes, veintidés hombres y tres mujeres
de entre dieciséis y veintiocho afios, quienes son discipulos 0 mentores. Su labor en los servicios
es hacer que la penumbra suceda y las luces iluminen el escenario, que cada acorde y contra alto
esté perfectamente amplificado, que ningun micréfono se quede sin baterias, que ningun servidor
de escenarios tropiece con el cableado, que cada video, anuncio, meme, foto y versiculo producidos
por el ministerio de arte creativo adquieran la nitidez adecuada para ser proyectados en la pantalla
gigante del altar, y de que los servicios se transmitan en Facebook totalmente en vivo.

Quienes sirven en el ministerio de escenario son jovenes de entre dieciséis y veintiseis afios,

que se caracterizan por su simpatia y carisma, por la facilidad que tienen para hablar en publico,
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al igual que por proyectar las cualidades estéticas de los efesios. Las mujeres son de tez blanca,
rubias y siempre visten a la moda, en palabras del apdstol José Luis “son la cara bonita de la
iglesia”, ademas, provienen de familias adineradas y cercanas a 10s gobernantes. Mientras que los
varones se identifican por tener cuerpos fornidos, tener tatuajes y vestir a la moda, no obstante, no
todos son de tez blanca, ni provienen de una familia de elite.

Todos los participantes del ministerio de escenarios son discipulos de los efesios Rodrigo
y Leticia. Sus relaciones con los gobernantes y la popularidad de su ministerio les garantiza el
reconocimiento social de la comunidad, empero, suelen alejarse de las relaciones con otros
jévenes. Acuden al gimnasio que lideran los efesios, lugar en donde, tanto hombres como mujeres,
entablan relaciones mas cercanas y se forman la imagen juvenil que la ICNGI busca proyectar en
el recinto y en las redes sociales de lo que se cree deberia ser un Joven de Rompimiento. Sin
embargo, no todos los jévenes cuentan con tales caracteristicas fisicas, al contrario, la diversidad
de colores de piel, estatus sociales y de cuerpos es la constante, aunque después de determinado
tiempo la mayoria de los jovenes buscan moldear sus cuerpos y aproximarse a los estandares de
belleza con performance corporales.

Su lugar de praxis es el altar, en donde comunican los anuncios semanales y montan
espectaculos introductorios a los temas de las ensefianzas, los cuales tienen como proposito
entretener y divertir a la audiencia. Por ejemplo, previo a la ensefianza: ladrén de identidades,
lanzaron una convocatoria en redes sociales para acudir disfrazado el dia del servicio, en donde al
mejor disfraz se le otorgaria un premio en efectivo. Las mujeres se disfrazaron como la empresaria
Paris Hilton, como la artista Frida Kahlo, entre otras, con lo que buscaban resaltar la importancia
de las mujeres en los negocios y en la produccion artistica, por su parte, los varones acudieron
disfrazados de luchadores mexicanos como Blue Demon y de super héroes como Spider Man.

Para el servicio con el tema: la mentalidad eterna, realizaron un video en donde dieron
testimonio de las ventajas psicoldgicas y sociales que el servir trae consigo. Argumentaron que el
servicio es una transicion o un punto de impacto en la trayectoria de los cursos de vida, porque
participar en los ministerios transforma la percepcion del yo, he infiere en las relaciones
profesionales, familiares, econdmicas y espirituales. Sefialan que poner sus capacidades técnicas
en servicio, los ha llevado a adquirir diversos roles y a pertenecer a algo, a conocer amigos, a
sentirse Utiles, a recibir la prosperidad, propositos, motivaciones, nuevos comienzos y a resolver

sus conflictos.

147



Sus dindmicas son de lo mas variadas, van desde torturar el cuerpo de un servidor con
pinzas plasticas por no contestar acertadamente preguntas teoldgicas, hasta las dramatizaciones de
la guerra espiritual, del rechazo y la violencia en el noviazgo, de la pasion de Cristo, del nacimiento
de Jesus, recitar poesia el dia de las madres, disfrazarse como payasos el dia del nifio, asi como
preparar coreografias de baile moderno para el dia de la juventud y bailes tradicionales para la
celebracion del dia de la Independencia y de la Revolucion (Ver Imagen 4).

Imagen 4
Ministerio de escenarios: Dramatizacion de la guerra espiritual

Fuente: Trabajo de campo 2021: En la escena de lado izquierdo se observa a cinco angeles empufiando sus espadas y
en posicion de combate, sus mascaras representan lo amorfo del rostro de un angel. En la escena derecha se aprecia a
un demonio a punto de ganar la batalla, lo cual no ocurri6. Al fondo se distingue la pantalla gigante del altar en donde
el ministerio de produccidn proyecta imagenes y videos alusivos a los temas de los servicios, en este caso, un cielo
estrellado y al Diablo de cola y cuernos envolviendo en fuego al mundo.

4.3.2 Servidores externos: La unificacion de tres ministerios y el trabajo religioso de los
cuatro fantésticos
Se consideran servidores externos a todos los jovenes que participan en los ministerios de Escuela
para Nuevos Creyentes (ENC), Evangelismo Digital y Tu linea de ayuda Call Center, los cuales
son coordinados por el anciano Bernardo Basso, su esposa y su equipo de mentores, conocido por
los feligreses de la iglesia como “los cuatro fantésticos™: Colli, Paulina, Max y Fernando, en
quienes recae la responsabilidad proselitista de la iglesia.

En realidad, s6lo la ENC se conforma por un aproximado de cuarenta servidores, porque
los ministerios de Evangelismo Digital y Tu linea de ayuda Call Center al ser obra de Bernardo,
se limitan a la participacion de los cuatro fantasticos y dos de sus colegas: Catorce y Jorge, por lo

cual, aunque cada ministerio cumple una funcion diferente, se hallan unificados gracias a la red de
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vinculos de servicio, sentimentales y de amistad que el anciano ha logrado tejer desde su
conversion a la ICNGI.

El anciano Bernardo se convirtio a la ICNGI a los veintidn afios y actualmente tiene
treintaicinco. Rapidamente fue acogido por Rodrigo Palmer quien vio en Bernardo la revolucion
musical y proselitista del mercado cristiano. En el momento de sus primeros acercamientos a la
iglesia Bernardo era DJ de musica minimal y electro en Tabasco, al igual, que licenciado en
Marketing. Bernardo y Rodrigo forjaron una amistad y juntos promovieron la musica electronica
cristiana en eventos y ceremonias de corte cristiano-evangélico, primero en fiestas denominadas
“Partys”, y en 2012 en eventos masivos de todo México, el primer concierto masivo en el que
participaron se celebré en la explanada del Zocalo de la Ciudad de México. (Ver Imagen 5).

Imagen S

Bernardoy Rodrigo en concierto cristiano, Zocalo, Ciudad de México
(2012)

Fuente: Archivo personal de Bernardo Basso: De lado izquierdo se observa al anciano Bernardo Basso, en el centro
al efesio Rodrigo y de lado derecho al pastor Abraham, antes de salir a escena en el “Concierto Cristiano 2012” en el
Zdcalo de la Ciudad de México. Se puede apreciar como en 2012 estaban en la etapa final de su juventud, tiempo en
que aln eran mentores y no ocupaban los estatus que hoy los distinguen.

El anciano se ha consolidado como uno de los conversos mas mediaticos de la ICNGI. En 2013
Bernardo se casé con Blanca, a la edad de veintisiete afios, y en 2015 nacié su primer hijo, es decir,
alcanzo las prescripciones sociales que el grupo establece para convertirse en adulto y en anciano.
En 2022 una de sus canciones, cristiana por supuesto, se coloc6 entre las diez mas escuchadas en
la plataforma musical Spotify, asi mismo, fue reconocido por la revista Lideres Tabasquefios como
uno de los empresarios tabasquefios mas exitosos en la entidad. Durante su trayectoria ha
producido més de cinco discos de la banda JDR Music liderada por la efesia Leticia.

El trabajo religioso de Bernardo en la ICNGI da cuenta de que es uno de los pioneros en el
Ilamado Evangelismo Digital, porque su conversién marca el inicio de la difusién de propaganda
religiosa de la iglesia en plataformas digitales, al menos en la forma que actualmente se disefia.

Cuando la pandemia llego y la vida religiosa de los creyentes se trasladd a las redes sociales, la
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transicion de la ICNGI a los medios electrénicos no representd ningln problema, al contrario, su
base proselitista permitié que fieles de otras iglesias migraran a sus servicios virtuales y que
muchas otras asociaciones reprodujeran sus modelos culturales en la red.

Bernardo es ejemplo de un joven que alcanzé una conversion plena. Cuando se caso con
Blanca se convirti6 en anciano y tiempo después decidio no convertirse en pastor, porque deseaba
continuar coordinando los ministerios que junto al pastor Rodrigo y otros jovenes, hoy adultos,
forjaron en su juventud. Por ser quien dirige los ministerios es y ha sido el mentor de una multitud
de jovenes que, siendo sus discipulos, admiran su trabajo y su sencillez, aunque, los cuatro
fantasticos son sus discipulos mas notables y quienes sirven de tiempo completo, hasta ahora,
porgue otros jovenes ya siguen sus pasos.

Antes de continuar con este apartado me gustaria narrar la forma en que recolecteé los datos
que he presentado y presentaré en torno a la juventud de la iglesia. Comence el trabajo netnogréafico
en agosto de 2020 y el 17 de enero de 2021 me situé de forma in situ en la iglesia. A inicios de
marzo decidi acudir a la ENC con camara en mano y cuando capturaba una foto del bautisterio
Bernardo se me acercé para saludarme y entrevistarme, me preguntd datos personales, por mis
gustos y mis habilidades. Al expresarle que me encontraba haciendo trabajo de campo pues
deseaba escribir la presente tesis su respuesta fue positiva y me dijo: “BIENVENIDO”. Después
de la entrevista con Bernardo el trabajo de campo dio un giro de ciento ochenta grados. Me
presento a los cuatro fantasticos, quienes, aunque eran conscientes de mi interés de observarlos, y
yo de los suyos, convertirme, la similitud de edades, gustos literarios y recreativos hizo que
terminaramos por convertirnos en amigos.

A mediados de marzo caminaba en los rincones méas escondidos y privados de la iglesia
junto a ellos, también comprabamos los alimentos para la fiesta de bienvenida y los prepardbamos
en la cocina, si, me meti hasta la cocina. ibamos a comer a restaurantes y taquerias para ver la liga
de futbol europea y a veces la liga de beisbol mexicana, acudi a sus fiestas de cumplearios, pero,
sobre todo, me presentaron a todos los jovenes de la iglesia con quienes pude conversar sin
disimulos y conocer a una multitud de nuevos informantes, puesto que los relatos y experiencias
de mis amigos los guardé hasta este momento.

La amistad de los cuatro fantasticos me accedié la confianza de muchos, pero
principalmente la de las mujeres, que de no ser por ellos seguramente no las hubiera podido

abordad sin que se mal interpretara, sin embargo, sucedid, pero no de forma nociva para la
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investigacion. ;Se acuerdan del caso de Daphne en el apartado reinas del mundo rosa?,
efectivamente, después de ver el entusiasmo con que trabajaba en la iglesia, pues era el primero
en llegar y el Gltimo en irme, asistia a todo en lo que me pidieran, nunca falté a un servicio, incluso
me asignaron la tarea de vaciar los datos que en la ENC se consiguen en torno a los nuevos
creyentes, datos que utilicé para elaborar el capitulo 2. En todo caso, para el mes de julio Daphne
llegd a considerarme un buen prospecto para formar un noviazgo cristiano, ciertamente, aunque lo
sabia, no le di mucha importancia, pero al ser amiga de Paulina y ella novia de Colli, para agosto
Daphne siempre estaba con nosotros, inclusive nos invitd a la cafeteria de Plaza las Américas en
donde conoci y entrevisté a sus amigas de la iglesia. En septiembre fue cuando Daphne me contd
su historia y me preguntaba muchas cosas de mi vida privada, no queria continuar llamandome
Otho, como me dicen mis amigos, y queria comenzar a llamarme Julio, como me Ilaman cuando
se trata de algo serio.

En octubre realmente me encontraba seducido por las experiencias que vivia a lado de los
cuatro fantasticos y de Daphne, asi que fue el momento en que comencé a planear la separacion
del campo de estudio, puesto que en mi conciencia no existia la posibilidad de que mi vida
transcurriera bajo las nociones teologicas y normativas de la iglesia, asi que después de once meses
de asistir minimo cinco dias a la semana a la iglesia, el Gltimo dia que hice trabajo de campo fue
el 16 de noviembre de 2021 en la boda de Colli y Paulina, en donde expresé a mis amigos y a
Daphne mis intenciones, la retirada, aunque siempre supusieron que ocurriria. Por cierto, en la
boda Daphne us6 un vestido de color rosa y yo una camisa del mismo color, pues es su color
favorito, ademas, como amigo y no como etndgrafo acudi con los cuatro fantasticos a las
celebraciones navidefias de la iglesia, aun seguimos en contacto y frecuentemente los visito, pero
mi fervor y amor esta en otro lado.

Continuemos con la descripcion y andlisis del objetivo planteado. De todos los jévenes que
asisten a la iglesia unicamente los cuatro fantasticos tienen el marco adecuado para convertirse en
ancianos y posteriormente en pastores de nuevas filiales hijas, debido a que en los Gltimos afios
son quienes han ganado las nuevas almas de la iglesia, ademas, porque cumplen con todos los
requisitos espirituales y socioecondémicos que la iglesia exige para ascender en la escala social del
grupo.

Por ejemplo, Colli de veintiocho afios y Paulina de veintiséis comenzaron un noviazgo en

Cristo en 2015, en abril de 2021 se comprometieron y el 16 de noviembre se casaron. Colli se
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gradud en 2017 de la licenciatura en administracion y ejerce desde ese mismo afio, en 2020 compré
un departamento y un automovil, lo cual le permitié independizarse de sus padres, quienes no son
miembros de la iglesia, él llego solo. Mientras que, Paulina se gradu6 en el 2019 de la licenciatura
en pedagogia, pero decidié no ejercer. Paulina pertenece a una familia de elite y se convirtié a la
ICNGI cuando tenia siete afios junto a sus padres. Los jovenes se conocieron cuando Colli
comenzd a ser discipulo de Bernardo en 2013, tiempo en que Bernardo aun era mentor y estaba
proximo a casarse con Blanca, quien proviniendo de una familia de elite era mentora de Paulina,
asi fueron presentados en un servicio de jovenes y dos afios después el amor surgio.

Por su parte, Max de veintiséis afios es contador de profesion y aunque provienen de una
familia adinerada fue con sus propios ingresos que en 2020 se independiz6 y comprd un auto
Chevrolet usado, rechazando la casa y la camioneta Suburban que su padre le obsequiaba para que
no padeciera penumbras. Max llego a la iglesia cuando tenia diecisiete afios por la invitacion de
una amiga que conocié en la preparatoria, asi que sus padres tampoco asisten a la iglesia. Después
de cuatro afios de permanecer en Cristo y siendo discipulo de Bernardo conoci6 a Luz, mientras
ella grababa una alabanza y él asistia a su mentor en la produccion musical, la dltima vez que
platicamos me comento que habia obtenido la autorizacion de sus gobernantes para entregarle un
anillo de compromiso a Luz.

En cuanto a Fernando, con veinticuatro afios es el mas joven de los cuatro. Es ingeniero
industrial, no obstante, aceptd hacerse cargo de los negocios de su familia, tortillerias. De igual
forma llegd solo a la iglesia en busca de nuevas verdades. Al ser el mas joven y por su
disponibilidad de horario, él se encarga de la mayoria de las actividades administrativas y también
dedica més tiempo a los servicios, él es uno de los primeros que llega y siempre el Gltimo que se
va. Conoci6 a Bernardo por cuenta propia, puesto que al gustarle la musica electronica él fue quien
se acercO y desde entonces ha permanecido a su lado. Aunque aun esta soltero es pretendido por
diversas mujeres de la iglesia, sin embargo, él esta esperando a que la mujer que él quiere lo elija,
es una persona muy tranquila y no se apresura, sabe que ese dia llegara.

El equipo no estaria completo sin mencionar a Catorce y a Jorge. Catorce es un joven de
veintian afios y su sobrenombre deviene del hecho de que cuando saluda a alguien siempre dice:
¢qué catorce?, a él le gusta ser llamado asi. El no se encuentra tan interesado en servir para avanzar
en la escala social del grupo, pero sabe que si no lo hace sera muy dificil que consiga una mujer

con quien casarse. El es un fiel muy creyente puesto que desde los diez afios se convirti6 junto a
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sus padres a la ICNGI, asi mismo, su papa es parte de los escoltas de seguridad que acompafian al
apostol José Luis cuando realiza viajes por carretera.

Finalmente, Jorge tiene quince afnos, pero eso no le impide servir exhaustivamente junto a
los cuatro fantasticos, porque su mama y su papa se encargan de llevarlo a la iglesia y de ir a
buscarlo. Jorge ve en los cuatro fantasticos ejemplos a seguir y siempre trata de imitarlos, igual
que muchos otros jovenes que pronto ocuparan sus lugares. A veces quiere ser contador, otras
veces ingeniero, administrador y pedagogo, su curiosidad hace que cuestione el mundo de muchas
formas encontrando respuestas en sus cuatro mentores y amigos, porque todos se preocupan y
ocupan de él. Es un gran lector y le gusta la reposteria, sabe que tener novia a su edad no esta
permitido, por eso prefiere jugar, servir y prepararse para cuando llegue su tiempo.

Como se observa, el anciano Bernardo ha unificado los tres ministerios proselitistas de la
ICNGI a partir de redes de liderazgo, amistad y amor cimentadas en un ndcleo de servidores
intimos, que han conseguido dos cosas: 1) que la ICNGI sea una de las iglesias neopentecostales
de mas rapida expansion en el sureste mexicano, y 2) que el objetivo de la iglesia: levantar nuevas
generaciones que continden reproduciendo los simbolos de la comunidad religiosa, sea una
realidad, puesto que los cuatro fantasticos buscan convertirse en ancianos y en pastores, tener una
familia cristiana e hijos que permanezcan en la iglesia, al tiempo que se esfuerzan por levantar
nuevos discipulos que sigan sus pasos para asi ocupar estatus y espacios de poder cuando su

madures bioldgica y espiritual les permita hacerlo (\Ver Imagen 6).

Imagen 6
Los cuatro fantdsticosy sus colegas

Fuente: Trabajo de campo 2021: De izquierda derecha se observa a Catorce, Paulina, Colli, Max, Fernando y a Jorge.
La foto fue tomada en la recepcion de la iglesia antes de salir a hacer proselitismo de marketing, por ello su atuendo
es muy informal, porque procuran siempre asistir a la iglesia con camisas, y en el caso de Paulina con vestidos.
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4.3.3 Servidores de la Escuela para Nuevos Creyentes

La Escuela para Nuevos Creyentes (ENC) tiene lugar todos los viernes de 15:00 a 17:00 horas en
el bautisterio de la iglesia, por ello, los cuarenta jovenes que sirven en este ministerio muy pocas
veces acuden a los servicios juveniles o lo hacen cuando su participacion termina. EI 30% de los
servidores son mujeres y el otro 70% son hombres, cuya edad esta entre los dieciséis y veintiocho
afios. De ellos, solo los cuatro fantasticos tienen el estatus de mentor y los otros treintaiséis son
sus discipulos. Se colige que un 20 % acude a la iglesia con uno o ambos padres, el 30% acudid
por la invitacion de un amigo y el 50% emprendi6 su busqueda en solitario tras haber entablado
contacto con los cuatro fantasticos por medio de mensajes en Facebook.

La ENC no es una simple fiesta de bienvenida como se le dice a los peregrinos en el sal6n
de pesca, al contrario, como su nombre lo indica, es un espacio en donde se introduce a los neofitos
en el significado de los elementos rituales y teoldgicos de la iglesia, asi como, en la normatividad
que establece. En suma, se ensefian los significados y valores que para el grupo adquieren la
oracion, la alabanza, el testimonio, la nueva cultura, la guerra espiritual, la prosperidad, el perdon
de los pecados y la siembra.

La ENC tiene el objetivo de hacer que los posibles conversos se familiaricen con las
experiencias rituales y corporales que se viven en el recinto, con lo cual, puedan integrarse y
compartir los simbolos en las ceremonias. De igual suerte, se espera que al término de la ENC los
neofitos decidan bautizarse, por lo que constantemente se les sugiere que al sumergirse en agua se
purificaran de sus pecados y renaceran como entes nuevos que dejan su pasado para emprender un
camino diferente. Si el bautismo no ocurre en la ENC debera celebrarse en un encuentro, porque
es en dichos espacios donde a los jovenes se les da la oportunidad de convertirse en miembros, lo
cual, si en ambos casos no sucede, lo mas probable es que el prospecto deje de asistir a la iglesia
0 viva en el anonimato, puesto que no podré integrarse a un discipulado. Asi, la iniciacion concluye
cuando la iglesia entrega al neofito un reconocimiento que certifica que es un nuevo creyente
bautizado, asi como, con la celebracién de un ejercicio de comensalidad.

Por la complejidad del programa de actividades en la ENC la division del trabajo religioso
es exhaustiva. Los cuatro fantasticos, el anciano Bernardo y otros pastores, son los responsables
de realizar las entrevistas, impartir las ensefianzas y celebrar los bautizos. De los preparativos y la

asignacion de roles se encargan solo los cuatro fantasticos, quienes asignan a sus discipulos
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actividades como la recepcion y registro de los invitados, el vaciado de datos, la entrega de
constancias, fotografiar la ceremonia, entonar las alabanzas y escenificar la guerra espiritual.

Los preparativos para la ENC tienen lugar los miércoles a las 17:00 horas en el salon de
pesca, en donde los cuatro fantasticos asignan tareas a sus discipulos y se ensaya la escenificacion
de la guerra espiritual. Antes de empezar, Colli, al ser el lider del grupo, abre las puertas
espirituales por medio de una oracion para que todo lo que se planifique sea bendecido por Dios,
a quien pide por la resolucion de los problemas emocionales y sociales de los discipulos, y con
ello, por el bienestar y felicidad de sus familiares y amigos.

Los jueves, Fernando telefonea a pastores y mentores de la iglesia para que los asistan
pronunciando las ensefianzas, dando testimonio de su conversion y ritualizando el llamado de
salvacion. Después de que los pastores y mentores confirman su participacion hace una lista en
donde cada punto de la ceremonia tiene un responsable.

Los viernes a las 12:00 horas Max recoge en sus casas a Colli, Paulina y Fernando, para
hacer compras en Sams Club de Av. Universidad. Compran teleras, jamon, mayonesa, queso,
verduras, refrescos, papas fritas y un pastel. A las 13:00 horas llegan a la iglesia y abren las puertas
del bautisterio, equipado con una alberca, una cocina, un escenario, una carpa, una bodega,
vestidores, bafios y un amplio jardin. Los jovenes inspeccionan que el césped este bien cortado y,
cuando es temporada de lluvias en Tabasco, que no se hayan formado burbujas de agua en la carpa,
actividades que efectdan un equipo de limpieza contratado por la iglesia. A las 13:30 horas se
lavan las manos y preparan tortas de jamon y queso, siempre elaboran més de setenta, asi como
ensaladas. A las 14:15 horas terminan de preparar los aperitivos y los meten en un horno en donde
se calientan y se conservan hasta la hora de la comida.

Los servidores que tienen una tarea asignada hacen presencia a las 14:20 horas. De
inmediato, un equipo se encarga de disponer frente al escenario mas de cien sillas, puesto que
nunca se sabe cuantos prospectos asistiran. Otro equipo coloca en la entrada del bautisterio una
mesa con manteles dorados que sirve para recopilar los datos preliminares de quienes asisten,
mismos que al final de la ceremonia se sistematizan en una base de datos y se envian a Rodrigo
Palmer, quien supervisa cuantas almas se ganaron.

Los servidores también se ocupan de sacar de la bodega los equipos de sonido e instalarlos
en el jardin, bocinas, microfonos y consolas de audio, al igual que de disponer de los letreros de

bienvenida y del gel antibacterial con los que se recibe a los asistentes. Son responsables de
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acomodar las batas azules, las toallas y las bolsas plasticas que los bautizados utilizan para
sumergirse en el agua, secarse y guardar su ropa, y finalmente, de preparar en la cocina las botellas
de refresco y las papas que acomodan en una caja plastica, junto a las tortas y ensaladas. El equipo
comisionado para la representacion teatral, los miembros del ministerio de alabanza y los pastores
y mentores invitados se dan cita a las 14:40 horas. Diez minutos después, todo esta listo para
comenzar, al tiempo que empiezan a llegar los invitados, momento en que los servidores entran en
accion.

En la primera ENC que participé asistieron dieciocho invitados, ocho nifios, seis adultos y
cinco jovenes (tres hombres y dos mujeres). Los primeros datos que se les solicita a los creyentes
son sus nombres, edades, direcciones, numeros de teléfono, correos electrénicos y el nombre de
quien los invito.

Después de que se les asigna un asiento, pastores y mentores los entrevistan para saber de
sus ocupaciones y edades: ¢a qué te dedicas? ¢cuantos afios tienes?, de sus lugares de origen y
residencia actual: ¢en dénde naciste? ¢en donde vives?, de sus familiares, sus ocupaciones y su
adscripcion religiosa anterior: ¢vives con tus papas y tus hermanos? ¢cuantos hermanos tienes?
¢en donde viven? ¢a qué se dedican? ¢llegan a alguna iglesia?, y de sus ingresos mensuales y su
posible campo laboral: ;te va bien? ;cudnto ganas? ¢cudl es tu campo laboral?.

En un segundo momento la entrevista se centra en sus intereses y gustos ludicos, al tiempo
que se les invita a integrarse al equipo de colaboradores que dirigen: ;qué te gusta? R= la musica
y la fotografia, ¢tocas algin instrumento? R= no, pero siempre llevo conmigo mi camara, ¢sabes
tomar fotos? ;podrias mostrarme tu camara? Finalmente, los entrevistadores agregan al invitado
al grupo de WhatsApp de su ministerio y a su lista de amigos en Facebook.

Terminada la entrevista, entre las 15:20 y 15:30 horas, otro mentor o pastor se acerca al
prospecto y lo introduce en el caracter mistico de su presencia en el bautisterio. Se les dice que
Dios los ha conducido al bautisterio con la intencion de revelarles “algo” que cambiara sus vidas,
asi como, que durante la ceremonia deben soltar los problemas que puedan estar afectando su
bienestar econdmico, fisico y emocional. Se les invita a seguir las instrucciones rituales para que
puedan tener la oportunidad de entablar una conexién con Dios, y se les da testimonio de la
abundancia econdmica que al integrarse a la comunidad religiosa llega a las familias,

asegurandoles gque sus negocios e ingresos se multiplicaron al bautizarse y al sembrar.
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Fernando inaugura la ceremonia a las 15:35 horas, ensefiando a los iniciados el significado
de la oracién, indicando que es pertinente concluir cada enunciacion discursiva usando la palabra
“amen” y levantando los brazos, puesto que con ello se acepta y afirma la creencia de que los
conjuros apostolicos y proféticos incidiran positivamente en la solucion de los problemas y los
conflictos.

A las 15:45 horas, el cantante de la ceremonia prosigue ensefiando el significado de la
alabanza. Paraello, solicita a los peregrinos ponerse de pie y les explica que en la ICNGI el cuerpo,
la musica y la danza son instrumentos tipificados que se utilizan para la demostracion de fe y de
celebracion, estableciendo asi las diferencias entre las alabanzas del grupo y la de otras
asociaciones religiosas. Acto seguido, invita a no tener pena de danzar y comienza a alabar, al
tiempo que indica que es menester seguir el ritmo de la musica con las palmas, moviendo los pies,
brincando y también gritando.

El momento de ver a Max en accion es a las 15:55 horas, quien es el encargado de mostrar
como los testimonios de conversion permiten entender las formas en que Dios actla sobre los
sujetos. Después de tomar el microfono, narra como aceptar a Dios se convirtié en un evento que
provoco fuertes modificaciones y virajes en su curso de vida, por ejemplo, sefiala que cuando llegd
a la ICNGI estaba a travesando el divorcio de sus padres, lo que le habia provocado una fuerte
depresion. No obstante, cuando aceptd creer en Dios las relaciones de sus padres mejoraron y
decidieron no divorciarse. De tal forma que les asegura, que los testimonios del pasado no son
sinbnimo de vergienza, sino actos de valentia con los cuales podran dar cuenta del pasado que
dejaran atrés y de las bendiciones que recibiran, para ayudar a otros a convertirse.

Colli entra a escena a las 16:10 horas para interpelar el tema: la salvacion eterna. Colli
ensefia a los nedfitos que el aceptar a Dios y unirse a la iglesia les revelara los poderes de la
intercepcidn, la cual afirma los llevard a sanar las heridas de sus corazones provocadas por la
violencia familiar, sexual, econdmica y social. Una oferta que esta disponible para aquellos que
estén decididos a renunciar a sus estilos de vida y comenzar a vivir bajo la norma de la comunidad,
lo cual implicaria la renuncia a las préacticas religiosas de la familia, al libre albedrio, a la influencia
social, la abstinencia sexual hasta el matrimonio, renunciar al adulterio, al alcohol, al tabaco y
otras drogas. De igual forma, sefiala al peregrino que debe de estar dispuesto a perdonar a aquellos
que lo hirieron fisica 0 emocionalmente, asi como, a arrepentirse de sus conductas no cristianas y

a soltar los sentimientos de venganza.
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La participacion de los servidores, cuatro hombres y tres mujeres, encargados de
representar la guerra espiritual inicia a las 16:30 horas. En el primer acto un hombre que interpreta
a Dios y una mujer que representa a la humanidad, escenifican la creacion de la tierra y de los
hombres dentro de un contexto de abundancia y felicidad. Segundo acto, un joven que personifica
al Diablo se interpone en la relacion entre Dios y la humanidad enviando al demonio del dinero
que es representado por un joven que avienta billetes y persigue a la humanidad, la cual termina
estando a su lado. Después aparece el demonio del alcoholismo, encarnado por una joven que seria
abrazada por la humanidad.

El nudo de la historia llega cuando la humanidad, seducida por los demonios del dinero y
el alcoholismo, es atormentada por el demonio de la indiferencia simbolizado por una joven que
ignora sus suplicas y su llanto. El tltimo demonio que entra a escena es el de la muerte, incorporado
por un joven que vestido con una tdnica y una mascara pone en las manos de la humanidad un
cuchillo con el cual comienza a cortarse las venas y después una soga con la cual intenta suicidarse
por ahorcamiento.

El desenlace de la representacion sucede cuando la humanidad sobrevive al suicidio y es
acorralada por demonios que la hunden en un circulo, pues después de haber observado como su
creacion fue atraida y atrapada por el Diablo y su banda de demonios, Dios decide intervenir y
rescatarla peleando cuerpo a cuerpo contra los demonios, batalla que termina con los demonios
derrotados y tendidos en el suelo, asi como con la humanidad postrada en los brazos de Dios.

El anciano Bernardo entra a escena a las 16:50 horas para hablar de la teologia de la
prosperidad y de la importancia del perdén. Menciona que con el ritual de la siembra se pone a
prueba la prosperidad que Dios ofrece, siendo que es una préctica por medio de la cual los
individuos tienen acceso a las bendiciones que Dios otorga y por lo tanto la practica por la cual la
eficacia de los demas rituales cobra sentido, puesto que s6lo sembrando sanaran su alma,
armonizaran sus emociones y sentimientos, renovaran sus cuerpos, romperan con la dureza de su
caracter y se desprenderan de la amargura, alcanzando estados animicos de felicidad permanentes
sin depender de farmacos, psiclogos y vicios.

Antes de iniciar con el ritual de la siembra Bernardo le pide a los liminales mencionar el
nombre de la persona a la que se le guarda rencor en simbolo de perdon, cerrar sus 0jos y levantar

las manos durante cinco minutos para hablar directamente con Dios, contarle y encomendarle los
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problemas que interfieren en su realizacion personal, para que cuando hayan terminado se hallen
absueltos de sus culpas y el ritual de la siembra pueda celebrarse.

Terminada la siembra, Bernardo comunica que las derrotas que se tienen en la vida no son
culpa de Dios sino de las decisiones equivocadas que se toman, apuntando que estar en la
ceremonia era razon suficiente para bautizarse, porque ello es la revelacion del llamado de Dios.
Asi, enuncia los cuatro elementos esenciales del bautismo: la purificacion por agua, el cambio de
identidad, el reafirmar el bautismo con el servicio y la conversion plena de los individuos en
nuevos entes espirituales y sociales, es decir, las formas en que los sujetos aceptan y reafirman el
Ilamado de Dios. Terminada la explicacién efectla el ritual del llamado invitando a levantar las
manos a todo aquel que quisiera tener un nuevo comienzo y atravesar el primer elemento esencial
de bautismo.

Dado que la celebracion siempre se extiende mas de lo programado, a las 17:05 horas los
servidores se acercan a las personas que levantaron las manos y los conducen a los vestidores, en
donde se les da una bolsa con una tdnica azul. Despojados de sus prendas, Colli y Paulina los
esperan en la alberca en donde les diran: “Desde ahora eres un hombre nuevo y Dios perdona todos
tus pecados, ;estas dispuesto a aceptar su perdon?”’, en caso de que la respuesta sea positiva, le
indicaran: “Cierra tus 0jos y con una mano tapa tu nariz, cuando estés sumergido habla con Dios
y dile que su hijo prédigo regreso a casa, cuando salgas grita muy fuerte: soy un hombre libre”.
Una vez que la inmersion en agua termina todos los servidores aplauden y al salir de la alberca le
dan una toalla para que pueda secarse.

Cuando los bautizos terminan y los nuevos communitas se han puesto sus prendas, se les
invita a tomar asiento junto a los que no se bautizaron, y el equipo de cocina les reparte sus
alimentos, cuando son pocos los asistentes se les da mas de dos o tres paquetes. Asi mismo, los

encargados de la recepcion elaboran las actas de bautizo y las entregan a cada uno de los nuevos
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miembros, mientras que los equipos de fotografia capturan tan sublimes momentos (Ver Imagen
7).

Imagen 7
Fernandoy Paulina bautizando a un joven en la ENC

Fuente: Trabajo de campo 2021: El dia que tomé la foto Colli se encontraba sirviendo en un encuentro de jévenes, asi
que le cedid a Fernando el cargo para celebrar los bautismos junto a Paulina en la ENC. En la imagen se observa a un
joven emerger del agua como un ente purificado y renacido.

Cuando los invitados a la ENC se retiran y los servidores han dejado sus herramientas en el lugar
en donde las encontraron, el trabajo de los cuatro fantasticos continla, porque entienden que un
lider debe ser el primero en acudir al servicio y el ultimo que debe de regresar a casa. Se ocupan
de inspeccionar que todo haya quedado en su lugar, asi como de comerse los alimentos sobrantes
puesto que, aunque primero reparten a sus discipulos, en ocasiones los alimentos son mas de los
necesarios y consideran que es una pena que se desperdicien.

También esperan a que la base de datos esté completa y a que el pastor Rodrigo notifique
su recepcion. Cuando confirma de recibido, aproximadamente a las 19:00 o 20:00 horas, cierran
el bautisterio y se dirigen a sus centros nocturnos de esparcimiento: taquerias y restaurantes en
donde sirvan hamburguesas, alitas, burritos, papas, pizzas, frappe, malteadas y helados, los
preferidos de Paulina, Luz y Daphne, puesto que estas Ultimas siempre los acompafian y acuden

en sus propios vehiculos, ademas, porque ninguno ingiere alcohol.

4.3.4 Evangelismo Digital

De acuerdo con el anciano Bernardo y los cuatro fantasticos, el ministerio de Evangelismo Digital
se cimienta en un modelo proselitista encaminado a motivar la conversion por medios digitales, el
cual sefialan, consta de seis etapas y que ninguna otra iglesia del mundo posee, al menos no en la

manera que ellos lo practican. A su modelo lo han bautizado como el “embudo”, porque es un

160



proceso a partir del cual filtran a un gran nimero de buscadores digitales, hasta llegar a aquellos

que tengan el algoritmo con mas posibilidades de experimentar una conversion (Ver Modelo 1).

Modelo 1
Evangelismo Digital: Embudo

Etapa 1: Elaboracion de
propaganda

Etapa 2: Contacto inicial

Etapa 3:Clasificacion
Etapa 4:
Conversaciones
\ /' \ /
\ \ [ Etapa 6: ) /
\_ | Clerre /
—— ==

Fuente: Elaboracién propia, basado en trabajo de campo 2021.

La etapa uno del embudo consiste en crear la propaganda que la iglesia difunde en redes sociales,
de lo cual se encargan Max, Fernando y Colli. Hacer la publicidad para la iglesia, servicios,
encuentros, conferencias, eventos especiales, felicitaciones de cumpleafos, de aniversarios y de
nacimientos, entre muchos otros, es una tarea ardua, a la que invierten dos o mas horas al dia,
puesto que en una semana solo en Facebook comparten entre quince y veinticinco publicaciones
diferentes.

Los servidores encuentran su lugar de trabajo en la tercera planta del edificio administrativo
de laiglesia, junto al estudio de grabacion del anciano Bernardo, quien es el primero en llegar y el
encargado de asignar las actividades. No existe un horario de trabajo fijo, varia segin las
actividades del anciano y los cuatro fantasticos, por lo cual, cuentan con un grupo de WhatsApp
en donde toman acuerdos y notifican su asistencia y sus faltas. Se hallan sumamente vinculados
con los servidores del ministerio de fotografia internos y externos del auditorio, al igual que con
el pastor Rodrigo, puesto que ellos proporcionan la sustancia con la que se elabora la publicidad:
tematicas de los servicios, fechas especiales, imagenes memorables, etc..

Pensar en los mensajes y la informacion de los carteles virtuales es una tarea complicada,
por lo que celebran mas de una lluvia de ideas y multiples ensayos de prueba y error hasta que se
hallan totalmente satisfechos con los resultados. Tarea que requiere méas de cinco horas, pero el
anciano siempre compra pizza de pepperoni y refrescos, pues como dicen: “pensar en una buena

publicidad es un ejercicio mental que mata”. En su publicidad existe la tendencia a asociar las
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tematicas de los servicios con peliculas clasicas y de estreno, al igual que a dichos populares que
encierran regionalismos seleccionados (Ver Capturas 1)

Capturas 1
Carteles de Evangelismo Digital
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Fuente: Trabajo netnografico 2020-2021.

Una vez publicada la propaganda en redes sociales, los servidores inician con la etapa dos del
embudo, en la cual los peregrinos virtuales tienen su contacto inicial. EI contacto sucede cuando
los buscadores reaccionan con un “Me gusta” u otro modo de expresion virtual a sus publicaciones
de Facebook, Instagram y YouTube; comentan en los servicios en linea; o contactan al ministerio
por Messenger, correo electronico o WhatsApp. Los cuatro fantasticos tienen acceso total a las
claves privadas de las cuentas oficiales de la iglesia, por ello, desde su teléfono mévil monitorean
los contactos virtuales y responden lo mas pronto posible las dudas y comentarios de los
buscadores.

Después viene la etapa de calificacion, en donde Paulina y Fernando separan a los usuarios
que dejaron algin nimero de contacto, especificaron el motivo de su contacto, asi como, a los que
después de responder a sus mensajes en Messenger y Facebook lo hicieron, de aquellos de los que
no se obtuvo respuesta. También separan a todos aquellos que constantemente reaccionan a las
publicaciones de sus redes sociales asignandoles una insignia de fan destacado, con la intencion
de que comiencen a contactar a la asociacién, de aquellos que por default o por error indican que
les gustan las paginas y publicaciones.

Aunque el proceso de clasificacion es efectivo y las aplicaciones ofrecen a sus usuarios
modos de saber quiénes han realizado un primer contacto, sistematizar la informacion en una base
de datos que permita tener un control de quienes ya han establecido un contacto y descartarlo en
la siguiente base, es una tarea en la que Paulina y Fernando gastan méas de doce horas cada uno.

162



En este punto fue donde colaboré y logramos reducir el tiempo a cuatro horas, empero, trabajé de
15:00 a 21:00 horas dos semanas enteras, asistido en todo momento por Jorge, quien actualmente
desempefia dicha labor.

Sistematizados los datos del peregrino, los cuatro fantasticos entran a la etapa cuatro del
embudo: el inicio de conversaciones. Se distribuyen los nimeros telefonicos de los peregrinos y
empiezan a contactarlos por llamadas telefonicas y por mensajes via WhatsApp, actividad muy
similar a la que realizan en el ministerio Tu linea de ayuda Call Center, pero con la variante de que
para este Ultimo estan disponibles las veinticuatro horas del dia y atienden temas solicitados por
los peregrinos, mientras que para la etapa cuatro destinan los lunes, miércoles y jueves. Las
Ilamadas se centran en la promocion de invitaciones a los servicios, en la confirmacion de horarios
de servicios y en la aclaracion de medidas sanitarias. Realizan aproximadamente doscientas
Ilamadas a la semana, lo cual, también les permite filtrar a aquellos que no viven en Tabasco y
ponerlos en contacto con servidores de la region a la que pertenecen.

La etapa cinco llamada Lead, término anglosajén que usan para nombrar a la generacion
de oportunidades de venta de servicio y productos a través de diferentes técnicas, tiene lugar
cuando los servidores después de entablar conversaciones continuas en las que demuestran interés
por la vida cotidiana de los sujetos: familia, amigos, entorno, empleos, etc., consiguen que los
peregrinos acepten acudir a un servicio o a la fiesta de bienvenida, para lo cual reiteran su
disposicién de recibirlos y acompafiarlos durante sus visitas, un hecho que debe suceder en un
periodo aproximado de seis semanas.

La ultima etapa del modelo de embudo, el cierre, deviene cuando el novicio entra a la
iglesia para presenciar un servicio o una ENC y recibe las ensefianzas que hemos sefialado, para
ello, los cuatro fantasticos esperan oportunamente en la entrada de la iglesia y si el visitante lo
decide pueden ir a buscarlo hasta la puerta de su casa, siendo asi, es muy poco probable que un
buscador digital no asista, no obstante, en caso de una inasistencia es responsabilidad de los
evangelizadores seguir instruyéndolo y empefiarse por pescar su alma. En todo caso, dan por
exitoso el proceso de evangelizacion digital s6lo cuando su invitado acepta el bautismo, en caso
de no ser asi, fracasaron.

Sélo en abril se invirtieron mil pesos en todo el proceso de evangelizacion digital, mes en
que en la etapa dos se registro a 164 personas, en la tercera a 102, en la cuarta a 80, en la quinta a
57 yen la sexta a 12. Gabriel de veinte afios fue uno de los buscadores virtuales que se bautizaron,
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él contactd a la asociacién por Messenger, indicando que a él y a su hermano Jesus de quince afios
les gustaria congregarse. Después de ser filtrados por Max, su contacto e informacion paso a manos
del equipo de evangelistas. Fernando fue quien se dispuso a iniciar con la etapa cuatro, a donde
entabl6 conversaciones regulares por una semana con Gabriel hasta que acepto su invitacion a la
fiesta de bienvenida, después de ser recibido por Fernando, proporcionar sus datos al equipo y

recibir su instruccion, decidié bautizarse y convertirse a la ICNGI.

4.3.5 Tu linea de ayuda Call Center

El ministerio Tu linea de ayuda Call Center también est4 en manos de los cuatro fantésticos, pero
principalmente de Colli y Paulina, debido a que su experiencia y trayectoria los convierte en los
servidores propicios para brindar ayuda espiritual a quienes la soliciten, dado que han cursado
diplomados y encuentros en donde se les instruy6d para tal labor. No obstante, los teléfonos
destinados para brindar el servicio continuamente se otorgan a Max y a Fernando que cumplen con
lo que llaman guardias.

Este ministerio es una division del Evangelismo Digital, sin embargo, tiene el objetivo
explicito de brindar asesorias espirituales al buscador en momentos que le son dificiles, o0 mejor
dicho anémicos. Cuando el celular suena saben que estan a punto de entablar conversaciones en
donde las personas expresaran sus problemas, por ello, cada mafiana y cuando alguien recibe la
guardia, Paulina se encarga de ungir con aceite los instrumentos para santificarlos y asi funcionen
como medios divinos de interseccion, si, los celulares dejan de ser objetos profanos y se convierten
en medios sagrados a partir de rituales de purificacion que celebran las jévenes.

Los teléfonos suenan aproximadamente seis veces al dia y en dos ocasiones se registraron
mas de veinte llamadas. Su éxito proviene de lo que llaman proselitismo de marketing, es decir,
con publicidad que contiene el mensaje “;Necesitas oracion? Escribenos al numero [........ ]o
contactanos por Messenger”. No obstante, debido a que realizan dicha practica desde sus hogares
tuve muy poco acercamiento, empero, cuando la observé siempre siguieron el mismo proceso: un
saludo afectuoso preguntando por el motivo de la llamada, la realizacion de una oracion, escuchar
por mas de treinta minutos los problemas que aquejan a los sujetos, realizar ejercicios de
interseccion y prosperidad, es decir, echar fuera demonios por oracion de guerra, y finalmente con
el ofrecimiento de los servicios eclesiales o vinculando al sujeto con un miembro de la region en

la que se encuentre, quien se encargara de visitarlo. Entre los temas que mas atienden se hayan el
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suicidio, la depresion, la infidelidad, el maltrato familiar, el aborto, la pérdida de trabajo, la muerte

de un ser querido, la sensacion de estar experimentando brujeria, las adicciones y el robo.

4.3.6 Proselitismo de marketing indirecto

El proselitismo de marketing indirecto es considerado por los cuatro fantasticos como una
herramienta espiritual, que tiene como objetivo llevar la propaganda religiosa al campo in situ, lo
cual se logra a través de cartas que entregan en centros comerciales, parques publicos y en el
Centro Histdrico de la ciudad de Villahermosa.

Aungue durante la pandemia sélo realizaron dos veces proselitismo de marketing, comentan
que con anterioridad lo hacian una vez por semana y que la participacién en la practica no se
limitaba a su equipo sino a todos los jovenes de la iglesia. Formaban grupos de mas de doscientas
personas que, segun sefialan, al resultar intimidatorios tenian méas oportunidades de llevar el
mensaje a nuevas almas. Respecto al proselitismo de marketing Catorce comento:

Antes de la pandemia éramos un bandon®®. Saliamos a repartir cartas todos los lunes mas de
doscientos jovenes, todos querian participar. Cuando la gente de seguridad nos veia llegar a
una plaza no nos decian nada, les ddbamos miedo porque éramos bastantes, 1o hubieras visto
Otho. La gente igual no nos rechazaba y yo creo que si intimiddbamos porque todos nos
escuchaban [risas], me imagino que decian: mejor hay que escucharlos no vaya a ser que nos
den pifiazos®®. Es que cuando nos acercabamos a alguien minimo le llegaban como diez

[risas].

Dado que el 7 de mayo de 2021 la mayoria de los servidores de la ENC se encontraban en un
encuentro de jovenes en Cancun, Quintana Roo, la fiesta de bienvenida no fue celebrada, asi que
el jueves a través del grupo de WhatsApp los cuatro fantasticos acordaron realizar proselitismo
indirecto, con la variante de que estd vez se limitarian a colocar “cartas invitaciones” en los
parabrisas de los carros estacionados en Plaza las Américas y Plaza Sendero, ubicadas a un
kilometro y kilometro y medio del recinto, respectivamente, ello con la intencion de respetar las

medidas sanitarias contra el COVID 19.

8 Un grupo numeroso de fieles.
% Pifiazos es un regionalismo para la palabra golpear, asi que en Tabasco cuando alguien se pelea se dice: se agarr6 o
agarraron a pifiazos.
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La carta que el equipo utiliza para difundir su credo en la ciudad de Villahermosa fue
elaborada por ellos mismos en 2020 y tiene cuatro caracteristicas segin advierten. La primera es
hacer saber al lector que se trata de un mensaje de Dios y no de propaganda de servicios de internet,
television o telefonia, por ello, depositan la carta en un sobre blanco destinado “Para una persona
especial”, a la que se le saluda como a un amigo de la familia “ICNGI GLOBAL” usando lenguaje
inclusivo: “Hola Amig@”, al que se le pregunta “;Cémo estds?” y se le informa que se esta
“viv@”, que no todo esta perdido y que se le tiene una buena noticia.

Con la intencion de que el destinatario no abandone la lectura y pueda recibir la oferta
teoldgica, en segunda instancia, la carta revela brevemente la existencia de una férmula para no
rendirse y seguir peleando batallas, la cual consiste en ceder a Dios todas las “preocupaciones,
necesidades, situaciones y enfermedades [que se piensa] no tienen solucion”.

En tercer momento, la carta busca que quien recibio el mensaje pueda contactar al equipo
de Evangelismo Digital y asi ingresar a la fase dos del modelo de embudo usado para dar
seguimiento a los posibles conversos. De manera que el equipo reafirma su compromiso de
“platicar” con los sujetos, poniendo a su disposicion las paginas de Facebook, Instagram, y los
numeros de Tu linea de ayuda Call Center, a los cuales se accede escaneando un codigo QR con
la cAmara de un celular, asi como de forma tradicional, proporcionando la direccién del recinto y
su numero de oficina.

Finalmente, con una tarjeta-invitacion se invita a los sujetos a asistir a la ENC y se les
indica la hora de la celebracidn. Se le pide al lector confirmar su asistencia y el nimero de sus
invitados, con la finalidad de conocer la posible cifra de asistentes captados con proselitismo de
marketing indirecto y de presupuestar la cantidad de productos a ocupar en la comida ritual de la
celebracion. En suma, con las cartas se busca encontrar nuevos nedéfitos e ingresarlos al embudo,
el cual concluye cuando el sujeto decide agregarse al grupo aceptando el bautismo, asi, los
iniciados emprenden nuevos rituales de separacion y de agregacion que suceden en su conversion.

El viernes 7 de mayo a las 15:30 horas, los cuatro fantasticos, Catorce y Jorge acudieron
puntualmente a su cita en la recepcion del auditorio. Como es costumbre, antes de comenzar su
labor los hombres entablaron conversaciones respecto a sus intereses cotidianos, como la
reparacion y adquisicion de teléfonos celulares, los pendientes del trabajo y la escuela, el fatbol,

el beisbol, el calzado deportivo de moda y sus planes nocturnos. Por su parte, Paulina realizaba
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Ilamadas telefénicas a Daphne para conversar de salones de belleza y su lectura compartida: Los
Juegos del Hambre; Balada de pajaros cantores y serpientes, de Suzanne Collins.

A las 15:50 horas Fernando se dirigi6 a las oficinas de la iglesia y regresé a la recepcion
con dos cajas de cartdn atiborradas de cartas-invitacion. Fernando entreg6 las cajas a Paulina y a
Colli para que empezaran con la interseccion que le permitiria al grupo y a las cartas separarse de
su estado profano y adentrarse a un estado sagrado. Paulina saco de su bolso su caracteristico aceite
de nuez con el cual ungio las manos del equipo. Acto seguido formamos un circulo e impusimos
las manos sobre las cajas, después, con una oracion de interseccion Colli transmitio el poder y la
presencia del Espiritu Santo, y todos comenzaron a hablar en lengua. Terminadas las oraciones, el
proselitismo y las cartas se convirtieron en medios sagrados, puesto que durante toda la actividad
esa fue la connotacion que le dieron, cada paso que daban era un acto de fe inspirado y bendecido
en el Espiritu Santo, siendo también que cada carta rechazada no significaba una ofensa al que la
entrega sino a Dios (Ver Imagen 8).

Imagen 8
Cartas-Invitacion para el Proselitismo de Marketing

Fuente: Trabajo de campo 2021: En la imagen se aprecian las cartas-invitacion ya ungidas y dotadas del poder del
Espiritu Santo que son utilizadas durante el proselitismo de marketing indirecto.

A las 16:05 horas, Catorce y un servidor abordamos el Chevrolet de Max, mientras que Jorge,
Paulina y Fernando subieron al auto de Colli. Cinco minutos después nos encontrabamos en el
estacionamiento de Plaza las Americas, en donde Colli sefial6 que en caso de que los guardias de
seguridad impidieran dejar las cartas en los autos no se debia entrar en confrontacion, puesto que
se debia de respetar la ley.

El equipo de Colli se encarg6 de cubrir con cartas los parabrisas situados en el
estacionamiento interno de la plaza comercial, en donde todo transcurrio con la calma que brinda
un espacio cerrado, mientras que el equipo de Max so6lo pudo cubrir la parte izquierda del

estacionamiento, debido a que de inmediato fueron interceptados por los guardias de la plaza,
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quienes no cedieron pese a que se les tratd de evangelizar. Cuando Colli observé lo que ocurria,
se dirigio a Max y le indic6 que era momento de retirarse, no sin antes bendecir a los guardias (Ver
Imagen 9).

Imagen 9

Equipo de Proselitismo de Marketing en Plaza las Américas, Villahermosa,
Tabasco

Fuente: Trabajo de campo 2021: En la imagen se observa al equipo emprender la retirada de Plaza las Américas, tras
ser desalojados por el cuerpo de seguridad. Max guarda las cartas y Catorce saluda al etnégrafo con la V de la victoria.

La tarea se repitié en Plaza Sendero, aunque esta vez el intenso sol de Tabasco quemd nuestras
pieles, pero ningun guardia confront6 al equipo, terminamos a las 17:10 horas. No tom6 mas de
siete minutos llegar a la iglesia. Cuando descendimos de los autos Colli y Paulina nuevamente
pronunciaron oraciones de intercepcién en donde agradecian a Dios por permitirles llevar su
mensaje, con lo cual cerraban su estado de agregacion y se reincorporaban al mundo natural.

El aroma a sudor en sus cuerpos, lo sucio de sus ropas y la piel quemada hizo que nadie
quisiera quedarse a escuchar el servicio, puesto que no deseaban romper las clausulas de etiqueta
que se exige a los que asisten, por lo cual decidi seguir su consejo: no quedarme, porque debia
tener bien definido el impacto que asistir en tales condiciones provoca en la iglesia. Sin mas, nos

despedimos y cada uno partio hacia sus hogares.
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CAPITULO 5

PROCESOS DE CONVERSION JUVENIL EN LA ICNGI: RAZONES EXPLICITAS DE
LA CONVERSION Y LA APOSTASIA

5.1 La conversion juvenil en la ICNGI

La conversion en la ICNGI se estructura a través de ideologias, simbolos, rituales y de una
organizacion social bien delimitada, que la sitian como el proceso por el cual la iglesia adquiere
el caracter generacional con el que busca permanecer en la linea del tiempo, haciendo de la
conversion un proceso de larga duracién que no termina en la juventud o adultez de un individuo,
sino hasta su muerte.

La conversidn no termina cuando un creyente toma la decision de bautizarse. En la ICNGI el
bautismo sélo representa el inicio del proceso de conversion y no el final, como si sucede en otras
organizaciones eclesiales. Puede pensarse en los Testigos de Jehova en donde al fiel se le otorga
el derecho al bautismo sélo después de cursar la Escuela Teocratica, modificar su estilo de vida y
de ser aceptado por la comunidad como un individuo correcto. En el neopentecostalismo la
mayoria de los casos los jovenes se bautizan guiados por la euforia experimentada en un servicio,
una ENC o un encuentro. Basta con que el individuo interprete sus reacciones corporales y sus
emociones como obra del Espiritu Santo para que decida bautizarse, pues como sefialé, en la iglesia
la fe y los llamados se demuestran y revelan en el cuerpo y las emociones.

La decision del bautismo representa el inicio de nuevos aprendizajes teoldgicos, rituales y
culturales, porque el bautismo es un requisito para ser reconocido como nuevo creyente y ser
incorporado a un discipulado y a un ministerio. Un bautizado y un discipulo son considerados
miembros, pero se sabe que su conversion no se halla cimentada, lo cual demostraran asistiendo
constantemente a los servicios, discipulados y ministerios, es decir, hasta que moldeen su identidad
y se apropien de la nueva cultura. Deberan permanecer en la iglesia durante un tiempo prolongado
y tendran que pescar dos almas para ser considerados Jovenes de Rompimiento, y diez para
convertirse en mentores o, lo que es lo mismo, en jovenes que tienen los conocimientos, la
obligacion y la autoridad para ministrar la vida religiosa de los nuevos creyentes (nifios, jovenes,
adultos, ancianos).

La conversion tampoco termina cuando un joven se convierte en adulto (si es que llegan a
conseguirlo), o sea, cuando madura en lo espiritual, socioeconémico y matrimonial. Un joven que

se convierte en adulto tendra que aprender nuevas ensefianzas en torno a su nuevo papel en la

169



iglesia, la solidificacion del matrimonio y la crianza de los hijos, porque se espera que tengan
descendencia, y en caso de no poder engendrarla que realicen rituales de interseccion destinados a
la fertilidad. Prescripciones que asumiran e interpretaran para poder seguir viviendo conforme a
las estipulaciones del grupo. El que entra a la adultez debe aprender a entablar relaciones con otros
adultos, al igual que, a apropiarse los espacios de la iglesia de forma distinta a la manera en que lo
hacia en su juventud. En tiempo reciente, observé como Colli y Paulina al casarse dejaron de
concurrir a plazas comerciales con amigos y lo empezaron a hacer con otros matrimonios de la
iglesia, ademas, frecuentan restaurantes y realizan actividades en lugares y horarios diferentes.

De igual forma, se considera que la conversion es en si misma un proceso inacabado,
porque los estatus de ministros, ancianos y pastores pertenecen solo a los adultos que siendo
jévenes se acoplaron a la norma institucional. Al ser una iglesia expansionista se espera que los
jovenes al dar el paso a la adultez se conviertan en ministros, ancianos y pastores, lo cual les
implica formarse una proyeccion del futuro y prepararse en los aprendizajes del grupo hasta que
puedan dar los siguientes pasos. Recordemos a Bernardo Basso y a Rodrigo Palmer, que en su
juventud organizaban fiestas y eran DJ'S de la iglesia, en cambio, en su adultez se configuraron
como un anciano, un efesio, empresarios, figuras publicas, padres de familia, instructores,
miembros respetables y poseedores de los dones y bienes mas valiosos de la iglesia.

Otro elemento por el cual la conversion se configura como un proceso de larga duracion, es el
caracter generacional de la iglesia, porque siendo una iglesia que comulga con el capitalismo, se
ve obligada a innovar, adaptar y flexibilizar las producciones religiosas de acuerdo con las
tendencias mercantiles del mundo contemporaneo, lo cual hace que lo que se cree y considera
novedoso deje de serlo de una generacion a otra. Ello provoca que los fieles de la ICNGI
constantemente tengan que adecuarse a los paradigmas y referentes culturales, nunca fijos y
siempre cambiantes. En la ICNGI definir a la conversion a partir de la apropiacion de identidades
fijas no seria correcto, dado que cada generacion que se agrega impone nuevas pautas culturales
que los identifica como jovenes y creyentes.

También considero que en la iglesia la conversion es un hecho social que se reafirma hasta
la muerte, a partir de sacrificios monetarios y corporales implicitos en el ritual de la siembra y el
ayuno. Dejar de sembrar es renunciar a los compromisos teoldgicos de la fe: la prosperidad y la
guerra espiritual, entonces, si la siembra es un ritual dominante, cada vez que los sujetos siembran

reafirman su conversion, lo cual sélo deja de suceder cuando abandonan la asociacion y mueren,
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de igual suerte, la conversion se pone a prueba a través de ayunos dos veces al afio, hasta que el
individuo decida abandonar la fe o muera.

Puedo argumentar que la conversion es un proceso que finaliza con la muerte de los sujetos,
puesto que el curso de sus vidas siempre esta en movimiento. La conversién es una lucha cotidiana
por guardar una identidad que a toda hora se encuentra en peligro, debido a que, como los
miembros de la iglesia sefialan, al salir de la iglesia entran al mundo natural gobernado por
tentaciones, maldiciones, deseos y demonios que buscan robarles su identidad. No existe edad para
ceder a las mentiras del Diablo y abandonar la herencia de Dios, aunque cuando ello ocurre tienen
la oportunidad de celebrar bautismos en agua que les aseguren un nuevo renacer y la posibilidad
de emprender nuevamente el camino de la conversion.

El fin de la conversion para los jovenes se halla en un mundo no terrenal, debido a que en
la tierra s6lo los gobernantes han sido elegidos por Dios para alcanzar la plenitud espiritual.
Aunque un joven experimente un cambio de identidad y filiacion religiosa, su conversion no
culmina en este mundo, porque al no cumplir con los requisitos sanguineos para llegar a la punta
de la pirdmide social, subsiste en un estado liminal permanente, caracteristico de las sociedades
autocraticas.

Experimentar una conversiéon Paulina es un hecho que no s6lo se encuentra reservado y
mitificado para los gobernantes de la iglesia, si no pareciera ser un ideal quebrantado y siempre
postergado para la juventud, debido a que la conversidn en la ICNGI se presenta como un proceso
de larga duracién. Los jovenes tampoco siguen una trayectoria lineal en la conversion, la mayoria
ha pecado, ha dudado de su fe, o ha dejado de congregarse durante un periodo de tiempo, corto o
prolongado, lo cual se debe a que en el curso de sus vidas van cambiando de intereses, roles y
expectativas, a lo que se suma la interseccionalidad de sus vidas con las de otros sujetos del mundo
natural, porque no dejan de pertenecer a la sociedad: familiares, amigos, comparieros de la escuela,

del trabajo, de la iglesia, parejas sentimentales, vecinos, conocidos, entre otros.

5.1.1 Una mirada a los procesos de conversion juvenil
Como aclaré en el capitulo 1, no es posible aprehender la conversion juvenil en la ICNGI con un
solo modelo analitico, debido a que es una comunidad religiosa ordenada por estatus y niveles de

organizacion social que determinan las etapas de la conversion.
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Ningun joven experimenta el mismo proceso de conversion, porque sus pasados y las
herramientas que usaron para abandonarlo son diferentes, como lo son, las condiciones
socioculturales con las que forjan su nueva identidad y las proyecciones que tienen de su futuro.
Los jovenes no se convierten a la misma edad y no reciben los mismos apoyos en el proceso.
Tampoco se acercaron de la misma forma a la iglesia y los motivos por lo que lo hicieron son
disimiles. La conversién para cada uno implicd rupturas diferentes con su entorno social. Sin
embargo, el punto de inflexion se halla en las experiencias compartidas de la conversion y el hecho
de que todos los jovenes de la iglesia son conversos.

A continuacion, se presentan dos historias de vida que muestran la alteridad de la
conversion juvenil en la iglesia. La primera historia de vida pertenece a Uriel de veintidos afios,
un joven que tiene siete afios de trayectoria en la iglesia. Y la segunda, a Cain de veintisiete afios,
convertido a la iglesia desde los siete.

Uriel es originario del municipio de Pichucalco, Chiapas. Su primer acercamiento a la
ICNGI fue en el municipio de Teapa, Tabasco, y lo hizo por curiosidad. Uriel llegé a NGI®' Teapa
de la mano de sus padres, con quienes dirigio una Casa de Paz en Pichucalco. En el momento en
que los padres de Uriel se divorciaron, él abandond la iglesia y migr6 a Palenque, Chiapas, en
donde se insert6 en el mundo laboral y el profano. Cuando regresé a Pichucalco, nada fue igual,
los comentarios de sus comparieros de Teapa lo hicieron no querer regresar a la iglesia. Fue
Rodrigo Palmer quien busco a Uriel y lo reincorporé a las filas de la iglesia. Actualmente Uriel es
discipulo de Rodrigo, quien busca convertirlo en un pastor que pueda ser lider de una filial hija en
el municipio de Pichucalco, por lo que reside en la ciudad de Villahermosa bajo su proteccion
espiritual y econémica.

Conoci a Uriel en Facebook, fue mi primer informante y quien me introdujo al campo in
situ, dado que cuando realizaba trabajo netnografico, sin pertenecer a los miembros de
Evangelismo Digital Uriel respondia los comentarios que hacia en las publicaciones de la pagina
oficial de la iglesia. En ese momento consideraba un golpe de suerte haber conocido a Uriel, vaya
descuido y supersticiones de mi parte, porque desde entonces estaba siendo evangelizado y los
cuatro fantasticos conocian de mi existencia en el mundo virtual, puesto que en diciembre de 2020
me asignaron la insignia de fan destacado. La historia de Uriel fue copilada a partir de una

entrevista a profundidad que celebramos en un comedor del municipio de Teapa, Tabasco, lugar

67 Los miembros de la iglesia nombran a la Iglesia Cristiana Nueva Generacion Internacional con las siglas NGI.
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al que me trasladé en octubre de 2021, puesto que desde un mes antes Uriel habia aceptado
concederme la entrevista.

Por su parte, pese a que Cain y su familia llevan en la asociacion veinte afios, €l dejo de
participar activamente en 2013 y se reincorporo al servicio hasta 2021. Su ruptura con la iglesia se
dio con su ingreso a la universidad, en donde conocié nuevos amigos, empez0 a tener relaciones
sexuales y a ingerir bebidas alcohdlicas. Durante su vida a padecido de depresion, enfermedades,
aislamiento y también ha asistido a multiples encuentros. Como toda su familia materna esta
afiliada a la asociacién Cain se define como la oveja negra de su familia. Sus conocimientos
teoldgicos y organizativos superan en demasia los conocimientos de Uriel, la diferencia entre
ambos se halla en que Cain no puede superar las tentaciones de la vida profana, lo cual lo aflige
en demasia.

A Cain lo conoci en un encuentro celebrado en Cancun, Quintana Roo, en donde forjamos
una amistad, dado que por nuestro rango de edad compartimos el mismo dormitorio. En las noches
platicAbamos de muchos aspectos teoldgicos, por un momento pensé que podria ser un gran
mentor, pero el hecho de ser encuentrista no coincidia con sus saberes. Con el tiempo lo veia
ocasionalmente en la iglesia, principalmente los domingos cuando acompafia a su mamay a sus
tias. Nos comunicamos constantemente por WhatsApp y Facebook, hasta que en noviembre de
2021 aceptd concederme la entrevista que a continuacion presento, misma que celebramos en un
restaurante de carnes brasilefias de la ciudad de Villahermosa, porque Cain es un joven con una

posicion econdmica privilegiada.

5.1.2 Historia de vida: El proceso de conversion de Uriel

Mi nombre es Uriel y tengo veintidds afios. Naci en Pichucalco, Chiapas, pero desde hace cinco meses vivo
en Villahermosa, [Tabasco]. Hace nueve meses mi papa y mi hermano se fueron a vivir a Teapa, [Tabasco],
yo vivia con ellos. Mi papa tiene cuarentaiséis afios, él se dedica al transporte, es chofer, y mi hermano
tiene veintiocho afios y se dedica a hacer reposteria: postres, pasteles, panes.

Mi mama no vive con nosotros, porque mis papas estan separados desde hace cinco afios. Cuando
se separaron, mi hermano y yo decidimos vivir con mi papé. Quisimos vivir en Teapa, porque Pichucalco
nos recordaba a mi mama4, ademas, aqui tenemos un ranchito que mi papa esta trabajando, también tenemos
un ganadito, no cultivamos, pura cria y venta de ganado. Esta muy cerca de aqui, en una comunidad que se

Ilama Ixtapangajoya, a quince minutos [del centro de Teapa], ahi hay cascadas, rios y balnearios [de azufre].
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Cuando vivia con mi papa ayudaba a mi hermano en la reposteria. Entre los tres trabajdbamos, aprendia de
ellos.

De Pichucalco no me gusta que sea un lugar muy apagado, es un pueblo tranquilo. En Teapa es mas
movido, hay mas comercios y es un lugar muy relajante. Ademas, no te complicas tanto con el transporte
como en Villahermosa. Ademas, en Villahermosa hace mucho mas ruido y calor. Tal vez lo que no me
gusta de estos lugares sea el calor, es muy intenso casi todo el afio. Villahermosa es més grande, con mas
tiendas, mas a donde ir a pasear 0 a comer algo, mas a donde frecuentar personas. Son muy diferentes estos
tres lugares.

Comencé a estudiar la prepa en Pichucalco y la terminé en Palenque, Chiapas, pero no continué
con mis estudios, aunque tengo pensado que este afio primeramente Dios entraré a la universidad. Ya no
quise estudiar porque en ese entonces pasé el divorcio de mis papés. Entre en un momento en el que
sinceramente estuve en depresién, no queria nada y decidi no seguir estudiando. Creo que no fue algo
razonable, pero fue el momento.

Yo obtengo mis ingresos econdémicos del apoyo que mi hermano y mi papa me dan. También del
pastor Rodrigo, quien siembra la renta del departamento en donde vivo y los alimentos de la semana, es un
gran ser humano. Ellos son los que me dan dinero para ir a la iglesia y para mis gastos, obviamente los
tengo que ayudar en las labores de la casa y de la iglesia, porque cuando trabajaba yo solito solventaba mis
gastos y no dependia de nadie. Cuando trabajo soy independiente y no dependo de mi familia, pero ellos
siempre estan de forma incondicional. Porque la mayoria de los que llegamos a la iglesia y no somos de
Villahermosa la verdad son nuestras familias las que nos apoyan, aungue ellos no lleguen.

Mi papé antes de la pandemia me acompafiaba a la iglesia, pero ahora sigo yo nada méas. Mi familia
si cree en Dios, no son malas personas, no toman ni se drogan, se dedican a su trabajo. Mi familia es la que
me manda a la iglesia, ellos me animan a que siga llegando, y ese es el apoyo que mas me dan, porgue en
ningn momento me han criticado o dicho que deje de llegar, al contrario, me han apoyado mucho, por eso
le agradezco a Dios.

Empecé a llegar a la NGI aqui en Teapa hace siete afios, cuando todavia vivia en Pichucalco. Yo
conoci a Jesus desde nifio, porque mis papas son cristianos y los acompafaba desde que yo naci. Cuando
empecé a llegar a NGl viajaba desde Pichucalco a Teapa con mi mama4, porque los que empezamos a llegar
primero a NGI fui yo y mi mama, cuando mis papas todavia estaban juntos.

La NGI de Teapa antes estaba enfrente del COBATAB®, y ahora esta por el Centro. Desde que
regresé de Palenque no asisto a la NGI de Teapa, preferia viajar a Villa[hermosa]. Te digo Otho, aqui

comencé a llegar a la iglesia, pero cuando paso el divorcio de mis papas nos dimos un tiempo y nos fuimos

8 Colegio de Bachilleres de Tabasco.
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a vivir a Palenque, para que mi papa sanara un poco. Ademas, un pastor de la NGI de Palenque le consiguio
un trabajo, gracias a Dios. Antes de irnos hablamos con los ministros de Teapa y ellos nos contactaron con
los pastores de Palenque. Fue cuando llegué a Palenque que yo dejé de asistir a la iglesia, en ese entonces
terminé la prepa, comencé a trabajar de mesero en un restaurante y después fui encargado de una polleria.

A mi me encanta Palenque, es un lugar con mucho turismo y puedes irte a divertir. Te soy sincero,
en Palenque me sali de la iglesia, me dediqué al mundo. La Unica persona que llegaba a la iglesia era mi
papa. Me dedicaba a trabajar, ahi si salia a tomar [alcohol], a las fiestas y a los antros, pues ahi hay mas
diversion y formas de salir que en todo Tabasco. Vivi en Palenque un afio y medio. En ese entonces no iba
a la iglesia, pero llegd el momento en que me volvio a surgir la necesidad de acercarme a Dios y regresé a
la iglesia.

Tenia quince afios cuando llegué a la NGy permaneci tres afios y medio, a los dieciocho afios me
sali poquito, ocho meses, y de ahi regresé, desde entonces he permanecido. Conocia a la NGI porque un dia
gue iba pasando por la iglesia escuché la musica y me acerqué por curiosidad, hoy sé que Dios me estaba
Ilamando. Desde que regresé hace tres afios soy un miembro activo y he estado constantemente en [el
programa] de la iglesia en Villahermosa, cuando regresé comencé a llegar alla.

Cuando estaba en la NGI de Teapa también servia y tenia una Casa de Paz en Pichucalco, la
trabajaba con gente del municipio. Hicimos una vez un evento en el Casino del Pueblo donde reunimos a
la gente que teniamos. Teniamos como treinta y cinco gentes gracias a Dios en nuestra Casa de Paz.
Nosotros invitdbamos a nuestros vecinos de la calle en donde viviamos, a mi familia y a los amigos. La
gente que queria asistir a un servicio le haciamos la invitacién de que llegara hasta Teapa. En ese tiempo
mi papa tenia una camioneta y los traiamos en esa camioneta, o0 cuando no podiamos el ministro [de Teapa]
también disponia su camioneta a las personas.

Fueron los ministros quienes nos invitaron a formar nuestra Casa de Paz cuando nosotros
comenzamos a llegar a NGI. Nos hicieron la invitacién de que una parte del proceso en la NGl es tener una
Casa de Paz para compartir el mensaje, es parte de los procesos que como miembro activo de la iglesia uno
debe de seguir. Pero cuando sucedi6 lo de mis papéas dejamos tirada a la gente y fue en el momento que
nosotros decidimos mudarnos a Palenque y la Casa de Paz termind. En Pichucalco ya hay miembros de la
NGI. Estoy enterado de que anteriormente habia dos familias que estaban llegando de Pichucalco a Teapa.
En Teapa la NGI era grande, nada mas que hicieron cambio de ministros y desde ese momento el nimero
de personas fue bajando de miembros. Si me llevo con los ministros de [Teapa], pero no frecuento la iglesia.

¢Por qué asistir a NG| Villahermosa y no Teapa? Bueno, porque cuando yo regresé hace tres afios
el pastor Rodrigo me contact6. Me dijo que queria platicar conmigo. El pastor Rodrigo me conocia a mi'y
a mi familia, porque los pastores de Teapa una vez le comentaron sobre nosotros y de nuestro grupo en

Pichucalco. No sé, como que algo le interes6 y como que algo le llamé la atencion, tal vez el saber de
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nosotros. Fue de esa forma que yo después lo contacté. El sabia quiénes somos. Cuando conversamos le
comenté que nosotros antes teniamos una Casa de Paz en Pichucalco. Me cité un dia en su oficina y ahi en
la iglesia tuvimos una platica muy larga, en ese momento fue donde le dije que queria regresar a la iglesia.
El me sugiri6 que comenzara a llegar a la iglesia en Villahermosa, porque él queria formarme en lo espiritual
y en muchas areas, pero queria que yo estuviera cerca de él y de la iglesia para que pudiera brindarme
ayuda, desde entonces él me ha apoyado muchisimo, él ha sembrado mucho en mi, financieramente como
espiritualmente. Fue una decision que senti de parte de Dios, que tenia que estar en Villahermosa para que
Dios hiciera algo en mi, para que Dios fuera formando algo en mi vida a través de los tiempos.

- ¢Se puede decir que desde hace tres afios te estas formando para ser pastor?

[Risas]. Te voy a decir lo que le digo al pastor Rodrigo, suena una locura, pero fijate que si. Mi
anhelo y mi sentir de parte de Dios es prepararme, por eso estoy en Villahermosa y no en una filial, estoy
en la central de todas las NGI, porque ese es mi sentir y porque igual el pastor Rodrigo me dijo que tengo
gue estar informado. Siento que, en un futuro, por parte de Dios, no sé si en Pichucalco o en otro lugar,
pero ese es mi objetivo. Estoy en Villahermosa para formarme y ser un pastor. Eso también es un proceso
gue debemos de llevar en nuestra vida espiritual, si ese es nuestro llamado.

En NGI no se nos prohibe nada, bueno casi nada, porque lo que si esta prohibido es tomar alcohol,
consumir drogas, los ilicitos sexuales, adulterio, fornicacion, masturbacion. La biblia nos hace conscientes
de lo que es incorrecto y de lo que a Dios no le agrada. En NGI nos ensefian a cdmo vivir con principios y
valores, pero al fin de cuentas la decision esta en nosotros, porque vivir en Cristo es un estilo de vida y los
estilos de vida no se imponen, los escoge uno.

Yo me converti en NGI por decision propia y porque me gusta que uno decide vivir sin
imposiciones, slo con la ensefianza de principios y valores, no como sucede en los Testigos de Jehova,
porque yo he compartido con ellos y ahi si te imponen o te meten a disciplina. Cuando uno cae en alcohol
en NGI no te juzgan, no toman el papel de juez, porque la gracia de Dios sobreabunda en nuestras
debilidades.

Cuando regresé a NGI me recibieron de la mejor manera, nunca me han juzgado, al contrario, me
han dicho levantate, te vamos a ayudar asi 0 asi, tienes que hacer esto. Yo he sentido del pastor Rodrigo y
mi mentor Antonio mucho amor y la he regado muchas veces, porque me he ido a tomar [alcohol], pero
ellos han estado ahi conmigo, me estan marcando, me estan hablando, me estan diciendo, me estan
aconsejando, me estan animando. Te lo juro, en ningn momento he sentido que ellos se hayan puesto en
el papel de un juez o que me hagan sentir que me voy a ir al infierno, al contario, hacen lo que Jesus haria
en ese momento y lo que Jesus en su palabra les ensefi6 es dar amor.

Cuando regresé a NGI Villahermosa primeramente asistia con mi papa, me llevaba en el carro, pero

de ahi él dejé de asistir y ya me tenia que ir en autobus, pero desde el otro afio una maestra de aqui [Teapa]
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comenzé a congregarse en Villahermosa y tiene un carro, asi que después viajaba con ella. ibamos més
seguido porque igual ella sirve en la iglesia, esta activa. También nos regresdbamos juntos. Cuando me iba
en transporte publico agarraba los autobuses de la Sultana y después un taxi, gastaba como doscientos
cincuenta pesos en total, porque nada mas iba a la iglesia y me regresaba. Cuando iba con la maestra,
gastaba como cien pesos que le daba para la gasolina. Ahorita no gasto nada porque mi mentor pasa a
buscarme al departamento, todo es més sencillo.

Cuando recién ingresé a NGI mi primer paso fue asistir a los encuentros, primero como encuentrista
en Villahermosa, porgque antes s6lo se hacian en Villahermosa, y después como servidor en Cancun, [
Quintan Roo]. En los encuentros Dios me ha liberado de muchas cosas, han traido muchos cambios a mi
vida. En ellos Dios me ha hecho sentir muchas cosas y me ha revelado muchas promesas gue tiene para mi
y mi familia. Han sido experiencias en la que he sentido el amor total de Dios, porque ha hecho que cambie
sin ser juzgado y sin ser privado de esas oportunidades y esas gracias para salir adelante. En ellos he
aprendido como ser un buen hijo, un buen hermano. Lo que se siente en los encuentros es algo inexplicable,
porque es como si te desconectaras del mundo y entraras en un éxtasis que te lleva a experimentar
sensaciones que no pertenecen a este mundo y que se nos han revelado. Es el Espiritu Santo ministrando
nuestras vidas, liberando nuestras vidas. Es algo sobrenatural, de otro mundo.

Desde el primer encuentro Dios me liberé del alcoholismo, porque antes si tomaba mucho [alcohol],
tenia un mal caracter y era muy impulsivo con mi familia. Dios me liberd en esa area porque reaccionaba
con palabras y era muy agresivo fisicamente, terriblemente. Es un proceso porque se entiende que Dios
libera, pero el verdadero encuentro esta aca afuera, porque aqui es donde experimentamos un monton de
cosas, pruebas que uno tiene que vivir. En el trascurso de este proceso fijate que si he cambiado, he
aprendido a manejar mi caracter, controlarme, y a que cuando alguien me dice algo debo callar, antes no
era asi, t0 me decias y yo te respondia y te insultaba, hasta el grado de agredirte fisicamente. Desde entonces
he sabido manejar cada situacion que se me ha presentado.

Creo que no soy perfecto, pero uno sigue procesos en NGI que te hacen mejorar dia con dia. Antes
era un chico muy depresivo, una, por cosas que me pasaron de nifio, y eso se me junté con el divorcio de
mis papés. Entré a una depresion terrible. No queria salir de mi casa, de mi cuarto, estaba encerrado, no
gueria saber de nada ni de nadie. Dios cambié eso en mi vida. Cuando era nifio me abusaron sexualmente
y es algo gque cuando eres nifio crea dafios psicoldgicos y emocionales, y mas cuando es de un familiar. Es
muy feo, es terrible, creas una falta de perdon hacia ese familiar, iba creciendo y recordaba, me sentia como
la peor persona del mundo, me sentia desvalorizado, que no tenia nada que dar a nadie. A raiz de eso me
formé un caracter, en que si ti me hacias algo yo me defendia, no me dejo. Si tG me quieres tocar, no me

dejo, yo ya creci, ya se defenderme, te insulto, agarro algo y te doy. Pensaba que ya nadie me iba a tocar,
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nadie me iba a ofender. Llega el grado en que si explotas y dafias a muchas personas. Era muy rebelde.
Insultaba a mi papa a mi mama. Dafié a mi familia.

Decidi acercarme a NGI porque me empecé a dar cuenta de todos mis problemas y a ver esa
necesidad de decir: tengo que cambiar. Esos encuentros con Dios me hicieron ver que nada de lo que me
ha pasado define quién soy, porque mi identidad me la da Dios, porque el hecho de que me pasaran todas
esas cosas no significaba que tuviera que haber sido asi. He aprendido a que Dios define mi identidad con
amor. Uno comienza a liberarse de cosas y Dios comienza a mostrarte cosas que él tiene para uno. Dios,
mis pastores y otras personas me han hecho sentir que Dios tiene un llamado para mi y para mi familia,
para que le sirvamos como ministros y pastores, predicando su palabra. Si en un futuro Dios lo permite
vamos a abrir nuestra iglesia.

Dia con dia he visto cambios en mi vida. En mi carécter, en mi forma de ser. No completamente,
pero ahora tengo mas amor con las personas, soy mas buena onda, soy mas solidario, porque antes era muy
chocante®®. Ahora, trato a la gente con mas amabilidad porque siempre le pido a Dios que me dé su amor
para tratar con respeto a las personas. En esos aspectos Dios ha ido cambiando mi vida, en la forma de tratar
a mi familia, en tener paciencia y amor con ellos. Dios me ha dado gracia y favor, porque la gente me dice:
ya no eres como antes. La verdad me gusta ser asi, no juzgar, mostrar el amor como a mi me lo muestran
mis pastores.

No hay cosa en el mundo que no encuentre en NGI, aqui tenemos de todo. Creo que no valdria la
pena salirme de NGI por estar en el mundo, porque aqui encuentro a Dios, musica, deportes, libertades de
ir al cine y a las plazas [comerciales]. No es una iglesia que este peleada con el mundo, més bien, es una
iglesia que te ensefia a como conducirte de una forma que agrade a Dios en el mundo y con lo que existe
en el mundo, o sea, no te dicen: no te subas a una moto. Aqui aprendemos estilos que nos ensefian a vivir
conforme a Dios en el mundo, porque vivimos en el mundo, porque nosotros somos de este mundo, pero
no practicamos lo que el mundo hace, somos nosotros quienes podemos vivir y hacer la diferencia en ese
mundo, no emborracharnos, no hacer de nuestra vida moral un desastre, esa es la diferencia.

Ya no estoy interesado en seguir tomando [alcohol], porque mi experiencia con el alcohol fue
terrible, porque me orillaba a hacer cualquier tonteria, principalmente a tener sexo desenfrenado. Creo que
el alcohol y las drogas a lo que te llevan muchas veces es al sexo desenfrenado. También te conduce a ser
agresivo, a tener un temperamento que no es normal y s6lo sale cuando estas ebrio, eso te perjudica moral
y fisicamente, porque hay personas que ya drogadas o alcoholizadas hacen cosas malas.

Actualmente no tengo novia, pero si he tenido novias fuera de la iglesia. Mis experiencias con ellas

han sido pésimas, porque teniamos conflictos por nuestras creencias. Hay cosas en las que te pones limites

59 |ndiferente.
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y que una mujer no te va a venir a influenciar o cuestionar por qué llegas a la iglesia. A veces te comienzan
a meter ideas torcidas, te quieren desviar, 0 normalmente si tenias la intencion de regresar a la iglesia ya no
lo haces por esa relacion. El problema era que yo ponia limites y exigia respeto a mis creencias. Eso te lleva
a no tener la misma comunicacion, no andas en la misma sintonia se podria decir.

Lo que me hace diferente de otros jévenes que no asisten a la iglesia son los valores que he
aprendido. Un joven en estos tiempos jDios!, solo escucha su forma de hablar, su forma de expresarse, de
comportarse. La mayoria de los jovenes van a antros, toman [alcohol], fuman marihuana, hacen su vida
sexual como ellos quieren. Yo lo experimenté, pero la diferencia es que decidi dejar de hacerlo. En diez
afios espero verme prosperado dentro de la iglesia, siendo un gran lider, tener un matrimonio, tener hijos,
prosperar financieramente, porque creemos mucho en la prosperidad, que es algo que Dios nos da en
herencia al ser sus hijos.

¢Qué te cuente sobre los pasos que uno sigue en la iglesia para convertirse? Bueno. En la NGI
primero me presentaron a Jesus en el primer servicio al que asisti, en el llamado de salvacion. Luego para
gue me integrara pasé por la afirmacién. La primera afirmacién es que vayas a un encuentro, en ese
encuentro experimentas, como t0 lo viste, el amor de Dios, experiencias sobrenaturales. EIl encuentro es
una de las principales afirmaciones, porque si un creyente no ha ido a su encuentro yo creo que no va a
permanecer, porque no ha vivido esa experiencia sobrenatural.

Es muy diferente la experiencia que vives continuamente en un servicio local a vivirlo en un
encuentro, son procesos diferentes por el cual el nuevo creyente pasa, por ejemplo, series de clases en donde
te ensefian lo principal: quién es Jesus, las doctrinas de un cristiano, como vivir una vida cristiana.
Obviamente, te dan un lider, un mentor, para que esté a cargo de ti. De esa forma la iglesia apoya a los
nuevos creyentes para que puedan permanecer, en que tengas un mentor que te vaya guiando en ese proceso.
Una persona que esté a cargo de ti, ya lo has visto, siempre estas con Colli y Fernando, supongo que ellos
son tus mentores, aungue adn no te han logrado discipular [risas], es broma Otho.

Después, uno tiene que llevar a los nuevos creyentes a los servicios y a los discipulados que marca
la iglesia, asi como anexarlos a un ministerio para que sirvan, porque una cosa que puede mantener a un
creyente constantemente buscando a Dios es el servicio. El servicio es el alma principal de lo que a ti te
mantiene aprendiendo de Dios, prepardndote. En el servicio cambias cosas que los nuevos creyentes
necesitan cambiar, ahi van adquiriendo esos cambios. Es una forma de adorar que al creyente lo mantiene
en la iglesia, porque si el creyente solamente va a su retiro, va a un servicio y ahi se acabd, déjame decirte
gue probablemente abandone la iglesia.

En lo personal, dedico bastante tiempo a mi discipulado dentro y fuera de la iglesia, por las mafianas
me gusta levantarme y estudiar unas dos o tres horas. Administro mi tiempo de reflexién y meditacion

viendo prédicas, también agarro libros y termino mis lecturas. Tengo tiempos para asistir a los servicios o
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a diferentes areas en donde estoy metido, el tiempo que me pidan es el tiempo que yo estoy ahi. Servir en
la iglesia me hace sentir muy bien, te mantienes activo, conoces a gente, te llevas con otras personas,

compartes ideas, compartes opiniones (Ver Trayectoria 2).

Trayectoria 2
Proceso de conversion de Uriel
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2000 2016 g
e g omienza a asisti o onouentro  AbreCasade  Ciemra su Casa 2018 egresa a INGI
Hechmiceto to e aICNGI Teapa Priniec encneny Paz de Paz Abandona la ICNGI Villahermosa

1 il 1 1 1

2019
resaa

Fuente: Elaboracion propia, basado en la historia de vida de Uriel (2021).

5.1.3 Historia de vida: El proceso de conversion de Cain

Tengo veintisiete afios Otho. Vivo en Jardines del Country a donde tienes tu casa. Llego a la NGI desde los
siete afios. Mis papas, mis tias por parte de mi mama, mis primos y mis abuelitos igual se congregan, mi
mama los convirtid. Pero podemos decir que yo soy el hijo prédigo de la familia o, mejor dicho, la oveja
negra. He ido como a cuatro o cinco encuentros, te confieso algo, ya hasta perdi la cuenta. La mayoria
recordamos la fecha de nuestro primer encuentro, muchos después de esa fecha no regresan atras, no a todos
nos ocurre lo mismo, para muestra un boton, porque yo he ido regresando atras muchas veces, casi siempre
por las mismas cosas, en resumen, por involucrarme en relaciones amorosas con personas que no conocen
a Cristo y que me han rechazado.

Hace un afio cambié de mentor, porque hace cinco afios dejé a mi segundo mentor, ya llevo tres.
Regresé porque el pastor Salvador me marcd y me dijo: sabes que, quiero que seas mi discipulado, aun asi,
he estado batallando mucho porque me alejo, porque me hace sentir inferior que tengo veintisiete afios y
estoy estudiando con gente de veinte o veintiuno, o sea, desperdicié mi vida y son consecuencias de mis
decisiones a los veinte, son consecuencias las que estoy pagando Otho. Todos los domingos mis papas me
hacen llegar a la iglesia, si soy NGI, mi corazon lo sabe, s6lo que no soy igual a los demas.

Cuando me separ6 lo que hago es esconderme en mi cuarto. Casi no publico en Facebook, ni en
Instagram, porgue no salgo, no tengo nada que publicar como los otros jovenes, no tengo nada que hacer.
Desde hace siete afios me empecé a encerrar en mi mundo, estaba escribiendo una novela, pero no era para
publicarla, simplemente por gusto, casi toda la historia la tengo en mi cabeza, llevaba historias y las

cambiaba con el tiempo. Puras cosas solito, yo separado del mundo. Tenia mis amigos de la universidad,
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son dos, pero s6lo nos reunimos en la universidad, nada afuera. Con los jovenes de la iglesia si salgo, pero
s6lo a sus cumpleafios porque siempre invitan a mis papas, saben que somos hermanos, pero te lo repito,
también saben que soy la oveja negra.

Dios me volvié a tocar en un encuentro, en la quinta de Canculn, cuando te conoci brother ¢Te
acuerdas? Desde entonces he comenzado a cambiar muchas cosas y creo que Dios esta trabajando conmigo
y esté es un proceso, no es una barita magica que te haga cambiar de la noche a la mafana, el perdon del
pecado es el mejor momento para empezar. Pero tienes que arrepentirte, porque de qué sirve que te
purifiques y que te sigas sintiendo mal, que luego vuelvas a caer en el pecado, a sentir esos remordimientos
del pasado, a mi siempre me pasa. Es muy malo pecar con remordimiento y conocimiento, porque sabes
gue estds mal, y ese es el Espiritu Santo que te estd diciendo, que te estd recordando, que te estd dando
memoria. A veces son pruebas, a veces eres tentado, cuando ti superas esa tentacion obtienes una victoria,
cuando t0 vas de victoria en victoria vas para arriba, vas a ser tentado en lo que mas te gustaba, sobre todo,
en mi caso, en las relaciones sexuales, uno se ve super tentado. El dia que te conoci en el encuentro fue el
mejor dia de mi vida, porgue yo conoci a Jesus desde que tenia siete afios, desde entonces yo asistia a
encuentros de la iglesia, pero fue en este ultimo en donde verdaderamente pude conocer lo que es una
revelacion y mi propdsito, eso me pasaba porque yo queria saltarme el proceso.

Algo que pasa con las personas que nos gusta indagar y leer mucho, es que se desarrolla un orgullo,
sentidos de superioridad, porque el conocimiento eso es lo que da, porque es un espiritu que se llama
Leviatan que es del orgullo y Grecia que es el del conocimiento. EI conocimiento no es malo, pero es como
el razonamiento de un humano por encima de Dios. Hay personas que creen que Dios y la Ciencia estan
peleados, porque dicen que la religion se hizo para gobernar y para controlar masas y todo eso, la mayoria
de las religiones son asi, pero en NGI decimos que Dios dio la ciencia al hombre, porque de la radio a la
television cuéntos afios pasaron, del telegrama al teléfono celular, cada vez es menos el tiempo, cada vez
son mas rapidas las tecnologias, porque son herramientas que pueden ser usadas para el bien, predicar el
evangelio, asi como para cualquier otra cosa.

Cuando tenia veintiun afios mi vida ya estaba al limite y llena de excesos, me tomaba tres litros de
tequila en una noche, me tomaba uno o dos cartones de caguamas yo solo, dependiendo de cuantas
micheladas queria tomarme ese dia. Estaba en la podredumbre, ademas, tenia un amigo que bebia méas que
yo, eso me llevo a enfermarme. En ese entonces jugaba futbol americano, y cuando me enfermé por primera
vez ya no podia ir a fiestas y tampoco jugar futbol americano que era mi pasion. En ese entonces también
mi novia me dejo, porque no podia irla a ver, o sea, yo no podia caminar brother, cuando recién empecé a
mi me valia y yo iba a verla hasta en muletas y manejando, después cuando ya no pude caminar y
definitivamente no podia poner un pie en el suelo porque me dio un cuadro ventoso mi novia me dejo, mis

amigos me dejaron de hablar, o sea, en el momento que estaba perdiendo todo.
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Perdi ese impetu que tenia por estudiar y por ir de fiesta, o sea, de vivir mi vida, perdi todo de un
dia para otro. Cai en una depresion de dos afios, fue tan grande que vivi en el aislamiento, me aparté de la
sociedad, mis amigos, de mi familia y de todo el mundo, fueron dos afios. ¢Y de esos dos afios como me
sali? Pues regresé al servicio, a los encuentros, pero fueron dos afios, en que no sali mas de veinte veces de
mi casa, s6lo iba a casa de mi abuela, obligado, porque ahi sufri un abandono, una soledad, ahi aprendi que
también hay personas que te aman y te demuestran su amor, porque cuando tu te sientes peor es cuando
ellos van a tratar de acercarte a Dios.

¢Cémo se experimenta una revelacion? Primero que nada, uno debe estar interesado en el
aprendizaje y la lectura biblica. A mi me encanta leer. Entonces cuando tu estas leyendo un versiculo le
debes de pedir al Espiritu Santo que te de revelacion, de ahi uno va a lograr entender algo de ese versiculo
gue te da entendimiento de lo que experimentas en tu vida, vas aprendiendo cositas.

¢Te cuento mi proceso? El proceso normal es: ti empiezas, te evangelizas, llegas ya sea a un
encuentro 0 a una Casa de Paz, en donde aprendes a ser perdonado, o sea, a ser libre, literal, a tener
encuentros con Jesus. De ahi es ser discipulado, porque hay una palabra que dice que la fe entra al cuerpo
en el oir la palabra de Dios, es decir, tienes que congregarte, escuchar prédicas y leer la biblia tu s6lo para
crearte tu propio entendimiento y accedas a la revelacion. Pero no lo haces solo, debes tener una cobertura
en el aprendizaje, asi como tU tienes maestros que te ensefian a como hacer tu tesis, a ti te selecciona un
mentor, una persona que te va a llevar a un nivel méas alla de lo que tu crees que puedes lograr, una persona
que te prepara y te entrena, que te ensefia, ese es tu mentor.

Pero como todo, debes de tener en cuenta que los mentores son seres humanos y que cometen
errores, no tienes que endiosar 0 poner muy en alto a esa persona, sino a Dios. Dios esta por encima de todo
lo incluido, porque al fin de cuentas las personas se equivocan, hay veces que hay malos mentores o0 malas
personas que estan viciadas en lo que es la misidn, son personas que llevan muchos afios o personas que te
ensefian una forma de actuar que no es correcta, vas a ver de todo Otho. Es como si fuera una mini sociedad,
uno encuentra de todo un poco, pero nuestra tendencia es seguir los pasos de Jesus, estar en Jesus, llegar
hacia el més alla de la obra de Dios.

A mi me gustaria ser empresario, estoy en aras de hacer un negocio. Llevo nueve afios atrasando
mi propésito, porque de los diecisiete a los veintiuno me alejé de Dios definitivamente. Fue cuando entré a
las drogas, en el alcohol y cai en los excesos. Y ahi fue cuando Dios tuvo misericordia de mi'y tuve que ser
quebrantado, es cuando te dicen qué tienes que hacer, pero tu no lo quieres hacer.

El proceso de una conversion varia, ¢por qué razén?, porque no es una metodologia, no es un
método y no es algo que se pueda medir, pero si depende de Dios y de uno. Esta en el tiempo, porque ese
es tu proposito y tu llamado para la eternidad, es decir, que existe en un tiempo indefinido, puede ser mafiana

0 en veinte afios. Depende de coémo Dios trabaje en tu corazdn, depende de cual sea tu llamado, de cuél sea
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tu proposito. Digamos, comienzas siendo creyente, luego eres discipulo, luego eres lider de Casa de Paz,
luego eres mentor, luego ya si avanzas muchisimo mas, puedes llegar a ser anciano, ministro, pastor.

Después que uno recibe, en la iglesia se te asigna a una Red y por ende un mentor, y ya comienzas
tu discipulado. Te pueden mandar a la Red de Jévenes, JDR, yo estoy en la Red Juda, es donde también
tenemos nuestra propia rama de jovenes. Los mentores de la Red de Jévenes son el pastor Rodrigo vy la
pastora Leti, que es su esposa. Ahora se juntaron varias redes de jévenes solo en JDR, porque antes habia
tres o cuatro redes, pero ya se juntaron. También esta el pastor Amlel, Neragi y el pastor Tofio, ellos son
otros pastores de jovenes. También estd el pastor Salvador, la pastora Jade, que son los pastores mas
jévenes, o sea, mas nuevos, ellos estan en Juda, que es donde estoy yo, son mis mentores pues. Entonces,
lo primero que tienes que hacer es unirte a un discipulado, ahi te van a decir qué onda. En el discipulado
siempre vas a encontrar amigos, a hermanos en Cristo, con los que vives un encuentro, personas que son
parte de ti, tus pastores y tus mentores, ti eres amigo de Colli y de Fernando, me explico.

Primero que nada, si la iglesia se divide en Redes no es para dividir al pueblo, es mas bien un acto
de organizacion. Pero mira, no hay como que tu eres joven y te vas para all, ta eres de Atasta vas a esta
otra, es decir, no existen ese tipo de criterios. Por ejemplo, digamos que yo soy de la Red Juda y yo te
prediqué a ti y ta llegaste a la iglesia pues porque yo te invité, vamos a suponer, entonces yo te meteria a la
Red Juda, pero no porque te tenga que meter a la Red Juda, sino porque soy la persona que te daria el
seguimiento, 0 como nosotros decimos, ministrarte en tu vida espiritual. Y como tu proceso esta en mis
manos, es como que soy el encargado de estar atendiendo las cosas que necesitas, si tienes alguna duda, de
estarte predicando, de estar orando por ti, o0 sea, de llevarte en el proceso, eso pasa con las personas que van
entrando, y t0 naturalmente te integrarias a la Red Juda.

Estéa la Red Juda que es de la profeta Margarita, el pastor Salvador y la pastora Jade. La Red Elias
es del pastor Carlos y la pastora Sofi, que es su esposa. La pastora Ceci tiene la Red Sharon. La pastora
Rocio tiene la Red Shaddai. La pastora Ana tiene la Red Emanuel, y me parece que esas son todas las Redes
de laiglesia. En ellas hay adultos y jovenes, porque es como te digo, el que comienza se agrega con los que
ganaron su alma. Pero también puede que t0 quieras acercarte con alguien, tienes confianza, te acercas, le
dices: oye qué onda. Aunque generalmente es el pastor el que te llama, porque si tu ya fueras mentor, td
buscas a quién discipular. ComlUnmente serian las almas que irias ganando, supongamaos, uno gana a su
hermano, comienzas a explicarle, lo empiezas a guiar en el proceso y lo llevas a su encuentro, lo llevas a la
Casa de Paz, lo llevas a vivir su ENC, lo llevas a sus escuelas, le llevas su proceso.

Ya cuando juntas diez personas, ellos se vuelven tus discipulos, entonces ti comienzas a llevar
también otro proceso, comenzar a ser ministro de una Casa de Paz, seguir ganando almas, invitar mas gente,
predicar, evangelizar, ya después vas a retiros de mentores, de lideres de Casa de Paz, en donde te entrenan

para ser un buen lider, porque cuando comienzas a veces no sabes muy bien como ministrar, no sabes orar
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o te da pena, hay cosas que también tienes que hacer de forma libre. En estos encuentros te ministran y te
envian, porque algo muy importante es que ti no te envias solo, ti no dices jha! yo quiero ser pastor y ya,
0 YO quiero ser ministro, no, es decir, a ti te tienen que enviar. Ser enviado, es que te manden con el manto

de autoridad para ir a hacer las cosas que estas enviado a hacer y que te gustan hacer (Ver Trayectoria 3).

Trayectoria 3
Proceso de conversion de Cain

2006-2012
2006 Asiste con 2013 2014-2020
Enwaasu regularidad ala  Abandona Asiste ala iglesia; asiste ¢ a encuentr 2021
discipulado  iglesia y sirve 1a ICNGI no se adhiere ala organiz: social. ni forma amistades Ingresa al discipulado

1 1 1 { 1 1 1 1

2000
= A998 Comienza a asistir
Nacimiento de Cain 2 ICNGI Primer encuentro

|

2016
a Abandonala

Fuente: Elaboracién propia, basado en la historia de vida de Cain (2021).

5.1.4 Reflexiones preliminares de los procesos de conversion

Con base en las historias de vida de Uriel y Cain, se puede decir que convertirse en un Joven de
Rompimiento, deviene de reflexiones he introspecciones del nuevo entorno al que se accede y en
el que se vive, juzgando las ventajas y desventajas de seguir el viejo camino, o de asumir las
normas y responsabilidades que la nueva doctrina establece.

Los jovenes toman la decision de convertirse después de haber asistido regularmente a los
servicios, de pasar por el llamado y la siembra, de vivir la Escuela para Nuevos Creyentes y un
encuentro. La conversion sucede cuando en dichos espacios experimentan el fuego espiritual que
les permite creer 0 no en las ensefianzas de los gobernantes, porque en la ICNGI todo cambio esta
relacionado con un cierto nivel de conciencia, particularmente, cuando estudiamos grupos que
forman parte de la nueva alternativa religiosa, porque suelen ser encontradas por jovenes que
buscan sistemas de pensamiento nuevos y diferentes.

El deseo de ser con relacion a lo que se es, realmente impacta en la conversion, porque el
desear ser es parte de la socializacion religiosa, y porque el individuo selecciona y encaja en

determinados grupos que le ofrecen ser lo que busca ser, en el caso de la ICNGI, exitoso, préspero,
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sano, liberado, parte de una familia y una sociedad espiritual en contacto personal con Dios por
interseccion del Espiritu Santo.

En los encuentros todos los asistentes deciden bautizarse, pero es el tiempo y las nuevas
experiencias sociales y espirituales las que permiten al joven conservar su bautizo o seguir
buscando. Los casos de Uriel y Cain muestran que la decision de abandonar o permanecer en los
programas institucionales, se toma a partir de las experiencias que acontecen en el mundo natural
y de la reafirmacién del nuevo y el viejo yo en la conciencia individual y grupal. La conversion
conlleva el aprendizaje de la cosmovision del nuevo grupo, la cual estipula cémo mirarse y mirar
a otros, siendo que algunos, como Cain, asumen los cambios en su vida como obras de la pelea
entre Dios y el Diablo, mientras que Uriel, tiene la vision de ser uno de los elegidos de Dios para
expandir su reino. Son jévenes con agencia que pertenecen a un grupo religioso con caracteristicas
especificas, mismas que juegan un papel preponderante en la transformaciéon de su mundo

trascendente.

5.2 Razones explicitas de la conversion

Para dar cuenta de las generalidades de la conversién juvenil en la ICNGI es imprescindible
indagar por las razones explicitas y conscientes de los conversos, y por las razones implicitas del
andlisis social. Las motivaciones que impulsan a los jovenes a convertirse forman parte de los
momentos mas memorables que orientan su transformacion personal, mismas que se ven
determinadas por su nivel socioecondmico y sociocultural, por su capacidad para internalizar las
creencias teoldgicas y practicas rituales del grupo, y por su participacion constante en la
organizacion social y reproduccidon de lo sobrenatural.

Las razones explicitas que dan los jovenes de su conversion revelan problemas econémicos,
emocionales, familiares, de salud-enfermedad, y la presencia de otras personas que llevan el
mensaje de salvacion. La decision de adherirse deviene de diversas causas, como el cambio de
caracter, la vivencia de experiencias sobrenaturales en encuentros, la experimentacién de milagros
econdmicos y de sanidad, el sentirse identificados con los discursos, la admiracion hacia los lideres
religiosos, los nuevos modelos culturales de la iglesia y la tenaz persecucion de los proselitistas.
Mientras que, las razones implicitas muestran los cambios sociales macro de la conversion,

encontrando motivaciones como la anomia social, la movilidad migratoria, la busqueda de
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informacion religiosa en redes sociales, el afecto que se experimenta en la iglesia y lo coercitivo

de las ensefianzas que pronuncian los efesios.

5.2.1 La transformacién del caracter

Todos los Jovenes de Rompimiento aseguran haber experimentado cambios de caracter, es decir,
en las formas de actuar y ser con los otros: familiares, amigos, vecinos, comparieros de clases,
profesores y desconocidos. Antes de reconocerse como conversos, los jovenes que se bautizaron
por la influencia de algin familiar no asistian con regularidad a la iglesia, seguian con sus
actividades cotidianas tal y como las realizaban antes de ser nuevos creyentes, faltaban a clases,
ingerian alcohol, tabaco, marihuana y mantenian relaciones sexuales premaritales. Su mal carécter
se reflejaba en la violencia verbal y fisica ejercida contra los otros cercanos, en su indiferencia a
los problemas de los otros y en las pocas muestras de afecto que demostraban.

Su mal cardcter les ocasiond problemas emocionales, familiares y escolares, como la
angustia por ver sufrir a sus padres y visitas a las salas de orientacidn educativa de sus institutos.
Argumentan que después de haber sido obligados a escuchar las ensefianzas juveniles de la iglesia
decidieron poner a prueba la eficacia social de la consejeria. Cuando los métodos revelaron ser
eficaces en la resolucion de conflictos, puesto que sus familias se veian mas felices, sus
calificaciones mejoraron y conocieron mas amigos, decidieron continuar cambiando su caracter y
asumir su conversion como un hecho personal y no obligatorio, reconociéndose como parte
integral de su nuevo entorno, por lo cual, muchos optaron por celebrar un nuevo bautizo
purificandose en las aguas del bautisterio. Muestra de que los jévenes asumen el cambio de caracter
como el motivo de su conversion es el caso de Vladimir de diecinueve afios, quien relato lo
siguiente:

Decidi convertirme cuando comencé a experimentar un verdadero cambio en mi caracter a

mediados de 2017, me parece. Porque a pesar de que yo era miembro desde 2015 era lo que

se dice una persona indiferente y como que con pocos sentimientos. En los primeros afios

que empecé a llegar, la verdad, siempre me apartaba porque no estaba decidido a cambiar,

literalmente, asi de llevar una vida y una relacién con Dios, porque segun yo estaba bien, no

me sentia deprimido, pero en realidad no estaba bien.

La verdad a mi lo que me hizo querer comenzar a entablar una relacion con Dios fue
que ya no me veia igual, todo era diferente, porque cuando empecé a dejar de llegar comencé

a ser muy rebelde, a mis papas les alzaba la voz, hasta el punto de decirles groserias y querer
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pegarles, me peleaba en la escuela, me corrieron de dos [risas], mi mama se la pasaba
llorando y mi papa consolandola, casi no tenia amigos porque todos me caian mal, no
toleraba que me dijeran nada, asi de plano, era bien enojon, mi mama me decia: ¢por qué no
te ries? ;qué te estd pasando?.

Como mis papas nunca dejaron de llegar a la iglesia me obligaban a acompaniarlos,
asi que escuchaba las ensefianzas, pero casi nunca ponia atencion. Ya cuando me corrieron
de la segunda escuela fue que empecé a comprender que algo andaba mal, y ese domingo,
porque no llegaba los viernes, la pastora Jessi tiré una ensefianza de lo mal que se sintié
cuando murié su mama y ella no pudo demostrarle que podia ser diferente, se parecia mucho
a mi situacién, asi que cuando llegaba ponia mas atencidn a los consejos.

Cuando entré a la tercera escuela llegué con otra mentalidad, queria poner en practica
los consejos y lo hice, de ahi todo en mi vida cambid, mi familia y yo empezamos a ser mas
felices porque andabamos en todos lados juntos, se sentian orgullosos de mi, mi mama ya no
lloraba, sali en el cuadro de honor de la escuela y cuando cumpli diecisiete me hicieron una
fiesta de cumpleafios y fueron muchos amigos que yo nunca me imaginé tener, todo eso paso
en menos de un afio. Después de eso me di cuenta de que Dios se me habia revelado y que
me estaba llamando, asi que decidi volverme a bautizar para empezar de nuevo, por decision
propia y no por obligacion, porque yo estaba seguro de lo que queria, asi que me converti no
por un bautizo, ni por mis padres, sino porque Dios se me reveld transformando mi caracter,
ahora soy mas humano con los demas. Después de bautizarme ya fue que comencé el

proceso, fui a mi encuentro, empecé el discipulado y ahorita que soy servidor activo.

5.2.2 Experiencias sobrenaturales en los encuentros

Asistir a un encuentro es la tercera y ultima etapa que un nuevo creyente atraviesa antes de
considerarsele como miembro. En los encuentros se define el porvenir de su estatus religioso,

porque después de ellos debe decidir si regresa a las practicas de su vida pasada o continta con el

proceso de conversion en la nueva fe.

Los encuentros se disefian con rituales y discursos que tienen la intencion de proyectar la

revelacion de experiencias sobrenaturales, que se entienden como la revelacion del Espiritu Santo
a través del cuerpo y las emociones, el llanto, el calor corporal, los desmayos, el vémito y la

necesidad de danzar. Para despertar en los jovenes emociones que induzcan la revelacion se les
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aisla del mundo exterior y se les tocan las fibras mas sensibles de sus vidas. Se les habla de la
violencia familiar, del abandono paterno, de los divorcios de los padres, de los amores no
correspondidos, de la violencia sexual, de los conflictos sociales y de los problemas de salud que
ocasiona consumir algun tipo de sustancia adictiva.

Sobre los jovenes se desatan una serie de profecias en torno a los suefios que pudieran tener,
a los pensamientos negativos que tendran cuando entablen conexidn con Dios en sus oraciones, y
a los acontecimientos que transformaran su curso de vida, asegurandoles que son obra del Diablo,
quien no les permite soltar su mano.

En el encuentro no hubo un sélo hombre que no experimentara algun tipo de sensacién
corporal o emocién asociada a una revelacion. En las noches el tema de conversacion entre los
jévenes giraba en torno a las experiencias sobrenaturales que los motivaron a tomar la decision de
bautizarse en agua y emerger como seres purificados. Al pasar de los meses, de los doscientos
jovenes solo el cinco por ciento permanecid en los programas doctrinales, un porcentaje alto si se
considera que los encuentros se celebran cada dos meses.

Aquellos que permanecieron en la iglesia después de asistir a un encuentro aseguran que
se convirtieron motivados por las experiencias sobrenaturales que experimentaron: suefios en
donde el Espiritu Santo en forma de luz les revelaba un futuro feliz y el fin apocaliptico del mundo;
pensamientos en donde el Espiritu Santo les revelaba su proposito en la iglesia y en el mundo
natural, los cuales, en ocasiones acontecieron al despertar de un desmayo o emerger del agua.

Otros jovenes afirman que el Espiritu Santo los liberé de maldiciones generacionales y de
sus pecados, cuando se arrepentian de su participacion en las practicas familiares de la brujeria, y
de la masturbacion excesiva. Aseguran que sintieron como algo entrd por su boca y estomago y
después salié expulsado en forma de vomito y llanto. En torno a la conversién por la vivencia de
experiencias sobrenaturales en los encuentros, Levitico y Deuteronomio narraron lo siguiente:

[1] Yo fui al encuentro porque me obligaron, porque mi tia lo pagd y mis papas me dijeron

gue no la despreciara, me estuvieron insistiendo como dos semanas. El primer dia que llegué

estaba sUper enojado, queria saltarme la barda y regresarme a mi casa. Para el segundo dia

ya estaba mas tranquilo, pero seguia sin sentir nada, s6lo hacia las cosas por hacerlas, pero

las prédicas de los hombres de integridad me hicieron pensar en la noche que si la estaba

regando, porque no podia estar con una sola mujer sin engafiarla. Ya el ultimo dia todo lo

gue nos decian lo reflexionaba, pero cuando fue la interseccion y estdbamos bailando de

repente todo se apagd, me desmayé, tu lo viste, y cuando abri los ojos lo primero que vino a

188



mi mente fue la imagen de la NGI central, en ese momento supe que en verdad el Espiritu
Santo se me estaba revelando y me estaba diciendo que tenia que estar en la iglesia, fue algo
sobrenatural. Por eso quise bautizarme y desde ahi comencé con mi proceso, ahorita ya estoy
en mi discipulado.

[2] Te voy a decir la neta, yo empecé a llegar a la iglesia porque a mi me dan miedo mis tios
y mi abuelo, ellos son brujos y trabajan con la Santa Muerte, para mi esas son cosas del
Diablo. Sélo habia ido como dos veces, pero un dia el sefior que me invit6 llegé a mi casa 'y
me dijo que si queria venir al encuentro me lo pagaba y como iba a ser en Cancun, [Quintana
Roo], le dije que si. Cuando hablaron de las maldiciones [generacionales] esa hoche no pude
ni dormir porque tenia pesadillas en donde veia el fin del mundo, ya al otro dia me enteré de
que eran revelaciones porque no lo sabia y me dio méas miedo, ya cuando empecé a orar por
mi familia para que nos perdonaran por la brujeria senti que algo se me metié por la boca 'y
empecé a vomitar, no me sentia mal. Cuando regresé a la casa me puse a pensar en lo que
habia vivido y empecé a llegar a todos los servicios, ahora sé que me estaban liberando, pero
la verdad si fue algo sobrenatural lo que me hizo querer estar en la iglesia, ya ahorita estoy
en el discipulado y me alejé de mi familia porque ellos no lo entienden, pero yo sé que aqui

esta Dios, porque ese dia se me reveld.

5.2.3 Los milagros econémicos

Los milagros econémicos son otro motivo por el cual un joven decide emprender la conversion.
De acuerdo con algunos de mis informantes, aunque asistian a los servicios cuando familiares y
amigos los invitaban, no estuvieron seguros de aceptar la nueva fe hasta que pusieron aprueba el
poder de la oracion para recibir algin milagro. Cuando atravesaban por situaciones economicas de
crisis en sus hogares derivadas de deudas y falta de empleo, y la Gnica salida viable era recibir un
milagro pusieron toda su fe en Dios. En todo caso, cuando los milagros se cumplieron las dudas
se disiparon y comenzaron a creer en que Dios se les habia revelado, sintiéndose con el
compromiso moral de asistir a la iglesia y el deseo de integrarse a la agrupacion.

Ejemplo de que los jovenes se convierten motivados por milagros econdmicos es el caso
de Exodo, un joven de veinticinco afios que en 2015 emprendi6 la conversion después de haber
recibido milagros econémicos que le ayudaron a saldar una deuda de 120 mil pesos y a asistir a un
encuentro que lo ayudo a salir de una mala racha asociada a la depresion, a la locura y al consumo

de marihuana. Cuando le pregunté por los motivos de su conversion su respuesta fue la siguiente:
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iA la bestia bro!, si yo te contara, estuvo padrisimo. Estaba pasando una mala racha. Resulta
que estaba pasando una situacién medio complicada. No sé si te ha pasado que de repente
todo te va mal, pues a mi ya me estaba yendo muy mal. En mi casa se debia mucho predial
we, se debia como 120 mil pesos de predial que desde 2008 no se pagaba y ya era 2015, entre
recargos, actualizaciones.

Fui al Ayuntamiento [de Centro] con 20 mil pesos y dije: pues tengo que solucionar
este tema. Fui con el encargado de [la Secretaria de] Finanzas de Centro y le dije que nada
mas traia 20 varos [20 mil pesos], pero que ya no queria deber. Me lo bajé a 60 mil. Pero
todavia quedaba debiendo 60 mil pesos y me fui al bafio del Ayuntamiento, recuerdo, y le
pedi a Dios jque me ayudara!, jque me ayudara!, jque me ayudara!. Le pedi a Dios que me
ayudara y regresé con el director de Finanzas, y me dice: sabes que chamaco, ya vete. Y le
digo: me voy, pero solamente si usted me perdona mi deuda, y me la perdoné. Me condon6
100 mil pesos.

Entonces yo senti que como Dios me cumplié tenia que ir a darle gracias a la iglesia.
Una amiga que se llama Gardenia Reyes, todos los viernes me mandaba mensajes: jHoy hay
servicio!jHoy hay servicio! jHoy hay servicio!, y ese dia era un viernes, asi como hoy, y
habia servicio de jovenes, y pasé enfrente de la iglesia y me di retorno, traia el carro de mi
hermano, y me meti al estacionamiento y me bajé al servicio, y pues recibi [el llamado].

Bueno, me encontré a mi cuate Garcés y me dijo: ¢qué onda? ¢qué haces aqui? ¢con
quién viniste? Y le dije: no pues vine solito, y el wey me agarrd: oye pues yo te apoyo, llega
a mi Casa de Paz y comencé a llegar los martes.

Para el viernes habia encuentro y lo mismo, eran mil varos del encuentro en ese
entonces, y dije: ja la bestia! que voy a andar pagando mil varos para el pastor, decia yo, que
voy a andar dando mil pesos. Y resulta que un tio llegd e iba a comprar una camioneta y me
regald mil varos porque le hice el paro de conseguirle la camioneta y en ese momento dije:
bueno, estos mil varos son los que no queria pagar y me fui yo solito a la iglesia y pagué mi
encuentro y desde ahi fue que Dios comenzd a cambiar mi vida, literal, porque hasta el
trabajo que tenia lo perdi por malas decisiones que tomé. Pero entré en procesos y cambios

en mi vida.

5.2.4 Los milagros de sanidad
Otra razon por la cual los jovenes abrazan la nueva fe son los milagros de sanidad experimentados.

Al igual que los milagros econdémicos estos devienen de situaciones en donde la Unica esperanza
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es ser asistido por la intervencion de un ser supremo, se trata de momentos en que los jovenes al
verse desesperados por la gravedad e incertidumbre de sus diagndsticos medicos o el de algin
familiar atraviesan crisis existenciales. En este caso se trata de salvaguardar la vida y evitar la
muerte, actos que los gobernantes con sus poderes prometen auspiciar.

Cuando se recibe la sanidad derivada de promesas que en oracién se le hacen a Dios, los
jévenes no solo sienten la necesidad de cumplir su palabra, sino también comienzan a confiar en
los poderes sobrenaturales de sus lideres. Como ilustracion se halla el caso de Bilva de veintidds
afios, quien fue sanada de leucemia momentos antes de comenzar con el tratamiento de
quimioterapias, puesto que asegura que Dios la sano tras prometerle convertirse en una hija fiel y
realizar obras en beneficio de otros enfermos:

Empecé a llegar a la iglesia porque Dios me sand. Cuando tenia dieciséis afios el doctor me
dijo que tenia leucemia, es un cancer que te da en la sangre. Yo me desmayaba en la escuela
Otho, era muy feo, no se lo deseo a nadie. Ahorita ti ves que mi color [de piel] esta normal,
pero yo parecia un Simpson porque estaba jamarilla! jamarillaj!. Todo mi cuerpo me dolia,
te lo juro, ya queria morirme, me dio muy fuerte. Ya cuando cumpli diecisiete [afios] estaba
stper grave, los tratamientos no me ayudaban, para eso el doctor me dijo que iba a necesitar
quimioterapias, yo le dije a mi mama que no queria.

Me acuerdo de que después de esa cita la hermana Carmelina fue a mi casa por mi
mama, porque la habia invitado a la iglesia, y ya sabes, me oblig6 a venir. Cuando entré por
primera vez fue muy raro, pensé que no estaba en una iglesia, y fue mas raro porque era en
una cruzada de milagros. La verdad cuando escuché al apéstol José Luis no creia que tuviera
el poder para sanar, pensaba que era mentira. Al otro dia la hermana fue otra vez por nosotras,
pero la verdad yo me estaba muriendo de miedo, lo que mas pensaba era que iba a perder el
cabello, asi que mientras estaba la interseccion empecé a prometerle a Dios que si me sanaba
me iba a convertir en su hija, pero que me ayudara.

Muchos piensan que estoy loca, porque al otro dia en la escuela ya me sentia bien,
no me veia tan amarilla, para esto tenia cita con el doctor porque ya ibamos a empezar con
la quimio, cuando me vio se sorprendié y me dijo que mejor me iban a hacer otros estudios.

Ya cuando estuvieron los estudios, el doctor me abrazé y me dijo que no creia que fueran
necesarias las quimios, que ibamos a seguir con el primer tratamiento, yo no lo podia creer,
me puse a llorar de la emocién. Ya cuando llegamos a la casa le comenté a mi mama de mi
promesa y le hablamos a la hermana Carmelina para contarle, ya para el sdbado estdbamos

viviendo nuestra ENC, porque las dos nos bautizamos el mismo dia, desde entonces yo he
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permanecido en la iglesia. Ahorita ves que traigo el cabello corto porque apenas hace un afio

doné todo mi cabello para los nifios con cancer, porque también se lo prometi a Dios ese dia.
5.2.5 La identificacion con los discursos
El hecho de que los discursos se elaboren para afrontar las necesidades naturales y espirituales que
los efesios a lo largo de su trayectoria han observado, hacen de los discursos una razon explicita
del por qué un joven decide convertirse.

Algunos de mis informantes esperaron un mes 0 mas antes de aceptar el llamado, porque,
aunque estaban interesados en la oferta religiosa no se decidian a dar el siguiente paso. El asistir
constantemente a los servicios les hizo notar que el Ilamado significaba empezar a ser tratado como
un nuevo creyente, por lo que tomaron la decision de unirse paulatinamente al grupo, tras poner
en perspectiva las ensefianzas del grupo e internalizarlas al grado de verse reflejados en ellas, solo
asi aceptaron el llamado. El caso de Esteban de veintitin afios es ejemplo de lo dicho, porque fue
después de escuchar y reflexionar los contenidos de las ensefianzas, cerca de tres meses, que acepto
su llamado, se bautizd y continud con el proceso de conversion:

Tardé bastante [tiempo] para aceptar el llamado, fueron casi tres meses. Yo llegué a la iglesia
porgue me invitd Jazmin, es que estudiabamos juntos en el Colegio Tabasco cuando teniamos
como dieciocho [afios]. La primera vez que vine [a la iglesia], cuando fue el llamado no cerré
los 0jos y me di cuenta de que lo hacian para que fueras a la ENC, por eso yo no queria, pero
segui llegando porque me gustaba el ambiente de los servicios, la musica, los amigos, todo
eso.

Pero ya sabes, si vienes a la iglesia empiezas a escuchar las ensefianzas y se te va
quedando lo que te dicen. Ya cuando llegaba a mi casa me ponia a pensar en lo que me decian
y me daba cuenta de que era muy similar a cosas que yo Vvivia, pero que no las habia aceptado.
Cuando se hablaba de las consecuencias que te traen malas siembras yo veia como otros en
verdad cosechaban sus malas acciones, aparte sentia que a mi me gustaria ser alguien
respetado, que pudiera encontrar un amor para toda la vida, prospero, digamos que me fui
enamorando de las ensefianzas.

Recuerdo que fue un viernes que acepté el llamado, pero no por obligacién sino
porque lo habia estado pensando bastante, sabia que pecar con conciencia ya es una cosa
pesada, pero me decidi a aceptar a Jesus. Desde ahi continué con el proceso, todo paso rapido:

mi ENC, mi encuentro y discipulado, porque ya me conocian, pero yo pospuse el bautizarme

hasta sentirme seguro, ya ves muchos se bautizan y ya no regresan.
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5.2.6 La admiracién hacia los lideres religiosos: Mentores

Es cierto que es a los gobernantes a quienes los fieles les rinden una devocion desmedida, no
obstante, en el campo practico los jovenes de entre quince y diecinueve afios admiran ain mas a
sus mentores, otros jovenes que estan a cargo de evangelizarlos y a punto de convertirse en adultos.

Tener un “buen mentor” al que se admira es una razén explicita de conversion, en la medida
que sus esfuerzos por ganar almas, discipular con amor y guiarlas con el ejemplo, hace que los
mas jovenes no sélo decidan asumirse como miembros convertidos a una temprana edad, sino
también que avancen demasiado rapido en su proceso de aprendizaje y que dispongan de todo su
tiempo al servicio. Esta circunstancia no siempre es benéfica para la conversion, porque suele crear
aversiones cuando los jovenes crecen y se sienten tentados por las experiencias que ofrece el
mundo natural. Ademas, pueden sentirse frustrados por el ritmo de su maduracion socioeconémica
Yy, por ende, de su participacion en la organizacion social del grupo.

Los mentores son pensados como hermanos mayores a quienes imitar en su vestuario, en
su musica, en su lenguaje, en sus estudios, en su devocion, etc., y a los discipulos se les cuida como
a hermanos menores a quienes se debe de proteger y si es necesario dar la vida por ellos. Siendo
asi, los vinculos afectivos que surgen entre discipulos y mentores son muy fuertes, dado que la
conversion en discipulo comienza cuando se decide poner el entendimiento del cosmos en manos
de un mentor. Ejemplo de ello es el caso de Paulo de diecisiete afios, quien, aunque convertido
desde los quince, emprendio su discipulado y su servicio cuando los atributos espirituales e
intelectuales de Jesus, su mentor, hicieron que disipara las dudas de permanecer como un nuevo
creyente y dar el siguiente paso. Paulo comentd:

Empecé a llegar [a la iglesia] desde los quince [afios], porque mi mama empez6 a llegar, es

gue mis papas no viven juntos. Si venia a la iglesia y todo, pero no estaba integrado, nada

mas venia por no dejar sola a mi mama. Pero hace como un afio conoci a mi mentor, el

hermano Jesus, él tiene como tu edad. Sabes, yo lo admiro y cuando crezca quiero ser en

todos los aspectos como él. Yo no tengo hermanos y creo que por eso a veces siento que es

mi hermano mayor, bueno si tengo uno, pero acaba de nacer. Mi papa tiene otra familia, €l

se olvid6 de mi, antes si me importaba, pero aqui en la iglesia y con mi mentor no me falta

ese carifio y mucho menos el consejo.

Lo conoci, a mi mentor, en un servicio de jévenes, él se me acercd y me pidi6 ayuda
para acomodar unos cables y unas luces, hasta entonces yo no habia servido ni nada, pero él

confiaba en que lo haria bien y sabes, me esforcé mucho. Para el otro servicio me estaba
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esperando para que le ayudara, ese dia me preguntd por mi mentor y le dije que no tenia, y
me dijo que porque no entraba a su discipulado y si queria podia servir en el ministerio. Te
lo jurd, cuando me dijo eso yo me senti importante y desde ahi yo lo admiré porque nadie
habia confiado asi en mi, t0 sabes que estar en los controles y tener todo listo para los
servicios es una responsabilidad muy fuerte. Por eso siento yo que me converti en JDR, sino

hubiera sido asi probablemente no hubiera seguido llegando [a la iglesia].

5.2.7 Los modelos culturales de la iglesia

La mayoria de los jovenes antes de asistir a la ICNGI buscaron una nueva fe en otras iglesias,
evangélicas, pentecostales y catélicas. La mayoria de los conversos no eran catdlicos antes de su
adhesion, pertenecian a iglesias adventistas, Testigos de Jehova, pentecostales, evangélicas, otras
cristianas, de la nueva era, entre muchas otras. No permanecieron en ninguna iglesia porque se
sintieron muy poco atraidos por su oferta religiosa, las consideraban aburridas, ademas, les
parecieron muy prohibitivas e idolatras.

Los jévenes que se adentran en la ICNGI presencian modelos culturales y ensefianzas que
piensan a la juventud como el sector poblacional prioritario, al que se le sitia en un auditorio
caracterizado por elementos audiovisuales contemporaneos y en espacios de socializacion
especificos. Los jovenes aseguran que cuando llegaron a la ICNGI sintieron haber llegado “a la
tierra prometida”, a “un lugar en donde los jovenes pueden seguir siendo jovenes”, a un espacio
“diferente y novedoso”, en donde permanecer y forjar una nueva identidad “al estilo de lo que
quieren los jévenes”. Realmente la iglesia se piensa como una iglesia de jovenes y para los jovenes.

Los casos de Hanae de veinte afios y de Serissa de dieciocho, son muestra de la conversion
motivada por el asombro y los aprendizajes que devienen del modelo cultural de la iglesia, mismo
que les parecen “de otro mundo” y “revolucionarios”, porque en la iglesia encontraron menos
restricciones a sus estilos de vida, en suma, a la vestimenta, el maquillaje, la asistencia a fiestas y
a bailar, asi como, mas oportunidades de ocupar estatus privilegiados. Sus palabras fueron:

[1] Antes de llegar a NGI habia estado con los evangélicos, pero no me gustdé. Me decian
que no tenia que maquillarme y vestirme de tal forma, o sea, entiendo que debemos ser
discretas, pero no en exceso. No es como que Yo quiera provocar a alguien por mi forma de
vestir, simplemente es mi moda, mi estilo, ademas, no usaba ni siquiera minifaldas. So6lo

estuve como dos meses porque querian meterme a disciplina, jtodo te quieren prohibir!.
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Una amiga me invit6 con los catolicos, para empezar, era muy aburrido, ahi entendi
por qué les da flojera ir a misa. Me gustaba que podia hacer muchas cosas y nadie te vigilaba,
pero me di cuenta que eso era malo, que entonces qué sentido tenia ir a la iglesia si ibas a ser
una persona sin principios. Yo nunca habia ido y fue muy dificil querer estar con la virgen,
porque en donde yo creci no creiamos en las imagenes, para mi eso era idolatria. Ahi estuve
COMO Seis meses.

Después de eso ya no fui a ninguna iglesia, estaba como que decepcionada. Hace
tres afios Nicté-Ha me invitd a NGI, ella es mi vecina, nuestras casas estan casi juntas.
Cuando entré al auditorio estaba asombrada porque era diferente y novedoso, todo era nuevo.
Desde ese momento supe que era una iglesia de los jovenes. NGI es un lugar en donde los
jévenes pueden seguir siendo jovenes: Me enamoré de todo, nadie me decia cdmo vestirme,
podia ser yo misma, sabia que estaba en el lugar correcto y que NGI era mi casa, por eso me
quedé, por eso ya no me fui.

Actualmente creo que he cambiado mucho, pero no de forma mala, o sea, puedo

bailar y cantar y prepararme para tener una familia cristiana, sin tener que estar callada y
obedeciendo cosas que ni al caso, por eso mas que nada decidi empezar mi proceso, y sobre
todo porque mi hermana me acompafié y también le gustd, ahorita hasta sirve en los
escenarios.
[2] Cuando todavia no era NGI fui adventista y después queria ser budista, pero aqui en
Tabasco no hay iglesias de ese tipo, es que leia muchos libros de ese tipo. Siempre anduve
en muchas iglesias porque todos en mi familia van a iglesias distintas y siempre los
acompafiaba. Mi papa y mi maméa no me decian nada, pero un dia mi tia empez6 a llegar a
NGI y me invit6, vengo con ella.

Desde el momento en que puse un pie en la iglesia fue como haber llegado a la tierra
prometida, eran cosas de otro mundo, porque cada quien es feliz a su manera sin dejar de ser
cristianos, pero si es mas al estilo de lo que quieren los jévenes, bueno al menos yo si, porque
no a todos les gusta, eso que te cuento fue hace varios afios.

Lo que més me gustd fue que podia venir maquillada, obvio, en ese entonces no
tanto y que puedo ir a fiestas. Aqui si puedes ser pastora, eso es algo revolucionario porque
no en todas las iglesias se ve, ahi es solo el hombre el que puede dar las ensefianzas, pero en
ese aspecto aqui somos iguales. Cuando entré a NG y vi como sucedian las cosas nunca mas

quise regresar atras, por eso hasta el dia de hoy he permanecido y no pienso irme.
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5.2.8 La persecucion de los proselitistas
La conversion parte de decisiones personales, y hay veces en que esas decisiones se toman con
base en criterios de compromiso, en este caso, porque las reiteradas invitaciones a la iglesia y el
posterior, pero no menos intenso, acompafnamiento de los proselitistas, hace que los sujetos se
sientan comprometidos a asistir a un servicio y mas adelante a ser parte de los programas.
Algunos jévenes sefialan que en ningdn momento fue su intensidn asistir a la iglesia y que
tampoco imaginaron convertirse en Jovenes de Rompimiento, sino hasta el momento en que
forjaron compromisos con los proselitistas que los hicieron no retroceder. Ello permitié que
conocieran mas elementos de la iglesia y que pasaran de estar en ella por compromiso a estar por
decisidn, lo cual, sin la intensidad y acompafiamiento del proselitista no hubiera ocurrido. Tal es
el caso de Jofiel de veintitrés afios, quien asegura que llego a la iglesia porque no pudo evadir las
invitaciones de los proselitistas, 1o cual, lo condujo a asistir a los servicios, a la ENC, a un
encuentro, a formar lazos de amistad con aquellos que ganaron su alma, y a decidir ser parte del
grupo. Jofiel expreso:
Nunca me imaginé que iba a llegar a NGI y menos que iba a estar sirviendo, porque
simplemente no habia pasado por mi mente. Yo estaba todo tranquilo en mi casa, pero un
dia en una plaza me agarraron como diez chamacos y me sacaron el nimero [de teléfono],
desde ahi no me los quité de encima, peor que el banco cobrandote, te lo juro, dia y noche.
Yo les contestaba por cortesia, porque yo trabajé vendiendo catalogos por teléfono
y sé que es feo cuando no te quieren contestar, pero has de cuenta que me invitaban a la
iglesia y yo les decia que si pero nunca cuando. Fue como a la quita vez que les quedé mal
que ya no pude faltar, siempre les ponia un pretexto, pero esa vez fueron a buscarme hasta
mi casa, Y ni modo, tuve que venir. Hoy sé qué fue lo mejor que pude haber hecho, pero en
ese entonces no lo sabia.
Después fue lo mismo para ir a mi ENC, porgue ya hasta iban por mi para ir a la
Casa de Paz de Juan. La verdad ya no iba a regresar, sentia que eran muchos compromisos
y que no estaba en mi, pero después vino lo del encuentro y yo les dije que de plano no tenia
dinero, recuerdo que al otro dia llegé Magdalena, Juan y Pedro a mi casa, traian una caja y
cuando la abri venia todo el pago para el encuentro, yo les dije que no podia recibirlo, pero
ellos me dijeron que era su siembra, que todos sembraron un poco para que yo pudiera
conocer a JesUs y asi fui a mi primer encuentro.
Cuando regresé, ya no veia igual a los chamacos, al contrario, sabia que sus

intenciones eran buenas y lo mejor de todo fue que ellos me mandaron cartas y chocolates
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cuando estaba en el encuentro, regresé sabiendo que ellos eran mis amigos y asi fue. Cuando
Ilegué me estaban esperando y me llevaron a la casa, esa misma semana ya fue que yo llegué
solito a la iglesia, sin que nadie me insistiera, digamos que, porque yo queria, pero sé que
fue por todo el esfuerzo que hicieron los hermanos y por nunca rendirse, ellos fueron los que

ganaron mi alma.

5.3 Las razones explicitas de la apostasia

En la Gltima década en las zonas metropolitanas del municipio de Centro, Tabasco, distinguidas
por su alta marginalidad, efervescieron una variedad de iglesias que siguen el mismo esquema
ritual de la ICNGI. No obstante, no puede considerarseles como iglesias neopentecostales debido
a que carecen de presencia en el espacio politico, de redes de apoyo que legitimen un gobierno
autocratico, asi como de elementos proselitistas y espacios de conversion, entre ellos, la Escuelas
para Nuevos Creyentes, encuentros y redes sociales.

Cada vez que en la calle escuchaba o me encontraba con propaganda publicitaria que me
hacia recordar aspectos teoldgicos a fines a la ICNGI, me daba el tiempo de visitar sus iglesias y
de indagar por sus antecedentes. La pesquisa arrojé que una buena parte de los adultos que
abandonan la ICNGI erigen una nueva iglesia, porque al no cumplir con los requisitos para
ascender en la jerarquia social, decidieron convertirse en apostatas y copiar los modelos religiosos
de la iglesia, en particular las teologias de la guerra espiritual y la prosperidad, para fundar sus
propias iglesias. Hecho que no parece extrafio si se tiene en cuenta que las iglesias neopentecostales
surgen a partir de los mismos conflictos en el seno de iglesias pentecostales.

Tales datos pueden estar fuera de lugar al tratarse de una tesis en donde la muestra de estudio
es la juventud, empero, sirven para razonar tres aspectos fundamentales de la conversién. En
primer lugar, que la jerarquia social en la ICNGI esta reservada para los sujetos que durante su
juventud forjan una madurez espiritual y socioeconémica, y no para aquellos que se convierten en
una etapa adulta, dado que los jovenes otorgan el caracter generacional a la asociacion. En segunda
instancia, que al igual que los adultos que desertan de forma definitiva, los jovenes también
contintan buscando una nueva fe, regresan a su iglesia de origen, o permanecen como creyentes a
su manera. Y finalmente, que abandonar la institucion puede ser sinénimo de apostasia, dado que
cuando el desapego es definitivo, en el fondo existen razones que llegan a poner en entredicho la

ética, lamoral, las ensefianzas y los estatus que en ella se profesan y practican.
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Entre las razones que conducen a la apostasia se encontrd la negacién de la siembra como
una practica espiritual, los lavados de cerebros y la promiscuidad por parte de lideres religiosos.
La Informacién en torno a la apostasia la recopilé a partir de entrevistas semiestructuradas que
realicé a jovenes que conoci de manera informal y en espacios fuera de la iglesia, como bares,
cafés, parques de skate, fiestas de amigos, entre otros. Debido a que la religion al ser un tema de
conversacion comun en Tabasco y que la ICNGI es una iglesia que ha visto peregrinar a muchos
jévenes, me permitio identificar a informantes listos para dar testimonio de su desercion, a los
cuales abordé durante un tiempo prolongado con la intencién de comprobar su cualificacién en el

tema.

5.4.1 La negacion de la siembra como una préctica espiritual

Dudar del poder de la siembra es la principal razon por la cual aquellos que se convirtieron a la
asociacion deciden abandonarla. Los jovenes pueden considerar no tener los recursos suficientes
para sembrar y que el Dinero es algo terrenal y, por ende, que la siembra no pertenece al mundo
espiritual y que se trata de un mecanismo a partir del cual los lideres se enriquecen.
Amapola de veintisiete afios es ejemplo de cémo dudar de la siembra y experimentar la
coercion del grupo para ejercerla conducen a actos de apostasia. Amapola abandono la ICNGI y
regresd a su iglesia de origen, de corte pentecostal, porque sentia que la siembra es un acto
deshonesto por el cual se desprecia y humilla a las personas de escasos recursos, asi como, porque
cree que las bendiciones de Dios no tienen precio. De igual forma, esta el caso de Tito de
veinticuatro afios, quien desertd de la ICNGI porque considerd que la siembra es un acto por el
cual los fieles son engafiados para beneficio de sus lideres. Sus relatos son los siguientes:
[1] Estuve en la NGI poco menos de un afio. No te lo voy a negar, la verdad si me gustaba,
es totalmente diferente por todo el dinero que invierten, pero a mi me fue fatal. Es que a mi
fueron unos amigos de la universidad los que me invitaron, todo iba bien, pero a mi no me
parecia que siempre que iba me hicieran dar dinero, o sembrar como ellos decian. La primera
vez yo no sabia de eso y ellos me dijeron: es que tienes que sembrar, siembra, siembra, la
verdad yo nada mas traia cincuenta pesos y ni cambio traia, pues el chiste fue que los di y
me tuve que regresar caminando a mi casa, tardé como mas de una hora en llegar y eso que
no vivo tan lejos.
Segui llegando porque si me gustaba, pero no daba dinero, y cuando mis supuestos

amigos se daban cuenta siempre me regafiaban y me decian que la fe no era asi, que una tenia
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que sacrificarse. Pero ellos porque tienen dinero, yo que soy pobre no puedo, me humillaban
bien feo. Sé que uno debe hacer sacrificios, pero si no tienes dinero no creo que Dios quiera
que vendas el culo para estar en una iglesia ;0 si? Un dia eso fue lo que les dije, porque
estaban que a fuerzas tenia que ir a un retiro [encuentro], pero de donde si son carisimos, yo
les dije que no tenia y se molestaron, ya después uno me queria dar dinero, pero yo estaba
muy enojada y se lo aventé en la cara, asi de plano, y les dije que eran unos culeros, asi en
su cara, que no tenian por qué humillarme.

Desde entonces no les hablo y no he regresado, cuando me escriben o me los
encontraba en la escuela los mandaba a la chingada, pero no por ser grosera, sino porque yo
no creo que Dios necesite dinero para salvarte, eso se gana por buenas acciones, ya vez,
Judas vendio6 a Jesus por dinero y como acabd. Por eso mejor regresé a mi iglesia, porque
ahi podemos ser humildes, porque lo somos, pero no le hacemos mamadas a los demas por
no tener dinero.

[2] De esa llamada iglesia, porgue no lo es, lo Unico que te puedo decir es que s6lo engafian
a la gente para sacarles el dinero, no es posible que muchos no tengan ni en que caerse
muertos y estén de pendejos dando dinero. Porque miralos, todos jodidos y sus pastores
viviendo a toda madre en buenas casas, con carros chingones, viajando ¢y al pueblo que le
toca? Nada. Las cosas no son asi, Jests no necesitaba de todo eso para ayudar a los demas,
entonces por qué estos cabrones si, piénsalo, es un robo, estan robando ¢para quién? Para los
ricos. No dudo de que haya personas diferentes, porque yo estuve ahi, sé de lo que hablo,
pero el que crea en que dar dinero te lleva al cielo estd mal de su cabeza, est4 engafiado, por

eso mejor me sali, a donde te piden dinero no esta Dios, ellos son el Diablo.

5.4.2 Los lavados de cerebro

La conversion implica la transformacion de la identidad, lo cual, en la ICNGI se logra con la
adopcidén de nuevas normas morales, éticas y de conducta, asi como a través de la aceptacion de
las diversas formas corporales y estilos de vida con los que se exterioriza lo sobrenatural. Los
jévenes también abandonan la iglesia por considerar que lo sobrenatural es sindbnimo de lavados

de cerebro, y que deviene de la induccion a estados animicos producidos por el uso de drogas que

pueden estar en bebidas o haber sido esparcidas a través de los ductos del aire acondicionado.

En ningn momento observé algin cambio de identidad inducida por el contacto con

drogas, al contrario, me parece que devienen de la intensidad emocional y de las ensefianzas que

se viven en la iglesia, lo cual no me parece que se trate de un lavado de cerebro, puesto que los

199



jévenes al estar dotados de agencia reciben positiva y negativamente las ensefianzas y rituales.
Pero para muchos jovenes no es asi, y consideran que los lavados de cerebro son la razén por la
cual abandonaron la asociacion, como es el caso de Lot de veinticinco afios, quien abandono la
iglesia al presenciar el cambio de identidad de su madre. Lot, argumenta que su madre paso de ser
una mujer amorosa a una fanatica religiosa capaz de abandonar a su familia por seguir a los
gobernantes, lo cual si sucedi6 y que explica refiriendo que a su mama le lavaron el cerebro:

Esa pinche iglesia me arrebatd lo que mas queria, a mi mama, porgue le lavaron el cerebro.

Nosotros Ilegdbamos porque una de sus amigas la invit6 y yo la acompafiaba, a veces igual

iba mi papa. Mi hermana mas grande, no iba porque no le gustaba. A mi me sacaba de onda

que todos se desmayaran, nunca me gusto. Sé que a las bebidas le ponen drogas, por eso si

t0 vas nunca tomes nada de lo que te den, son unos malditos.

Mi mama era una persona normal, siempre saliamos y a mi me llevaba a todos lados,

pero no paso mucho, como cuatro meses y mi mama ya era otra persona. Se la pasaba todo

el dia rezando, ya hasta queria hacer sus cultos en la casa, pero como mi papa no queria, se

peleaban. Segun iba porque la ensefiaban a amar, pero no, era pura onda. Si a los que debia

amar los estaba abandonando por la gente que nada mas quiere su dinero. Asi te lo digo, a

mi mama la quieren porque tiene dinero. Hasta les dio un terreno que se supone era para

cuando creciéramos. Cuando hizo eso mi papa y yo la regafiamos y nos dijo que si no la

ibamos a apoyar era porque teniamos al Diablo adentro. De ahi, mi papa y yo nos fuimos de

la casa. Mi hermana igual se fue, pero ella estaba viviendo en Campeche, porque alla esta su

trabajo.

Creo que ella sigue en la iglesia. Eso pas6 como hace dos afios [y] desde entonces

no le hablo. Ella siempre me esta buscando, pero yo la odio a ella y a su puta iglesia; porque

no mames, en vez de que me hable para saber como estoy, me busca para llevarme a la

iglesia. Te digo, le lavaron el cerebro, no entiende que destruyo a nuestra familia. Pero solo

te voy a decir que ni te acerques a ese lugar, ahi le lavan el cerebro a la gente, y nunca te

tomes nada de lo que te den, van a arruinar tu vida.

5.4.3 El indecoro sexual de los lideres religiosos
Es comdn que en la ICNGI tanto hombres como mujeres terminen relaciones sentimentales que
comenzaron antes de convertirse en miembros, debido a que se les exige que establezcan relaciones

sentimentales entre miembros del grupo. El problema deviene cuando una pareja decide unirse al
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grupo Yy la relacién termina por otro converso, porque se experimentan sentimientos de traicion,
de engafio, de hipocresia moral y de indecoro sexual.

Es cierto que para desistir de las relaciones sexuales se pasa por un proceso que llega a ser
considerado factible después de haber experimentado los placeres del sexo. Por ello, el indecoro
sexual se convierte en la Ultima razén explicita por la cual un miembro emprende el camino a la
apostasia. Siendo asi, y a modo de conclusién, se presenta el caso de Saul de veintiin afios, quien
se adhiri6 a la asociacion para convertirse en el hombre ideal de Dalia, empero, que su amor fue
arrebatado por David a través de engafios y de fingir una amistad. Saul discute que a sus espaldas
David le pedia a Dalia abandonarlo y verse a escondidas para copular, lo cual considera una falta
de moral, porque David era su mentor. Las palabras de Saul fueron:

Ojala me creas, porque a mi nadie me creyd. Yo andaba con Dalia, pero ella me decia que

fuéramos juntos a la iglesia, hasta sus papas me pasaban a buscar, y yo de pendejo me fui a

meter a la boca del lobo. Por ella, hasta me quedaba sin comer con tal de acompafiarla. Estuve

con ella en la iglesia como un afio, pero me engafié con mi mentor, un verga mas grande que

yo0. Y0 veia que se le acercaba mucho, que se reian y como que a mi me excluian. Al principio

me aguanté, pero llegé el momento en que eran unos descarados, subian fotos juntos en

Facebook y yo asi ¢de qué pedo? jcuando se la tomaron?

De ahi le empecé a decir que qué estaba pasando y ella me decia que yo estaba loco.

Eso fue lo que mas me doli6 porque yo le creia. Incluso, hablé con David y él me dijo que

no pasaba nada, que no era bueno sentir celos. Te lo juro, les crei a esos hipdcritas. Un dia

estdbamos en su casa y ella dejo su teléfono y le empezaron a caer mensajes de David, we

me da verglienza decirte que decian. Me dieron en la madre, de ahi me tiré al alcohol, pero

afortunadamente mi familia me ha ayudado, ya ves que nos conocimos en la peda.

El le escribia que me dejara, que él la amaba, que no podia olvidar su cuerpo. Si we,
andaban cogiendo, lo que tiene de bonita lo tiene de puta. Ese dia cuando llegd del bafio, le

dije que qué verga eran esas mamadas, y ella me dijo: “no te lo queria decir, aqui se acab6

todo, ya no tiene sentido estar juntos”. Que lo reconociera me parti6 la madre, le rompi el

teléfono y armé un desmadre; le dije a su mama que su hija era una puta y me corrieron. Yo

sabia a donde encontrar a ese culero y fui a su casa, nos partimos la madre. La neta me gano,

pero liso no se fue. Desde entonces no creo en ninguna iglesia, todas son lo mismo, pura

hipocresia y andar cogiendo a escondidas. Tu sigue ahi y verds como no es mentira.
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CONSIDERACIONES FINALES

He terminado de hacer inteligible la conversion religiosa de jovenes a la Iglesia Cristiana Nueva
Generacion Internacional, y s6lo me queda por exponer las consideraciones finales del texto. Como
sefialé al principio, esta tesis siguio una trayectoria que fue encausada por valores epistémicos y
no epistémicos derivados de la emergencia sanitaria en México y el mundo, lo cual me condujo a
un analisis general del fendmeno de estudio.

Siendo asi, me parece inadecuado dictar conclusiones, cuando el valor de la obra reside en
su caracter abierto, porque brinda una gama de nuevas tematicas que giran en torno a la conversion,
a la juventud y al neopentecostalismo, asi como, a metodologias de observacion y analisis en
campos virtuales e in situ, que pueden ser de interés para los estudiosos del fendmeno religioso en
sociedades del sur de México, neoliberales, o situadas en contextos de marginalidad. Por ello, a
modo de corolario enuncio algunas consideraciones finales de como son los procesos de
conversion juvenil a la Iglesia Cristiana Nueva Generacion Internacional, y como los viven los
jovenes.

Consideracion 1. Con base en la investigacion presentada, se considera que la conversion juvenil
en la Iglesia Cristiana Nueva Generacional es ante todo un proceso de cambio religioso que es
dialéctico y contradictorio. En el que interacttan las condiciones histéricas y sociales especificas
del contexto, las estructuras de organizacion social a las que los jovenes se afilian, y las
expectativas y orientaciones particulares que los acomparfian en sus busquedas por la trascendencia.

Consideracion 2. Los estudios son contundentes, la mayor cantidad de conversiones ocurre en
espacios en donde la diversidad religiosa es prominente y en periodos donde las estructuras de la
sociedad colapsan por el empuje del progreso. Debido a que las circunstancias histdricas de
sociedades progresistas propician crisis que desencadenan mdaltiples busquedas de una nueva fe,
las crisis pueden ser politicas, econdmicas, ambientales, de identidad, de transicion, del cuerpo y
relativas al entorno social: la marginalidad, la pobreza, la dislocacion social, la aculturacion, el
mestizaje, el cambio de habitat, el divorcio de los padres, la muerte de un familiar, la desercion
escolar, rupturas en el noviazgo, la desvinculacion vecinal, entre otros.

Consideracion 3. Ante la ausencia del Estado y de justicia las iglesias representan una alternativa
para escapar de la anomia social que impera en Tabasco, puesto que la conversion va mas alla de
adoptar un nuevo y diferente corpus de creencias. Aunque no todos los joévenes de la iglesia viven

en la marginalidad, dado que la gran mayoria pertenece a estratos sociales de clase media y alta,
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todos los que se convierten antes y durante el proceso experimentan algun tipo de crisis provocada
por el contexto. Siendo asi, son las iglesias quienes ponen en marcha proyectos evangelizadores
que brindan a los jovenes la posibilidad de enfrentar los retos de una vida méas precarizada, mas
andmica y con mayor inseguridad, asi como con menos oportunidades de empleo, de educacién,
de salud, de recreacion y de esparcimiento.

Consideracion 4. Los programas eclesiales que mas impacto han tenido entre la juventud del
municipio de Centro, Tabasco, son los que produce la ICGNI, puesto que ofrecen conseguir la
felicidad y la prosperidad no en el reino de los cielos, sino en el aqui y ahora. La iglesia les oferta
aliviar sus malestares fisicos, emocionales, econémicos y espirituales a través de estructuras menos
rigidas y si méas contemporaneas y adecuadas a sus intereses y problematicas. En la ICNGI los
jévenes celebran conciertos, realizan viajes vacacionales, escalan montafias, practican deportes,
conocen parajes edénicos, son apoyados para transitar economicamente de la juventud a la adultez,
se les brindan espacios para que estimulen su creatividad, sus talentos y el liderazgo, se les delegan
las responsabilidades proselitistas y rituales mas importantes de la iglesia, y se les permite escalar
en la organizacion social del grupo y, con ello, recibir remuneraciones econémicas, siembras y
vivir del altar.

Consideracion 5. La adhesién a la ICNGI se caracteriza por precederle un extenso recorrido
religioso que si implica elegir una religiosidad a la carta. Antes de convertirse a la ICNGI los
jévenes tuvieron mas de un contacto con otra asociacion religiosa en momentos tortuosos de su
vida, justamente cuando estaban en basqueda de alivio, de la felicidad, de grupos intimos con
quienes volver a sonreir, jugar, sofiar, tener esperanza, cantar, bailar y conocer el amor, de espacios
en donde pudieran olvidar los traumas de su pasado, conservar la vida y no seguir considerando el
suicidio como una alternativa, porque como se observd, la depresion fue la constante en las
narrativas de los jovenes. La ICNGI fue ese espacio de orden y virtud con una sociabilidad
protegida y una pedagogia implicita que los jovenes buscaban y en donde pudieron o pretendieron
escapar de las vicisitudes que su contexto les acarrea.

Consideracion 6. Los jovenes conversos cambian en muchos sentidos, en mas de una ocasion y
en diferentes periodos. Pasan de ser infelices, enfermos y equivocados, a seres felices, prosperos,
sanos, herederos de un patrimonio espiritual y sociocultural, agentes con participacion politica,
ciudadana y religiosa, agentes de cambio en la construccion del hecho religioso de la institucion,

y miembros de una comunidad que les permite explicar y dar sentido a sus vidas. EI cambio no se
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da con la decision de afiliarse, mas bien se va dando paulatinamente, en la medida que el joven se
incorpora a nuevos espacios, vive nuevos rituales, tiene experiencias sobrenaturales, aprehende
ensefianzas, establece vinculos afectivos y solidaridades, reinterpreta la nueva cosmovision y la
pone en praxis en el mundo natural y espiritual, celebra compromisos institucionales, se apega a
la normatividad eclesial, y se transforma en un hombre de integridad o una mujer reina del mundo
rosa, es decir, en un Joven de Rompimiento con todo lo que ello implica.

Consideracion 7. Los jovenes consideran la conversion como una experiencia intima y personal
en la que ocurre el llamado, el encuentro y la revelacion del Espiritu Santo, que les da la
certidumbre de poder y la existencia de Dios. Tiene que ver con un cambio en las ideas y en el
discurso del converso, porque, aungue los preceptos ideoldgicos que se ensefian en la ICNGI son
relaborados de acuerdo con la experiencia y la historia particular de cada joven, inevitablemente
todos los utilizan para explicar su vida y darle sentido y coherencia.

Consideracion 8. los jovenes asumen que el inicio de la juventud empieza cuando cumplen
quince afios, mientras que su final esta determinado por aspectos sociales, de tal forma que puede
extenderse indefinidamente. Alguien que tiene méas de veintinueve afios y no se ha casado sigue
siendo tratado como joven, pues se piensa que no ha madurado en lo socioeconémico ni en lo
espiritual, en cambio, alguien que se casa a los veinte afios es tratado como adulto, dado que,
aunque tampoco halla madurado en dichos aspectos, se le tiene que ensefiar a permanecer en el
matrimonio y a convertir a una familia.

Consideracion 9. El cambio religioso y sociocultural, si es que ocurre, no se traducen de la
misma forma en ningln joven, en algunos casos pueden ser positivos y en otros negativos. La
minoria de jovenes logra ascender en la organizacion social del grupo, convertirse en adultos
respetables, formar nuevos matrimonios, procrear las primeras generaciones nacidas en el seno de
una familia neopentecostal, y heredar los bienes simbdlicos y materiales de la institucion. De igual
forma, no todos se convierten en Jovenes de Rompimiento, principalmente los varones que se
incorporaron junto a sus familias a temprana edad, porque muchos de ellos son atormentados por
los preceptos ideoldgicos que internalizaron de nifios y que en su juventud se contradicen con sus
practicas en el mundo profano, incluso, llegan a enfermar severamente, tanto fisica como
emocionalmente, algo que se explica por la posesion de demonios.

Consideracion 10. Durante la conversion los jovenes experimentan una ruleta de emociones y

un sin fin de experiencias corporales inducidas por el contenido discursivo y ritual de las
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celebraciones religiosas. Como se asegurd, los llamados divinos, los prodigios de sanidad y
prosperidad, el gozo, la afirmacion, la transicion de estados profanos a estados sagrados, el perdén,
la salvacion y la elaboracion de una nueva identidad, en el neopentecostalismo se revelan y
demuestran en el cuerpo y en las emociones. En consecuencia, la metodologia de la conversion en
la iglesia se encuentra ligada a un ejercicio profundo de gestion del cuerpo y las emociones, por el
cual pasan si o si, los valores que los jovenes aprenden, los esquemas familiares y estéticos que
quieren reproducir, el ideal de bienestar y éxito que persiguen, la profesionalizaciéon, los rituales
de sanacién, la guerra espiritual y las herramientas para combatir al mal.

En sus conversiones los jovenes experimentan la sensacion de estar conectados con Dios a traves
del ayuno, en la euforia que deviene de un desmayo en donde se revela un propésito, en una
conversacion gratificante en glosolalia con el Espiritu Santo, en la uncion de los cuerpos, las manos
y los objetos con la fe de que el Espiritu Santo transmitira sus poderes, en la paz que se vive cuando
se perdona a una agresion fisica, verbal, emocional y sexual, en la calma que sucede cuando se
supera una ruptura amorosa o un amor mal correspondido con el apoyo de los hermanos en Cristo.

Pero también, se experimentan sentimientos de nostalgia, de tristeza, de enojo, de dolory, en el
peor de los casos, el deseo de suicidarse cuando surge el arrepentimiento por faltas morales
cometidas: tener relaciones sexuales premaritales, ingerir alcohol y otras sustancias, o por regresar
a un noviazgo no cristiano. Ademas, puede darse el sentimiento de frustracion, por no alcanzar los
estandares socioeconomicos y de belleza establecidos en el grupo, lo cual se relaciona a sus niveles
de interseccionalidad por cuestiones de edad, género, raza, clase, roles, etc., lo que muestra una
conciencia de clase que ocasiona que los jévenes abandonen la nueva fe o que se inserten al mundo
laboral, que concluyan sus estudios, que sometan sus cuerpos a performances y rituales de belleza,
y que inviertan dinero en su atuendo, entre otros gastos que su afiliacion les implica.

Consideracion 11. La conversion es una capacidad ideoldgica de control de los sucesos
inmediatos de los conversos. En la medida que experimentan una seguridad emocional
estrechamente relacionada con la conviccién de que en el momento que lo decidan, pueden
comunicarse de manera intima y personal con Dios y pedirle ayuda por medio de la oracion. Los
jévenes obtienen poder de Dios a través de la intercepcion y de los dones que el Espiritu Santo les
otorga, un poder que les permite modificar la realidad a su conveniencia, lo cual representa un

argumento convincente para abrazar la nueva fe.
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Consideracion 12. La conversion es un proceso de la transformacion de la identidad que implica
rupturas y nuevos vinculos con las instituciones de la sociedad a la que pertenecen, la familia, la
escuela, el trabajo, la comunidad y en algunos casos con su totalidad. Hechos que no siempre se
viven de la mejor forma, dado que no siempre son apoyados por su comunidad, su trabajo y sus
amigos, al contrario, a la mayoria se les juzga, se les prohibe y se les excluye. No obstante, son
sus familiares que, aunque no asisten, los motivan a permanecer en la iglesia, lo cual, aunado a las
ensefianzas y a los vinculos de concurrencia y afectivos en espacios de orden y virtud que ofrece
la iglesia, refuerza la confianza en su proceso de elaboracién de identidad dentro del mundo
neoliberal donde se sitta en un primer plano el interés presente del individuo. Al punto en el que
las adversidades son asumidas como pruebas que fueron superadas para alcanzar estados de gracia
que los representan como lideres flexibles en su pensamiento y en la praxis, exitosos profesional
y econdmicamente, asi como con autonomia para tomar decisiones y correr riesgos.

Consideracion 13. Para ser un converso la apropiacion de un nuevo conjunto de reglas es un
hecho indisoluble, pero no por ello definitivo y siempre asumido a cabalidad. Los jovenes tampoco
aceptan de forma pasiva las clausulas que la institucion establece para convertirse en Jovenes de
Rompimiento, al contrario, las reflexionan y las ponen a prueba. Durante el curso de su conversion
la mayoria ha dejado de congregarse para experimentar el cumulo de prohibiciones que la iglesia
estipula en una 0 mas ocasiones, las ponen en una balanza y las comparan con los beneficios
conspicuos que pueden obtener en el proceso, y las asocian a los acontecimientos positivos y
negativos de su vida para obtener explicaciones y encontrar nuevas alternativas. En algunos casos,
el no aceptar las clausulas econdémicas de la iglesia, el estar en desacuerdo con el discurso, la moral
y sus principios de identidad son las causas principales que conducen a la apostasia.

Consideracion 14. Los jovenes se adhieren a una institucion con una organizacion bien definida
que plantea las etapas que siguen en su proceso de conversion, aunque la afirmacion de esta es un
hecho de larga duracion que sélo termina con la desafiliacion y la muerte. Los jovenes siguen la
trayectoria de ser nuevos creyentes, discipulos, servidores, mentores, y en algunos casos, los
caminos que conducen a convertirse en anciano y en pastor. Para entrar en cada etapa, los jovenes
deben de internalizar ensefianzas, atravesar rituales y realizar méritos que, por una parte, les
afianzan un rol social importante en el grupo, y por la otra, que legitiman tanto el gobierno

autocratico de la iglesia como a las clases dominantes que en ella confluyen, porque aceptan
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conscientemente las relaciones de poder que conllevan ser parte del grupo, sea por los beneficios
conspicuos que reciben o porgue confian en el trabajo religioso y ética de sus gobernantes.

Consideracion 15. La institucion afianza la conversion con la construccion de una cosmovision
y una jerarquia social basadas en las teologias de la guerra espiritual y la prosperidad, mismas que
les permiten a los jovenes mirarse a si mismos y mirar a los otros, cuestionarse, reconstruirse, dejar
de lado viejas ensefianzas prestablecidas, adquirir nuevos estatus, derechos y obligaciones. Los
jovenes deben de estar dispuestos a formar parte de una jerarquia social divinizada en donde la
familia Lépez Palmer y la division social del trabajo religioso segun el género son las bases para
un nuevo camino, es decir, deben de aceptar que hay un ideal de liderazgo establecido que forma
parte de una jerarquia econdémica, moral y politica superior en donde las cualidades de fortaleza y
valentia no se piensan en términos femeninos. Los jovenes aceptan que no tienen el derecho a
gobernar autocraticamente, que no poseen los dones necesarios para ejercer la paternidad espiritual
de laiiglesia, y que el acceso a las bendiciones se encuentra guiado por las revelaciones y profecias
que sus lideres les otorgan. Pero también se aceptan como una generacion de rompimiento, como
pescadores de almas, como seres virtuosos con dones que ponen al servicio de la iglesia y con
prospecciones a heredar los bienes sagrados de la institucion.

Consideracion 16. En el neopentecostalismo los jovenes son quienes proponen las pautas
culturales con que se elaboran los programas religiosos, quienes expanden las instituciones, y
quienes ganan las nuevas almas de la iglesia. Los jévenes son quienes a partir de sus capitales
econdmicos, sociales y culturales se transfiguran como agentes creativos de cambio que, a
diferencia de otras iglesias, son mas flexibles y rapidos, debido a que sus contenidos se mueven al
ritmo de los cambios de la era digital y neoliberal. Los jovenes de la iglesia han creado modelos
proselitistas encaminados a motivar la conversion por medios digitales y también elaboran
discursos con mensajes populares, psicologicos y cientificos. Los conversos son una clase creativa
de jovenes que elaboran nuevas formas de concebir lo sagrado, lo profano, la familia, el
matrimonio, el mundo terrenal y el espiritual, lo cual se debe a que la ICNGI les provee espacios
para expresar su subjetividades, ademas, de que es en estos espacios en donde se crean los lazos
de confianza entre los jévenes, puesto que se dan a conocer a través de sus opiniones y experiencias
personales, reforzando la cohesion, la integracion, pertenencia y reconociéndose mas como

Jovenes de Rompimiento.
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Consideracion 17. La conversion juvenil también remite a un caracter multimotivacional. Hay
quienes visitaron por primera vez la iglesia motivados por la invitacion de un familiar, un amigo,
un vecino, un compafiero de escuela, por la persecucion del proselitista, por los relatos populares
que escucharon en torno a la iglesia, pero también quienes la visitaron por la videogracia que
observaron en redes sociales. La iglesia da la posibilidad a los jovenes de convertirse en nuevos
creyentes en los servicios, en la Escuela para Nuevos Creyentes y en los encuentros, en donde los
jovenes se sumergen en agua para renacer como hijos prodigos. Sin embargo, la decision de
integrarse plenamente a los programas de la iglesia sea en un discipulado o en un ministerio, tiene
que ver con el ejercicio de introspeccion y revision de las creencias, asi como, con las revelaciones
corporales y emocionales de caracter sobrenatural que experimentan en dichos espacios rituales.
Puede que un joven acepte en sus primeras tres visitas el llamado y el bautismo, o que nunca lo
acepte, lo mismo pasa con las revelaciones debido a que pueden ocurrir hoy, pasado mafiana, en
cuarenta afios o nunca llegar.

18. Finalmente, se colige que las razones explicitas dan cuenta de que la conversion es un
proceso donde se pone a prueba la veracidad de la doctrina, al igual que el poder de los lideres y
sus ensefianzas en el ejercicio del hecho religioso, con la intencion de superar las diferentes crisis
que los jovenes enfrentan. La conversion sucede en esos momentos de alteridad extrema donde lo
asombroso, los milagros, lo mégico y lo sobrenatural puede ocurrir.

Los jovenes de la iglesia han decidido poner sus vidas en las manos de un superior cuando:
el espiritu santo les otorgo el don de la glosolalia, les revel6 un llamado después de un desmayo o
en un suefio, y los liberé de un demonio que fue expulsado a través del vémito, pero también,
cuando se encontraron con un espacio religioso que les permitié romper con los grilletes del
tradicionalismo de sus antiguas iglesias y socializar sin dejar de lado su experiencia y cultura
juvenil; cuando entablaron relaciones de afecto con otros miembros y formaron grupos de amigos
con quienes socializar de manera distinta y fuera de un contexto de marginalidad y adicciones,
cuando percibieron que poner en praxis las ensefianzas del grupo les trajo un cambio de caracter
mas saludable para entablar relaciones de afecto y de concurrencia, cuando fueron liberados de los
demonios del indecoro sexual, cuando recibieron un milagro econémico que les permitié cubrir
deudas y resarcir el dafio en sus viviendas por inundaciones, cuando sus siembras les acarrearon

mejores ingresos y la prosperidad para sus familias y negocios, y finalmente cuando recibieron un
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milagro de sanidad, puesto que muchos aseguran haber sido sanados milagrosamente de leucemia,
problemas de salud mental, cardiacos, digestivos y circulatorios, entre muchos otros males.
Aunque las aseveraciones hasta aqui planteadas dan cuenta de los procesos de conversion
juvenil a la Iglesia Cristiana Nueva Generacion Internacional desde multiples aristas, se advierte
que la cristalizacién de dichos argumentos deben ser repensados y replanteados seguln sea el grupo
y el sector poblacional de estudio, puesto que la dinamica que actualmente adquiere el fendmeno
de la conversion religiosa es la de la transformacién, la adaptacion y la de las propias

subjetividades e intereses de los seres humanos.
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